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Saliki Hakk'a gotiiren rehber Insan-1 Kamil

31 sayidan bu yana tasavvuf Ozelinde Miisliimanligin
meselelerini ele alan Ilim ve Irfan dergisi, son sayisinda helal
kazang ve infak kavramini dosya konusu ediniyor. Dort yazarin
helal kazang ve infak konusu tiizerine egildigi sayida, Yolun
Kaynaklar1 ismiyle tasavvuf klasiklerinin bahis konusu edildigi
bolimde Abdiilkerim El Cili Hazretleri'nin meshur eseri El-
Insanii'l Kamil'ine yer verilmis.

Abdiilkerim El Cili Hazretlerinin iilkemizde taninmasini
saglayan en biiylik etkenlerden biri olan eserin tam adi El-
Insanii'l-Kamil fi Marifeti'l-Evahir ve'l-Evail. Eser, varlik
hakikatlerinin tamaminin karsilig1 olan insan-1 kamil hususunu
ele aliyor. Cili Hazretleri, kitab1 ilk defa kaleme almaya
basladiginda konunun tasavvufi manada tahkik ehli olmay1
gerektirdigini diistinmiis, hentiz kendini buna yetkili
gormedigi i¢in o zamana kadar yazdiklarim1 imha etmis ve
sonrasinda bu konuda yazmaya kendini ehil gordiigii hale
ulastiginda kitabin telifine yeniden baslamus.

Bilmeden konusma, yazma olmadan

Burada c¢agin yazarlarinin c¢ikaracagi bir dolu ders
bulunuyor. Hemen her konuda c¢ekinmeden konusabilen,
ustiinkorti birka¢ okuma sonunda c¢alismalar yayinlayan
zamanimiz Yyazarlarinin ve akademisyenlerinin ¢ok asina
olmadig1 bu tavir, asirlar sonrasina kalacak bir eser ortaya
koymanin ilk adimi aslinda. Eseri "kesf-i sahih"ine dayanarak
kaleme aldigini soyleyen Abdilkerim Cili Hazretleri,
yazdiklarinin Kur'an-1 Kerim ve hadislerin teyit ettigi ve
acikladigi sirlarin daha 6nce yazilmais kitaplarda bulunmadigini
ifade ediyor.

Abdiilkerim Cili Hazretleri, eserinde bazi yerlerin
anlasilamayacagim1i  soylerken bunun okurun anlama



seviyesinden kaynaklandigini, bu konularin hakikatini idrak
etmek icin kendisinde "fetih" hasil oluncaya veya anlamadig:
hususlarin delilini Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde
buluncaya kadar anladigi mana ile amel etmemesini, ancak
inkarda da bulunmamasim tavsiye ediyor. S$oyle diyor
Abdiilkerim Cili Hazretleri: "Bizim ilmimizden bir seyi inkar
eden kimse inkar1 devam ettikce ilmimizi kavramaktan
mahrum olur." Bu uyariy1 yaptiktan sonra Kur'an-1 Kerim'e ve
hadis-i serife dayanmayan bilginin sapiklik oldugunu {izerine
basa basa vurguluyor.

Insan-1 kamil, Muhammed Mustafa aleyhisselamdir

Altmis ¢ bolime ayirdigr eserinde Cili Hazretleri
mukaddimenin ardindan Allah'in zatina, isimlerine ve
sifatlarina dair ilk ¢ bolimiin nihayetinde uluhiyyet,
ahadiyyet, vahidiyyet mertebelerini ele aldiktan sonra, kitabin
son kismina kadar cesitli hususlari isler ve altmisinci boliimde
konuyu insan-1 kamil kavramina getirir. Abdiilkerim El Cili
Hazretleri, bu boliimiin eserin 6zii oldugunu, diger kisimlarin
da bunun serhi oldugunu soyler. Cili Hazretleri'ne gore gercek
anlamda insan-1 kamil Hz. Muhammed Mustafa Aleyhisselam
Efendimiz'dir. Diger biitiin insan-1 kamiller vekaleten, yani ona
benzemekle bu makama ermislerdir.

Eserin, saliki Allah'a gotiiren bir rehber olmasini arzu
ettigini ifade eden Abdiilkerim Cili Hazretleri, baz1 konular:
aciklarken, ¢ok da agiklamak istemedigi icin manzum izahlar
yapiyor. Mutasavviflarin kimi konulari iistii kapali olarak
anlatmig olmasi, bazi elestiriler almistir. Fakat bu, hem Kur'an-1
Kerim'de, hem hadis-i seriflerde, hem de diger ilimlerde
benzerine rastlanan ustldiir. Kur'an-1 Kerim'de miitesabihler ve
elif-lam-mim, vya-sin gibi harfler buna Ornek olarak
gosterilebilir. Tip kitaplar1 o alanda ihtisas sahibi olmayanlarin
anlayamayacaklar: ifadelerle doludur. Halbuki bu anlagilmayan
ifadelerin hepsi bir seyi anlatmak igin oraya nakledilmistir. Bu
ylizden mutasavviflara bu konuda elestirilerde de ehl-i insaf
davranmakta fayda var.

Ik kez Lalizade Tiirkce'ye cevirmis



Tipki Islam ulularindan Cenab-1 Muhyiddin Ibnii'l Arabi
Hazretleri gibi, mtellif Abdiilkerim Cili de bazi manevi
konularin ancak sembolik ifadelerle anlatilabilecegini soyler.
Abdiilkerim Cili Hazretlerinin sah eseri El-Insaniil Kamil,
Islam beldelerinde biiyiik bir yanki uyandirir. Eser Misir basta
olmak tizere cesitli Miisliiman tlkelerde defalarca nesredilir ve
tizerine bir ¢ok serh yazilir. Tiirkce'ye ise ilk olarak Lalizade
Abdiilbaki tarafindan cgevrilir. Bu ¢eviride metinde yer alan
manzum kisimlar oldugu gibi birakilmis ve terctime edilmemis.
Kitaptaki baz1 muglak ifadeleri de terciime etmez Lalizade.
Icinde bulunulan donem itibariyla Lalizdde Abdiilbaki
Efendi'nin terciimesinin nesredildigi cografyada Arapca, Farsca
ve Tirkcenin {i¢ kardes gibi birbirine yakinligi, mdiitercimi
boyle bir tasarruf hakkinda cesaretlendirmis olmali. Yanisira bu
eseri okuyacak zevat, metindeki manzum kisimlar:
anlayabilecek kapasitede olacaktir. Zira o devrin maarif sistemi
bunu miimkiin kilmaktayd.

Daha sonra Selanikli Ali Orfi Efendi ile Muhammed Said
Efendi'nin yaptig1 terciime ise 0zet niteligindedir. Kitabin ilk
iki terctimeye gore daha yakin zamanlarda nesredilen bir diger
terciimesi ise Abdiilaziz Mecdi Tolun tarafindan yapilir. Mecdi
Tolun'un bu terciimesi 1998 yilinda Sel¢uk Eraydin, Ekrem
Demirli ve Abdullah Kartal'dan olusan bir yayin grubunun
gayretleriyle 1z Yaymalik tarafindan negredilir. Eserin bazi
arastirmacilar tarafindan bir kac¢ terciimesi daha mubhtelif
yayinevleri tarafindan yayinlandi.

Ehl-i tasavvufun g6z bebegi

Terzi Baba diye maruf Necdet Ardi¢ da, yakin zamanlarda
Abdilkerim Cili'nin bu miistesna eserine bir serh kaleme ald1.
Necdet Ardig, terciimenin girisinde kitabin bazi zahir ehli
indinde degisik deger yargilarina tutulsa da tasavvuf ehlince
Kur'an’dan ve hadis-i seriflerden sonra gelen ve Islam’in en
degerli kitaplarindan bir tanesi oldugunu soyliiyor.

Abdiilkerim Cili hazretlerinin gergekten bir saheser olarak
yazdig1 ve anlasilmasi gergekten zor olan ancak igerisinde ¢ok
biiyiik hakikatleri barindiran bu kitabinin hazmedilmesi igin,



ilk olarak yazili olan kelimelerin, daha sonra o kelimelerin
olusturdugu citimlenin 6ziine niiftiz etmek gerektigini ifade
eden Necdet Ardi¢ soyle diyor: “O Allah, kemal ile tecelli
edicidir. Bizlerin zeval olarak gordiigiimiiz seyler ise bizim
anlayisimizdaki  eksiklikten kaynaklanmaktadir. Cenab-1
Hakk’in kemal ile her tecellisi degisiktir ve bu nedenle O'nu bir
tek tecelliye sigdirmak miimkiin degildir. Bunu yapan hem
O'na haksizlik etmistir hem de O’na irfaniyyetinin olmadigini
gostermistir. Her varlik kendi kemali {izeredir. Bizlerin yaptig1
biitiin degerlendirmeler izafidir."

Kendisi de bir tasavvuf ehli olan Ardig, bu ifadeleriyle hem
kitabin hem de Abdiilkerim Cili'nin yaninda yer aliyor ve bir
sufi olarak El-Insanii'l Kamil isimli eserin nasil bir hususiyeti
haiz oldugunu isaret ediyor. Bendeniz de acizane bu kitab:
okumak isteyenler icin iki farkli yayin tavsiye ediyorum.
Birincisi Iz Yaymcilik tarafindan nesredilen, digeri ise Kurtuba
Yayinlari'ndan ¢tkan Hamza Kili¢'in yayina hazirladig:

Giiniimiiz Insani'na Insan-1 KAmil.
Ahmed Oztiirk

Kaynak:
http:/www.dunyabizim.com/Manset/19747/saliki-hakka-
goturen-rehber-insn-i-kmil.html, 9 Mart 2015




TAKDIM
Bismillah ve Billdh

Elhamdiilillahi Rabbil dlemin. Vessalatii vesselamu ald rasulina
Muhammedin ve ala alihi ve sahbihi ecmain.

Allah adi ile kaim olan o yiice zata: Hak ettigi sekilde hamd olsun.
Ve selaim olsun ‘Ve mad ersalndke illi rahmeten lil dlemin’ olan
Efendimiz Hz. Muhammed’e (sallallahu aleyhi ve sellem), dline ve
onun hallerinde yerine kdim olan, fiillerinde ve sozlerinde kendisinden
sonra vekil olan ashabina, pirlerimize, dostlarina, bu kitabin yazar
Abdiilkerim b. Ibrahim Cili hazretlerine ve bu saheser eseri serh eden
Efendi Babamiz Hact Necdet Ardic Ussaki (kuddise sirruhil)
hazretlerine.

15.02.2014 tarihinde Efendi Babamiz Haci Necdet Ardi¢ Ussaki
(kuddise sirruhil) hazretleri Kasimpasa'daki  dergdhta  sohbete
baslamadan once soyle buyurdu: “Bir Miisliiman Abdiilkerim Cili'nin
Insan-1 Kamil'ini, Muhyiddin Arabi'nin Fiitahdt- Mekkiyye ve
Fusiisii’l-Hikem'ini, Hz. Mevlana’nin Mesnevi-i Serif ini okumadik¢a
gercek manada Miisliiman olamaz yani irfan ehli olamaz.”

Bu sozden gercekten cok etkilenmistim, sohbetten eve gelir gelmez
bu sozii esimle paylastim. Ger¢i daha Onceden bu irfan ehli zatlarin,
soz konusu saheser eserlerini okumustuk. Fiitiihdt-1 Mekkiyye,
Fusiisii’l-Hikem ve Mesnevi-i Serif iizerinde daha fazla inceleme ve
tefekkiir etme firsatin1 Cendb-1 Hak bizlere liitfetmisti ama Insan-1
Kdamil iizerinde cok fazla inceleme yapip, tefekkiir edebilme olanagini
bulamamistik. Bunun iizerine hemen, daha dnceden Efendi Babamiz
tarafindan serh edilen iki ciltlik Insan-1 Kamil’in kayda gecirilen
birinci cildini okumaya basladik.

16.11.2014 tarihinde g0rmiis oldugum bir zuhuratimda; “Efendi
Babamiz esime ve bana bir ders, bir gorev veriyor. Esim de ‘Ben bunu
tenzihi, tesbihi ve tevhidi olarak ii¢ sekilde yapacagim’ dedi. Daha
sonra bir cemaatin icinde dua yapiliyor, dua esnasinda iki elimi

birlestiriyorum.” Efendi Babamiza bu zuhuratimi e-posta olarak
gonderdim. 21.11.2014 tarihinde Efendi Babamizdan cevap geldi;



“Zuhuratta gordiigiin gibi size bir gorev vermek istiyorum ama biraz
zor ve uzunca ancak mutlaka bitmesi gerekiyor. Bir siiresi yok ancak
cok faydalanacaginiz bir calisma olabilir. Insan-1 Kémil Abdiilkerim
Cili'nin muhtesem eserini gegmis zamanlarda serh etmis idik onun
kayitlarimin birinci cildinin tekrar kayda gecirilmesi gerekiyor. Ayin
yedisinde Kavacik’ta gerekli dokiimanlar: sana veririm. Cendb-1 Hak
kolayliklar versin.”

Gelen bu cevap Cendb-1 Hakk’tan bize bir hediyeydi. Ciinkii
Abdiilkerim Cili gibi bir insan-1 kimil'in Insan-1 Kamil adli eserini
yine insan-1 kdmil olan Efendi Babamiz Haci Necdet Ardi¢ Ussaki
(kuddise sirruhii) hazretlerinin serhiyle yaziya gecirmek sorumlulugu
agwr ama ayni zamanda bir o kadarda degerliydi.

Abdiilkerim Cili hazretleri kitabin igerigini su sekilde bildirmis ve
okuyucudan bir istekte bulunmustur;

“Sunu da bildirmem gerekir ki: Bu kitaba, Kur'an ve
Resulullah Efendimizin siinneti ile teyid edilmeyen hig bir seyi
almadim. Yazdiklarimin tiimiinde, bu kitapta gecen meselelerin
tiimiinde, 1stilahlar hari¢ olmak tizere, ge¢miste yazilanlardan
hig bir sey almadim. Istilahlar1 da almak mecburidir. Ciinkii her
ilmin kendine has tabiri ve ifade tarzi vardir. O tarzin disinda, o
ilim tizerine konusmak yolu kapalidir. Bu sebeple, sadece
onlarin 1stilahlarini kullandim; o kadar. Esas duruma gelince:
Benim bu kitabima yazdiklarimi, benden 6nce hi¢ kimse, hig bir
kitaba yazmamustir.

Hele benim bildigim kadarini. Sonra, isitip anladigim
kadarini, hi¢ kimsenin hitabinda da duymadim. Sunu da
diyeyim ki: Benim, {izerlerine dikkatle parmak bastigim sirlarin
beyani1 babinda, benden oOnce bir kimseye izin verildigini
bilmiyorum. Bu babda, ancak ben varim ve bu is i¢in de emir
almisim. Kald: ki: Bu kitabin ¢ogu kismi bu kabildendir. Ama
ben o sirlar1 kabukla sarip sakladim. Onlar1 ancak kalp sahibi
olanlar dile getirir, anlarlar. Onlarin disinda kalanlar kalir.



Tipki perde arkasinda kalan kimse gibi. Allah... Hak soyler...
Dogruya hidayeti nasib eden Allah’tir.

Is, anlatildig1 gibi olunca; bu esere bakip okuyandan bir
dilegim var: Sayet Kur’an-1 Kerim veya hadis-i serif disinda bir
sOzimii gorlirse, onunla amel etmeyi biraksin. Ve o soziin,
benim kastim olmadigina, ayet-i kerime ve hadis-i serifin mana
mefhumu i¢inde olduguna inanip teslim olsun; inkar etmesin.
Ta ki, Allah-i Teala, o mana yolunda kendisine bir kap1
agincaya kadar.”

Bu saheser kitabin yazilis gayesi ve kimlere hitap ettigini kitabin
miiellifi Abdiilkerim Cili soyle aktarmis:

“Simdi iyi dinle; Insanin kemal derecesine erip ergin bir
kimse olmasiy; Allah’t bilmesine bagh olduguna gore. Keza
insanin fazileti: Cinsi izinde, onun kapsadig1 manadan kazanci
kaderince olacagina gore. Evet, boyle olacagina gore: Marifet
duygularinin elde edilmesi gerekir. Tahkik sonunda elde
edilecegi kesin olan marifet duygularina gelince: I1ahi bir
ilhama ve onun verecegi basariya baghdir. Fakat oras1 bir baska
bolgedir ki, manasini su ayet-i kerimenin derinliginde bulur:
“Emniyet telkin eden, saygideger bir yerdir... Insanlar, onun
cevresinden uzaklastirilir.” (Ankeb@t, 29/67) Ama neyle? Evet;
neyle uzaklastirilir? Sununla: Bir siiri engeller ve oyalayic
seylerle. Sonra oramin hali yerleri, sahilleri: Bir siirti kaya ve
kaydirmacalarla doludur.

Denizlerine gelince: Heldk ve bogulmacalarla doludur. Bu
arada onun yolu; Ince bir kildan daha incedir. Keskinligine
gelince: Keskin bir kilictan da keskindir. Durum anlatildig1 gibi
olunca: Yolcunun boyle bir yolda yiiriiyebilmesi ama tam
olarak, diiriist bir sekilde imkansiz gibidir. Durum yukarida arz
edildigi gibi olunca, ister istemez sorulacak: Pekala, o halde bu
yola nasil girilecek? Nasil yiiriinecek? Ve diisiineceksiniz degil



mi? Nitekim ben de disiindiim. Diistindiim ve bir kitap
yazdim. Oyle bir kitap ki: Hakikat giinesi gibi parlak, acik, belli
bir isleme tabi tutulan ve tam bir tetkik mahsulii. Bu eserden
beklenen odur ki: Salik i¢in, en ytice refikine ileten ola ama ince,
diistinceli, nazik, kibar arkadas gibi. Emelim o ki: Bu kitap, bu
yollar talep edenler igin, sefkatli bir kardes gibi olacaktir. Evet,
boyle olmasi icap eder ki: Issiz vahalarda, kimsesiz kaldig:
zaman, onunla {insiyet edebile. Onun gizli talimgahina gire,
basini onun sinesine yaslayip kala. Onun irfan duygusu
asilayan aydinlig: ile soniik kosesini, bilinmeyen karanliklarini
aydinlatmaya baka. Buisin bagka caresi yoktur.

Sebebine gelince: Artik miiridlerin kalp semalarindaki cezbe
glinesleri kalmadi. Yolcularin felek semalarinda, mehtap
sefalar1 getiren dolunay kalmadi. Bu yolu kast edenlerin
himmet baglarindaki azimet yildizlar1 batti. Iste, anlatilan
manalarin bir icabidir ki: O alemin denizinde yiizenlerin
kurtulma timidi azaldi. Onun sahillerinde gezenler icin de,
necat iimidi pek kalmadi. isbu halet icinde kitab1 tamamladim:
Acik bir kesif lizerine. Ve ondaki meseleleri giiclendirdim:
Saglam kaynaktan gelen haberlerle. Ve ona bir isim verdim; el-
Insani’'l-Kamil fi Ma'rifeti’l-Evahir ve'l-Evail: Evvelleri ve
Ahirleri Bilmede Insan-1 Kamil.

Abdiilkerim Cili hazretleri eserin telifinde ne kadar biiyiik bir
hassasiyet icinde oldugunu soyle belirtiyor;

“Bu eseri yazarken ve yazdiktan sonra, bazi haller gecirdim
ki: Onlar1 da burada anlatmak isterim. Bu eserin telifine
basladim. Bazi beyanlar ve tarifler yapiyordum. Bunlar
yaparken, hatirima gelen su oldu: Bu isi birakayim. Bunlar birer
tahkik gerektiren meseleler olmasi hasebiyle, sayg: gostermek
istedim. Tetkik sonunda, bana ihsan edilenin yaymmini
azaltmak diledim. Isbu diisiince iledir ki: Eseri parcalamak
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istedim. Biitiin gayretimi bu yola verdim. Basladim onu
darmadagin etmeye. Biitiin boliimlerini dagittim. Bu bahsi
kapadim. Birbirinden ayirdim; pare pare ettim. Hi¢ bir ise
yaramaz hale getirdim. Bundan sonradir ki: Onun giinesi batts;
gitti. Onun gtizel yliziine hicap perdesi ¢ekildi. Unutulup giden
bir sey oldu. Yaramaz hig bir ise yaramaz saydim.

Parcalanan bu eserden bir zaman sonra gelismeleri Abdiilkerim
Cili hazretleri soyle anlatiyor;

“Bir zaman sonra, isin rengi degisti. Bir hayir olarak ortaya
ciktl. Boyle yazilip dururken bir hayir olusu meydana ¢ikti. Su
ayet-i kerimeyi okudum: “Insan {izerine dyle bir zaman gecti ki:
O zamanda o, anilan bir sey degildi.” (1nsan, 76/1) Iste, biitiin
bu istihalelerden, degisen hallerden sonra, Cenab-1 Hak bana,
bu eserin agiklanmasi emrini verdi. A¢iktan anlatilmasi gereken
boliimleri ile kapali ifade edilmesi gereken kisimlari aydinlatti.
Ayrica umumi bir fayda saglayacagi yoniinden vaatte de
bulundu. Aldigim emirlerle vaatler, uyulmasi icap eden
cesittendi. Bu sebepledir ki; Bas {iistiine, deyip eserin, yeni sekli
ile telifine hemen basladim. Anlattigim sekilde de, Cenab-1
Hakk’a tevekkiil eyledim. Aslina bakilirsa, eserimde; hikaye
yollu bagkalarindan naklettigim ve kendi halimden anlattigim
seylerin  hemen hepsi aymdir. Yasadigim seylerdir.
Yasamadigim halleri yazmadim. Hasili: Anlattiklarimin hemen
hepsi, yiice Allah’in bana actig1 kadardir. Ozellikle bunlar, ona
seyrim ve kesif, ayan yolundan ona yol aldigim zamana
rastlayan hallerdir.”

Abdiilkerim Cili hazretleri bu saheser eseri ve bu eserde kendi
etkisini soyle tarif etmistir;
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“Evet, iste ben: Onun ezeli olan kocaman kadehi ile
icirmekteyim. Ama, ALIM ismi kasesine dalip dalip cikaraktan.
Ama kimlere? Haliyle herkese degil. Iman ve teslim ehli olup,
bu sarab1 igmeye ve sindirmeye giiclii olanlara. Bu, dyle bir
saraptir ki: Tkram sahibi olan candan gelir; emilircesine de igilir.
Bu, Oyle bir saraptir ki: Yoku da, var1 da sarhos eder.”

Ehlullah Allah’in kadehleridir diye buyrulmustur, burada
Abdiilkerim Cili hazretleri o kadehlerden biridir ve Alim
isminden ilmin bizzat bilicisinden almakta ve Alim ismiyle
icirmektedir. “Alim; bizzat bilici, ilmin sahibidir. Alim de bu
ilimi bilen ama bir yerden almis olan gibi, tahsil etmis olan
gibi.” Ama kimlere? Haliyle herkese degil. Peki kimlere? iman
ve teslim ehli olup, bu sarabi i¢meye ve sindirmeye giiglii
olanlara. Yani bu tevhid ilmini o kadehten icebilmek i¢in evvela
iman gerekli yani sadece kelami manada degil, hakiki manada
iman. Bu da ancak irfan ehli bir zattan tahsil edilebilir. Diger bir
yonden de evvela bu eserdeki bilgilerin sahih ve saglam
olduguna, bunlarin kaynaginin Allah’in zatindan olduguna ve
Abdiilkerim Cili kadehinden igirildigine inanmak gerekir.

Bu hakiki imandan sonra teslim ehli olmasi gerekir Yani
Allah zatina ve O’'nun kadehi olan veche teslim olmasi gerekir.
Bu iki sart gerceklestikten sonra yani iman ve teslimiyet,
beraberinde Muhsin olmay: yani ihsam kazandirir. Ancak
mubhsin olanlar bu ilmi i¢ip sindirebilirler. Buraya bir parantez
agmak istiyorum; Bu eserin sarihi Haci Necdet Ardi¢ Ussaki
hazretleri bu konuyla ilgili soyle buyurmustur: “Beld men esleme
vechehu lillahi ve huve muhsinun: Iyi bilinki Kim, vechini Allah’a
teslim ederse ona ihsan olunur.” (Sure 2 Ayet 112) Kisi vechini
Allah’a teslim ettigi zaman, Cenab-1 Hak ona kendi vechini
ihsan etmekte, yani riiyetullah ihsan etmektedir. Iste bu
teslimin ne kadar miihim bir hadise oldugu anlasilmis oluyor.
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Evvela iman sonra teslim ehli olmak, bu sarab1 icmeye ve
sindirmeye giiclii olanlara bu igirilir ve verilir. Sebebi de bu
sarab1 i¢mek ve sindirmek kolay degildir. Bir insan bir seyi iger
de sindiremez, kay eder yani ¢ikartir, ¢ikarttigi zaman da onun
mali olmaz. Bir kisi bir seyi yiyecek, icecek onu sindirecek
kendi biinyesine intikal ettirmis olacak ki, o zaman onun sahibi
olsun. Iste igmeye ve sindirmeye giiglii olanlara bu ihsan ikram
edilir, yani onlar da muhsin olur. Bu, dyle bir saraptir ki: yogu
da, var1 da sarhos eder. Sarhostan kasit gercek, yeni bilgiler
getirdiginden ve bu bilgelerin yasami olan degisik halleri
ortaya getirdiginden kisinin aklinda, fikrinde, gonliinde degisik
yasam Ozellikleri olusmaya baslar.”

Insdn-1 Kamil kitabinin nasil bir eser oldugunu yine bir insdn-1
kimil olan Efendi Babamiz soyle agiklamaktadir;

“Bu kitap baz1 kimselere gore deger vyargilar1 ve
degerlendirmeleri degisik olsa da bizce, yani tasavvuf ehlince
Kuran’dan ve hadislerden sonra gelen Islam’mn en degerli
kitaplarindan bir tanesidir. Abdiilkerim Cili hazretlerinin
yazmis oldugu gercekten de saheser bir kitap olan Insan-1 kamil
anlasilmas: oldukga zor, fakat en biiyiik hakikatleri igerisinde
bulunduran bir kitaptir. Ismi de Insan-1 kamil yani kamil insan.
Biitiin bu dlemlerde var olan Insan-1 KAmil'in hakikatini anlatan
bir kitaptir. Insdn-1 kamil dedigimiz zaman biz bireysel
manadaki insan1 zannediyoruz. Halbuki Insan-1 Kamil biitiin
bu alemlerin aldig1 isimdir. Bu alemlerin bir ismi de insan,
Insan-1 Kamildir. Iste buna da Hakikati Muhammedi denir.
Insanin bir ismi de halife, halife dedigimiz zaman yine biz onu
bireysel manada, beser hiitkmiinde olan halife zannediyoruz
ama biitlin bu alemler Allah’in halifesidir. Ayrica zuhur
mahallidir. Iste insan dendigi zaman evvela nasil bireysel insani
anhiyoruz. Insan-1 kamil, dendigi zaman bireysel insanin
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kemale ermisini anliyoruz. Bu, bireysel manada ama genis
manada Insan-1 Kamil, biitiin bu alemlerin aldig1 isimdir. Iste o
da Allah’in halifesidir. Biittin bu alem de, halife hitkmiindedir,
biitiin varligiyla halifedir. Iste bu alemlerde faaliyete gelen bu
olusumlar, Insan-1 KAmil hiikmiiyle meydana geliyor. Burada
art1 eksi diye herhangi bir diisiince s6z konusu olamaz. Ef’al
alemine inildigi zaman, o diislinceye inildigi zaman meydana
gelen art1 eksiler olur.” (Terzi Baba)

Insandan maksat, kemalatini tamamlayip halifetullah ve
Insan-1 Kamil olmak, Allah’a halife olmak demektir. Allah’in
halifesi olmak ise velilik, peygamberlik, risdlet, imamlik ve
yonetmeyi iceren genel bir mertebedir. Insanin yetkinligi biitiin
bu mertebelerin yetkinligine baglidir. Bu 6zellik Hz. Adem’den
son dogan kisiye kadar biitiin insanlarda bilkuvve bulunur.

Allah ilk cismi var ettiginde, cisimde ortaya ¢ikan ilk sekil,
dairedir ve o sekillerin en ustintidiir. Daire, sekiller arasinda,
harfler arasinda Elif harfi gibidir ve biitiin sekilleri igerir.
Nitekim Elif de havanin gogiisten iki dudaga ulasana kadar
harf mahreclerine ugramasiyla, biitiin harfleri igerir ve harflerin
zatlarin1 mahreclerde ortaya cikartir. Varlik, bir dairedir.
Dairenin baslangic ilk aklin var olmasidir. Hadis-i serifte, ilk
aklin Allah’in halk ettigi ilk sey oldugu bildirilmistir. Su halde
ilk akil, ilk cinstir ve halk etme insan tiiriinde bitmistir. Boylece
daire tamamlanmis ve dairenin sonu basina bitisip daire
meydana geldigi gibi insan da akla bitismistir. S6z konusu
dairenin iki ucu arasinda ise Allah’in halk etmis oldugu alemin
biitiin cinsleri bulunur. Bu iki ug, ayn1 zamanda kalem olan ilk
akil ile son varlik olan insandr.

Daire ve insan-1 kamil iliskisini Abdiilkerim Cili hazretleri
soyle aciklamistir; “Daire Hak'tir. Icindeki bogluk ise halktir.
Dilersen, soyle soyle: Daire halktir. igindeki bosluk ise Hak'tir.
Ciinkii o: Hem Hak'tir; hem de halk. Insanin yapmakta oldugu
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is emrine gelince, onun i¢in de; Onun emri ilham ile olmaktadir
diyebilirsin. Ciinkii bu is emrinde insan; su iki devre
arasindadir: a) O, mahliktur; kulluk ve acizligi vardir. b) O,
rahman sureti {izerinedir; kemal ve izzet sahibidir. Asagida arz
edecegimiz ayet-i kerimeler, anlatmak istedigimiz manalar1
teyit babinda 6nemlidir:

“Ve Allah, o velidir.” Bu ayet-i kerimede gecen: “Veli”
kelimesi: Insan-1 Kamil demektir. Bu Insan-1 KAmil hakkinda
ise, su ayet-i kerimede isaret vardir: “Anlayiniz ki; Allah’in veli
kullarina korku yoktur. Ve onlar, mahzun da olmazlar.”
(Yunus,10/62) Bu mana, bir gercektir. Ciinkii onun igin korku
ve hiiztin muhaldir. Hatta buna benzer seyler de Allah igin
mubhaldir. Sebebine gelince: “O, veli ve hamiddir” ($tra, 42/28)
ayet-i kerimesi, ytice Allah’1 ve insan-1 kamili anlatma babinda
acgiktir. Ayn1 manada su ayet-i kerimeyi alabiliriz: “Allah, o
velidir. Oliileri o diriltir ve o: Her seye kadirdir.” (Stira, 42/9)
Bu ayet-i kerimedeki: “O” zamiri veliye aittir. O, Haktir. Halka
baglanan suretlerle suret bulur. Yahut bdyle degildir de: ilahi
manalarla tahakkuk eden halktir. Hasili, durum ne olursa
olsun; her hal ve takdirde, her s6z ve ikrarda o: Hem noksan,
hem de kemal sifatlar1 0ziinde toplar. Yani: O yiice glines
nuruyla, yer varligini aydinlatmaktadir. Yer, odur; gok odur.”

“Insanin gercek manada buluga ermesi, kemal derecesinde
ergin bir kimse olmasi; Allah’t bilmesine baglidir. Simdi Allaht
bilmemiz dort tiirliidiir. Birincisi avamin bildigi aileden aldig1
veya c¢evreden aldigi tamamen bilgi halinde olan ama
yasanmayan sadece bilgide kelimede olan bir Allah bilgisidir.
Kemalat Allah’t bilmeye bagl olduguna gore birincisi budur.
Bu sistem dis1 yani ¢ok basit 1afz1 olarak hi¢ Allah diye bir sey
diistinmiiyor ama Allah var diye suurunun diplerinde,
derinliklerinde mevhum, bir bilgisi var. Diger ii¢ tanesi ise;
ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin olarak bilmesidir.
Bir kimse bu dort mertebe igerisinden Cenab-1 Hakk’a hangi
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mertebesi itibariyle suhtid ediyorsa, miisahede ediyorsa, iste
ergin bir kimse o mertebenin erginligi ile ergindir. Ama her
mertebenin kemalat: birbirinden farkli ve yukariya dogru
oldugundan kim hangi mertebede ise kendini de, Rabbini de o
kadar tanimis olur.” (Terzi Baba)

Bu bilgiler 1s1§inda idrak ve irfaniyetle yaziya gecirmeye
calishigumiz seylerin degeri ve etkisi en giizel Efendi Babamuin su
sozleriyle anlatilr;

“Bir ses kelime ile karsi tarafa gidiyor. Eger onu Oylece
dinler duyar birakirsa o bir miiddet sonra unutulup gidiyor
tizerinde higbir tesiri olmuyor. Aklinda kalsa da faydal: bir sey
olmuyor. Bir s0z kars: tarafa naklediliyorken evvela ses yani
savt olarak gidiyor. O ses ¢ok hizli giderse kulaklar
patlatincaya kadar yolu var, ¢ok yavas giderse de anlasilmiyor.
Duyulacak dozda bir ses diyelim. O sesi gonderen manasini
bilerek o sozii sOylemisse yani o kelimedeki, ciimledeki
mananin ne oldugunu gercekten bilerek sdylemisse, o sesin
ustiinde manas1 da ytiiklii olarak gidiyor. Eger gonderici biraz
daha ileri durumdaysa o sese hayat veren ruhunu da
gonderiyor. Manasiyla birlikte ruhu da gidiyor. Eger o
gonderici daha kemal ehliyse o zaman nuruyla birlikte
gonderiyor. Nurunu da gonderiyor. Bir ses duyuyoruz ama o
sesin Ustliinde evvela bir ses var, kelime ve harfler var, sese
biiriinmiis olarak. O kelimelerin manalar1 var. Ikinci olarak
manay1 gonderiyor. Ugiincii olarak onun hayatini yasamini
gonderiyor yani ruhunu gonderiyor. Dordiincii olarak da
nurunu gonderiyor yani miisahedesini gonderiyor.

Yalniz bu nurunu gondermesi de iki yonlii oluyor; Birisi
sese yiiklenmis olarak gidiyor, birisi de kendi nazarindan
gidiyor. Karsidaki kulak eger gercekten dinleme yetenegine
sahipse bunlarin hepsini aliyor ama dinleme yetenegi yoksa
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ancak bir ses duyuyor, o kadar. Ayni mecliste oturan birisi:
“Dinledim bir sey anlamadim” ama birisi de: “Simdiye kadar
bilmedigim anlamadigim neler dinledim neler” diyor. Aym
mecliste iki kisinin hali olmus oluyor. Tabi bunlar zaman
icerisinde olusacak sey. O giin anlamadim diyen kimse de bir
miiddet sonra en gilizelini anlayacaktir. Neden anlayacaktir?
Cinkii gelen, eger gercekten geliyorsa o kanallar1 onda
acacaktir. Dort tane ok atilmissa o yerine ulasmigsa, vuracaktir.
O belki gelen oklarin acisini, tathsini anlamadi ama farkinda
olmadan zaman igerisinde o oklar yerini orada agacaktir. Kisaca
bu meseleleri anlayabilmek icin yani su kitabin igindeki
manalari anlayabilmek igin bu sistemin mutlaka ¢alismasi
lazimdir.” (Terzi Baba)

Insan-1 Kamil'deki seyrimiz semi sifatiyla yani duymayla
bagladi. Insan-1 Kamil adli bu saheser eserin kaynag1 Ahadiyet
zatindan ntizul etmistir. Yani Ahad, TEK olandan. Pazar
glintinin Arapga kullanilis;, yani el-Ahad, ayni zamanda
Allah’in isimlerinden biridir. “Tek” manasina gelmektedir.
Allah’in halk etmeye basladig: ilk gilindiir, yani diinyadaki ilk
glindiir. Diinyadaki varliklar Allah’in ilminde zaten vardi ve
var olus Oncesi bu halden ilk ilahi sifati, “Semi” (duyma) sifatini
kazandilar. Bu yiizden “Pazar giinii Semi sifatindan halk
edilmistir; bu ytizden diinyadaki her sey yokluk halinde kiin
(ol) emr-i fermanini duymustur.

Allah, Kur'an’da soyle buyurmustur: “Bir seye irade
ettiginde Onun emri sadece ona kiin (ol) demektir, hemen olur”
Allah’in Kiin emriyle, daha varlik kazanmamis esya bile var
olabilmektedir. = “Kavl”  vasitasiyla, = var  olmamuslar
duyabilmektedir. “Biz bir seyi irade ettigimizde, ona kavlimiz
(soztimiiz) sadece kiin (ol) dememizdir, hemen olur” ayetinde
gecen kavl (s6z) bu tlirdendir. Fakat kelam vasitasiyla, var
olanlar duyabilmektedir. “Allah, Musa’ya kelimelerle konustu”
ayetindeki konusma ise kelamdir. Yani halk edilmisin ilk sifat1
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semidir (duyma), Allah’in kiin (ol) kavlini duyan, varlk
kazanir.

O yiizden Insan-1 Kamil'deki manalarin da viicud
bulabilmesi i¢in gelen kavlin duyulmas: gerekir. Semi sifatinda
zuhur bulan mana, hayy sifatiyla hayat kazanir, sonra sirasiyla
basar (gorme), irade, kudret, ilim ve kelam sifatlarindan
gecerek sehadet aleminde zuhura c¢ikar. Sifat dairesi halk
edilmislerde semi sifatiyla baslayip, kelam sifatiyla sona erer.
Boylece dairenin tamamlanmasiyla keldm ve semi birbirlerine
ayna olur, kaville, “Kiin” (Ol) soziiyle baslayan varlik dairesi
semi ve kelam ile tamamlanmis olur yani “Kavl-semi-kelam”.
Boylece bas sonun ayni olur. Dairenin yuvarlak olusu kendisi
icin bir hiiviyettir. Daire ¢izilirken, bir yerinden baslanir yine
ayni yere gelinir. Yiice Hakkin keldami da aym sekilde Ondan
baslar yine Ona doner.

Arapca’da kelam kelm kelimesinden tiiretilmistir. Kelm ise,
bedendeki bir iz olan yara demektir. Yara bir eser ve izdir. Eser
var oldugunda, ondan meydana gelen herhangi bir sey kelam
diye isimlendirilmistir. Hareket bir halden bir hale intikaldir.
Yara da yaralinin bedenine etki eder. Buna gore miimkiinlerin
kulaklarini ‘yaralayan’ ilk kelam, ‘ol’ sozii idi. Alem Hakk'in
kelam niteliginden ortaya c¢ikti. Bu ise Rahman’in nefesinin
herhangi bir sabit ayn’a yonelmesiyle gerceklesir. Bu sayede
kendisine yOnelinen seyin bireyselligi o nefeste acilir. Bu olus
kelam diye ifade edilirken, olusun gerceklestigi yere de nefes
denir. Bir harfin var edilmesini dileyenin nefesi de o harfin var
olmasiyla sona erer. Boylelikle ses diye isimlendirilen nefes
ortaya ¢ikar.

Insan-1 Kamil'i yaziya gegirirken Efendi Babamiz Haci
Necdet Ardi¢ Ussaki (kuddise sirruhii) hazretlerinden kelam
olarak ¢ikan, harf elbiselerine biiriinmiis ses, yukarida da
degindigimiz sekilde dort halde, yani sesi, manasi, ruhu ve
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nuruyla geldigi i¢cin, beden miilkiimiizde iz birakip, eserini Hay
sifatiyla hayata gecirdi yani Necdet'te bulmustuk, Necat..

Bu eseri yaziya gecirirken tabi yogun duygu ve idrak
acgillimlari icerisindeydik. 53 sayisi, ¢ok 6zel bir say1 olup Efendi
Babam Necdet Ardi¢ Ussaki hazretlerinin hayatinda 6nemli bir
yer tutmaktadir. Soyle ki; “Hakikat-i Muhammedi {izere
Hak’tan kendisine verilen sifre, anahtar bir sayidir. Tarikat-1
Aliyye-i Ussaki yolunda Makam-1 Velayet sirasi da 53'tiir.”
Bununla ilgili 53 risalesi adinda Cenab-1 Hakk'in litfu ve
Efendi Babamin himmetiyle 53 sayfalik bir risale yazdim.
Igerigini, risaleden alintiyla, kisaca dzetlemek gerekirse; “ELLI

UC (Usi~s ©NW) “Selase ve hamsun” ismini olusturan Arapca

harflerin kendi basina anlamlar1 ve harekeleriyle ve yan yana
geldiklerinde nasil bir anlam olusturduklarimi incelemeye
calisacagiz ingallah.” Risalenin ayrintilarini yazmaya galisirsak
s0z ¢ok uzayacak ben sadece sonu¢ kismini aktarmak
istiyorum; “Sonug olarak NUN (¢); “en-Nur olarak zuhura
cikmigtir. Yiice Allah’in el-Musavvir ismi, en-Nur isminin
zuhurunu gerektirir. Clinkii suretler en-Nur ismiyle canlanir,

nefislerini idrak edip rablerini bilirler. Buraya kadarki ( &>

Usi~9) (SELASE VE HAMSU) da toplanan hakikatler, NUN ()

harfinin zuhuruyla kemalata wulagsmistir. Yukarida da
bahsettigimiz gibi NUN ( ¢ ); Halk edilis mahalli, ruhun, aklin,
nefsin maddeleri ve fiilin varligidir. Biitiin bunlar “Nun” a
yerlestirilmistir. O, insanin gortinen tiimelligidir ve s6z konusu
timellik bu nedenle ortaya ¢ikmistir. “Nun” harfinin biiyiik
ebced sayr degeri 106’dir. “Nun” harfinin seklinden de
anlagilacag1 gibi () alt cana@i goriinen zahiri, {ist noktasi
gaybini simgeleyen batmidir.

Dolayisiyla “Nun” 106, zahir ve batini ayirirsak yani 106 / 2
=53 eder. O da “CIM” ( ) harfinin biiyiik ebced say1 degeridir.

“CIM” harfini doksan derece yatirirsak V) yani “NUN”" daki
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batin olan birinci “NUN" olur. “Cim” ( ) harfi yiice Allah'in
cem ediciligi nedeniyle el-Celdl ve el-Cemal isimlerinin
kabzalarinin disinda olan el-Cami isminin ilk harfidir. Situn,
Arapca Amed demektir. “Amed” kelimesinin ebced say1 degeri
114’ttir. Bu “Cami” isminin say1 degerine esittir. Ferdiligin ilk
basamag1 {gtiir. Siitun (Amed) kelimesi de {i¢ hakikati
gerektirir: GOk, yer ve ikisini birbirine baglayan siitun.

Bu, kamil insandir. Yahut hak, halk ve ikisinin arasindaki
vasita yani MUHAMMEDI hakikattir.

Biz burada Efendi Babacigim Haci Necdet Ardi¢ Ussaki’den soz
ediyoruz. Kendisine tahsis edilen 53 siitununda. “Tek ve bir olan
Allah’tan baska bir sey yoktur.

Bu yilizden Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) sOyle
buyurmustur: “Yerytiziinde Allah, Allah diyen kimseler
oldukc¢a kiyamet kopmaz.” Bu yiice Allah’in “Allah’in zikri en
biiyiiktiir” dedigi en biiyiik zikirdir. Iste bu isim bu imammn
zikridir ki onun ruhu en son kabzedilir. Boylece kiyamet kopar
ve gOk yarilir. Dolayisiyla bu ve benzerleri siitundurlar.

Yiice Allah dosdogru bir hareketle bu insani sureti ikame
etmistir. Cadirin orta diregi suretini. Onu bu goklerin kubbesini
ayakta tutan stitun kilmistir. Onun sayesinde gogiin yerin
tizerine ¢cokmesini engellemistir. Biz de bunu siitun olarak ifade
ettik. Bu suret yok oldugunda ve yerytiziinde nefes alip veren
bu kabil insanlar tiikendiginde gok paramparca olur, o giin
cokiiverir.” (Ibn Arabi Fiit(ihat-1 Mekkiyye)

Abdilkerim Cili hazretleri kitabin ikinci cildinin altmisinci
béliimiinde sdyle buyurmustur: “Ve. “O.” Yani: INSAN-I
KAMIL Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) Efendimizdir.
Ve. “O.” Yani: INSAN-I KAMIL hem Hakk’in mukabili, hem
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de halkin mukabilidir. Bilesin ki. Bu bdlim, bu kitaptaki
boliimlerin umdesidir. Hepsinin dayanak noktas1 bu boliimdyir.
Soyle soylemek de miimkiindiir. Bu kitabin tiimii, 6nden sona
kadar, bu bolimiin serhidir.”

Insan-1 Kamil’in idrak edilmesi, Hakk’in, halkin ve dlemin
idrak edilmesiyle olusan irfaniyete baglanmistir.

Insan kiiciik alem, alem biiyiik insandir. Bdylece insan
alemde dogmus son varliktir. Allah onu biitin alemin
hakikatlerini kendinde toplayan varlik olarak halk etmis,
halifesi yapmis, alemdeki her suretin giictinii ona vermistir.

Kur'an, insan-1 kamildir. Butiin varlik harfler, kelimeler,
sureler ve ayetlerden ibarettir. O halde varlik Biiyiik Kur’an’dur.
Kur'an, cami ve insan, toplayicilik oOzelligi agisindan tig
esanlamli hakikattir.

Allah’a halifelik insan-1 kamil ic¢in gecerli olabilir. Bu
nedenle Allah onun goriiniir suretini alemin hakikat ve
suretlerinden, gortinmeyen suretini ise kendi suretine gore halk
etmigtir. 11ahi surete benzer halk edilmis yegane varlik insan-1
kamil’dir. Bu nedenle kamil diye isimlendirilmistir ve o alemin
ruhudur. Alem ise ulvisiyle siiflisiyle ona amade kilmmustur.
Hayvan insan ise, Insan-1 kAmile amade kilinmis alemin bir
parcasidir.

Insan-1 kAmil ama¢ bakimindan ilk, fiil bakimindan son, harf
bakimindan zahir, mana bakimindan batindir.

Insan icin viictdi ferdiyet, Efendimiz Hz. Muhammed
(sallallahu aleyhi ve sellem) icin de insani ferdiyet s0z
konusudur. Ciinkii asil itibariyle kamil insan odur. Onun
disindaki kamiller, sadece onun mazharlaridir. Bunlardan biri
bu eserin miiellifi Abdiilkerim Cili (kuddise sirruht(i) hazretleri
ve bu eserin sarihi Hac1 Necdet Ardi¢ Ussaki (kuddise sirruhi)
hazretleridir. Insani ferdiyetin mazharlari vardir. Bunlardan
biri, Allah'in sadece Onu kendi elleriyle ve kendi suretinde halk
etmesidir. Yine goklerin, yerin ve daglarin yiiklenmekten
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ka¢indiklar1 emanetin sadece Ona yiiklenmesi de insani
ferdiyetin mazharlarindan biridir. Bir digeri, sadece Onun
biiyiik hilafete sahip kilinmasidir. En biiytik zat isminin
“Allah”  sirrina sahip kilinmasi da bu mazhariyetin bir
gostergesidir. Yalniz insan, hem Hakk'in hem halkin suretini
tizerinde tagir. Biitlin isimler, sadece insana Ogretilmistir. Y{ice
Allah, sadece insana, goklerde ve yerde bulunan her seyi
musahhar kilmistir. el-Cami ismi Allah’tir. Bu yiizden ytice
Allah, Adem’in bedeninin hayatinda iki elini cem etmistir. “Iki
elimle halk ettigim...” El (yed) kuvvet anlamina gelir.

Allah bu insani hayatin kemalini irade edince onun igin iki
elini cem etti ve ona alemin biitiin hakikatlerini verdi. Biitiin
isimler araciligiyla ona tecelli etti. Boylece, hem ilahi surete,
hem de kevni surete haiz oldu. Onu, alemin ruhu kildi. Ona,
sonluk da verilmistir. Cilinkii insan, en son zuhur eden varlik
turtdiir. Dolayisiyla ilkligi Hak, sonlugu halktir. Bu ytizden
insan, ilahi suret itibariyle evvel, kevni suret itibariyle ahirdir.
Her iki suret itibariyle, zahir ve kevni suretten dolayr sahip
oldugu ilahi suret itibariyle, batindir. Allah, alemin tiimini
onun hizmetine vermistir. Efendimiz Hz. Muhammed
(sallallahu aleyhi ve sellem) asil biiyiik kamil insandir.

Insdn-1 Kamil'in kayitlaroun yazilum siirecinde ilgisi bakimimdan
09.06.2015 tarihinde gormiis oldugum wve Efendi Babama
gonderdigim bir zuhuratimi paylasmak istiyorum: “Esim ile birlikte
Mekke'ye gitmisiz, viiriiyerek Kdbe'ye dogru gidiyoruz. Kadbe'ye
dogru ¢iktigimiz yer, Kabe'nin arka yoluymus oradan giris yasakmus
cok sayida asker wvardi. Askerler mnormalde buradan iceriye
sokmadiklarint ama bu seferlik miisaade edeceklerini soyledi. Iceriye
girdik iceride ¢ok az sayida insan vardi. Ben de bunu firsat bilerek
hemen Hacerii’l-Esved’e dogru kostum. Az sayida kisi oldugu icin
herkes sirayla opsiin diye anlasma saglandi. Benim oniimde iki kisi
vardi. Ben onlardan sonra iiciincii siradaydim. Sonra oniimdeki iki
kisi arasmda tartisma ¢kt Ikisi de birbirlerine miisaade etmek
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istemediler. Ikisi anlasamayinca benim Gpmeme yardimc: oldular.
Yalniz Hacerii’l-Esved’in Oniinde biiyiik bir sarkacla sallanan Elmas
gibi degerli bir tas vardi. Onu dptiim. Operken Allah’tm seni cok
seviyorum, Allah’im sana biat ediyorum dedim.”

Zuhuratimla bagdastirdigim icin Insan-1 Kamil'de bununla ilgili
Abdiilkerim Cili hazretlerinin ilgili boliimiinii ve Efendi Babamin
serhini aktarmak istiyorum:

“UCUNCU TECELLIGAH: Inniyettir. Bu makamda da, yine
digerleri i¢in bir zuhur yolu yoktur. Ama hiiviyetin zuhuru
vardir. Burada da, ZAT'1n sadeligine katilma vardir. Lakin
hiiviyetin katilmasina benzemez. Bu, biraz daha iniktir. Halk
cephesine, maddi sayilanlara biraz daha dontiktiir. Sebebi de:
Sonradan halk edilen hadis seyler, huzur ve hazir gibi manalar
akil yolu ile bilinsin. Haliyle, bu gibi seyler, yani; Sonradan halk
edilen hadis seyler, riitbe itibar1 ile: Akil yolu ile bilinen, sakli
ve gaib. Durumlarn ile tabir edilen seylerden bize daha
yakindir. Bu manayi iyi anla ki, ayetle belirtecegimiz hususlar
kavrayabilesin. Diistin ki; yiice Allah: - “O... BEN... ALLAH...”
(Neml, 27/9) Buyurdu. Bu ytlice kelamdaki: - “BEN...” (Neml],
27/9) Kelimesi, ahadiyete isaret sayilir. Ciinkii o, sirf isbattir.

Onda bir takyid, yani: Bagllik yoktur. Aym sekilde,
ahadiyet sirf mutlak ZAT tir. Kendi disinda bir seyle baglilig:
yoktur. — “O...” (Neml, 27/9) Zamiri ise ahadiyete miilhak olan
hiiviyete isarettir. Isbu mana icabidir ki: Benlikle terkib edilerek
meydana c¢ikti. Boylece: - “BEN..” (Neml, 27/9) Kelimesi,
inniyet ahadiyetine miilhak olan hiiviyete isaret oluyor. Is,
anlatildig1 gibi olunca: “O”dan baslad;;, “BEN”e dayandi.
Haberde de karar kildi. O haber ise: - “ALLAH...” (Neml, 27/9)
Lafza-i celalidir. Isbu haber, niizul yollu bir geri doéniisle —
“BEN...” (Neml, 27/9) Kelimesine dayandi. Boylece: Ahadiyet
ve hiiviyet derecesinde bir inniyet, yani: BENLIK oldu. Biitiin
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bu anlatilan manalari, bir arada topladigimiz zaman kalan: Sirf
sade ZAT tan ibarettir.”

“Allah, ezelde bir elmas halk etti, ona bakti, o elmas eridi,
akti alemler meydana geldi, gibi izahlarin, daha anlasilir
sekilde, en acik hali burasi. Iste o Allah’in elmas gibi halk ettigi
sey, ahadiyet mertebesinden bagka bir mertebe degildir. Ciinkii
biitiin her sey oradan kaynagini aliyor. Bunu daha bariz, daha
net, daha acik en giizel sekliyle anlasilir hali sudur. Cenab-1
Hakk, a’'maiyetten ahadiyetine tecelli ettigi zaman oradan iki
ozelligi ortaya cikmistir. Birisi inniyeti, birisi hiiviyeti, iste
burada da bahsettigi gibi. Inniyetinden; Insan ve Kuran
meydana gelmistir. Yani insan ve Kur’an'in kaynag1 eneiyeti,
yani benligi yani kelam yonii, ilim yonii. Hiiviyetinden de
meydana gelen Beytullah. Cilinkii insanin oturmasi i¢in evvela
bir mekan lazimdir. Iste Cenab-1 Hakk'in, ilk kendine ait ilmi
yonden zuhuru, insan ve Kur’an olarak halk etti ayn1 manada,
hiiviyeti yoniinden de Beytullah ve alemleri halk etti. Oncelikle
Beytullah, ¢iinkii insana lazim olan oturacag: ev, tecelli edecegi
evi idi. Bu evden maksatta 6zel olarak Beyt'iil Atik simge
olarak, genel olarakta Allah’in tecelli edecegi biitiin mevcudat,
biitiin alemlerdir.” (Terzi Baba)

15.02.2014 tarihinde Efendi Babamuiz tarafindan icimize atilan
Insan-1 Kamil tohumu, 16.11.2014 tarihinde Qordiigiim zuhuratla
mana dleminde acildi, 21.11.2014 tarihinde Efendi Babamizin Insan-1
Kamil'in kayitlarmin yazimim verince icimizdeki tohum filizlendi
yaklagik 8 aya yakin siiren Insan-1 Kdmil'in birinci cildinin kayitlar
bir tevafuk neticesinde Cendb-1 Hakkin liitfu ve basta Abdiilkerim
Cili (k.s.) hazretleri ve Efendi Babamiz Hacit Necdet Ardi¢ Ussaki
(k.s.) hazretlerinin ve pirlerimizin himmetiyle 13.07.2015 Kadir
gecesinde “Elhamdulillahi Rabbi’l Alemin” tamamland:. Kitabin
tamamlanmasindan  sonra gormiis oldugum zuhurat soyleydi;
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“Uzaktan bir topluluk gordiim, Onlara dogru seslenerek, tespih
tamamland:... diyordum. Her tespih tamamland:r deyisimde
KAYYUM diyordum.”

Insan-1 Kamil'in birinci cildinin kayitlar1 Mukaddime ve
giris bolimleri dahil olmak {izere toplam 43 boliimden
olusmaktadir.

Insan-1 Kamil yaziminin tamamlandlgl giin Cenab-1 Hakk’'in

2 »

lutfuyla ve pirlerimizin himmetiyle ( ) ik “Leyletii'l Kadr”

yani Kadir gecemizi idrak ettik. 15 sayfalik Kadir Gecesi
calismas1 bu zamana kadarki gayretimizin hediyesi olmustu,
Rabb’imiza siikrederiz. Bu ¢alismanin sonug kismini paylasmak
isteriz, ““LEYLETU’L-KADR” yani KADIR GECESI; ilahi
sureti, yani gecesini GAYBINI ve biitiin olus hakikatlerini yani
SEHADET, cisim, hakikatlerini kendinde toplayan insanlik
mertebesine ulasmis kimsedir. Yani Marifeti, birlemeyi
gerceklestiren kimsedir. Birleyen, ne sehadeti ve ne de gayb:
olan kimsedir. Gayb Hakk, sehadet ise halktir. Gayb batinimiz,
sehadet ise zahirimizdir. Gayb emir alemi, sehadet halk etme
alemidir. MANA ISE BIRDIR. Biz kadir gecesiyiz ciinkii tabiat
ve Hakk’tan zuhur bulduk. Gece, gaybe benzer. Takdir ise,
gayb esnasinda yapilabilir ve o insanin igindedir. Giindiiz,
acikligr gerektirir. Kul tecellinin mahallidir. Gece, tecellinin
zamanidir. Ortada bizim cismimizden bagka bir sey olmadigina
gore, cismimiz karanlik gecedir ve Allah tecellisiyle onu
aydinlatmaktadir. Ayrica Kadir Gecesi olan insan, Kur'an'in
kendisine niizul oldugu insandir.”

Insan-1  Kamil'in  kitabinda anlatllanlarm idrak ve

— P

irfaniyetiyle bizde biraktig1 iz; (¢ ] éjj e \ ca b ) “Ma

rameyte iz rameyte ve lakinnallahe rama” Mealen; ‘Sen
atmadin, attiginda ve lakin Allah att1.” Yani ‘Ma rameyte’ Sen
atmadmn; malum ilime tabidir. ‘Iz rameyte’ Attiginda; ilim
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maluma tabidir. “Ve’ Ve; ilim ve maluma atiftir. ‘Lakin’ Lakin,
fakat; ‘Ve’ de aym hiitkme baglanan ilim ve malumun
kaynagma atiftir. ‘Allahe rama’ Allah atti; Ilim ve malumun
cem’iyetine isarettir yani tevhiddir.

Bir de su husustan bahsetmeden gecemeyecegim;

I

§ oy o2 oy WL By e s A o)

“Vasbir nefseke meallezine yed'tine rabbehum bil gadati vel
asiyyi yuridine vechehu” Mealen: Sabret nefsinle, o kimselerle
birlikte, onlar sabah aksam Rablerine dua edip O’'nun vechini,
zatimn istiyorlar. Yani Rablerinin vechini, zatin1 isteyen ve bulan
kimseleri bulup onlarla birlikte olmak lazimdir. Gerek eserin
iceriginden ve gerek serhinden elde ettigimiz idrak ve
irfaniyetle, eserin miellifi Abdiilkerim Cili hazretleri ve bu
eserin sarihi Haci Necdet Ardi¢ hazretleri ayette bahsedilen
kimselerdendir.

Bu duygu ve irfaniyetle Efendi Babam Haci Necdet Ardig
Ussaki hazretlerine ithafen NECDET risalesi adinda kiictik bir

risale yazdim. Bu calisma NECDET (s4<£) isminin Arapca

harflerinin tek tek anlamlar1 ve hareke alip harekete ge¢cmeleri
ve yan yana geldiklerinde nasil bir anlam zuhura getirdikleri
tizerineydi. O risalenin son paragrafini paylasmak istiyorum;
““Nun” ile baglayan Ultihiyetindeki hakikatler en-Nur ismiyle
varlik kazanip zuhura ¢ikmistir. Zati “Elif” in fetha harekesinde
gizlenerek ag¢masi Ulthiyetindeki ilimleri “Cim” e tasiyarak
orada toplamis ve el-Cami ismiyle zuhur bulmustur ve burada
ferdiyet makami olusmustur. “Dal” harfiyle ferdiyet
makaminda toplanmis ii¢ mertebenin hilafeti yani “Ademi
(Esma), Davudi (Sifat) ve Muhammedi (Zat)” “Dal” harfinde
toplanan hilafet yine Zati “Elif” in fetha harekesinde gizlenerek
harekete gecirmesiyle “Te” harfinde ki kulluk, fiil zuhuruna
cikmustir.
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Iste “NECDET” biitiin bu mertebeleri biinyesinde
barindiran yiice bir mahaldir. “NECDET” Muhammedi
varisligin en kemalli zuhur mahallidir. Varlik kubbesinin
situnu NECDET'tir. Kul, mukayyet sahsiyetinin benliginden
fena bulmadik¢a onun mertebesini zahiren goremez. Ciinkii o,
biitiin mutlaklik ve mukayyetlik mazharlarini cami en kamil
berzahtir. Acan (Fatih) ve sonlandiran (Hatem) olan Insan-1
Kamil Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem) varisleriyle
beraber ol. Ciinkii en biiyiik mutluluk onlarin yanindadir.
Onlardan yiiz ¢evirmek ise helaktir. Yani onlarla beraberlik
HAK ile beraberliktir. Onlarla beraber olmanin yegane maksadi
ALLAH'tir. Kisaca NECDET, NECAT tir.”

Efendi Babam ic¢in yazmis oldugum siirden bir bdlim
aktarmak istiyorum;

“Lam” olup huzuruna geldik
“Elit” gibi kucakladin bizi
“Lam”1n “Elif”e olan aski gibi
Yakt1 benligimizi “Elif” in aski
“La” etti varlig1 benligimizi
Varlik sebebimiz SENMISSIN
Nefes-i Rahmanimiz SENMISSIN
Canimizin canant SENMISSIN
NECAT 1miz SENMISSIN
Tevhidimiz SENMISSIN meger!

Son olarak Insan-1 Kamil adli bu saheser eserin miiellifi olan
Abdiilkerim Cili hazretlerinin sozleriyle bitirmek istiyorum: “

— BAHR-I MESCUR... ki bu: — Dolan deniz manasinadir.
Bu ctimlenin bize gore manasi: — Sakli ilim, gizli sir demektir.
Anlatilan sir, Syle bir sirdir ki: KAF ile NUN arasindadur. Isaret
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dili, ancak bu kadar anlatir. Zahiri tabire gelince; rivayeti
sOyledir: — Arsin altinda bir denizdir. Cebrail o denize her giin
girer. Oradan cikinca: Kanatlarimi cirpar. Ondan yetmis bin
damla olup diiser. Allah-ii Teala, o damlalarin her birinden bir
melek halk eder. Hepsi de Ilahi ilim tasimaktadir. Iste bu
meleklerdir ki: Beyt-i mamurun bir kapisindan girer ve bir
kapisindan c¢ikarlar. Bir daha da, oraya donmezler. Kiyamete
kadar, bu is, boylece siirtip gider.

Acgiktan anlattigimiz bu manalar1 anlamaya calis. Cesitli
yollardan isaret ettiklerimizi de 6grenmeye bak. Hele bir bak:
Bu deniz nigin sana doldu? Ve bu tan yerinin agarmasina nigin
engel olundu? Acaba bu: Aklin kavrama isindeki kusuru
mudur? Yoksa I1ahi bir kiskanclik mi1? Ki bu kiskanclik, onun
¢oziilmesine engel oldu? Nitekim bu manada, Resulullah
Efendimiz goyle buyurdu: — «Miraca gotirildigiimde, bana
t¢ ilim verildi: Bunlardan birini gizlemek icin, benden stz
alindi...» Bu hadisin devami vardir; tamami daha 6nce anlatilda.
Hasily;; Burada satirlar halinde yazip anlattiklarimizin tiimi; O
dolu denizin kopiiklerindendir.

Delik kulaklara asilan boncuklar degil. Bu, bize zahir
olandir. Ondan hig¢ bir seyi gizlemedik. Hemen hepsini, ya
isaretle yerine koyduk; ya da, anlatirken edebi bir terim
kullanarak, bir yoniiyle misal getirip agikladik. Ta ki, onu:
Yabancidan alalim. Yukaridaki climleleri siralamaktan
muradim: Hayir babinda kapsamina neleri aldigini anlatmaktir.
Ciinkii bu: Oyle bir kitaptir ki, bu zamana kadar bir benzeri
gelmedi. Bunun izah sekli gibi bir izah, asirlarca yapilmamustir.
Anla... dasun...

Babadan bahtiyar olup, saadeti bulan o kimsedir ki: Bu
kitabi1 okur. Okuyamazsa, onu okumak i¢in tahsili yoluna
kosar.

Allah... Hak sOyler. Bu yola hidayeti nasib eden Allah’tir...”
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Boylesine biiyiik bir eseri onemine esdeger bir bicimde serh eden
Efendi Babamiz Hact Necdet Ardi¢c Ussiki hazretlerinin, sohbet
kayitlarimi yaziya gecirmek iizere beni ve esimi gorevlendirmesini
Hakk’in bir liitfu kabul etmistik. Serhin kitaplasmas: asamasinda
onsoziinii ve kitabin bizdeki etkilerini yazmamizi istemesi ise hayal
bile edemeyece§imiz kadar biiyiik bir onur. Durumun hagyeti ve
acizliimizin farkindaliSwyla oncelikle Abdiilkerim Cili hazretlerinden,
Efendi Babamiz Haci Necdet Ardig Ussdki hazretlerinden
kusurlarimizin affin dileriz.

Allah, hakk: séyler ve O dogru yola eristirir.
Erhan Aytag
Nurbil Aytag
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ONSOz

Bu kitap bazi kimselere gore deger yargilar,
degerlendirmeleri degisik olsa da bizce, yani tasavvuf ehlince
Kuran’dan ve hadislerden sonra gelen Islam’mn en degerli
kitaplarindan bir tanesidir. Abdiilkerim Cili hazretlerinin
yazmis oldugu gercekten de saheser bir kitap olan [nsdn-1 Kamil,
anlasilmasi oldukca zor olmakla birlikte, ayn1 zamanda icinde
en biiyiik hakikatleri bulunduran bir kitaptir. Ismi de “Insan-1
Kamil” yani, kamil insan; biitiin bu alemlerde var olan insan-1
kamilin hakikatini anlatan bir kitaptir. Insan-1 kAmil dedigimiz
zaman biz bireysel manada ki insani zannediyoruz. Halbuki
insan-1 kamil biitiin bu alemlerin aldig1 isimdir. Bu alemlerin
bir ismi de insan, insin-1 kadmildir. Iste buna da Hakikat-i
Muhammedi denir.

Insanin bir ismi de halifedir. Halife dedigimiz zaman yine
biz onu, bireysel manada beser hiikmiinde olan halife
zannediyoruz, ama biitiin bu alemler Allah'in halifesidir.
Ayrica zuhur mahallidir. Iste insan dendigi zaman, evvela nasil
bireysel insan1 anliyoruz. Insan-1 kAmil gercek insan dendigi
zaman bireysel insanin kemale ermisini anliyoruz. Bu bireysel
manadadir ama genis manada insan-1 kamil biitiin bu alemlerin
aldig1 isimdir. Iste o da Allah’in halifesidir. Biitiin bu lemde bu
olusumu ortaya ¢ktigindan o halife hiitkmiindedir ve biitiin
varligiyla halifedir. Iste bu alemlerde faaliyete gelen bu
olusumlar insan-1 kamil hitkmiiyle meydana geliyor. Burada
art1 eksi diye herhangi bir sey, diistince s6z konusu olmaz. O
ef’al alemine inildigi zaman, o disiinceye inildigi zaman,
meydana gelen art1 eksiler olur.

Bu kitabin olusmasinda hizmeti gegen biitiin kardes ve
evlatlarimiza tesekkiir ederiz. Goniilleri hos, zihinleri her tiirli
irfaniyete acik olsun.

Necdet Ardig
Terzi Baba
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TAKRIZ

Allah’in ahsen-i takvim {izere yaratmis/zuhur, oldugu insan
kainatin 6zii veya tohumu gibidir. Zira ilahi isim ve sifatlar:
biitiintiyle yansitabilme Ozelligine sahip olan yegane varlik
odur ve varliklarin en sereflisi olarak tanimlanmasinin hikmeti
de budur. Yiicelerin en yiicesine yiikselebilme vasfinin yani sira
insan, aym: zamanda asagilarin en asagisina diismesine neden
olan olumsuz sifatlara da sahiptir. Insan hayat1 bu iki kutup
arasinda siiregelen bir miicadele sahnesidir. Bu miicadelede
fitratlarindaki asli cevheri inkisaf ettirebilenler kemal vasfini
kazanarak temayiiz edenlerdir. Ilahi isimlerin kiilli olarak
mazhari hale gelen bu zatlara insan-1 kamil ad1 verilir.

Insan-1 kamil kainat kitabinin fatihasi ve yaratilis sirrinin
tecelligahidir. GoOnlii ilahi muhabbet ve askin mekans,
marifetullah hazinesinin ihtisamli sarayidir. Bu nedenle kalbi
beytullah hiikmiindedir. Peygamber Efendimizin goniil
ikliminden beslendigi icin sozleri hikmet ve esrarli, amelleri
salih ve sahihtir. Iradesini Hakk'in iradesine tabi kildigindan
Onun goren gozii ve isiten kulagidir. Kainattaki ilahi
programin en miikemmel surette, yerli yerince oldugunun ve
derin bir hikmetle donatildiginin idraki i¢indedir. Bu nedenle
dua ve ilticasi nefsi degildir; gonlii merhametle yogruldugu igin
biitiin mahlukat: kapsayacak sekilde niyaz eder. Nurani bir
cazibe merkezidir; insanlar tarafindan sevilir ve saygi gosterilir.
Clinkti ilahi ahlakla donanan bu kulunu Allah sevmis ve
mahlukatina da sevdirmistir.

Ilahi tecellileri miisahedesi altinda olmasi sebebiyle insan-1
kamilin nazarinda diinyevi istek ve arzularin hicbir ehemmiyeti
kalmamuistir. Gayesi Allah’tir. Bu nedenle diinyaya fani olacag:
nazariyla bakar; az ile ¢ogun, zenginlik ile fakirligin onun
katinda bir farki yoktur, hepsi izafidir. Insanlardan ve
diinyadan nefsine ait herhangi bir talebi bulunmaz. Mal, miilk
onun i¢in sadece bir infak aracidir. Zahiren garip gibidir, ama
goniil aleminde muhtesem tahtlar {izerinde saltanat stirer.

Insan-1 kamil zahiren diger insanlardan farksizdir. Fakat
gonlii ilahi sirlarin hazinesi kilinmistir. Kibrit-i ahmer gibidir,
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kolay ele ge¢mez. Onun degerini ancak ilahi sirlara asina
olanlar fark edebilir ve kemaline vakif olabilir. Arifler silsilesine
halkalanmis bir incidir. Lediinni ilme mazhardir. Feyiz ve
muhabbetin  membaidir. Hakk'in aynasidir; kendisine
bakildiginda Allah’1t hatirlatir. Cihani gosteren ayna, Oliyti
dirilten Isa, kuslarin dilini bilen Siileyman gibi tasarruf sahibi,
ab-1 hayati1 icen Hizir gibidir. Esyay1 ve esyanin hikmetini
oldugu gibi bilir. Kalbi arsa, inniyyeti (benligi) kiirstiye,
makami sidre-i miintehaya, akli kalem-i a'laya, nefsi levh-1
mahfuza, tablat1 anasir-1 erbaaya taalluk eder.

Insan-1 kdmil hallerinde iyilik ve taat iizeredir. Insanlara
muamelesinde adaleti gozetir. Allah i¢in miistesna kimseye
kizmaz, kimseden incinmez. Nefesi goniillere sifa veren
iksirdir; sozleri, Muhammedi nese ile doludur hikmet incileri
sacar. Muhatablarina istidatlari nispetinde nice manevi nasipler
aktarir. Sohbetine katilanlar, tattiklar: ilahi lezzet ve hazlarla
vecde garkolurlar. Ilahi sirlara asina olanlara hak ve hakikatin
tercimanligin1  yapar. Onlar1 nefsin derin ve korkung
karanligindan ¢ikarmak ve nuraniyet semasina ulastirmak igin
gayret ve fedakarlikta bulunur. Iste giiniimiiz insan-1
kamillerinden Terzi Baba’min insana hakikatini anlatmak icin
ylizlerce sohbet ve eseri boyle bir fedakarligin tirtintidiir. Bu
cercevede Abdiilkerim Cili'nin kaleme aldig1 [nsan-1 Kdmil
isimli eseri ilk defa Terzi Baba'nin yorumlariyla serh edilmis
olmaktadir. Bu serh sayesinde gonliinii acan herkes insan-1
kamil ummanina dalarak Terzi Baba'nin lediinni ve irfani
sofrasindan beslenme imkani bulacaktir.

Abdurrezzak Tek
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GIRIiS

Bismillahirrahmanirrahim
Allah adi ile kdim olan o yiice zata hak ettigi sekilde hamd
olsun.

Allah ismiyle kaim olan o yiice zat hi¢ bir isim, sifat ve
resmin hitkmii altina girmemis olan zattir. Fakat bu yiice zatin
ne oldugu tam ve mutlak olarak anlasilamayacag: icin O’'na,
Allah ismi verilmis ve boylece ef’al aleminde taninmas:
saglanmistir. Aslhinda Allah lafz1 O’'nu hiiviyeti itibariyle
tanimaya yetmemekte, ancak varligin1 miisahede igin bu isim
sOylenmektedir. Yani yiice zatin taninmasi Allah ismiyle
olmaktadir.

Mutlak manada hak ettigi sekilde bu zata hamd olsun.
“Hamd” kelimesinin yedi mertebe itibariyle anlami vardir.
Buradaki mertebe ise “Hamd”in olusumunun agiklandig1 yer
degil belirtildigi yerdir. Haddizatinda hamdin sekiz mertebesi
vardir. Hamd ve mertebeleriyle ilgili “Namaz”, “13 ve Hakikat-
i Tlahiyye” isimli eserlerimize bakilabilir. Bunlar anlasilacak
sekilde siralanmigstir. Ayrica dokuzuncu diyebilecegimiz
mutlak manada bir mertebesi de vardir ki bu tir hamd, zati
olan hamddir. Iste bu hamdi Allah gercek manada zati
itibariyle sadece kendine yapmaktadir. Dolayisiyla kullar hangi
mertebede olursa olsun Allah’a mutlak manada hamd etmekten
acizdirler, buna imkanlar1 yoktur. Cinkii Allah’t biitiin
varligiyla, kiinhiiyle tanimak gerekir ki O'na olan 6vgiimiiz de
kusatic1 olsun. Bizim ise O’'nun zatin1 tam anlamiyla idrak
etmemiz miimkiin olmadigindan, mutlak manada hamd ancak
O’nun kendisini 6vmesiyle gerceklesmektedir.

Yiice Allah zatinin hakkina ve hitkmiine gore her kemalde
tecelli eyledi.
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Hak ettigi sekilde hamd olunan o yiice Allah zatinin
hakkina ve hiikmiine gore her kemalde tecelli eyledi. Bu
ctimleleri anlayabilmek igin climleleri ifade eden kelimelerin
Ozline niifuz etmek gerekiyor ki boylece ciimlelerin tasidig:
anlamlara da niifuz edilebilsin. Zira kelimeler sesler araciliiyla
nakledilirken onlarin yiiklendikleri anlamlar da nakledilmis
olmaktadir.

Allah zatina ait hak ve hiikiimlere gore her kemalde ve her
kemalle tecelli eyledi. Cilinkii Allah i¢in zeval degil kemal soz
konusudur. Eger bir zeval varsa bu, bizim idrakimizde,
anlayisimizda ve aklimizda olan eksikliktir. Allah her tecellide
kemal {tizeredir. Bu sebeple her tecellisi farkli farklidir;
dolayisiyla O'nu bir tecelliye sigdirmak miimkiin degildir.
Buna kalkisanlar yiice zatin kemaline haksizlik ettikleri gibi,
O’nu tanumadiklarini da 1zhar etmis olurlar. Boylece bilgilerinin
bu sahada yetersiz oldugu anlagsilir.

Simdi bir kelime ve s6z aktarilirken kars: tarafa, dinleyene
once ses gider. Bu ses ¢ok hizli giderse kulaklar1 patlata bilir,
¢ok vyavas giderse de anlasilamaz. Duyulabilecek dozda
olmalidir. Sdylenen kelimenin de {izerine mananin yiiklenmesi
gerekir. S0zii sOyleyen manasini bilerek o s6zii sdylemisse, yani
sOyledigi kelimedeki, climledeki manamin ne oldugunu
gercekten bilerek sOylemisse, o sesin {istiinde mana da
yiiklenmis olarak gider. Eger sozii sdyleyenin mertebesi ileri
durumdaysa o sese hayat veren ruhu da gonderir; manasiyla
birlikte ruhu da gider.

Sayet gonderen kisi kemal ehliyse o zaman nuruyla birlikte
gonderir. Duydugumuz seslerle birlikte harfler ve harflerin
olusturdugu kelimeler vardir. Ayrica bunlara ytklenmis
manalar vardir. Sesi sOyleyen mertebesine gore Once sesi,
ardindan manayi, tglincii olarak ruhunu, dordiincti asamada
da nurunu yani miisahedesini gonderir. Yalniz nurunu
gondermesi iki yonlii olmaktadir; biri sese yiiklenmis olarak
gitmekte, digeri de kendi nazarindan gitmektedir. Karsida ki
kulak eger gercekten dinleme yetenegine sahipse bunlarin
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hepsini aliyor ama dinleme yetenegi yoksa sadece bir ses
duyuyor ve gidiyor.

Nitekim aymni mecliste bulunanlardan birisi gittim, dinledim
ama bir sey anlamadim derken, digeri “neler duydum neler,
simdiye kadar bilmedigim ve anlamadigim seyler dinledim”
demektedir. Elbette bunlar zaman icinde olusacak olan
seylerdir. O giin anlamadim diyen kimse bir miiddet sonra en
glizel sekilde anlayacak hale gelecektir. Ciinkii gelen gercekten
geliyorsa o kanallar onda agilacaktir. DOr tane ok atilmigsa ve
yerine ulasmissa, vuracaktir. O kimse belki bunun farkinda
olmayabilir; gelen oklarin acisini, tathisini anlamayabilir ama
zaman igerisinde bunlar onda agilim saglayacaktir. Kisacasi bu
meseleleri anlayabilmek i¢in, yani serhini yaptigimiz bu kitabin
icindekilerini anlayabilmek icin boyle bir sistemin mutlaka
calismasi lazimdir.

Miirsidim Nusret Tura (kuddise sirruhu) soyle derdi:
Aliciyla verici uygun olmazsa bu is olmaz. Radyonun alicisini
acarsimiz cizirtili bir sekilde calar ama verici yoksa parazit
yapar durur. Ana kanaldan verici var da radyonun pili yoksa
yahut ayarlari bozuksa yine olmaz. Istenen iletisimin olmasi
icin alic1 ve vericinin, zaman ve mekanin miisait olmasi gerekir.
Yapilmas: lazim gelen en mithim sey sohbetlerde bu dengeyi
kurabilmektir.

Nereye bakarsak bakalim ytice Allah orada kendinin kemali
tizeredir. Bizim varliklardaki kemalle ilgili fazla veya eksiktir
seklindeki degerlendirmemiz bize goredir yani izafidir.
Hakikatte her varlik kendi kemali {izeredir. Nefsimize kotii ve
kerih gelen bir koku icin “ama ne kotii kokuyor” diyelim o koku,
kokunun kemalindendir ki sana tesir etmistir. Bu kemali
olmasa sana tesir etmezdi. Yani basini c¢evirecek, burnunu
kapatacak kadar sana tesir etmezdi. Iste onun tesiri onun
kemalidir. Ama giil kokusunun kemaliyle kiyasladigimizda
onun kokusu bize eksik gelir. Boyle soylememiz sartlanmamiz
dan ileri gelir. Aslinda giil kokusu Hakk’in indinde ne kadar
degerliyse, giibre kokusu da kemali a¢isindan Hakkin indinde o
kadar degerlidir. Siyah nasil kendinde bir kemalat tasiyorsa,
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ayni sekilde beyaz da benzer bir kemalat tasir. Bazi yerlerde
mertebesi itibariyle siyahlik gereklidir ve siyah tistiin gelir. Bazi
yerlerde mertebesi itibariyle beyazlik gereklidir. Konuyla ilgili
Mevlana hazretleri bize gece ile giindiiziin konusmalarini 6rnek
olarak verir. Gece ile giinziid birbirlerine iistiinliik taslayarak
“ben su yonden senden daha degerliyim” diyorlarmis. Oradan
gecen bir arif “Nigin birbirinizle miicadele ediyorsunuz! Siz
ikiniz birbirinizden ayr1 sey degilsiniz ki ikinize bir giin
diyorlar. Sizin giindiiz baska gece bagska diye iki tane ayr1
varliginiz yok; doniis ayni. Doniis gilinese kars: geliyor giindiiz
oluyor, giinese arkasi geliyor gece oluyor. Ne diye miinakasa
ediyorsunuz.” Iste bu Alemde aslinda bdyledir.

Bu alemler hak olarak halk edildi ve her mahallin kendine
ait hakk: verilmis oldu. Yani nerede ne sekilde zuhur edecekse,
ezelde istedikleri istihkaklarimi Cenab-1 Hak hepsine hak
ettikleri kadariyla verdi. O halde her seyde kemal tizere tecelli
eyledi. Yani her varlig1 kendi kemali tizere halk etti, 1zhar etti.
Her mertebede o mertebenin geregi olarak kemal tizere halk
etti.

Celal beni noktasini, Cemal harfleri noktasina yerlestirdi;
hem de noksansiz olarak.

Celalin igerisine cemali Oyle giizel bir sekilde monte etti,
yerlestirdi ki hicbir noksan kalmadi. Yani yasantimizda dyle bir
celal gelir ki icinden Cemal ¢ikar, 6yle bir Cemal gelir ki i¢inden
Celal ¢ikar. Yani birbirinin igerisine o kadar gtizel yerlestirdi ki
anlayabilene, ¢ikarabilene askolsun. Burada “Celdl beni noktast”
ifadesine dikkatinizi c¢ekmek isterim. Celdlde ki benligini
Cemalde ki benliginin igerisine noksansiz olarak yerlestirdi.
Diger bir ifadeyle Celal isminden kaynaklanan benligini, Cemal
ismiyle var olan benliginin arasina koydu. Burada ki benlik
ilahi benliktir. Bizde ki nefsani-beseri benlik degildir. Bunu
anlamamiz i¢in nefsi ve izafi benlikten siyrilmis olmamiz lazim
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ki ilahi benlige ulasalim ve orada Celalin beni, Cemalin beniyle
birlessin.

Burada “ben”den kastedilen iic tiirlii mana vardur. Ilki fiziki
anlamda olup bir kisinin viicudunda, bilhassa yiiziinde olan
siyah noktalara “ben” denmektedir. Ikincisi, insanlar begeriyet
mertebeleri itibariyle kendilerini ifade ederken “ben”
kelimesini kullanirlar. Uclinciisii ise insanda bulunan nefsi,
izafl ve ilahi benligin farkina varilmasi anlamindaki “ben”dir.
[lahi benligin farkina varilmamasi nefsi benlige takilmaktan,
izafl benin noktalarina ve anlayislarina takilmaktan meydana
gelmektedir. Bu iki benlige takildigimiz zaman, gercek manada
zatimizin hakikati olan ilahi benligimize yol bulamayiz. Bu iki
benligi kaldirdiktan sonra biz de kalacak olan “ben”,
ylziimiiziin herhangi bir yerinde olan ben noktasi veya
beseriyetimiz itibariye soyledigimiz ben kelimesi hakikatine
dontiserek gercek manada bene, yani ilahi benlige ulasilmis
olacaktir. Celal beni noktasina varmak icgin biraz Celal
tecellisinden ge¢mek gerekir. Zira Allah Celal olarak beliren
benlik noktasini, Cemal harfleri noktasina yerlestirdi, orada
zuhur etmeye basladi. Celalinde bagsladi, Cemalinden de devam
etti; oraya yerlestirdi ve orada bir yer ve makam buldu.

Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) bir hadis-
i seriflerinde “Insan her giinah islediginde kalbinde siyah bir nokta
belirir, giinahlar1 arttikca bu noktalar biitiin  kalbini sarar”
buyurmustur. Buradaki ifadenin iki vechesi vardir. IIki,
herkesge kolayca anlagilabilen zahiri manasidir. Ikincisi ise
Cenab-1 Hakk'in goniilde olusturdugu a’maiyyet noktasini
belirtmektedir. Bir kimse ilahi hakikatleri idrak ettikce,
anladikca gonliindeki ilahi benlik yayilmaya, genislemeye
baslar ve biitiin gonlii kaplar. Boylece a'maiyyet hakikati onda
ortaya ¢ikmis olur. A’'maiyyetin de iki vechesi vardir. Birincisi
gormezlik, korlikk yontidiir. Bu tiir korliigiin birinci 0zelligi
kisinin esyay1 gormemesidir. Yani kisinin esyanin kendine ait
varliginin olmadigini idrak etmesi, esyay1 gormemesi demektir.
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Bu da esyaya karst a‘'ma olmasi demektir. Esyaya a'ma olanin
kendindeki a’maiyyeti agilir. Bu ise a'maiyyetin ikinci yoniidiir.
A’maiyeti acilan kendi hakikatlerini kendinde ve alemde idrak
etmeye baslar. Iste o zaman biitiin gonliinii a’maiyyetin
hakikatleri hem de noktasiz olarak sarmis olur.

O mabud kendinin hamd ve senasini duydu. Nasil
duymasin ki; hamd, hamd eden ve hamd edilen kendisidir.

Basta hamdla ilgili “o yiice zata hak ettigi sekilde hamd olsun”
ifadesinde bir acidan noksanlik vardi, burada tamamlanmig
oldu. Orada hamd tek yonlii ve kulluk mertebesi itibariyle idi.
Burada ise hamdin manasi, hem kulluk hem rablik hem de
olusum diizeyinde bulunmaktadir.

O mabud zatimin hamd ve Ovglisinii duymaktadir.
Namazda “Rabbeni leke’l-hamd” diyoruz. Her ne kadar bu hamd
kulun agzindan c¢ikiyorsa da, duyan Rabbi’'dir. “Ey bizim
Rabbimiz, hamd senin icindir” diye zatimin Ovglsiinii
isitmektedir. “Rabbend leke’l-hamd” diyenin Ovgiisiinii kendi
zatinda duymaktadr.

Bu hamdai bireysel meretebedeki zata dondiiriirsek, “Rabbend
leke’l-hamd” diyen, kendi beseriyetinden kendindeki zatina
bunu ifade etmektedir. “Rabbend” diye seslenisi zahir isminden
batin ismine olmaktadir. Zatimin Ovgiisiiyle kisi zahirinden
batmini 0vmiis olmaktadir. Kisi “Siibhdne rabbiye’l-a’ld”,
“Siibhdne rabbiye’l-azim” dedigi zaman yine bu hadise
olmaktadir. Kisi beseriyeti itibariyle kendindeki batinmina yani
batmminda var olan Hakk’a, bunu niyaz etmis ve duyurmus
olmaktadir. Su halde sOyleyen de, duyan da kendisidir.
Zahiriyle soylemekte batiniyla, 6ziiyle duymaktadir. Buna gore
abid de, mabud da kendisidir; seven de, sevilen de kendisidir.

Bu mertebede ask, asik, ma’stk; zikir, zakir, mezkdr; fiil,
fail, meful; hamd, hamid ve mahmd birdir. Bunlarin ti¢ii yani
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hamd etmek (hamd), hamd eden (hamid) ve hamd edilen
(mahmtid) birlesmedikce tevhid gerceklemez. Hristiyanlar
tevhide  eremeyip  tesliste = kalmalar1 bu  {iglini
birlestirememelerindendir. Baba, ogul ve ruh’ul-kuds diyorlar;
bunlarin biri fail, digeri meful, 6teki de fiildir.

Mabuda vyapilan sena ve Ovgii kullar tarafindan
yapilmaktadir. Nitekim mabud olmazsa abd olmaz, abd
olmazsa da mabud olmaz. Tipki padisah olmayinca tebasinin
olmadigi, tebasi olmadan da padisahligin olmamas: gibi. Diger
bir ifadeyle tebasi varsa padisah vardir; padisah varsa tebasi
vardir. Ayni sekilde mabud varsa abdi vardir. Allah, kulunun
sena yoluyla zatina yaptig1 6vgliyli duyandir.

“Nasil duymasin ki, hamd, hamd eden ve hamd edilen kendisidir.”
Burada hamd bir fiilin ifadesidir. Bu hamdi edecek bir kimse ve
hamdin edilecegi bir hedef gerektirmektedir.

Nasil ki agk, asik ve masuk bir oldugunda ikilik ortadan
kalkiyorsa, hamd eden hamd edilenin varliginda yok
olmadikca ger¢cek manada hamd ortaya ¢ikmis olmaz. Ciinkii
Cenab-1 Hak Kur’an-1 Kerim'de “hdmidun ve mahmiidun” gibi
vasiflar1 kendini hasretmek, bunlarla kendini kastetmektedir.
Hamidun dediginde fail yani hamd eden Hak’tir. Mahmtdun
dediginde hamd edilen kendisidir. Boyle bir idrakle
“Elhamdiilillahi Rabbi’l-dlemin” dedigimizde, bu hakikati kul
olarak bizler kendi biinyemizde ilahi hakikatler istikametinde
kullanmis ve yasamis oluruz.

Allah kayitsiz sartsiz mutlak varligin hakikatidir. Hak ve
halk ismiyle yadedilen miisemmanin kimligi O’'ndadur.

Allah Teala kayitsiz sartsiz mutlak varligin hakikatidir. Hak
ve halk ismi ile belirtilen miisemmanin da kimligidir. Zira Hak
ve halk olarak isim almis olan varliklarin kimligi onundur ve
ondandir. Ahadiyyet mertebesinde Hakk’in inniyyeti ve kimligi
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meydana gelmistir. Bu kimlik Once vahidiyyet mertebesine,
oradan  rahmaniyyete, oradan rububiyyete,  oradan
Melekttiyyete intikal ve tenezziil ettikge, Hak ve halk ismiyle
yadedilmeye, anlatilmaya ve ifade edilmeye baslandi. Ancak
unutulmamalidir ki miisemmanin, biitiin bunlarin 6ztinde olan
kimlik O’'nun kimligidir.

“Allah kayitsiz sartsiz, mutlak varligin hakikatidir” ifadesi
ne kadar kesin, acik, giizel; hi¢ bir tereddiit ve siipheye
vermeyecek sekilde miisahede ile yazilmis bir ciimledir. Iste bu
ylice Allah Oyle bir Allah’tir ki mutlak manada kayitsiz ve
sartsizdir. Ciinkii kayith ve sartli olmasi bir bagka varliga bagh
olmasini gerektirir. Boyle bir sey ise muhaldir; boyle bir sey s6z
konusu olmadigindan Allah mutlak manada kayitsiz ve
sartsizdir. Yani kimseden herhangi bir emir, buyruk gibi seyler
almaz. Iste bu haliyle O, mutlak varligin hakikatidir. Bir bagka
ifadeyle alemde gordiigtimiiz biitiin bu miikevvenatin hakikati
Allah’in kendisidir. Hak esmasi ile her varligin hakkim vererek,
o varlikta, o varhigin kemaliyle zuhura c¢ikmaktadir. Yani
esyanin, icinde yasadigimiz cografyanin; daglarin, tepelerin,
fezada gordiiglimiiz gezegenlerin ve goremedigimiz ne varsa
hepsinin hakikati kayitsiz ve sartsiz mutlak olarak Allah’tir.

Bununla birlikte “Yapti§indan O mesul degildir ancak siz
yaptigimizdan mesulsiiniiz” (Enbiya, 21/23) ayeti, herhangi bir
sekilde bu hakikatleri bilsek, anlasak, 6grensek ve yasasak da
uluhiyyet davasinda bulunmamamiz  gerektigini bize
hatirlatmakta, mesuliyetimize dikkat cekerek kul olusumuzu
bildirmektedir. Ayrica bu tiir tasavvufi manadaki sozleri
ezberlemek ve bunlar1 ezberden aktarmak kisiyi o mertebebin
sahibi yapmamaktadir. Bunlar1 sdyleyenler mutlak manada
hakikatlerini yasayarak soylemis olmayabilirler. Buras: tehlikeli
bir yerdir. Boyle manalar1 ve kelimeleri ezberleyip aktaranlar,
bu mertebenin yasantisinda oldugunu zannederler ve - Allah
korusun - uliihiyet ve benlik davasinda bulunabilirler. Ben
yaptim, ben ettim gibi sozler soylemeye baslarlar. Her ne kadar
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bazi mertebelere ulasmis olsalar da bu durum onlarin
ayaklarinin kaydiginin, nefs-i emmareye diistiiklerinin acik¢a
gostergesi olur. Bu nedenle Cenab-1 Hak’tan bu tiir hakikatleri
idrak ederken benlige diismekten bizi korumasini;, ayagimiz
kaymadan bunlar1 6grenip degerlendirebilmeyi niyaz ederim.

Allah bu zahir dlemi, Adem sureti iizerine sinirladi.

Hadis-i Serifte “Allah, Adem’i kendi sureti tizere halk etti”
buyrulmaktadir. Alemlerde ne varsa Allah Adem’de onun
varhigini ortaya getirmistir. “Sureti iizere halk etti” demek; el,
ayak, kol, bacak gibi zahiri sekliyle degil, manalar itibariyle
alemlerde ne varsa Cenab-1 Hak Adem’i de o sekilde halk etti
demektir. Bu da Insan-1 kdmildir. Tiim alemlerin ikinci ismi
insan-1 kamildir; insan-1 kamilin surete biirtinmiis sekli de
Adem yani insandir. Bu anlamda insan alemlerin zuhura
gelmis minyatiir bir seklidir. Ama o minyatiir seklin iginde
biitiin alemlerden biiyiik olan bir yonii vardir. Zira Hakk'in zati
tecellisini tasimaktadir. “Yere goge sigmam, ancak miimin kulumun
gonliine sigarim” bu manadadir. Zahiren kiiciik goriinen
Adem’de tiim alemler gizlidir. Bu sebeple Hz. Ali
(kerremallahu vecheh) “Sen kendini kii¢iik bir clirim
zannedersin, ama alem-i ekbersin” derken bu hususa dikkat
cekmistir. Insan icin biiyiik alem demektedir.

Adem sureti {izere siurlanan zahir alemin nokta olarak
zuhur mahallinin ismi Adem’dir. Ayni zamanda tiim kainatin
aldig1 diger bir isim insan-1 kamildir. Insan-1 kamilden birinci
manada kastedilen bu alemlerdir. Allah alemleri insan-1 kamil
olarak halk etti ve onun suretine de Adem dendi. Insan-1
kamilden kastedilen ikinci mana kemale ulasan kisilerdir.
Alemlere insan-1 kamil bir tane geldi o da Peygameber
Efendimiz Hz. Muhammed’dir. Digerleri onun yansimalar1 ve
golgeleri veya daha baska mertebelerden olan zuhurlaridir. Bu
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miras bize insan-1 kamiller araciligiyla ulasti. Allah
ciimlesinden razi olsun. Onlar1 “insdn-1  kamil” diye
isimlendirdigimizde sanki biraz edep disi davranmis oluruz.
Zaman zaman bazi seyleri anlatmak i¢in bu s0z, kasit olmadan
agzimizdan ¢ikmaktadir. Bunun yerine “kamil insan” denmesi
gerekir. Kamil insan dendigi zaman daha edepli olur, sisteme
ve mertebelere daha giizel uyulmus olur.

Kainat Kkelimesinin, so0ziiniin ve lafzinin manasidir.
Benzeri olmayan egsiz sanat eserlerinin suretlerine bir
ruhtur.

Kainat dedigimizde bir lafiz ve ses geliyor, iste Allah bu
kainat denen kelimenin ve lafzin yani bu sesin manasidir,
ozidiir.  Insanlar kendi biinyelerinde bulunan “Adem”
kanalint a¢gmadik¢a, bu kelimelerin anlatmak istedikleri
manalart anlamalar1 imkansizdir. Bu kanalin acilabilmesi igin
de o kisiye bes yonden o kelamin gitmesi gerekir. Bu bes yoniin
ilki kelimenin =zahiri sesidir; ikincisi manasidir; lgtinclisii
ruhudur;  dordiincisi.  nurudur. Nuru iki  sekilde
yollandigindan begse tamamlanmis olur. Iste bu bes kanalin
ac¢ilmasi lazim ki kelimelerdeki manalar anlasilabilsin. Boyle bir
yol takip edilmeksizin hi¢bir mahliikun bu tiir kelamlardan bir
sey anlamas1 miimkiin degildir.

[k olarak sesi duyar ama diger kanallar kapali oldugu igin
Oteye gecemez, burada kalir. Sadece sesten de bir sey anlamaz.
Bu nedenle Cenab-1 Hak Oyle bir kemalde bu kitabini gizlemis
ki, agik oldugu kadar aymi zamanda kapalidir. Kitab1 acgiktir,
kimseye bunu okumayin demiyor. Ama bu kitabi okumak
kolay degildir, boyle bir okuma insanlar1 sikiyor. Aslinda
mertlik buradadir. Batin aleminin mertligi, silahsorligi budur.
Silahsorliik sadece kas giictiyle degildir; hakikatte akil ve goniil
giiciiyle olur. Iste erlik budur; er meydani denilen de budur.
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Hayelle erkeklik olmaz. Erlik Hak yolunda bastigin yerin ne
kadar saglam olduguna baglidir; goniil aleminde ne kadar yol
aldigina baghdir. Beni Isrdil’den yani gece yiiriiyenlerin
cocuklar1 olduktan sonra o sahada Tur dagma, ardindan da
miraca dogru yiikselmene baglidir. Orada kisinin erligini de,
kadinligini da keserler; cinsiyet yoktur. Baz: kisilerin “Ben su
kabire gittim, sunlar1 gordiim. Falan veliyle konustum” gibi
sOzleri bu pazarin ¢ok ucuz olan esyalaridir. Ama halk bunu
tarikat mertebesinde kemalat, ariflik, irfaniyet ve wvelilik
zannediyorlar. Bu isler zannedildigi gibi degildir.

“Benzeri olmayan essiz sanat eserlerinin suretlerine bir
ruhtur.” Allah ism-i celalinin biitiin bu varlikta bir benzeri var
midir? Bir insan ne kadar sanatkar olursa olsun, sanatini ne
kadar glizel icra ederse etsin, yaptig1 sonucta tasvirden
ibarettir. Yaptiginin ne cani var, ne de hayat1 vardir. Maalesef
biz kendimizi ¢ok ucuz bir pazarda satiyoruz. Kendi
denizimize  daldikca buradaki gilizellikleri gormemiz
miimkiindiir. Ne giizellikler var, fakat biz farkinda degiliz. ki
kisi diistinelim birisi denizin kiyisina gelmis, pagalarim
stvamis, s1g yerlerde dolasiyor. Digeri de gerekli techizatiyla
yliz metre derine veya ne kadar inebildiyse derine inmis;
glizellikleri seyrediyor. O renkler, giizellikler; rengarenk canli
bir hayat. Nereden buluyor o boyay:, neyle boyamis.
Yerytiziinde yok bodyle bir boya. Onun seyrettigi deniz mi
deniz, yoksa daldig1 deniz mi deniz. Simdi bu kisi kiyida gezen
arkadasina gordiigii giizellikleri anlatsa, o da “Hayir, yalan
sOyliiyorsun. Ben bdyle bir sey gormedim” dese, sozii gegerli
olur mu?

Hakk’in ruhu yani hayati zerrelerde mevcut oldugundan
enerjilerini iglerinden, kendi nefislerinden alirlar. Giines
enerjisini nereden aliyor? Toprak altindan aliyor desek,
mimkiin degil. Toprak, su gibi seyler glineste yoktur.
Dolayisiyla Hak biitiin zerrelerde hultl olmaksizin kemali ile
mevcuttur. Biitiin zerrelerde mevcuttur ama oraya huldl ve
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duhdl etmek suretiyle yani oraya girmek suretiyle orada var
degildir. Girme ve ¢ikma olmadan, kendi hakikatiyle orada
mevcuttur. Aymn sekilde duhtil ve huliil olmaksizin insanda da
mevcuttur. Insanin hayat bulmasi bu sayede olur.

“Kainat kelimesinin, soziiniin ve lafzinin manasidir.” Yani
Adem sureti, aym zamanda kainat kelimesinin soziiniin
manasidir. Kainat dedigimiz zaman dilimizden bir ses
¢ikmaktadir. Bu aymi zamanda bir lafiz, sonra bir kelime ve
nihayetinde bir sozdiir. iste Adem, kainat denen kelimenin
manasl, batim1 ve hakikatidir.

“Benzeri olmayan essiz sanat eserlerinin suretlerine bir
ruhtur.” Yani Ademiyyet mertebesi biitiin bu essiz sanat
eserlerinin suretlerine bir ruhtur. Alemdeki tiim varliklarin bir
ruhu vardir. Cemadat, nebatat, hayvanat, insanat ve digerleri
olmak {izere biitlin bu alemde zahir ve batin, goriinen ve
gortinmeyen ne varsa, hangi tiirden varlik varsa hepsi Hay’dir,
hayat sahibidir. Adem’in manas: da bunlarin suretlerine bir
ruhtur. Ademiyyet mertebesi itibariyle onlarda hayat
bulmusglardir. Biitiin zerrelerde huldil ve ittihat, yani sonradan
onlara girme ve onlarla birlesme olmaksizin 06zlerinde
bulunmalari itibariyle her bir zerrede kemaliyle mevcuttur.

Her aydinlikta, O’'nun Cemal yiiziiniin nuru parlar. Zat1 i¢in
nasil gerekirse, o sekilde bir Cemal sahibidir. Her iyiyi ve
giizeli kapsamina alan bir kemale sahiptir.

“Her aydinlikta, onun Cemal yiiziiniin nuru parlar.”
Karanlikta parlamaz m1? Aydinlik dedigimiz zaman sartlanmis
beynimiz hemen giindiiziin aydinligina gidiyor. Halbuki
aydinlik demek, karanlik da olsa orasi aydinhiktir. Yani
gormeyen icin de aydinliktir dedigi, orada ¢ok giizel bir sey
vardir. Mutlak bir sey vardir demektir. Kendine has kendine
hos bir sey vardir demektir. Yoksa aydinlik derken sadece
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glindiizii kastetmiyor. Aydinlik derken bir seyin hoslugunu,
glzelligini,  temizligini,  kansiksizligini,  katisiksizligini
anlatiyor.

“Her aydinlikta, O'nun Cemal yiiziiniin nuru parlar.”
Parlar dedigi zaman gece demektir. Gilindiiz parlar demesine
gerek yoktur. Bu ifade gece i¢in kullanilir. Gergi glindiiz gilines
parliyor denir ama o ona aittir, o her zaman parlar.

“Zat1 i¢in nasil gerekirse. O sekilde bir Cemal sahibidir.
Her iyiyi ve giizeli kapsamina alan bir kemale sahiptir.” Peki,
cirkinlikleri kapsamina almiyor mu? Burada iyiden ve giizelde
maksat biitiin varliktir. Cilinkii ¢irkin diye bir sey yoktur.
Cirkinlikler ve giizellikler izafidir. Her seyin kemalini anlatmak
icin beser lisaninda kemal, giizel kelimesiyle ifade edildiginden
bu kelime kullanilmistir. Her iyiyi ve giizeli kapsamina alan
yani biitiin olusumlar1 kendi kapsamina, kendi hakikatine alan
bir kemale sahiptir. Nereye baksak ne sekilde miisahede etsek
bunlarin hepsi kemal halindedir. Her varlikta o varligin
gerektirdigi kemalat lizeredir.

“Her aydinlikta, O'nun Cemal yiiziiniin nuru parlar.”
Burada her aydinlikta derken aydinliktan kasit giimisig1 diye
diistintirsek biraz eksik anlamis olur. Gece dahi aydinliktir.
Yani kisinin idraki ve gonlii aciksa, gordiigiiniin ne oldugunu
miisahede edebiliyorsa o zaman her yer, her sey O'nun igin
aydinliktir, isterse karanlik olsun, yani fiziki manada karanlhk
olsun. Fiziki manada karanlik aydinliga mani olmaz. Kisinin
gonlii aydinlik ise her taraf onun i¢in aydinliktir. Yine aydinlik
oldugu halde kisinin gonlii karanliksa, giindiizde de yasasa o,
gecede yasiyordur. Ciinkii gaflet haliyle yasadigindan, esyaya
perde goziiyle baktigindan onun i¢in esya kapkaranliktir. Bu da
cehlin karanligidir. Esyay1 esya olarak gordiigii siirece onun
karanlig1 devam etmektedir. O zaman her aydinlikta, onun
Cemal yliztiniin nuru parlar hitkmii onda etkisini gostermez.
Kim ki gonliinti biitiin ilahi hakikatlere ac¢missa; varligy,
miikevvenat: hakikati itibariyle bilmistir, arif olmustur,
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tanimgtir. Iste o zaman gecede olsa, giindiizde olsa her zaman
onun Cemal yliziinlin nuru onda parlamis olur. Diger bir
ifadeyle kendinde ki Cemal yiiziintin nuruyla biitiin alemi
parlak yani aydinlik gortir.

“Her iyiyi ve giizeli kapsamina alan bir kemale sahiptir”
sOzlinlin arkasindan su soru gelebilir: Kotii diye bildigimiz
seyleri kapsamina almaz m1? Eger kapsamina almazsa, o zaman
onlar disarida kalmazlar mi1? Iste burada her iyiyi ve giizeli
kapsamina alan bir kemale sahiptir ctimlesinin altindaki mana
her varligy, iyi ve giizel olarak kapsamina alir seklindedir. Yani
onun da sahibidir demektir. Uldhiyyet mertebesi, biitiin
varliklar1 kendi mertebelerinde ve kendi hakikatleri {izere
korumasidir. Yani Cendb-1 Hak Allah esmasiyla iman ehlini de
korur, kiifiir ehlini de korur. Ciinkii onlara hayat vermistir, bu
hayatlarinin da devamu gerekir ki, O da bu devamini saglar. Ehl-i
imana bir 6miir vermistir, ehl-i kiifre de bir 6miir vermistir. Iste
bunlar1 kendi mertebelerinde korur.

Eger bunlar1 kendi mertebelerinde korumazsa, zaten
mertebeler olusmaz. Miiminlere de yedirir, ehl-i kiifre de yedirir.
Miiminlere yedirip beslemesi ne miimin olduklarindan, ehl-i
kiifrii beslemesi de onlarin ne ehli kiifiir olmasindandir. Sadece
kendinin ultthiyyet varhigindandir onlar1 beslemesi, eger
beslemese haksizlik etmis olur. Iste bu itibarla kisilere is
diismektedir. O zaman Cenab-1 Hak onlar1 besler ama siz imanl
olun, siz imansiz olun diye onlara tahakkiim etmez. Emr-i teklifi
ile onlar1 serbest birakir. Iste hal boyle olunca biitiin varlikta
Hakk’imn zuhurunu miisahede ettigimiz zaman “her iyiyi ve
glizeli kapsamina alan bir kemale sahiptir” ctimlesini daha iyi
anlamis oluruz. Ciinkii kendisine gore iyi ve kotii zaten yoktur.
Sadece O’'nun o varliktaki kemal zuhuru vardir.

ilk yaratihsa bir 6z cekirdek olan cevherlerin de, bu
cevherlere sonradan ilisen arazlarin da hakiki yiiziine bir
varlik olan zattir.
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“Ilk yaratilisa bir 6z cekirdek olan cevherlerin de, bu
cevherlere sonradan ilisen arazlarin da hakiki yiiziine bir
varlik olan zattir.” Bu kitaba bu kelime yakismiyor ama ¢eviren
bu hakikate vakif olmadig1 i¢in yine “yaratma” kelimesini
kullanmis. Halbuki bu kitapta “yaratma” diye bir kelime
yakismaz, yarasmaz. Ceviren Oyle cevirse de biz “ilk var
olusta”, “ilk zuhurda” diyelim. Ahadiyyet mertebesinde bir 6z
cekirdek olan cevherlerin de, bu cevherlere sonradan ilisen
arazlarin da hakiki ytiziine bir varlik olan zattir. Diyelim ki
ekmek yapilacak un gereklidir. Un, ilk 6z gekirdektir. Ciinkii
ekmek ondan meydana gelir. Undan meydana {riinler de
arazlardir. Meydana gelenler arazlardir, bunlarin da hakiki
yliziine varlik olan zattir. Hem 06z c¢ekirdege hem de
cekirdekten meydana gelen diger ikinci mamullerin de hakikati
odur.

“Ilk yaratilisa bir 6z ¢ekirdek olan cevherlerin de, bu
cevherlere sonradan ilisen arazlarin da hakiki yiiziine bir
varlik olan zattir.” {lk yaratilisa bir 6z cekirdek; ilk yaratilisa,
ilk zuhura yani amaiyyetten, ahadiyyete ¢ekirdek olan cevherin
de, bu cevherlere sonradan ilisen arazlarin da hakiki yiiziine bir
varlik olan zattir. Cevher nerede basliyor nerede bitiyor? Yani
0z hakikati itibariyle nerede basliyor ve nerede bitiyor? Ve
arazlik nerede baghyor? Iste ilk cevher daha heniiz alem,
miikevvenat meydana gelmediginden amaiyyetten, ahadiyye-
tine tenezziil etmesi, cevherlerden yani kendine ait hakikatler-
den disariya doniik daha heniiz bir yasam olmadigindan
ahadiyyetinden, vahidiyyetine tenezziil etmesi yine cevherler-
den buna “tecelli-i akdes” deniyor. Yani ¢ok mukaddes tecelli,
ahadiyyetinden vahidiyyetine, vahidiyyetinden ulihiyyetine,
rahmaniyyetine tecelli ise “tecelli-i mukaddes”tir. Yani kudsi
tecelli Ruhu’l-Kudiis'te bu mertebede faaliyete bashyor. Iste bu
mertebenin sonu sifat mertebesine dontisiinde orada arazlar
bashyor. Yani zuhurlar, sonradan meydana gelmeler bashyor.
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Iste cevher amaiyyet, ahadiyyet, vahidiyyet mertebeleri,
vahidiyyet mertebesinden sonra zuhura gelecek olan ilahiyat
yani ilahlik, ultthiyyet ve rahmaniyyet mertebesinde arazlik
bagliyor, arazligin programi bagliyor. Iste bu mertebede a’yan-1
sabiteler hakkinda denilen su ki; a’yan-1 sabite mahliik degildir.
Clinkti Hakk'in zatinda, ilm-i ilahide mevcut olan varlik
oldugundan mahliik degildir. Diger bir ifadeyle a’yan-1 sabite
varlik kokusu daha duymamistir. Varlik kokusu duyulmaya
basladig1 yer rahmaniyyetin nefes-i rahmani ile alemlere
iiflenmesinden sonra arazlar baghyor. Yani varliklarin
mevcudiyetleri zuhura ¢ikmalari basliyor.

Iste sonradan ilisen denilen budur. Arazlarn da hakiki
yliziine bir varlik olan zattir yani 6zde cevherlere dahi ve araz
arizi olarak sonradan meydana gelmis olan ki bunlar sonradan
meydana gelmis olan degil kendilerine gore ilk zamanlaridir.
Allah’in zatina gore sonradandir. Aslinda o dahi izafi bir
anlatimdir, yiiziine bir varlik olan zattir. Bunlarin hepsinin
hakiki yiiziine yani

e@\ o 5 1y 2 LU

“Her nereye donerseniz doniin, Allah’in vechi oradadir” (Bakara,
2/115) ayetiyle de belirtilen biitiin alemde Hakk’in vechi vardir.
Bunlarin da hakiki yiiziine bir varlik olan zattir. Biitiin
varliklar1 meydana getiren zattir.

Varligin da, yoklugun da kimligini tasir. Babanin da, oglun
da benligi O’'ndadir.

“Varligin da, yoklugun da kimligini tasir. Babanin da
oglun da benligi O’ndadir.” Yok dedigimiz zaman yok
anliyoruz ama o da bir varliktir. Yok dedigimiz sey de bir
varliktir. Eger var olmasayd: yok diye bir sey soz konusu
olmazdi. Yok dedigimiz zaman yoklugun varligimi ortaya
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koymus oluyoruz. Yokluk diye bir seyin varligini soyliiyoruz.
Zaten olmayan bir seyden bahsedilmez. Ciinkii yoksa hig
bilinmez. Manalar ne kadar ince, giinliik hayatta kullanilan
kelimelerle, marifetullah bilgisinin icerisinde kullanilan
kelimeler ayni1 kelimeler olmasina ragmen ne kadar degisik
manada ifadesini ve hakikatini buluyor.

“Varligin da, yoklugun da kimligini tasir.” Varlik ve
yokluk diye iki lem var. Ikisinin kimligini de o tasir. “Babanin
da ogulun da benligi ondadir.” Baba meydanda iken ogul
yokluk hiitkmiinde ama belirli safhalardan gectikten sonra yok
olan da varlik hiitkmiine biirtinmiis oluyor. Daha evvelce yok
bilinen sey ogul oluyor. Demek ki yokluk, mutlak yokluk diye
bir sey degil zuhura ¢ikmadigi icin genel anlamda yokluk ama
genel anlamda ki yokluk herhangi bir suretle sekil aldiginda o
varligin ismini aliyor. Var ama zuhura gelmedigi icin yok
hiikkmiindedir. Var oldugu zaman hangi suretle sekillenmisse o
yokluk, o varlikla isim almis oluyor.

Meslegimiz geregi bize kumas getiriyorlar, bundan manto
yapilacak diyorlar. Ortada manto var mi1 yok, ne var elde
kumas var. Bir miiddet sonra bir asamadan gegctikten sonra ona
artik kumas demiyoruz. Ana malzemesi kumas oldugu halde
ona kumas demiyoruz. Kumas gitti yerine manto geldi. Kumas
yok, manto var. Evvelce manto yoktu, kumas vardi. Demek ki
gayb dedigimiz sey aslinda bir varlik. Yoklugu herhangi bir
isim almadigi i¢in yok ama bir asama sonra ne ile mamiil hale
gelmisse o yokluk, o mamul isimle varlik oldu. “Alemii’l-gaybi
ve’s-sehadeh” Gayb alemine mutlak bir hiiviyet veriyor.

Gayb diye bir alemin gozle goriilmeyen kendine has bir
yasantisinin oldugunu belirtiyor. Ciinkii o s0ziin i¢inde var
gayb alemi, sehadet alemi. Sehadet alemi dedigimiz zaman
goztimiizle gordiiglimiiz bir alemi hatirliyoruz, gayb dedigimiz
zaman bilmedigimiz ama sehadet alemi gibi varliklarin iginde
oldugunu disliniyoruz. Gaybmn bir alem oldugunu
diistintiyoruz ama ne oldugunu miisahede edemiyoruz. Yokluk
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bir asama sonra varlik halinde zuhura ¢iktiginda, o varligin
ismi ile var oluyor. Yokluk demek mutlak yokluk demek degil.
Yokluk, varligin malzemesidir.

“Varligin da, yoklugun da kimligini tasir.” Varlik ve
yokluk iki zit kelime ve aymi zamanda iki zit mana. Varlik
dedigimiz zaman goziimiizde gordiigiimiiz veya hissettigimiz,
aklimizla idrak ettigimiz seye idrak edebildigimiz seye varlik
diyoruz. Mesela bedenimizi fiziki manada miisahede
ettigimizde var diyoruz, varliklar diyoruz. Aklimizi idrak
ettigimiz zaman var diyoruz, géormiiyoruz ama fiiliyatindan,
zuhurlarindan anhiyoruz. Ruhumuzu goremiyoruz ama var
diyoruz. Ciinkii bize hayatiyet verdigi miisahedesiyle
bakiyoruz.

Nefsimiz ve duygularimiz var diyoruz ama madde
manasinda gorememekle birlikte, hissettigimiz duygulari-
mizdan ve yasantimizdan varliginm1 miisahedeyle var diyoruz.
Peki, yoklugu nasil ifade edecegiz? Varlig1 duygularimizla yani
bes duyumuzla tespit ediyoruz ama yoklugu nasil tespit
edecegiz ve bu yoklugun gercek manada ne oldugunu nasil
degerlendirecegiz. Onun da kimligini tasir diye ifade
edilmekte. Iste bu alemde yokluk denilen sey iki tiirliidiir. Yok
manasi ile ifade edilen halin iki tiir anlayis1 vardir. Birisi mutlak
manada yokluk. Mutlak manada yokluk fakat yokluk diye bir
sey yoktur. Mutlak manada yokluk diye bir yer, bir mahal, bir
mana, bir ifade anlayis bu alemde yoktur.

Eger yokluk diye bir mahal, bir mekan, bir mana olmus olsa
idi orasim1 yokluk isminde bir Ilah’a vermemiz gerekecekti.
Cenab-1 Hakk'in bu aleminde Oyle yokluk diye herhangi bir
bosluk, herhangi bir acgik saha, herhangi bir maddi ve manevi
bir hal ve anlayis olmadigindan, bu yoniiyle mutlak manada
yok diye bir sey yoktur. Yok, yoktur manasi iste budur. Bu
birinci manast mutlak yokluk ama ikinci olarak da izafi
yokluktur, yani isimlendirilmis bir yokluktur. Onun da
anlasilmasi, su anda veya herhangi bir anda bulundugumuz
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yerde, herhangi bir seyin bulunmamasidan dolayr onun
yoklugu olarak ifade edebiliriz. Mesela ti¢ arkadas bir yerde
bulusacaklar ikisi geldi, birisi gelmedi o zaman iki arkadas
birbirlerine derler ki diger arkadas burada yok ama diger
arkadasin mutlak manada yok oldugunu bu anlayis ifade
etmez. Sadece orada yok oldugunu ifade eder. Arkadas var
ama su anda burada yok.

Mesela daha sonra gelecek nesillerimizi diistinelim su an da
onlar yok ama mutlak yok degil. Mutlak yok olan var olmaz ki
yok olsun, yok ki var olsun. Onlar batin da gizli olduklarindan,
su anda onlar1 tespit edemedigimizden, onlar1 yok hiikmiinde
sayryoruz. Mesela su anda gilindiizii yasadigimiz i¢in gece yok
diyoruz, ama belirli bir siire sonra gece gelecek o zaman
giindiiz yok olacak. Iste gecici var ve yok olanlar, izafi varlik ve
izafi yokluk ismini almakta, yani isim olarak var veya yok diye
ifade edilmektedir. Iste “varligin da, yoklugun da kimligini
tasir” demekten kasit, yok dedigimiz seylerin kimligi de onun
varlig1 ile mevcut ki onun varligiyla yine vakti geldiginde
zuhura ¢ikacaktir. Yokluktan, a’'maiyyetten zuhura ¢ikacaktir.

“Babanin da, oglun da benligi O’ndadir.” Babanin da,
oglun da hakikati ondadir. Baba gencliginde, evlenmeden
evvel, evlendikten sonra neslinden gelecek olan ¢ocuklari o an
da zahiren yoktur, ama batin da vardir. Iste bu izafi yokluktur.
Yokluktan zuhura ¢ikacaktir, yani izafi yokluktan varliga
cikacaktir. O zaman da kendisi tespit edilmis olacaktir. Iste
yokluktan kasit iki manada, birisi mutlak manada yokluk yani
hi¢ bir sekilde mevcut olmayan ve olamayacak olandir. Digeri
ise izafi yokluk yani hali hazirda goriinmez oldugu halde, ama
gelecekte veya zuhur ettigi zaman goriinecek olan izafi yokluk
yani gegici yokluktur. Iste biitiin bunlarin varligr da O’'ndandur,
kendisindendir.

Sifatlar1 ile ciimle giizellikleri siimuliine aldi. Zati ile
ciimle kemalleri 6ziinde toplada.
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“Sifatlar1 ile ciimle giizellikleri siimuliine aldi. Zat1 ile
ciimle kemalleri 6ziinde topladi” Giizellik kelimesi, kemal
kelimesinin altinda kaldi. Kemal kelimesini zatina bagladi,
glizellikleri de sifatlarina bagladi. Dolayisiyla kemal daha iistte
olmus oldu. Kemal vasfinin 6zelligi giizellik kelimesinin daha
ustiine ¢ikti. Glizellikler sifatlarinda, kemal zatinda oldu.

“Sifatlar1 ile ciimle giizellikleri siimuliine aldi. Zat1 ile
ciimle kemalleri 6ziinde topladi.” Begeriyet mertebesi
agisindan ¢irkin diye adlandirdigimiz bazi seyler var. Hak
onlar1 ctimle gilizellikleriyle stimuliine aldi. Yani biitiin
alemlerde ki varliklar1 stimuliine aldi demektir. O zaman
cirkinlikler diye ifade edilen seyler yoklukta oldugundan yani
daha zuhur etmediginden, izafi yoklukta oldugundan ve
faaliyet sahasmma gelmediklerinden o mertebede hepsi
giizeldirler. Iste climle giizellikleri diye yani giizeller ve
cirkinler ayrimi yapmadan zati mertebesinde bunlarin hepsini
stimuliine alda.

Zat1 ile climle kemalleri Oziinde topladi. Cirkinlikler,
kotiliikler  dedigimiz =~ Kahhar, Cebbar tecellisi diye
isimlendirdigimiz seylerin hepsini bir kemal olarak ifade
etmekte ki asli da budur. Hepsi bir kemaldir. Hakk'in
varliginda zeval diye bir sey soz konusu degildir. Cirkinlik
olarak gordiiklerimiz bizler icin, nefislerimiz icindir. Yoksa
Hakk’a ait olan kemaldir, dolayisiyla zeval sozii O'na nispet
edilemez. Bu zuhura ¢iktig1 zaman yasanan bir hadisedir. Iste
zuhura ¢ikinca zeval veya eksi gibi isimleri almasi, daha evvelki
haline gore izafi yokluktan yine izafi varhigadir. Allah’in zat1
itibariye esyaya, sey’iyete bakarsak mutlak varliktir; ama esya
olarak bakarsak izafi varlik, isimlenmis varliktir. Bunlarin
hepsini zat1 itibariyle 6ziinde topladu.
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Giizellikleri safha safha, sifatlar1 yanaklarinda kendini
gosterir. Zatindan gelen sesle kayytimiyyet sifatina istikamet
cizdi.

Kayytm kendi varlig1 ile kaim demektir. Kayytim bakici
demektir, hani camilerin kayyumlar1 vardir iste oranin bakicisi
demektir. Diizenleyicisi kontrol edicisi demektir. Kayytm,
kendi varhigi ile kaim olan Allah’tir. Bagkasma ihtiyac
olmayandir; yani varlig1 kendi kendine ayakta duran kendi ile
kaim olan “kaim bi-nefsihi” nefsiyle kaim, kendiyle kaim
olandur.

“Kayytmiyyet sifatina istikamet c¢izdi.” Kendi varliginin
ne suretle kaim olacaginin yani devamlilik tizere olacagimin
cizgilerini ¢izdi. Zatindan gelen bilgiyle yani Cenab-1 Hak
zatindan olacak seyleri bildirdi, kayytmiyyet sifati da onu
Oylece yapti.

“Giizellikleri safha safha, sifatlar1 yanaklarinda kendini
gosterir.” Giizellikleri boliik bolik, sifatlar1 da yanaklarinda
kendini gosterir. Burada vechinden yani yanaklarindan kasit
biitiin alemde onun vechini seyretmeye baslayan kimse onun
yliziinde de biitiin alemde ki zuhurlar1 miisahede etmis olur.
Nitekim:

Ay Cem 5 135 Lo
“Nereye donerseniz doniin, Allah’in vechi oradadir” (Bakara,
2/115) buyrulmaktadir. Vechine bakildig1 zaman kisinin
bireysel olarak neleri vardir; evvela basinda saglari, alni, kaslari,
gozleri, burnu, agz1 ve yanaklari vardir. Iste misal olarak, tegbih

ederek yanaklarinda kendini gosterir, yani vechinde kendini
gosterir.

“Zatindan gelen sesle kayytmiyyet sifatina istikamet
¢izdi.” Kayytm kelime, isim olarak kendi varligiyla kaim olan,
hi¢ bir seye ihtiyaci bulunmayan manasindadir. Iste zatindan
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gelen sesle yani sesten kasit nefes-i Rahmani ile veya ilim ile
kayytmiyyet sifatina istikamet ¢izdi. Kayytmiyyet sifatinin
istikameti neresi ise onun istikameti de zatidir. Yani zuhurda
olan biitiin varliklar1 kendi varlig: ile kaim olduklarini ve bu
kaimiyyetin istikametinin de zatina dogru oldugunu belirtti.

22 2 2.8 w

s ey 3l L s

“Biitiin isler Allah’a dondiiriiliir.” (Al4 Imran, 3/109) Ve
benzeri bir¢cok ayetlerde belirtildigi gibi dontistiniiz bizedir,
doniisiinliz banadir gibi biitiin alemler iginde gecerli olan bu
amir hiikiim, onun ifadesini boylece diger bir sekilde izah
ediyor.

Durum Kki, yukarida anlatildig1 gibi oldu; sessizler
konustu:

- 0, kendilerinin aynidir,
Iyilikler de kétiiliikler de sehadet getirdi:

- 0, kendilerinin siisiidiir.

“Durum ki, yukarida anlatildigr gibi oldu; sessizler
konustu: O, kendilerinin aynidir.” Sessizler konustu; daha
evvelce yani yok hiikmiinde batinda olan varliklar, zuhura
ciktikca var olus sebepleriyle semaya, raksa basladilar. Bu
alemde viicut buldugumuz icin her birerlerimiz bu semays,
raks1 yapmamiz lazim. Yani bu neseyi, Cenab-1 Hakk'in vermis
oldugu isimlerin zuhurlarim tespihe basladilar. Iste sessizler
konustu derken hem anladigimiz mana da kelam ile
konustular. Ayrica lafzi kelam olarak konusmasalar da
varliklarimin =~ zuhura gelmesi onlarin lisanlar1  oldu.
Varliklarimin ortaya gelmesi onlarin konusmasi oldu. Sen
baktigin zaman surada elma, burada su var gibi soyledin, sen
onlar1 konusturdun. Ne kadar giizel diye sen konustun; ama
bu, o varliklarin konusmas: oldu. Bu giizellikler onun lisam
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oldu. Sen konusuyorsun ama konusturan onlardir. Hareket
onlarda oluyor ki seni harekete geciriyor. Bir yonden
konusmalar1 boyledir; bir de kendi lisanlariyla kendi
kendilerine konusmalar1 vardir. Sessizler konustu; daha evvelce
zuhura ¢itkmamigsken zaten sessizdiler; zuhura ¢ikmalari onlarin
sesi oldu, varlik belirtileri oldu, benliklerini ifsa etmeleri oldu.

“0O, kendilerinin aynmidir.” Konusmalari bu oldu. Biz ondan
gayr1 degiliz diye sOylesmeye,  konusmaya, sevinmeye
basladilar. Madense madeniyet mertebesinden, nebatsa nebat
mertebesinden, hayvansa hay yani canlilik mertebesinden, hele
hele insan ise insan-1 kdmil mertebesinden konugsmaya basladz.

“0, kendilerinin aynidir. Iyilikler de kotiiliikler de
sehddet getirdi. O, kendilerinin siisiidiir.” Iyiliklerde
kotiliikler de, “Biz Hakk'in birer varlignyiz” diye sehadet
getirdiler. Her varligin kendi kendine ve kendi lisanindan olan
sehadeti yani “eshedii”sii var. Ben sahidim ki diyor beni var
eden Hak’tan baskas: degil. Biitiin mahltikat bu sehadette
bulunuyor. Melaike-yi kiram da bu sehadette bulunuyor:
“Benim Rabbim Rabbii’l-dlemindir” diye. Insanlar arasinda iyi ya
da kotii diye adlandirilan biitiin varliklar, kendilerine sahit
oldular, sehadet getirdiler.

“lTyilikler de kétiiliikler de sehadet getirdi. O, kendilerinin
siisiidiir diye.” “Bizdeki giizellik O’nun siisiidiir, O’ndandr,
O’nun bizi siislemesidir” diye sehadet getirdiler. Insanlar bunu,
“Eshedehiim ala enfiisihim” (7/172) diyerek kendi nefisleri tizerine
sahit oldular. Yani nefislerinde, varliklarinda Hak’tan baska
varlik yoktur diye onlar da ona sahit oldular ki insanin sehadeti
en kemalli sehadettir. Bu, suurlu bir sehadettir; digerlerinin
sehadeti ise tabil sehadettir.

“Durum ki, yukarida anlatildigr gibi oldu; sessizler
konustu: O, kendilerinin aynidir.” Cenab-1 Hak zatini, sifating,
isimlerini, fiillerini zaman igerisinde izafi yokluktan varliga
dogru c¢ikarmaya basladi, iste o zaman sessizler konustu. Bu
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konusma her varligin kendi mertebesinden kendi lisani ile oldu
ve olmaya devam ediyor. Su anda biitiin varliklar heniiz ortaya
cikmis degil, bizim yasadigimiz su zamana kadar ¢ikanlar ¢ikt
ama her an degisik bir zuhur oldugundan, her an yeni zuhurlar
oldugundan bunlar izafi yoklukta sessiz olduklar1 halde varlik
sahasinda boy gosterdikleri zaman konusmaya basladilar. Ne
ile? Kendi hal lisanlariyla konusmaya basladilar. Riizgar firtina
diliyle konusmaya baslady, sabah, giizelligi ve sessizligi
icerisinde konusmaya baslad: yani goriintiiye gelmeye baslada.
Onun goriintliye gelmesi zaten konusmasidir. Giindiiz
acikligini ortaya koydugu zaman agiklik konusmasina baslad:.
Cigekler actig1 zaman agma konusmasina baslads; renk, kokusu
ile nefes-i rahmani konusmasma basladilar. Iste bdylece o
kendilerinin aynidir. Biitiin bu sessizlerin zuhura c¢kip
konusmasiyla onlarda olan olusumunun kendilerinin aynidir
yani sessizlerin konusmasi dahi kendinin batindan zahire
zuhurda gortinmesiyle konusmalar1 onlarin ayni oldu. Ciinkii;

I PR
Evvel, Ahir, Zahir ve Batin kendisidir. (57/3) Batinda sessiz
haldeyken zuhura ¢iktiginda yani zahire geldiginde konusmaya
basladilar. Her zahire gelenin, mutlak manada bir konusmas:
vardir yani hal lisaniyla kendisini anlatmasi vardir. Eger bu
konusmasi yani hal lisaniyla kendini ortaya koymas1 anlatmasi

olmamis olsa o varlik taninmaz, bilinmez ve yine gaybde olmus
olur.

“lTyilikler de kétiiliikler de sehadet getirdi: O, kendilerinin
siisiidiir.” Bir bakima iyilik diye bilinen seyler de siistiir,
kotiiliikler diye bilinen seyler de bir stistiir. Clinkii kotiiliik de
bir fiildir, o fiili yapmasi da onun siistidiir ama stisten kasit ne
manada oldugunu kisiler kendilerine gore diisiinstinler yani
siis bir bakima fazladan bir ilave oldugundan daha c¢ok
degerlendirir varlig1 buna siis denir. Kotiiliikler de fazladan bir
seyler, fazladan ilave edildiginde o fazlalar da onun siistidiir.

56



Yani kotiiltigiintin artmas: gibidir, bu ince bir manadir. Bu ince
manay1 da iyice anlamak gerekiyor.

Yiice Allah sayilarda bir oldu; azameti ile ezellerin ve
ebedlerin ferdiyetini aldi. Tenzih edilmekten yana
miinezzehtir. Temsilden, tesbihten yana mukaddestir.
Birliginde sayiya gelmez, biuyiiktir. Biyukliigiine hudut
cizilmez, azizdir.

Hani bazi insanlar Allah’1 tenzih ederiz, noksan sifatlardan
tenzih ederiz derler. Bilinmelidir ki Allah tenzihten dahi
miinezzehtir. Yani tenzih edilmekten miinezzehtir tenzih
edilemez. Bazi1 kelimeler var fiil mertebesinde gecerlidir; orada
onu kullamirsin. Yukarida da ifade ettigimiz gibi, mesela
yaratma kelimesi ef’al ve esma mertebelerinde, yani seriat ve
tarikat mertebelerinde yaratmadan bahsedilebilir. Cilinkii oras1
ikilik mertebesidir; tenzih ve tesbih mertebeleri var orada. Bu
kitabin muhtevasi agisindan ise Cenab-1 Hak tenzihten ve
tesbihten miinezzehtir. Yaratmadan bahsedilmez, bunun yerine
zuhur, tecelli ifadeleri kullanilir.

“Azameti ile ezellerin ve ebedlerin ferdiyetini ald1.” Yani
ezel ve ebedin birligini aldi. Ezel de O'ndan ebed de O’'ndandur.
Bu mertebede ezel, ebed diye ayrim yoktur; ferdi vahid olarak
bir varlik var. “O kadar ki tenzih edilmekten yana
miinezzehtir.”

w - - o4
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Saffat suresinin 180, 181, 182. ayetlerinde buyrulmaktadir:
“Subhidne Rabbike Rabbi’l-izzeti amma yasifin ve selamun ale’l-
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miirselin ve’l-hamdii lillahi Rabbi’l-dlemin.” Subhane: “O'nu tenzih
ederiz” Rabbike: “Rabbini tenzih ederiz.” Izzeti amma yasifun:
“Onun izzetini, serefini, yiiceligini sizin vasiflandirdiginiz
vasiflardan tenzih ederiz.” Yani ben Rabbimi soyle biliyorum
diye bir vasif koydun. Rabbini sen kendi tanima yoniinden,
kendi kafandan bir Rab tasavvur ettin, yani benim Rabbim
boyledir dedin. Iste “Rabbii’l-Erbaba” varmak igin bu rablerden
yani rabb-i haslardan O'nu tenzih etmek lazimdir. Tenzih
edildikge... bir siire sonra ne tenzih kaliyor ne de tenzih edilen
kaliyor.

Ciinkii tenzih bir eksiklikten sonra ki yticeltme ifadesidir.
Yani eksiklik varmis gibi diger varligi onun iistiinde gorme
ifadesidir tenzih etme, miinezzeh kilma. Tenzih edersen, kayit
altina alir yani smirlandirirsin, tesbih edersen de aymi sekilde
sinirlandirirsin.  Tenzih edersen kisitlarsin, tesbih edersen
simirlandirirsin. Tenzih edersen sunu yapmaz, bunu yapmaz
dersin. Peki, bu edenler nereden ¢ikiyor, edilenleri kim yapiyor,
nasil olusuyor? Nereye bakarsan Hakk’in vechi oradadir diyor
ayet. Ayrica O'nu tenzih edip O &telerdedir deniyor. Iste zahir
ilimde ¢ok dikkat edilirse boyle tenakuzlar yani birbirine ters
diisen hiikiimler vardir. Bunlar ancak st idraklere c¢ikildikca
anlamak, idrak etmek, aralarindaki farklari bilmek mimkin
oluyor.

144

“Temsilden, tesbihten yana mukaddestir.” Yani O, ne
temsil edilebilir, ne tesbih edilebilir. Tegbih, benzetmeyle O'na
yaklasmaya ¢alismaktir; yoksa tesbihin kendisi degildir.

“Isbu yiice Allah sayilarda bir oldu.” Ahadiyyet itibariyle,
Allah itibariyle, Adem itibariyle hep bunlarin baslarinda olan
Adem’de sayilarda bir oldu. “Azameti ile ezellerin ve
ebedlerin ferdiyetini aldi. O kadar ki tenzih edilmekten yana
miinezzehtir. Temsilden, tesbihten yana mukaddestir.
Birliginde sayiya gelmez; biiyiiktiir. Biiyiikliigiine hudut
cizilemez, azizdir.” Iste biitiin sayilar en kii¢iigiinden, en
biiytigiine kadar “bir”in tekrarindan ibarettir. Mesela elli
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dedigimiz sayy, elli tane “bir”in yan yana yazilisindan baska bir
sey degildir; birer kibrit ¢opii olarak alsak da bunlar1 yan yana
koysak elli tane “bir”in meydana getirdigi mana elli sayisiyla
ifade edilmekte, elli rakamiyla belirtilmektedir ama aslinda
hepsi birbirinin ayni1 olan “bir’lerden meydana geliyor. Iste
islerimiz zorlagsmasin, kolaylik olsun diye elliyi ifade etmek igin
elli tane yan yana ¢izgi yahut ¢op getirmektense bes ile sifir1
yan yana koyup elliyi “50” ifade etmis oluyoruz. Kolaylik
olmasi bakimindan insanoglu kendi kendine bu sayilar1 toplu
olarak gosterme sistemini bulmus, bunlara da sayilar demistir.
Bu sayilar aslinda hepsi “bir” in tekrarindan baska bir sey
degildir.

Bunun ilk “bir”i kesrete diismemis olan “bir”i, a‘'maiyyetten
ahadiyyete tenezziil etmesi yahut ge¢mesi, iste bu “bir”lerin
basi, yani “bir”in en biiyiik “bir”idir. Peki digerleri kiiciik mii
degil ama kaynak olmasi bakimindan bu “bir” ve bu “bir” den
sonra zuhur eden ahadiyyet mertebesi iki degil yani “bir”
kaynak ahadiyyet mertebesinden zuhura gelen vahidiyyet
mertebesi zuhurda “bir” olmaktadir. Cenab-1 Hak insanlar
hesaplarini kolayca yapsinlar diye “bir”lerin biitlintinii ifade
eden ¢ogul sayilara ikili, ti¢lii, dortlii, begli gibi rakamlari yan
yana dizerek bunlar1 kolaylastirarak hem okunmas: hem
anlagilmasii saglamistir. Iste biz bu sekliyle meseleye
baktigimizda “elli”yi, “kirk”t vs. ayr1 varhiklar olarak
zannederiz. Halbuki hepsi o “bir”in “bir”lerinden meydana
gelmis olan sayisal degerlerdir.

“Azameti ile ezellerin ve ebedlerin ferdiyetini ald1.” Yani
gecmislerin ve geleceklerin tekligini aldi. Ferdiyet kelimesinin
hakikati de zuhur mahalli olarak Efendimiz Hazret-i
Muhammed’e (sallallahu aleyhi ve sellem) ait bir anlayis yani
bir yasam sistemidir; buna “Ferd-i Vidhid” tek ferd denmektedir.
Ferdiyet hakikati kisaca ifade edilirse; kisinin biitiin varlikta
kendini miisahede etmesidir. Yalniz burada ¢ok dikkat edilmesi
gereken bir husus var, bu anlayis insani bagska yoOnlere
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kaydirabilir. Cok ihtiyatli davranmak gerekmektedir. Eger bu
anlayis1 nefsimize kaptirirsak yani aklimizin iradesinde bu
bilgiyi kullanmazsak hayal, vehim ve heva o kanaldan girer,
bize kendimizi oldugumuzdan farkl: sekillerde abartili gosterir,
yani su hallere, bu hallere geldin gibi vesveseler verir.
Ehlullahin gercek manada soyledigi sozlere benzer hayali, nefsi
ve vehmi sOzler sOylemeye ve diisiinceler olusturmaya baslar.
Bunlara ¢ok dikkat etmek gerekir.

Iste onun i¢cin Mevlana hazretleri sdyle buyurmaktadir: “Bir
ayagimla pergelin yere bastig1 ayak gibi seriata basar buradan
ayrilmam. Diger ayagimla da alemi dolasirim.” Pergelin iki
ayagl da yere basarsa o pergel olmaz ama pergelin bir ayag:
yere basar, bir ayag1 da donerse iste o ulasabildigi en genis
cevreyi yani cemberi cizmis, hareketlenmis olur. Iste
ayaklarimizin ikisini de yerden kaldirmayacagiz hayal ve
hevaya kapilmayacagiz.

Yani bireysel benlik suurumuz sakli olmakla birlikte hakiki
varligimizi da bulmaya calisacagiz ama kendimizi kaybetme-
den. Eger pergelin iki ayagini yere bastirirsak o zaman hareket
etme kabiliyetimiz kalmaz. Pergel nereye basmissa hayatimiz o
noktadadir, daha ileriye gidemez. Iste biiyiiklerimizin bizlere
verdikleri tavsiyeler en Onemli Ol¢li ve en genis mahiyette
idrak, pergelin seriat mertebesinde ki ayaginin yere basmasi
diger ayaginin ise biitiin alemleri dolagsmas1 seklindedir.

Cenab-1 Hak tarafindan emredilen Peygamber Efendimiz
(sallallahu aleyhi ve sellem) tarafindan da bizlere teblig edilen
namaz hakikatinde bunu gormekteyiz. Bize sag ayagimz
yerden hi¢ kipirdamayacak denmektedir. Imam-1 Azam
hazretleri soyle demis: “Imkdmim olsaydi sag ayagimn
basparmagini  yere ¢ivilerdim. Namazda ileri, geri, sag, sola
kalkmasin, kaymasin diye.” Namazda secdeye vardigimiz zaman
sag ayagimizin basparmagi da secde istikametinde olmakta
yani o da geriye gitmemekte. Ciinkii bize diisen seriat
mertebesine simsiki basip sarilmak ve hedefimizi, hi¢cbir zaman
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zat-1 mutlaktan yani Kabe-i Muazzama’dan hicbir azamizla
oradan donmemek suretiyle oraya yonelmektir. Sol ayagimizin
serbest olmasi da nefs-i kiil hitkmiinde bu alemde dolasma
serbestliginin olmasimin ifadesi ki Hazret-i Mevlana bunu
pergel diye ifade ediyor. Iste biitiin bu alemdeki varligin tek
varlik oldugunu kisinin idrak etmesi ve kendindeki ruhun da
bu alemdeki ruhtan ayri bir ruh olmadigini ve ruh ise biitiin
alemi kapladigini diisiiniince kiside olusmaya basladig1 zaman
bu kimse, daha heniiz oraya ulasmamis bile olsa ferdiyet
yolunda ytiriimektedir.

Ancak bu daha evvel de belirttigimiz gibi tehlikeli bir
anlayistir. Nefsimiz bundan pay alirsa bizi gercek manada nefs-
i emmare istikametinde benlik olarak kendisini iistiin gorme
haline gotiiriir ki ¢ok tehlikelidir zaten orada o kisinin isi bitmis
olur. Ancak bu ferdiyete gelmek icin vitriyyet gerekir. Iste yine
dinimizin uyguladig1 zahiren bizlere uygulattirdig1 yani
kullarina, miintesiplerine uygulattirdigi bes vakit namazin

sonunda kilinan vitriyyet namazi da bu vitr hakikatini bizlere
bildirmektedir.

Salat kitabimizda bu hususlar belirtilmistir ama yeri
gelmisken yine belirtelim. Bilindigi gibi yats1 namazinin 13.
rekatidir, vitriyyet yani hem sayisal kemalat, hem manasal
kemalattir. Vitr'in tekbiri de tek bir tekbirdir. Bir giinliitk namaz
icerisinde i¢, dis ezan dahil 281 adet tekbir ve 1 bir tekbir vardair.
Bakin 282 diyemiyoruz ciinkii vitriyyet tekbiri kendine ait
kendine has ¢ok bir 6zel tekbirdir. 13. rekdtin basladig1 amir
hiikmii olan “Allahu Ekber” denilince kisinin ellerini kaldirmak
suretiyle 13. hakikatin orada zuhura c¢ikmasidir. Iste bu hale
vitriyyet denir.

Hadis-i Serif’te bildirilir ki; “Allahu vitrun yuhibbul vitra”
yani Allah birdir ve birleri sever. Neden burada “Allahu
ahaden, Allahu vahiden” denmemis, yani “Ahad” ve
“Vahid”deki bir anlami kullanmamis da, “vitr” kelimesindeki

“birlik” kullanmistir? Cevabi sudur: “Ahad” ve “Vahid” sayisal
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manadaki birligi ifade etmektedir. Bu farki anlamamiz
gerekiyor. “Vitr” ise manasal hakikatte birligi ifade etmektedir.
Ahad ve Vahid sayilar degeri olarak mesela 1, 3, 5, 7 gibi tekligi
belirtmektedir. Vitr tekligi ise biitiin manalarda ki manalarin
Hakk’in birer manalar1 oldugunu belirtmesi yoniinden
vitriyyeti ifade etmektedir.

(VPR AE IR |

“Nereye baksaniz Allah’in bir vechi oradadir” (Bakara, 2/115)
ayetinin manasinda, nereye baksamiz Allah'in vitriyyeti
oradadir bulunmaktadir. Diger bir ifadeyle ayet-i kerimenin,
hadis-i kutsi yoniiyle izahi, “Nereye baksaniz Allah’in vitriyyeti
yani tekligi yani bir vechi, manasal bir vechi oradadir”
seklindedir. Iste bu hakikati her birerlerimiz birey olarak
kendimizde bulmamiz gerekiyor. Kisinin kendi hakikatinin
Hakk’a ait oldugunu mutlak manada idrak ettigi zaman hem
sayisal birligin ifadesi olarak vahidiyyet mertebesinden, hem de
manasal birligi olarak kendindeki esma-i ilahiyelerin
manalarinin birligi ifadesi olarak vitriyyet hakikatini yasamis
olur. Vitr bir demek ama kelime ve mana yoniiyle bir demektir.
Ahad ve vahid de bir demektir; ancak sayisal birlik anlaminda
bir demektir.

Bir insan gercek manada kendisinde bulunan Hakk'in
varhigini idrak ettigi zaman sayilar itibariyle biitiin bu
varliklarin zahir ve batin kendinde de var oldugunu sayisal
olarak idrak etmesi, ahadiyyet veya vahidiyyet hakikatidir.
Ama her sayinin ifade ettigi bir manamn bulundugu ve insanin
esma-i ilahiyyenin bir cemiyyeti oldugu, her esmanin da
kendine gore bir manasimmn oldugunu, o manalara verilen
isimde yani her bir manaya verilen degerde vitrin
bulundugunu anlamasi kendinde ki vitriyyet hakikatinin
ortaya c¢ikmasi demektir. Kisi kendinde bulunan manalar
itibariyle her mananin, kendisinde birer birer zuhuru

o e1A

oldugunu, ama esma-i ilahiyyenin toplu olarak kendisinde var
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olmasindan dolay1 da esma-i ilahiyyenin toplam olarak bir
oldugunu anlamas ve dis alemde ki biitiin sayisal degerlerinde
ahad ve vahid olarak tek oldugunu idrak etmesi ve kendisinde
bunlar1 bulmasi onun vitriyyetidir. Iste vitr namazi bu hakikat
icin kilinmaktadir ve her giin tekrar edilmektedir. Hatta vacib
yani farza yakin bir hiikim oldugundan zahir ve batin
tatbikatinin mutlaka lazim geldigi bildirilmistir.

Zahiren namaz kilan bir kimse vitrin fiziki yOniiniin
meydana getirmis olur ve bunun da sevabini alir. Ama gercek
manada irfan sahibinin hem zahiri, hem batini yani hem fiziki
hem ruhani halini ortaya c¢ikarmasi bu anlayisa baghdir.
“Halaka'l-Ademe ald siiretihi” hadis-i kudsisinde de belirtildigi
gibi “Halaka’l-Ademe alé sureti'r-Rahman.” Rahman'in sureti
tizere insanin varliginin ikame edildigini ve bu vasiflarla kaim
oldugunu, kendisinin de bunun disinda olmadigini bilmesi ve
bunu yasamaya dogru yola ¢ikmas: veya yasayabilmesi onun
vitriyyetidir. Iste kendisinde bulmus oldugu bu vitriyyeti yani
kendi mevcut varligir icinde bulmus oldugu bu vitriyyet
hakikatini, alemin biitiin fertlerine yayar. Boylece her bir fert bu
vitriyyet hakikatini idrak etmis olur ve bunun neticesinde
biitiin bu varliklarin da aslinda Ahad ve Vahid’e dayandigim
idrak eder. Nihayetinde biittin bu alemin ferd-i vahid olan tek
bir viicudun, Allah'in zatimin zuhurundan baska bir sey
olmadiginin hakikatini kendi miisahede etmis olur.

“Azameti ile ezellerin ve ebedlerin ferdiyetini aldi. O
kadar ki tenzih edilmekten yana miinezzehtir.” Onu tenzih
etmek dahi imkansizdir. Tenzih iki yonliidiir. Bunu da siirekli
karistirtyoruz. Cenab-1 Hakk’t noksan sifatlardan tenzih ederim
diye klasik manada bir ciimle kullaniyoruz. Bu climle, bu
anlayista yerli yerincedir ancak seriat mertebesindedir. Yani
cok fazla tefekkiire gerek gostermeyen bu sz veya bu anlayzis,
seriat mertebesinde ve tarikatin zahir mertebesinde gecerlidir.
Hakikat mertebesinde ise bu ciimlenin c¢ok distiniilerek
sOylenmesi gerekir.
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Cinkii biiyliklerimiz buyurdular ki, tenzih edersen O'nu
simirlandirirsin, kayit altina almis olursun. Yani Cenadb-1 Hak
sOyle, soyle sunlari, sunlar1 yapar; sunlari, sunlar1 yapmaz gibi
O’nun hakkinda hiikiim vermis olmaktayiz ki bu edepsizligin
en bliytigidiir. Seriat mertebesinde bdyle sOylenilmesi edep
dahilindedir, haddizatinda edep disi oldugu halde edep
dahilindedir. Hakikat mertebesinde bu sz sdylenirse edep dis1
olur c¢linki bu tenzihi yapmak suretiyle Cenadb-1 Hakk’
sinirlamis ve takyit etmis olur. Cenab-1 Hak sunu, sunu yapar;
sunu, sunu yapmaz denir. Nereden biliyoruz, vyapip
yapmadigini? O zaman Cenab-1 Hakk'in yapmadig fiilleri bir
bagka Ilah’a vermemiz gerekiyor ki o flah o fiilleri yapmis
olsun. Bu anlayis da sirkin ta kendisi olur. Boyle bir sey zaten
s0z konusu olamaz.

Demek ki alemde ne varsa, ne yapiliyorsa Hak tenzih
edilmekten yana miinezzehtir yani biitiin fiiller O’'nun fiilidir.
Ama istedigi fiillerdir, ama istemedigi fiillerdir yani neticede
rizasi olan fiillerdir, olmayan fiillerdir ama biitiin bunlarin
meydana getiricisi programlayicisi, kurucusu, muharriki
Hak’tir ama zuhur ettigi mertebeye gore de karsilik bulacaktir.
Bu isin ayr1 bir yoniidiir. Iste Cenab-1 Hak sunu, sunu yapmaz
gibi sozler soylenir. Kardesim nereden biliyorsun yapip
yapmayacagini? Simdi bu birinci tenzihtir. Bir de mutlak ve
kadim tenzih var ki, iste o tenzih gercek tenzihtir. Ik kisimdaki
beseriyet yoniinden yapilan tenzih dedigimiz gibi seriat ve
tarikat mertebesinde gecerlidir, mazurdur ama irfaniyet
yolunda olan hakikat ve marifet mertebesinde olanlar bu
tenzihi yapamazlar.

Ancak onlar kadim yani mutlak tenzihi yaparlar. Mutlak
tenzih ise Cenab-1 Hakk’in zat1 yontiyle tenzih edilmesidir; yani
zatimin istikametinde olur. Ilk kisimda bahsedilen tenzih, zuhur
mabhalline ait olan tenzihlerdir ki noksan bir tenzihtir. Mutlak
manadaki tenzih ise Cenab-1 Hakk'in zati itibariyle zuhuru
olmadigindan yani amaiyyet ve ahadiyyet mertebesinde zaten
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zuhur olmadigindan orada mutlak manada Hak her seyden
miinezzehtir. Yani Zuhura ¢ikmaktan alemleri halk etmekten
iyilik, kotiiliik, su veya bu ne varsa hepsinden miinezzehtir.
Cinkii o mertebe ayri1 bir mertebedir. O mertebeyi belirten
bir¢ok ayet-i kerime vardir. Bunlardan biri sudur:

(el o) g g ALY

“Siiphesiz Allah dlemlerden ganidir.” (Al-i Imran, 3/97) Burada
alemlere ihtiyaci yoktur manasindaki tenzih gercek tenzihtir.
Yoksa zuhur mahallinde yapilan tenzihler eksik tenzih olmus
olur. Burasi da Museviyet mertebesidir ve Islam yani Islam
derken bastan itibaren gelen dinin ismi Islam, zaten bagka din
yeryliziinde yoktur. Eger dinler diye bir c¢ogul olsayd:
“amenti” de dinlere imani Cenab-1 Hak sart kosardi. Semavi
dinler yoktur, semavi kitaplar vardir. Semavi kitaplar da
peygamberiyle birlikte Islam dininin bir mertebesini bize
bildirmektedir. Bunlar da Kur'an-1 Kerim’in ic¢inde olan
hakikatlerdir; yoksa tahrif edilmis haliyle Incil, Tevrat'a ve

icindekilere itibar edilmez. Kuran’da Hazreti Isa’dan
bahseden ayetler Incili ayetlerdir.

Hazret-i Musa’dan bahseden ayetler Tevrati ayetlerdir,
Hazret-i Nuh’tan, Hazret-i ibrahim’den ve Hazret-i Adem’den
bahseden ayetler o mertebelerin ayetleridir. Kur’an-1 Kerim’de
biitiin kitaplar mevcuttur ve hiikmii bu sekildedir. Iste zahiri
tenzih mertebesi, Museviyet mertebesidir ki, I[slam’in zahiridir.
Iseviyet mertebesi olan tesbih hakikatleri ise Islam’mn batinidir.
Islam’in zahir ve batin biitiin hakikati ise tevhiddir. Diger bir
ifadeyle tenzih ve tegbihi kendi mertebelerinde gecerli olarak
tatbik etmek ve bunlarin ikisini birlestirmek gercek tevhiddir.
Yoksa sadece kelime-i tevhidi okumakla “La Ilahe Illallah
Muhammedun Resulullah” demekle kisi tevhid ehli olmaz.
Zahiren tevhid ehli olur. Zaten tevhidin batimindan haberi
olmadigindan batimindan sorumlu olmaz. Ancak kaybettigi
seyin ne kadar biiyiik oldugunu da ahirette de idrak edilecektir.
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“Tenzih edilmekten yana miinezzehtir.” Yani tenzih
edilemez. “Temsilden, tesbihten yana mukaddestir.” Yani
tenzih de etsen, tesbih de etsen simirlarsin, kayit altina alirsin
derler. Tesbih, Cenab-1 Hakk’t misallerle bildirmektir. Iste o
misal ile simirlandirildigl zaman Hakk’t sinirlamis olmaktayiz
ki, bu dahi gecilmesi gereken bir mertebedir. Ancak misal
olmas: bakimindan bir tesbih yapilabilir. Hatta tegbihte hata
olmaz derler ama tesbih edilen seyde kalirsak tegbih
mertebesinde kalmis oluruz, Hakk'in gercek zatina ulasamamais
oluruz. Tegbihten, tevhide ancak ge¢mek miimkiin olur.
Kur’an-1 Kerim’de birgok ayetler vardir. Mesela;

TN UE R AP T & B AR (VLRI
(525 0 L1 50 S04

“Lev enzelnd hazel kur’'dne ald cebelin le reeytehu hdsian
mutesaddian min hasyetilldh, ve tilkel emsdlu nadribuhd lin ndsi
leallehum vyetefekkeriin” (59/21) “Ve tilkel emsalu: Iste biz bdyle
misaller vererek sizlere hakikatleri anlatiyoruz. Bastaki misal
“Lev enzelna hazel kur’ane ala cebelin” burada tesbih benzetme
var. Eger “Lev enzelna hazel kur’ane ala cebelin le reeytehu
hasian mutesaddian min hasyetillah “ Bu Kur’an-1 bir dagin
basina indirseydik, o dag1 paramparca olmus olarak gortirdiin”
diye burada bir tesbih var. Ayrica bu ayet kisiye gore
miitesabih ayetlerdendir. Hakikati okuyan kisi bu ayette
bahsedilen mertebeyi idrak etmemisse onun i¢in bu ayet-i
kerime miitesabih ayet-i kerimedir. Ama kim bu ayetin
hakikatini idrak etmisse onun igin bu ayet-i kerime muhkem
ayete dontismiistiir. Yani gercekten kendisiyle amel edilir
durumdadir. Misallerle, tesbihlerle kendi varliginin iistiine yani
kendi beden dagmin {istiine gercek manada zati kelimat-1
ilahiyye yani Kur'an dedigimiz zati manada ilahi kelimeler
indirildiginde, nefis dag mutlaka parca parca olur. Iste
birincide tenzih anlayisiyla yani seriat mertebesinde okursak,
ikincide tesbih anlayisiyla okudugumuzda, bu iki anlayis:
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toplariz. O zaman tevhide ulagsmakta, yani ayetin hakikatini
kendi biinyemizde yasamis olmaktayiz. Su halde Cenab-1 Hak
temsilden yani misallerden, tesbihten mukaddestir. Bu hali
yasadiktan sonra temsilden tegbihe, tegbihten tevhide ulasiriz.

“Lev enzelnd hazel kur’'dne ald cebelin le reeytehu hdsian
mutesaddian min hasyetilldh, ve tilkel emsdlu nadribuhd lin ndsi
leallehum yetefekkeriin “ ayetini ve benzerlerini bu halde
yasadiktan sonra artik orada temsil ve tesbih kalkar orada
kudsiyet baslar. Allah temsilden, tegsbihten yana mukaddestir.
Bunu evvela vitriyyet olarak kendi biinyemizde idrak etmemiz
gerekir. Sonra da biitiin alemdeki nefisler tizerine, alemdeki
varliklar {izerinde bunu boyle diistindigiimiizde ferdiyyet
hakikatini bu yonden de anlamis oluruz. Yani bu ayet-i kerime
ile vitriyyet ve ferdiyyet hakikatlerini idrak etmis oluruz. Bu da
bizlere ayr1 bir yol olmus olur.

“Birliginde sayiya gelmez; biiyiiktiir.” Yani su kadar, bu
kadar say1r diye sayiya gelmez.  “Biiyiikliigiine hudut
cizilemez, azizdir.” Yani biiyiikte ne kadar biiyiik? Biiyiik
dedigimiz zaman aklimizda bazi biiyiikliikler gelir. Onlarin
icinde en biiyiik gibi zannederiz. “Allahu Ekber” dedigimiz
zaman O en biiyiiktiir. Neyin en biiyiiglidiir, yani bir bagka
ilahlar, bagka varliklar olacak ki onlarin iginde en biiyiik olsun.
Iste orada tenzihi manada bir kimse eger tam olarak tevhidin
hakikatine ulasmamis ise diinyaya veya ahirete ait kendinde
olan bir¢ok sevginin ifade ettigi manalar kendisi i¢in zaten bir
ilahtir. Neyi seviyorsa o onun ilahidir. Iste bunlarin igerisinde
en biiyilik olan Allah’'tir. Ama irfan ehli i¢in biitiin esma ilahlar1
icerisinde en biiyiik olan Allah anlayisi olusacaktir. Ezan-1
Muhammedi’de dort defa okunmasi, ef’al alemindeki varlik-
larin veya ef’al alemindeki manalarin en biiyiik manasi Allah
esmasinin zuhur manasidir. Esma alemindeki isimlerin en
biytigii Allah esmasidir. Sifat mertebesinde olan manalarin ve
anlayislarin en biiytigii Allah vasfidir. Zat mertebesinde zaten
Allah’tir, baska bir seyde yoktur.
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O’nun iizerine, bir kemmiyet 6l¢iisii vurulup “ne kadar?”
gibi bir soru olamaz. O’nun icin, bir sekil ve bir keyfiyet
de diisiiniilemez. “Nasil?” denemez. Bir yer tahayyil edip
“nerede?” sozii edilemez.

“O’nun iizerine, bir kemmiyet 6l¢iisiit vurulup ne kadar?
gibi bir soru olamaz.” “Kem” Arapca’da “ka¢” demektir. Say1
belirtir. Iste onun icin baz1 sozlerde kemmiyet degil keyfiyet
gereklidir denir. Bunu ezbere soOyleriz ama ne oldugunu
bilmeyiz. Kemmiyet degil keyfiyet miihim olandir. Keyfiyet
demek keyfe Arapca’da “nasil” demektir, niteliktir. Kemmiyet
degil keyfiyet gereklidir. “Kem” kag¢ yani bir seyin ¢oklugu
mesele degil, keyfiyeti yani niceligi, kalitesi, nasili miithimdir.
Say1 ile tistiin olacagina kaliteli olsun ama az olsun. Kemmiyet
sayr manasina gelir. Keyfiyet, nitelik-nicelik, nasil manasina
gelir. “O’nun iizerine, bir kemmiyet 6l¢iisii vurulamaz.” Yani
sayisal bir 6l¢ii vurulamaz, ne kadardir denemez. Bu gibi soru
vakasi olamaz. Yani ona bdyle bir soruda yoneltilemez. “O’nun
icin, bir sekil ve bir keyfiyet de diisiiniilemez.” O'nun i¢in,
sekil ve keyfiyet yani bu sadece Hak’tir denemez ama bu Hak
degildir de denemez. Tenzih, tesbih ve tevhid ile meseleye
bakilmasi gerekiyor. “Nasil? Denemez. Bir yer tahayyiil edip
nerede? Sozii edilemez.”

“O’nun icin, bir sekil ve bir keyfiyet de diisiiniilemez,
nasil? Denemez. Bir yer tahayyiil edip nerede? sozii
edilemez.” Neden, ¢iinkii bunlarin hepsinde mevcuttur. Surada
veya burada dedigimiz zaman O’na bir mahal belirlemis
oluyoruz ki bu ¢ok biiyiik bir yanhslik olur. Mahal dedigimiz
seyde mevcutta, baska yerde yoksa o zaman O'nun olmadig:
yerde bir baska ilah olmasi lazimdir. Bu da olamayacagina
gore,
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ilim O’nu ihatasina alamaz. G6z O’'nu idrak edemez. Hayati,
hayat varliginin 6ziidiir; nefesidir, nefsidir.

Hayat, ilim, irade, kudret, kelam, sem’i, basar subti
sifatlarin  birincisi olan hayat O’nundur. “Hayati, hayat
varliginin 6ziidiir.” Varliktaki hayatin 6zii O'nun hayatidir.
Hay esmasinin zuhurudur. Hay esmasini Cenab-1 Hak nigin
hayvanlara vermis. Biz ise onlar1 kovalayip kotii gozle
bakiyoruz. O kadar yanlis bir davramstir ki insana hig
yakismaz. Cenab-1 Hak onlara kendinde var olan Hay esmasini
vermek suretiyle onlara sifatlarindan bir sifat giydirmis oluyor.
Insanlar onlara kétii davrandikca Hakk'in sifatini tekmelemis
olmaktadir. Zira sifat zata baglandigindan, sifat kendi basina
bir sey olmayip zatina bagl oldugundan zatina kotii davranmais
olur. Madenlerde, nebatta, riizgarda, suda, giineste vs... hayat
yok mu? Var. Nig¢in bunlar Hay ismini almamislar? Maden
denmis; madenler insana hayat veriyor, onda da hayat var.
Nebatlar, yiyecek veya bagka tiirlii sekilde insana hayat veriyor,
onda da hayat var. Hayvanlar da yenebiliyor onlar da insana
hayat veriyor, onda da hayat var. Ama niye hayvanlara Hay
ismi layik goriilmiistiir.

Hadis-i serifte “Hayvanlarin hepsinin ecelleri bit, sinek,
cekirge, katir, at, sigir ve biitiin hasereler bunlarin ecelleri
Rablerine tespihtedir” buyrulmustur. Ecel, Omiir demek,
miiddet demektir yani ecelleri Omiirleri Rablerine tespihtedir.
Her birine Allah tarafindan verilen tespihin adedi tamam
olunca ruhlarini bizzat Cenab-1 Allah alir. Bunlarin ruhlarim
almakta melekii'l-mevte emir yoktur. (Kenzii’l-Ummal, I, 1921)

“Hayat1, hayat varligimin 6ziidiir. Nefesidir, nefsidir.”
Nefes demek hayattir; nefis demek o varligin tiimel olan
hakikatidir; yani tim varligidir. Nefis sadece emmare demek
degildir. Insanlarin Cenab-1 Hakkin Hay esmasiyla
sereflenmesinin sebebi sudur: Madenler yatay olarak yerde
sabit durmaktadir, nefesleri vardir. Tabiat ilmiyle mesgul
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olanlar uzun siirede taglarin dahi gelistigini buyudigini
sOylemektedir. Bir hayatlar1 vardir.

Ama onlarin hayati Hay esmasinin kemal olarak zuhur
mahalli degildir. Nebatlar da kok {izerinde sabit dururlar;
yukartya dogru cikarlar. Biraz miraglar1 vardir, ama yerleri
sabit olup hareketleri yoktur. Tam bir yasam serbestligine sahip
degildirler. Hayvanlarin kemalat: ise miistakil olarak gezer
dolasir halde olmalaridir. Bundan biiyiik bir seref mi olur? O
mertebeye gelinceye kadar, madenlerde hayat var, ruh var; ruh-
1 madeni yani madeniyat ruhudur. Nebatlarda hayat var, ruh
var, ruh-1 nebatl yani nebat ruhudur. Yani nebattaki cevheri
ortaya koyacak kabiliyette ki ruh o mertebenin ruhudur.
Hayvanlar da ise ruh-1 hayvani vardir. Yani hayat ruhu var. Bu
ne demek; miistakil olarak hareket edebilme kabiliyetine
sahiptir demektir. Bu ylizden insanlara en yakin varlik
hayvanlardir. Iste bu mertebeye ulasan mahlik, varhk Hay
isminin tecellisine sahiptir.

Cenab-1 Hakk’in sifat1 subutiyesinden olan Hayat isminin
tecellisine mazhar olan varliklar hiirmet edilmesi lazim gelen
varliklardir, hor goriilmesi gereken degil. Af edersiniz Okiiz
gibi, manda gibi vs. diye de boyle benzetmelerle hakaret
ediyoruz. Halbuki onun okiizligii kemalatindandir zevali
degildir. Onda o gii¢ olmasa, o agir gidis olmasa insanlar ne
yapard1? Traktor olmadan evvel giicii onlar cekmedi mi? Biitiin
insanlarin yiikiinii onlar cektiler hala da cekiyorlar. Iste o agir
ctisseleri ve giiclii halleri olmasa o yikleri nasil g¢eksin?
Hangisine bakarsan bak dyledir.

Bir inek biitiin varligiyla insanlara feda olmustur. Sap,
saman, ot yiyip, onu sana siit olarak veriyor. Heniiz teknik
malzemenin ulasamadig1 bir kivamda bir mamul, malzeme
meydana getirerek otu, samani bize dyle sunuyor. Ne miithis
bir makinedir? O siitiin yapilmasi i¢in mesela on bin déniim
arazi lazimdir ki o siitii meydana getirecek fabrika kurulsun.
Daha insanlar ona ulasmis degildir, yapamiyorlar. Siit tozu
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yapiyorlar ama yine siitii kurutup yapiyorlar. O siitiin iginde
ruhu var, sadece kalip degil, sekil degil, tahtadan, demirden,
tunctan dokme kaliplarla yapilmis bir olusum degil.

Iste Hayat ismi, Hay ismi bu hayatin varligidir. Hay isminin
ilk kemalata baslamas: hayvan ismini aliyor. Hayvan, onu da
boldiigiimiiz “Hay ve an” yani yasayan an manasina gelir. An
zamanin en kii¢lik parcasidir. Kelimeyi {ice boldigiimiiz
zaman “Hay (v) an” olugsmaktadir. Hayat esittir an, zamandr.
Hayat zaten zamandir. “Hay” ve “an” her an yasayan demek,
yani hayat sahibi demektir. “Hay” ve “an” dedigi zaman her an
bir bagka yerde olan demektir. Azrail (aleyhisselam) insanlarin
ve diger varliklarin ruhunu kabzederken, Cenab-1 Hak bu
hayvanlarin ruhunu ben kabzederim diyor. Neden O
kabzediyor. Ciinkii hayat O’'nun hayat:1 zaten ¢ektigi zaman O
aliyor hayatini, baskasmma gerek yok. Hadis-i serif'te ki
baglantis1 bu zaten Hakk’in hayat1 oldugundan orada ki stiresi,
tespihi bittiginde eceli doldugunda ecel miiddet demektir,
miiddeti doldugunda tespihi bitiyor. Tespihi bitmesi de onun
zuhur goriintiisiiniin sona ermesi demektir.

Mesela bir film seyredilirken o film karelerden meydana
geliyor. Hareket o karelerle saglamiyor. Her kare onun bir
zikridir. O kareler kesildigi anda zikri kesilmis olacak, zikri
kesildigi anda da Omrii bitmis olacaktir. Tespihi bitmis
olacaktir. Her varligin kendi var edilis sebeplerine gore
tespihlerinin Ozellikleri ortaya c¢ikiyor. Bir sesli zikirleri var
sayisal olarak; bir de gortintiileri, varliklar: vardir, o da kendi
zikirleridir zaten. Varlik sekillerini ortaya koymas: kendi
zikirleri olur.

Bundan sonra insan gelmektedir. Maden, nebat, hayvan ve
insan. Peki, insanin insanlig1, hayvanin neresinden farklidir? Et
ve kemik yontinden baktigimiz zaman onlardan higbir farkimiz
yoktur. Geziyoruz, dolasiyoruz, yatiyoruz, kalkiyoruz miistakil
olarak dolasiyoruz. Bu et, kemik, kan, tiiy, sa¢ vs. ne varsa
hepsi aynidir. Hiicresel yapisi, atom yapist hepsi aynidir. Ama
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insana gokten gelen bir babalik hassamiz vardir. Yerde ki
hayvanlarda bu hakikat yoktur. Yani “ve nefahtii fihi min rithi.”
“O'na ruhumdan ifledim” (15/29) Hayvanlarda zat nuru
yoktur, ef’al alemi hayati vardir. Ef'al aleminde goriintiiye
gelecek, ef’al aleminde ki yasantisini siirdiirecek sekilde bir
hayat vardir. Iste o topraktan halk edildigi icin bu aleminde ash
toprak oldugu icin, anasir-1 erbaa oldugu igin, insan da burada
yasadig1 i¢in, onun da anasir viicudu, toprak viicudu yani zahir
viicudu hayvanlarla ayn sistem {tizerine kurulmustur. Hayvan-
larin kan dolasimi, nefes alis-verisleri, sindirim organlari, agiz,
dis vs. sekil farkliliklariyla ayni sistem igerisindedir.

Hz. Adem’in (aleyhisselam) yeryiiziine inmesi, hazirlanmis
olan bu Hay kalibinin icerisine muhabbet varliginin konmasi,
iiflenmesi insanlari hayvanlardan farklilagtirmistir. Hayvanlar
da bu muhabbet yoktur. Muhabbet var ama kendilerine gore
kendi cinslerine karsidir. Idrak ve irfan yoluyla Allah’a kars1 bir
muhabbetleri yoktur. Insanin anladig1 sekilde yani Allah’a
irfaniyetleri yoktur. Iste bizim onlardan farkimiz Allah’a kars
olan irfaniyetimizin, arifligimizin, bilgimizin olmasidir. Zaman
icerisinde bu bilgiler unutulmustur. Hayvanlarla kendimizi
yani insanlig1 ayiracak farki bilemez hale gelmisiz. Ornegin
kravat takmamaizi, itiilii pantolon giymemizi onlardan ayricali-
g1miz oldugunu zannetmisiz.

Teknolojiyi vs. gibi seyleri kullanmamizi onlardan
ustiinliigtimiiz zannetmisiz, o da bir {istlinlitk ama o buradaki
ustunliuktir. Buradaki teknik donanmim, Cenab-1 Hakk'in
verdigi emirle her seyi bize musahhar kilmasidir. Yani sizin
emrinize verdim diyor. Hayvanlar, denizler, daglar, deryalar,
agaclar her seyi sizin emrinize verdim. Ciinkii insanin halife
olmasi dolayisiyla onlar insanin emrine verildi. Iste nefs-i
natika, ruh-1 sultani deniyor insanin hakikatine. Insan ruh-1
sultani, sultandan gelen bir ruhla, bir nurla yficeldiginden
hayvanlarin iistiine ¢ikmistir. Halbuki hayvanda da, insanda da
Cenab-1 Hakk’in Hay sifat1 vardir. Fakat bu sifat hayvanlara
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verildigi gibi tabii yoldan gelen bir Hay sifatidir; fiili, maddesel
Hay sifatidir.

Iste bir dervis yola ¢ikmaya basladig1 zaman bu sifatlarin
Rabbani, Rahmani, Zati olanlarini giyinmeye basliyor. Daha
once kendisinde mevcut olan tabii hayatin, Hay isminin yani
tabii olusumun anadan, babadan gelme bu tabii hayatin idrakli
hale doniismesi gerekiyor. Hayat-1 hakikiye hayat-1 ebediye
doniismesi gerekiyor. Iste dervis burada faaliyete baghyor.
Ademiyyet burada bashyor. Senin diinyan olan bu bedenine
ruh-1 Adem, nur-1 Adem, hayat-1 Adem’in girmesi gerekiyor.
Yani Adem cennetten cikip senin viicud mahalline ayak
basmasi gerekiyor, beden diinyana ayak basmasi gerekiyor ki
buna ikinci dogum deniyor.

Esas derviglik faaliyeti ancak bu sekilde basliyor. Bunun
disinda Adem1 hakikat o goniil topragina ayak basmadikca bir
insanin gercekten miirid, olmasi irade sahibi olmasi miimkiin
degildir; oldugunu zannettikleri de ancak hayalde olmustur.
Isterse ¢ok sayida zikir yapsin, isterse sunu gordiim, bununla
konustum desin bunlarin hepsi hayalde olan isler olmus olur.
Gercegine hakikatine ulasabilmesi i¢in bir insanin Ademi
topragina, niizul etmesi, inmesi ayak basmasi gerekmektedir ki
ondan sonra o arz icerisinde Adem’in Adem’lik calismasi
baslasin. Yoksa bunun disinda hicbir sey olmaz ancak sevap
glinah cetveli olur. Hayal deryasinda sahralarda dolasir durur.

Gercek insanlik, dervislik ancak irfaniyetle olur, baska tiirlii
de olmaz. Ne kadar c¢ok sohbet dinlerse dinlesin, tarikat
zikirlerine karisirsa karigsin, onlarla birlikte sema edip donsiin,
irfanl hakikate erisemedigi siirece kisi kendine ulasamaz,
hayalde kalmis olur. Hep benim seyhim boyle, benim pirim
boyle diye abartmali sekilde yasantisini siirdiiriir. Tabi
disaridakilerine gore o da giizel bir hayattir, o da yerli yerince-
dir. Onlara da bir sey dedigimiz yok ama bir insan mirag
halindeyse, Hak yolundaysa buralarin hepsinden ge¢mesi
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gerekmektedir. Cilinkii Mira¢ bir yolculuktur, duraganlik
degildir.

Zati, sifatlarin 6tesinde kaim olan varligin aynidir. En
yikseklerde, onun oénculiugii goriiliir. En altlarda, yine onun
onderligi vardir. Evvellerin de, ahirlerin de aymidir.
Yiiceligine yiice kemal durumunu kabul eden bir varhktir.
Sonsuz azametin mensei odur. O’'nun esyaya hayat verisi;
varliga ilim kaynagi olusudur. Bilgi merkezidir. Onlar:
bilmesi; her gizliyi ve asikareyi goriip idrak mahallinde
olmasidir. Onlar1 gormesi; onlarin kelamini1 bastan
duymasidir. O'nun duymasi ise zatinin bir iktizasidir. Durum
ki anlatildig: gibidir, onlar1 nizama sokmasi hakkidir. O’'nun
iradesi; acik, parlak kelaminin merkezidir. Kelam ise Kadir
sifatinin menseidir. O'nun bekasi; ‘ademin - yoklugun - batin
durumlarn ile varligin zuhur hiiviyetidir.

Zati, sifatlarin o6tesinde kaim olan varligin aynidir. En
yiikseklerde, onun onciiliigii goriiliir. En altlarda, yine onun
onderligi vardir. Evvellerin de, ahirlerin de aymdir.
Yiiceligine yiice kemal durumunu kabul eden bir varliktir.
Sonsuz azametin mensei odur. Biitiin bu sonsuz azametin
kaynag1 odur. O'nun esyaya hayat verisi; varliga ilim kaynag
olusudur. Bilgi merkezidir. Yani bilginin merkezidir. Onlar1
bilmesi; her gizliyi ve asikareyi goriip idrak mahallinde
olmasidir. Onlar1 gormesi; onlarin kelamim1 bastan
duymasidir. O'nun duymasi ise zatinin bir iktizasidir. Durum
ki anlatildig1 gibidir, onlar1 nizama sokmasi hakkidir. O'nun
iradesi; acik, parlak kelaminin merkezidir. Kelam1 ise Kadir
sifatinin menseidir.

Kadir muktedir yani kudret sahibi olmaktir. Kelam da
kudretinden meydana geliyor. “Ikra: Oku” dedi. Bu bir emirdir.
Emir de iktidar manasina Kadir olmak manasimna gelir. Iste
Kadir gecesinin hakikati de buradan kaynaklanir. Iste o Kadir
gecesini idrak edecek ki kelami oradan zuhura gelsin. Kadir
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sifatindan meydana gelsin ki konusmaya baslasin. Kadir'den
sonra “ikra bismi rabbikellezi halak” “halkeden Rabb’min
ismiyle oku” (96/1) gelir. Ger¢i Resulullah Efendimize
(sallallahu aleyhi ve sellem) siralama agisindan Kadir gecesi
daha sonra bildirildi ama o daha evvel Kadir gecesini yasad: ve
kendi kadrini bildi ki ona “Ikra: Oku” dediler. Bilmedigi bir
seyi nasil soyletsinler. Iste bu diger {immetler de olamayan bir
ifadedir. Gerg¢i onlarda da vardir ama ancak esma yoniindendir,
zat yoniinden yoktur.

O’'nun bekasi; ‘ademin - yoklugun - batin durumlan ile
varhgin zuhur hiiviyetidir. U¢ keldm var birbirine benziyor.
Bunlar1 okurken ¢ok iyi anlamak lazimdir. “Adem” ile “Adem”
yeni harflerle “Adam” asag1 yukar1 hep ayni yaziliyor. Ancak
orijinal sekilde yazildig1 zaman sOyledir:

‘Adem : s
Adem : (JT

“A’dem” kelimesi ayimn, dal ve mim ile yazilmakta; “Adem”
ise elif harfi uzatilacak sekilde yine dal ve mimle yazilmaktadir.

Latin harflerle yazilirken yaziliglari ayni oldugundan bu
kelimeleri birbirinden ayirt etmek miimkiin olamamaktadir.
Halbuki manalar1 birbirine tamamen zittir. “Adem” mutlak
varligin tecellisidir; “A’dem” ise mutlak yokluk demektir.
Haddizatinda mutlak bir yokluktan bahsedilemez. Zira
yoklugun hiiviyeti varliktir. Yok gibi goriinen seyin hiiviyeti
aslinda wvarliktir. Nitekim hadiste buna isaret edilmistir:
“Alemler yaratilmadan ©nce Allah nerede idi” diye
soruldugunda “Altinda ve iistiinde hava bulunmayan amada
idi” denilmistir. Demek ki alemler de yok olan sey, alemler
meydana geldiginde var olarak bu alemlerin ismini aldi. Iste
“Adem”, “Adem” biraz uzatilarak okunursa bunlarin {izerine
sapka konursa birbirlerinden ayirt edilir. “A’dem” yokluk,
higliktir. “Adem” o yokluktan meydana gelen varlik gercek

75



varliktir. “Adam” da o gercek varligin goriintiisii benzeri yani
yontulmamisidir. “Adam”, “Adem” in benzeri ama hici, o bos
olan gorilintiistidiir.

“Onun duymasi ise, zatinin bir iktizasidir.” Yani zatinin
geregidir. Bir varllk duymaz ise zaten olmaz. Yani Allah
duymaz diye bir sey soz konusu olmaz. Cilinkii esma-i
ilahiyyeden Semi” ismi O'nundur.

“Onun bekasi a’demin -yoklugun- batin durumlan ile,
varligin zuhur hiiviyetidir.” Yoklugun batin durumlar1 yani
izafi yoklugun batindaki durumlar1 ile varligin yani biitlin
alemlerde zuhura gelmis olan varligin hiiviyetidir.

O’'nun ulidhiyeti, mabtdun izzeti ile abidin zilleti arasim
birlestirmektir.

O’'nun ulhiyeti, yani llah’lig1, Allah’lig1 mabtidun izzeti ile
yani ibadet edilenin izzeti ile yiiceligi ile abidin yani ibadet
edenin zilleti arasimi birlestirmektir. Izzet ile zilleti
birlestirmektir. Hani zaman zaman konusulur Allah’t tanimak
icin ne kadar zitt1 birlestirebilirsen Rabbini o kadar tanirsin, ne
kadar zitlar1 birbiriyle imtizac ettirebilirsen yani yaklastirabi-
lirsen, ayirt etmezsen hamule yapabilirsen, hamur edebilirsen
farklar1 kaldirabilirsen Rabbini, Allah’in1 ¢ok daha genis mana
da taniyabilirsin. Iste bu da mabudun izzeti ile abidin zilleti
arasini birlestirmektir.

Bunu insanda bir fiil olarak diistiniirsek; bu birlestirmenin
de kendi arasinda mertebeleri vardir. Hangi mertebedeki zillet,
hangi mertebedeki izzet birbiriyle birlesecek, ama bunun
insanin kemalinde bir zillet ile izzet olarak diistiniirsek, iste bu
secdedir. Beseriyetindeki zilletle mabudun izzeti Oniinde
hiirmet etmesi, izzet ile zilleti birlestirmedir. Yalniz buradaki
ince nokta sudur: Secde eden kendini ayri bir varlik olarak
gorerek secde ederse, izzet ile zillet birlesmis olmaz. Ancak o
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zilletini kabul etmis olur ama izzetine ulasamaz. O zaman da
birlesmez. Yine iki zit olarak kalmis olur. Yalniz orada zillete
diismesi gururunu kibrini tisttinden atmis olmasidir.

Ciinkii secde bir anlamda zillettir, kul bu sayede gurur ve
kibrini atmig olur. Bosuna denmemis “kulillih siimme zerhiim”
“Allah de ge¢” (6/91) yani teferruatta durma. Yalmiz burada
secdenin hakikati ortaya ¢ikmis oluyor. Kulun zilleti ne demek;
kul ilahi azamet karsisinda boyun biikecek, aczinin farkinda
olacak, hi¢ olacak hatta kullugunu bile gormeyecek. Yoksa
buradaki zilletin anlami tekmelenmis, itilmis, kenara atilmis
zillet degildir. Kulluk zilleti asilzade zilletidir, yani kendi
varligindan bir zerrenin dahi kalmamis olmasidir. Orada
mabtdun izzetiyle izzetlenmek vardir, sereflenmis olmak
vardir.

Ayna da kendini seyretmesidir, “aynan niye gammaz
degil?” yani sana gercegi sOylemiyorsa demek ki yiiziinde toz
vardir. Aynanin ytiizii tozludur da o ytlizden goremiyorsun, seni
gammazlayamiyor. O zaman diyor ki; aynan gammaz degilse
yiiziinii cilala, tozunu sil. Iste secde de secde yaptigimiz zaman
aynaya baktigimiz kendi azametimizi, izzetimizi gormemiz
lazimdir. Kendi hayat1 ebediyyemizi, hakikatimizi géormemiz
lazimdir. Hayvanlarda ki hayatin beserde, beserin yani gercek
varligimizin hayatinin da ilahi hayattan kaynaklandigini idrak
ederek gormemiz, isitmemiz, hissetmemiz gerekmektedir.

“O’nun ulthiyeti, mabtidun izzeti ile abidin zilleti arasini
birlestirmektir.” O’'nun ultihiyeti, mabtidiyeti yani mabudun
izzeti, yiiceligi, hakikati ve azizligi ile abidin zilleti arasini
birlestirmektir. Simdi abd varsa mutlaka mabtd vardir. Mabtd
varsa onun abdi da olacaktir. Yani Kendisine bagli olani
olacaktir. Iste abdin olmasi yani abdin varlig1 mabudun mutlak
varhiginin agik delilidir. Kimse demesin ki Allah yoktur, su, bu
yoktur gibi, o sozii sdyleyenin varligi, kendisinin bir mabudu-
nun var oldugunu gostermektedir.

77



Simdi bir sey ki, kendi kendine zuhur edemez, kendi
kendine zuhur edemeyen de kendi kendine karar verme
hiikkmiine de sahip olamaz. Eger kendi kendine “Ben karar
veriyorum ve verdigim karar1 uygularim” derse hi¢ bir hiikme
tabi olmadan iblisin ta kendisi olmus olur da farkina bile
varmaz. O zaman miirtedlerden yani Hakk’in huzurundan
kovulmuslardan olur. Iste abdin zilleti bu kendi varhiginda
kendine ait bir sey olmadigimi anlamasidir. Bunu anladig:
zaman yani kendin nefsi olarak hi¢ bir varligimin olmadigin,
mutlak zillette oldugunu, zilletin de secdenin kemali oldugunu
anladig1 zaman, kendisi aradan c¢ikar ve mabtdun izzeti ile
abidin zilleti birlesmis olur.

Yani Cenab-1 Hak orada kendi zatiyla zuhura ¢ikmis olur.
Simdi mabtd diyelim ki; a’la-y1 illiyyin yani ultthiyyetin
bulundugu makamdir, abd ise beseri zillet olarak tecellinin en
sonu olmaktadir. Yani beseriyet bir ugta, uluhiyyet bir ucta
diyelim. Ger¢i bir ugtan, bir uca demek dahi ¢ok dogru bir
kelam, bir ctimle degildir ama baska sekilde de anlatmak
mimkiin olmadig i¢in, manalar1 beseri kelimelerle anlatmak
¢ok zor oldugu icin climle kurmakta zorlaniyoruz. Ciinki
mana, kelime ve harf elbiselerine giydirilemez, igerisine
sigdirilamaz. Baska caremiz de olmadif: icin elinde mevcut
olan 28 harf ile iste 1 sayis1 ile 1'in ¢oklugu ile sayisal degerlerle
anlatmakta, tegbih olarak misallerle anlatilmaktadir. Eger kisi
tevhid ehli yolunda yiiriiyor ise bu misallerden bulundugu
mabhallin tevhidine ge¢gme imkani elinde etmektedir.

Biiytik zatlardan bir tanesi, gtizel bir kitap yazmuis. Kitap
beseriyete gore yani zahire gore oldukca giizel olmasina
ragmen kendindeki manalari heniiz bu kelimelerle tam
anlamiyla ortaya koyamadigini icin soyle demis: “Riicti ettim.
Ne manalar kelime elbiselerine girdi, ne de kelimeler manalar1
alabildi.” Riicii dondiim demek; yani bu yazdiklarimdan beri
oldum, dondiim diye bunu bu sekilde ifade etmis. Ama demin
de dedigimiz gibi baska caremiz olmadigindan bu kelime
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elbiselerini kullanmak zorundayiz. Aksi halde hi¢ bir sey
aktarilamamis, anlayamamis oluruz. Iste bu yiizden diinyevi
agirliklardan kurtularak, gonliimiizde daha genis yerler agarak
ve aldigimiz duydugumuz, okudugumuz, dinledigimiz tevhidi
ve zatl manadaki bilgileri kendi biinyemizde de gelistirmeye
calismamiz gerekmektedir.

“O’nun uldhiyeti, mabhdun izzeti ile abidin zilleti arasim
birlestirmektir.” Mabtd ibadet edilen, abd ibadet edendir.
Abdiyyet, mab{idiyyetin en son ve en kemalli zuhur mahallidir.
Bu nedenle abdin nefsi manada yasadig1 hayatin ismine zillet
deniyor. Yine ayni abdin gercek manada ilahi hakikatlerle
yasamasina da vitriyyet deniyor. Vitriyyet ve ferdiyyeti
yukarida izah etmistik. Abdin zilleti diye burada gecen
kelimenin manas1 kisi kendi mutlak nefsaniyetiyle yasamasi
yani Hak anlayisindan uzak, nefs agirliklh bir hayatin
yasanmasi zillet olmaktadir. Iste bu zillet ve ulthiyet arasim
birlestirmektir. Yani mabtd ile abdin arasimi ulihiyet ile
birlestirmektir. Bunun kemali yani zilletin kemali vitriyyettir.

ihata edici sifatiyla ferdiyet vasfim ald1 ve bir oldu, tek
oldu.

Yani vitriyyetler veya zilliyetler bir biitiin olarak anlasildig:
zaman ferdiyyet vasfim1 aldi ve onunla bir ve tek oldu. Yani
biitiin mertebeleri kendi biinyesinde topladi.

Babasi yoktur, oglu yoktur, ortagi yoktur.

Bu ifade Thlas Stresi'nin yani “Kul Huvallahu Ahad”in bir

baska a¢idan izahidir.
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Zatin1 azamet ve Kibriya sifati ile ortiiledi, mecid ve baha
gomlegini giydi.

izar ve rida diye Arafat’a cikarken, hac ve umre yaparken
giyilen iki 6rtii vardir. Iste O'nun azameti izar, kibriyasi da
ridadir yani bunlar Zatimin ortiileri ve perdeleridir. Hak Zatim
azamet ve kibriya sifati ile Ortiiledi. Burada tasavvufta belirtilen
tc¢lincti halin kemal olarak yasanmasi yani heybet ve {ins
hakikatlerinin ortaya c¢ikmasi anlatilmaktadir. Bahdeddin
Naksibendi hazretlerini disaridan gorenler kendisi i¢in “Ne
kibirli insan” diye dedikodu yapmaya baslamislar. Bu soz
hazretin kulagina gidince soyle demis: “Onlarin gordiikleri
kendi anladiklar1 gsekliyle kibir goriinse de kibir degil
kibriyadir” diye bu mertebeden haber vermistir.

Avyrica bir hadis-i serif var cennette secdeyle ilgili. Insanlar
mahgserden sonra cennete girdikleri zaman Efendimiz
(sallallahu aleyhi ve sellem) buyuruyor ki: “Cenab-1 Hak
burada bildirilen kelimelerin ifade ettigi manalar ile azamet ve
kibriyasindan, Cemal ve kemalinden, azamet ve kibriya
perdesini kaldirarak cennet ehline tecelli edecektir.” Yalmz
ifade edilen bu Cemal ve kemalinden, azamet ve kibriya
perdesini kaldirarak “Ben sizin Rabbinizim” diye tecelli edecek.
Daha evvelce ruhlar aleminde soruldugu sekliyle “Rabbiniz
degil miyim?” seklinde degil, “Ben sizin Rabbinizim” hitkmiiyle
tecelli edecektir.

O zaman cennet ehlinin biiyiik bir kism1 hayir diyecek, ¢ok
kiiciik bir kismi evet “Beld” deyip secde edeceklerdir. Ikinci
defa Cenadb-1 Hak onlara yine azamet ve kibriya perdesini
kaldirarak bir bagka sekilde tecelli edecek, yine cennet ehlinin
biiyiik cogunlugu hayir sen bizim Rabbimiz degilsin diyecek, o
az bir grup secdelerine devam edecekler. Bir sefer daha ben
sizin Rabbinizim diye tecelli ettiginde Cenab-1 Hak, yine cennet
ehlinin biiyiik ¢ogunlugu hayir diyecekler ve az bir kismi evet
deyip secde edeceklerdir. Bunun neticesinde dordiincii olarak
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Cenab-1 Hak diyecek ki, sizin Rabbiniz ile aramizda bir
benzeyisiniz var mi1? Yani bir isaretiniz, bir ifadeniz var mi1 diye
sordugu zaman, onlar evet diyecekler. Bu sefer Cenab-1 Hak,
cennet ehlinin her birerlerinin kendi zan ve hayallerinde
olusturduklar1 Rab sekliyle onlara tecelli ettiginde biitiin cennet
ehli ve diger daha evvel secde edenler de hepsi birlikte secde
edeceklerdir.

Simdi burada 6nemli olan kemal ve Cemalinden, azamet ve
kibriya perdesi kaldirilarak ifadesi mithimdir. O zaman nasil
bir gorlintii olacak iste azamet ve kibriya perdesi, tenzih
anlayis1 kaldirilarak, Cenab-1 Hak tesbih hiikiimleri igerisinde
tecelli edecektir. Yani genelde insanlar ser'i manada tenzihi
olarak oOtelerde olan bir Allah anlayisina inandiklar1 ve Oyle
bildikleri i¢in, tegsbihi manada herhangi bir suret ile goziiktiigi
zaman hayir diyecekler. Iste irfan ehli biitiin zuhurlarda
Hakk’in esmasiyla zuhur ettigini ve esmanin da Zat’a bagh
oldugunu idrak ettiginden her mahalde ve her mertebede
Hakk’in ismiyle tecelli ettigini bilir.

Dolayisiyla irfan ehli bu hakikatleri idrak ettikleri igin
secdeleri daimdir. Cennet ehlinin ¢ogu tenzih mertebesi ile
cennete gittiklerinden yani sevap ile cennete gittiklerinden, ilmi
ve irfani yonde ne almigslarsa tenzihi anlayis icerisinde ona gore
idrak ve hareket ettiklerinden ilk secdeleri yapamayacaklar en
son kendi zanlarinda tenzihi olarak nasil bir Allah anlayis:
varsa kendilerinde, Cenab-1 Hak her birerlerine Oyle ayr1 ayr1
tecelli ettiginde hepsi mutmain olarak “bela” diyerek biitiin
cennet ehli secde edecektir.

Ancak Irfan ehilleri her tecelliye tenzihi, tesbihi ve tevhidi
her tirlt tecellileri miisahede ettiklerinden her mertebede
“bela” demektedirler. Iste bizlerde zatimi azamet ve kibriya
sifat1 ile ortiiledik. Iste bu hakikati idrak edemeyen kimseler, o
kisilerin gururlu kibirli insan oldugunu zannederler, halbuki
onlarin tizerinde heybet ve {ins hakikatleri vardir.
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Bunlar1 anlatmaya c¢alisirken bir hatirami aktarmak
istiyorum; Bir giin sabahleyin erkenden kalktim. Saat 03:00
veya 03:30 civar idi. Ilk araba bes arabasiydi, bindim. Yaklagik
{i¢ saat sonra Istanbul-Bebek’e ulastim. Bebek’te otobiis durag:
ile evin arasinda da yaklasik bir km. kadar bir yol vard
Durakta indim, asfalttan yukariya dogru az meyilli bir yolda
gidiyorum, baktim Nusret Babam karsidan geliyor. Yani isine
dogru gidiyor Oyle bir heybetle geliyor ki, yanindan gectim
benden haberi olmadi. Ben de o halini hi¢ bozmak istemedim.
Nasil olsa dontiste tekrar ugrayacagim diye eve gittim. Evde
oturdum, Rahmiye annemle konustuk, islerimizi hallettik. O
zaman Nusret Babam Bebek iskelesinde gorevliydi.

Donerken yine ona ugrayip oradan da dondiim. Yani
yasadigim o hal aynen iste bu hakikati belirtiyordu. Nusret
Babamin tizerinde Oyle bir heybet vardi ki, yiiriiyor ama nasil
yuriiyor belli degil, bakiyor ama nasil baktig1 belli degil,
diistintiyor ama nasil distindtigi belli degil, goriiyor ama
gormiiyordu. Yani sey’iyeti gormiiyordu. Yanindan ben
geciyorum, ben derken, biiyiitmiis olarak sdylemeyelim, en ¢ok
sevdigi geciyor, sevdiklerinden birisi geciyor. Onun bile
farkinda degildi, ben de o halini hi¢ bozmadim yavasca yanin-
dan ge¢mistim.

“Mecid ve baha gomlegini giydi.” Yani yticelik ve giizellik
gomlegini giydi.

Isbu Yiice Allah anlatilan vasiflar1 icabidir ki her
harekette, hareket edenle hareket etti. Her sakin duranin
siiktinu ile sakin oldu, ama hulalsiiz.

“isbu Yiice Allah anlatilan vasiflar1 icabidir ki her
harekette, hareket edenle hareket etti.” Yani her mertebede
kendi zatiyla, sifatiyla, esmasiyla, ef’adliyle ve cem’iyyetle
birlikte oldugundan her harekette, hareket edenle hareket etti.
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Hareket edenle hareket etti derken, zaten hareket edende
kendisi, edilen de kendisidir. Ancak biz kendi varligimizi araya
soktugumuz igin ayiriyoruz ve falan hareket etti, filan hareket
etti diye onu ayr1 gayri goriiyoruz. Ancak bir seyi de gozden
kagirmamamiz lazimdir, o kisi kendini bilmedigi takdirde,
yapmis oldugu biitiin hareketleri kendine aittir ve sorumlusu
da kendidir. Aslinda biitiin hareketleri Hak yaptiriyor ise de,
mubharriki hareket ettireni Hak ise de kisi bundan gafil oldugu
icin fiilleri kendisine baglanmakta ve bunlar ceza ve miikafat
olarak ahirette karsisina ¢ikacaktir.

“Her sakin duranin siiktinu ile sakin oldu, ama hulilsiiz.”
Yani herhangi bir sekilde i¢ine girme, ¢ikma ve sonradan olma
gibi  haller olmaksizin demektir. Burada sekineden
bahsedilmekte bir bakima. Stire-i Fetih'te (48/4) de belirtildigi

gibi “eel 4 i S “Biz onlarmn goniillerine  sekineyi
indirdik” buyrulmaktadir. Kur'an-1 Kerim’de dort yerde sekine
kelimesi ge¢mektedir. Sekine, yani suktinet, mutmainlik, huzur,
gliven anlaminda her tiirlii telvin hallerinden kurtulup, temkin
haline erismedir. Sekinenin devami miskinlik ve fakrdir. Sekine
yani suk(inetin tam kemali ise miskinliktir.

Yani miskin, fakrdan bir gomlek daha asagidadir. Fakr,
zahiri manada fakir zekat alacak ama zekat veremeyecek
durumda olandir. Bir kisim mali var ama zekat vermeye kafi
gelmediginden onun ismine fakir demisler. Miskin, ise hi¢ bir
mali olmayan, tabi zekatta alabilen, yardimda alabilendir. Yani
fakir ile miskin arasinda, miskinin hig bir seyi olmayan, fakir ise
zekat verecek kadar mali olmayan hiikmiindedir. Bunlarin
hepsinin ayr1 ayri, uzun uzun izahlar1 vardir. Simdi burada
fazla tizerinde durmadan ge¢meye ¢alisalim.

“Her sakin duranin siiktinu ile sakin oldu.” Sakin durusu da
zaten kendisi oraya verdigi icin orasi sakin oldu, siik(n ile
durdu. Siikinda olan, kendisinden hicbir hareket ¢ikmayan
demektir. Iste bir kimse nefsi manada kendi hakikatini idrak
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etmisse yani nefsinin hakikatini idrak etmisse, kendisinde
nefsine ait hig bir seyin kalmadigini idrak etmigse o kisi hareket
halinde de olsa nefsen siik(in halindedir. Yani nefsi sakindir,
hareket halinde degildir. Nefsi hareket halinde olmadigi icin de
kendisi yoniinden siik(in halindedir. Ama hareketleri vardir. O
hareketleri de Hakk’a ait oldugundan nefsi manada o yine
sikiindadir. Hareketleri Hak yaptirdigindan artik orada ki
hareket Hakk’a baglanmakta, nefsi yine sakin olmus
olmaktadr.

Zatina ait her makamda, halkin her ¢esidinde, istedigi gibi
zuhur eder. Hak ve halk olarak her manada sifat aldi. Zitlarin
biitiin ¢esidini zati1 ile cem etti. Biitiin sifatlar1 vahidiyyet
sifati ile siimuliine ald.

“Zatina ait her makamda, halkin her cesidinde, istedigi
gibi zuhur eder.” Zatma ait her makamda derken zati
tecellilerini idrak eden her makamda seklinde ayirabiliriz.
“Halkin her cesidinde istedigi gibi zuhur eder” dendigi
zaman halkin her c¢esidinde, zatiyla, sifatiyla, esmasiyla,
ef’aliyle istedigi gibi zuhur eder demektir. Ancak bunu kendi
bilir. Halk bunun farkinda olmadigindan zuhuru kendilerine
ait zannederler. Yani kendi varliklariyla kendileri zuhurda
olduklarini zannederler. Hi¢ diistinmezler bile bunlari, ben var
miyimm? Yok muyum? Zuhurda miymm? Neyim? diye. Sadece
iste yenilir, i¢ilir, yasanir gecilir gidilir.

Zatina ait makamda dendigi zaman hangi goniilde zatiyla
tecelli ediyorsa, iste 0 makamlarda manasimadir. Zatina ait her
makamda dedigi biitiin makamlarda, biitiin fiillerde, biitiin
faillerde, mef'ullerde degil, zatina ait kisilerde ki makamda
diye onu Oyle diismemiz lazimdir. Halkin her ¢esidinde istedigi
gibi zuhur eder. Yani ef’al mertebesinden, sifat mertebesinden,
esma mertebesinden istedigi gibi zuhur eder manasindadir.
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“Hak ve halk olarak her manada sifat aldi” Ayet-i
kerimede belirtiliyor;

(:;/;-Lj o e 2 gug%’%m Uik L)

“M@é halakne’s-semdviti ve’l-arda ve mad beyne humd illd bi'l-
hakki.” (46/3)Yani “Allah biitiin bu alemleri Hak olarak halk
etti.” Yani Hak esmasi bu alemlerin batini, halk esmas: ise

zahiri oldu. Hak ve halk olarak zahir ve batiu topladigimiz
zaman hepsi neticede “HU - O” olarak her manada sifat aldi.

“Zitlarin biitiin cesidini zat1 ile cem etti.” Ne kadar zit
varsa ki, alem zitliklardan meydana gelmistir. Eger zitlarin bir
tanesi ortadan kalkmis olsa, o zit hangi mevzu ile ilgili ise veya
hangi mana ile alakaliysa o mana ortadan kalkar. Gece ile
glindiiz olmazsa diinyamizda zaman kavrami ortadan kalkar.
Gece ve giindiiz birbirinin zitt1 ama o iki zit giin ve zaman
mevhumunu olusturuyor. Bunlarin sayilmasiyla giinler,
haftalar, aylar, seneler sayilmis oluyor. Giindiiz ve gece
olmamis olsa, belirli bir zaman kavramimiz olmayacakti.
Ciinkii dayanags, hesap edilecegi bir yer olmayacak, olmayinca
da bir cesit sonsuzluk gibi zamana dayanmayan bir yasam
olacakti.

Zitlarin biitin cesidini zati ile cem etmesi “Ve't-tini”
makamina isaret ediyor yani misal olarak incire isaret ediyor.
Simdi incirin igine baktigimiz zaman disindan bakinca cem,
icini agcinca kesret, cokluktur. O incirin icinde ki cekirdekleri
gerci hepsi incir olarak orada zithk yok. Zitlik incir olarak
ekilse, agaclarin cesitliligi itibariyle zithklar1 var. Hangi
cekirdekten, hangi aga¢ olursa olsun hicbiri birbirine
benzememektedir. Yapilari, sekilleri, yaprak adetleri, dallar1 ve
diger 6zellikleri hepsinin birbirinden ayr1 yani zit olacaktir.

“Biitiin sifatlar1 vahidiyyet sifati ile siimuliine aldi.”
Ahadiyyet mertebesinde bunlar ilmi olarak, ilm-i ilahide
mevcutken oradan vahidiyyet mertebesine tecelli ettiginde
biitiin sifatlari, vahidiyyet sifat1 ile siimuliine aldi. Bu sifatlar
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evvela sifat-1 zatl olan Cenab-1 Hak'in zati sifatlari, sonra yedi
sifat1 sifat-1 subutiye ve sonra da esma-i ilahiyyelerdir. Allah
biitiin sifatlarini vahidiyyet sifati ile stimuliine aldi. Yani Vahid
ismi ile biitiin sifatlarin kendisinde oldugunu belirtmis oldu.

Yiicedir Allah, hem de mukaddes. Ozellikle kendilerine
ihtiya¢ duyulan zevclerden ve ferdlerden. Zira onun tekligi,
bunlara manidir.

Yiicedir Allah, hem de mukaddes. Ozellikle kendilerine
ihtiyac duyulan zevclerden ve ferdlerden.

Nasil ki Adem (aleyhisselam) batin alemindeyken yani
ruhlar alemindeyken, terkibi ve varlig1 meydana getirilmisken
tekti. Biitiin bu anlatilanlardan da miinezzehti, yiiceydi hem de
mukaddesti. Cilinkii mutlak manada o zaman vahidiyyet
tecellisindeydi. Yani Adem mana olarak halk edildiginde
ihtiya¢ duyulan zevclerden ve ferdlerden o zaman yiiceydi ama
tecellisi geregi kendisinde bulunan zitlarin meydana ¢ikmasi
icin, Kur’an-1 Kerim’de belirtilen zuhurlari olmaya basladig:
zaman zevclerden ihtiya¢ oldugu i¢in onun tek varligindan da
Havva validemiz yani nefs-i kiill meydana getirildi.

“Zira onun tekligi, bunlara manidir.” Adem (aleyhisselam)
kendi varligindayken onun tekligi bu mertebelere maniydi ama
kendi biinyesinde zitlar oldugundan bu zitlarin da zuhura
¢itkmasi ve hayatin devam etmesi gerektiginden zitliklar ile
hayat devam etmeye bagladi.

Onun ahadiyeti, aynen Kkesretidir de, onun gizliligi,
birlesik izdivaclar meyaninda sayilir hatta aynidir. Tenzih
sergisi, tesbih terkibinin kendisidir. Zatinda yiiceligi, izzet
nisanina sahip naminin kimligidir.
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“Onun ahadiyeti, aynen kesretidir de.” Onun ahadiyyeti
yani i¢ biinyesinde biitiin vahidiyyet ve diger mertebeler
zuhurlar, kesretler oldugu icin yani c¢okluklar oldugu icin
aslinda buna ¢okluk denmez, birin zuhurlar1 ¢ok olmasi icin
ayri ayri varliklar olmast lazzim ki ¢ok olsun. Mesela soyle
diyelim; bir aga¢ diisiinelim yiice biiytik bir agag, buna
bakildig1 zaman batin1 itibariyle ahadiyyet, zuhuru ve
kevniyyeti itibariyle vahidiyyettir. Dallar: itibariyle esmaiyyet,
tizerindeki tiim yaprak ve meyveleri ef’aliyyeti yani malikiyyeti
ifade etmektedir. Iste bir biitiin olarak agaca baktigimiz zaman
o vahid, tizerinde binlerle, on binlerle kesret vardir; yani dallar,
yapraklar, meyveler, cicekler vardir. Bedenin de lifler, su
damarlar;, kan damarlari, hayat damarlar1 var. Bunlarin
hepsiyle birlikte beden bir biitiin yani bir vahiddir. Bunun
meydana getiren program onun i¢ biinyesinde olan da
ahadiyyetidir. Vahidiyyetinde bunlar zuhur etmekte zaman
zaman, yavas yavas lizerindekiler meydana gelmektedir.

Kis aylarinda agaclarin hi¢c bir seyi yoktur. Uzerlerinde
sadece kupkuru dallar: vardir, ahadiyyeti itibariyle o govdenin
ortaya gelmesine vahidiyyet zuhuru diyelim, yapraklarin
meydana gelmesine esmaiyyet zuhuru diyelim, meyvelerinin
meydana gelmesine de ef’dliyyet yani malikiyyet zuhuru
diyelim. Meyveleri ve yapraklar1 daha evvelce goziikmiiyordu
ama vahidiyyetin biinyesinde mevcuttu. Iste onun ahadiyyeti
ve vahidiyyeti aynen kesretidir. Ciinkii i¢ biinyesinde onlarin
hepsi mevcuttur. Eger o yapraklar, meyveler, cigekler o agacin
i¢ biinyesinde olmamis olsa, yani kendi mutlak varligimin
birimleri olmamis olsa, onun igerisinde onlar ¢ikmaz ve biitiin
sene Oyle kuru olarak kalir. Nitekim kuruyan agaglara yaz da,
bahar da gelse, onlarda hi¢ bir sey ¢ikamamaktadir. Ciinkii
artik onun sifatlar1 ve i¢ biinyesi 6lmiis vaziyettedir. Dolayisiyla
sadece sureti, sekli, tahtas1 ve agaci kalmis olmaktadir.

“Onun gizliligi, birlesik izdivac¢lar meyaninda sayilir hatta
aynidir. Tenzih sergisi, tesbih terkibinin kendisidir.” Tenzih
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Sergi aslinda goriintiilemektir. Yani yapilan bazi degerleri
insanliga sunmaktir yahut insanlara sunmaktir. Tenzih sergisi
deyince, bu sergi idrak ve suurda agiliyor veya gaflet ehli ise
hayalde ve vehimde aciliyor. Yani 6telerde olan bir Allah’1 kisi
kendisine anlatilan veya kitaplarda okudugu mertebesi
itibariyle Otelerde bir Allah diisiincesi aklinda kurguladig:
zaman iste bu kendisinin tenzih sergisi oluyor. Ama bu sergiyi
baskalar1 gormiiyor sadece kendisi bu sergiyi biliyor ve o
sekliyle, o anlayis ile hayatini siirdiirmiis oluyor. O anlayis ile
Rabbine yonelmis oluyor.

“Tesbih terkibinin kendisidir” yani bu tesbihi sibih
misallerle anlatmak icin bazi ciimleler, kelimeler gerekiyor. Iste
bu ciimleye, kelimelerin ifade ettigi manalara da kurgu ya da
terkib deniliyor. Nasil ki, her ila¢ bir terkibten ibaret, sundan su
kadar mg. bundan bu kadar mg. diye bir ilag ortaya ¢ikartiliyor.
Iste onun terkibi odur. Her birerlerimiz de birey olarak esma-i
ilahiyyenin terkiblerindeniz. Iste tegbih hakikatini idrak etmek
icin de boyle bazi izah ve ifadelere terkib denmekte, yani
anlatilabilmesi icin bazi misaller kullamilmaktadir. Iste bu
terkiblerin misallerin de kendisidir.

“Zatinda yiiceligi, izzet nisanina sahip naminin
kimligidir.” Zatinda yiiceligidir. izzet sanina sahip, naminin da
kimligidir.

Azametini, ilimler kavrayamaz, celidlinin 6ziinii, fehimler
idrak edemez.

“Azametini, ilimler kavrayamaz.” Ciinki ilime dokuldaigi
yani zuhura gelip lisana dokiildiigli zaman, azameti
anlasilamaz. Diyelim ki bir masa var, masanin iistiinde olan:
masa tahtasmnin altinda olanlarin mutlak manada anlamas:
mimkiin degildir. Ancak misallerle ve tegbihlerle, benzetme-
lerle anlayabilme yoluna gidilmektedir. Iste onun azameti ve
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sonsuzlugu o kadar ytice ki, bunlar ilimle veya herhangi bir
sekilde anlamak, kavramak, oraya yol bulmak adeta imkansiz.
Peki, Cenab-1 Hakk’t nasil tamiyoruz o zaman? O'nu fiilleri,
isimleri ve sifatlar1 yoniiyle taniriz. Zati yoniiyle tanimamiz
mimkiin degildir. Hi¢bir insan evladim da tanimasi miimkiin
degildir.

“Celalinin o6ziinii, fehimler idrak edemez.” Yani celalinin
hakikatini de, idrak ve anlayislar, fehimler idrak edemez.
Zuhurda olanlarini ancak idrak etmeye calisiyoruz ki, aslinda
bu da ¢ok yiiksek bir idrak seviyesi, idrak anlayisidir. Hadis-i
serifte belirtildigi gibi; “La tefekkeru fi zatillah” yani “Allah’in
zatmni diisiinmeyiniz” demekle zaten o yol kapatilmis oluyor.
Iste baz1 kimseler bu hadis-i serifi okuduklarinda Allah’in zatin
diistinmeyiniz derken, sifatlarini da, isimlerini de, fiillerini de
diistinmeyiniz manasinda aliyorlar. Yani Cenab-1 Hakk’t hi¢bir
sekilde diistinmeyiniz manasina aliyorlar. Diisiiniilmeyen sey
de zaten kisiye en uzak olan seydir.

Kisinin diistinmedigi sey kendisine en uzak olan seydir.
Isterse o diisiiniilmesi gereken sey kelam olarak, lisAnen onu
agzindan ¢ikarmis olsun. Iste bu anlayisla Allah’a ulagmak
mimkiin olmaz. Sadece tenzihi manada Allah dedigimiz
zaman, iste biz O'nu ¢ok uzaklara attigimizdan ve birazda
kactigimizdan, yani diislinmeyiniz  hitkmiintin  altina
saklandigimizdan, Allah’la ilgili hi¢cbir konuyu ne arastirmak,
ne calisarak anlamak, ne de O'nu anlamaya calismaya yoOnele-
cek bir sey yapmaktayiz. Sadece Islam’in fikhi davraniglarini
Ogrenip tatbik etmeye calistigimizdan dolay1 bizlerde tevhid
ilmi ve ilm-i ilahi olusamamaktadir.

Bu hadis-i serif, bu yoniiyle bakildig1 zaman yanlis anlasil-
maktadir. Cenab-1 Hakk'in fiilleri, isimleri ve sifatlar1 olmasa
tabil ki O'nu tanimamiz mimkiin degil, zatin1 bilemedigimiz
gibi. Peki, zatin1 nasil bilecegiz? Iste “Yii'mintne bil gaybi”
burada devreye giriyor, zat ile olan irtibatimiz imani manada
oluyor. Esas Bakara suresinde bahsedilen “gayb”a iman,
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Allah’in mutlak zatina olan iman ki orasi “gay
mutlak “gayb”dir.

iste orasi

Yani oraya hi¢bir mahlikun, varligin ulasmasi miimkiin
degildir. Kendi gaybimiza ulasamiyoruz ki, Hakk'in gaybina
ulasalim. O halde oraya iman gerekiyor. Iman orada gegerli,
ancak kisi bunu da idrak ederse hali ikana dontisiir. Yani yakin
olarak bir bilgiye sahip oldugunda imani, miisahedeye dayali
bir hal olarak ortaya ¢ikmaktadir. Miisahedeli iman, ama goz ve
basar goriisiiyle miisahedeli bir iman degil, idrakin, anlayisin
gortisii ile miisahedeli bir iman olmaktadir. Allah’in zati,
mutlak gayb alemidir.

Su anda bize gayb olan ahiret alemi, mutlak gayb degil, izafi
gaybtir. Ciinkii gidenler orasini goriiyorlar, goriilen bir sey ise
bu diinyada veya ahirette goriilen bir sey gayb olmaz,
miisahede olur. Miisahede alemi olur. Gergek gayb ise Allah’in
zat1 olan gaybtir. Su anda goremedigimiz herhangi bir sey bize
gayb, ancak izafi manadadir, mutlak manada gayb degildir.
Yani su anda ben, sizi goremiyorum goremedigim i¢in siz bana
gaybsiniz ama siz oradasiniz, yani var ama goriinmeyen seyler
bunlar izafi gayb manasinadir.

Iste kendi gaybimizi idrak ederek, alemin gaybina bunu
misal getirerek baktigimizda o zaman alemin gaybi diye bizde
bir sey kalmaz. Yani alemin suretini goriiyoruz, maddi varligim
iste agaclari, havayi, denizleri ne varsa hepsini goriiyoruz.
Bunlar zahirdir yani zuhur mahallidir. Ancak bunlarin gayb:
vardir ancak bunlar1 kendi varligimizda goremedigimiz gibi
alemde de goremedigimizden gaybtir. Ama kendi varligimizda
miisahede ettigimizde, alemin de bir akli, ruhu, nuru, duygusu
yani Ozelligi oldugunu bildigimizde gaybi bir iman degil,
miisahedeli bir imana sahibiz demektir. Bitiin bunlarin
neticesinde kisi kendini aradan c¢ikardiktan sonra kendisi
kalmadigina gore imani da kalmayacaktir. Fakat iman
kalmayacaktir derken, inkdr manasinda imam ortadan
kaldiracaktir degil, onun yerine ikanmi1 koymak suretiyle yakin
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ehli olacaktir. Yani bir insan uzaktan bir yeri diistindigli zaman
ona iman etmis olur, yani icine girdigi zaman gordiigii zaman
artik orada iman kalkar, miisahede baslar yakinlik baslar. Iste o
zat1 ef’dliyle, esmasiyla, sifatiyla kendi zatinda, kendinden yola
cikarak idrak ettigi zaman gercek manada ikan zuhura ¢ikmis
olmaktadir. Iste azameti, izzeti ve celali yoniinden ilimler ve
fehimler gercek manada ilahi zatin1 kavramaktan acizdir.

ilim sahibi O’nu idrakten yana aczini itiraf etti. Akil,
ulasmasi1 babindan O’nun bagina doéndii. Hem de O’ndan
ayrilip béliinmekten yana eli bos olarak.

Gerekli olan viicub, gerekli olmayan cevaz dairesi: Acik
soylenen sozlerde ve yapilan beyanlarin noktasindadir.

“Ilim sahibi O'nu idrakten yana aczini itiraf etti.” Ne
kadar ¢ok ilmimiz olursa olsun, gercek manada ne kadar ¢ok
ilmimiz olursa olsun O'nu idrakten aciziz. Su ciimleyi yazan o
miibarek kisi Allah ondan ve sebep olanlardan razi olsun.
Kendi halini de burada belirterek bizlere de bir itirafta
bulunmus. Ilim sahibi ki, bu kitabin, bu kitapta ki ilime
yaklasan pek insan yok yerytiziinde, varsa da ¢ok az ve hepsini
de bilemiyoruz. Kimler olduklarini ancak agik olan suras1 ki, bu
kitabin icinde bulunan ilmi ihata edecek, ortaya getirecek,
yasayacak insan ¢ok az bu alemde, az gelmis ve az da gegiyor.
[lim sahibi, burada ilimden maksat gercek ilim sahibi O'nu
idrakten yana aczini itiraf etti. Hz. Ebubekir efendimizin bir
sOzii vardir; “Idrakin aczini idrak, idrakin ta kendisidir.”

Iste boylece O'nu idrakten yana aczini itiraf etti. Yani bu
s0zii soyleyen evvela bunu kendinde yasadigi i¢in bu itirafi
acik olarak beyan etmis oluyor. Bu kadar ilim ortaya koyduktan
sonra dahi ilim sahibi yani burada birey olarak kendini ortaya
koymamis ama yazan kendi oldugu igin kendi halinden ve
benzer hallerden bahsetmektedir. O ilim sahibi gergek ilim
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sahibidir. Yoksa nakli, beseri ve fikhi ilimler degil buradakiler
gercek ilahi ilim sahibi O'nu idrakten yana aczini itiraf etti.

imkan hiiviyetinin bir yani, gayeyi anlamak ve tam
sehadetgahtadir. Bir de cevherin ve arazin zarfindadir.

“imkan hiiviyetinin bir yam, gayeyi anlamak ve tam
sehadetgahtadir.” Yani imkan alemi hiiviyetinin iki yani
vardir. Bir vacib, bir de miumkin. Vacib olan kendi zatinin
tarafi, imkan olan tarafi da bu alemlerdir. Yani alem-i
miimkinat denilen imkan tarafidir. Iste bu imkan onun gercek
“HU” hiiviyetinin bir yanidir. Gayeyi anlamak yani Allah’in
ilahi gayesini anlamak, insanin var edilis gayesini anlamak ve
tam sehadetgahtur.

144

“Bir de cevherin ve arazin zarfindadir.” Yani cevher
varligin asli, araz da ondan zuhura gelen gorintiilerdir. Iste
ikisinin de zarfidir. Yani Cenab-1 Hakk’in zat1 her ikisini yani

iki yonde muhafaza edendir.

O’'na dair hayat baz1 miisahedelerin dogusu ile baslar.
Bitkiler olsun, canlilar olsun O hayat eserinin inisi ile
alametleri belirir.

“O’na dair hayat baz1 miisahedelerin dogusu ile baslar.”
Ona dair hayattan kasit, Cenab-1 Hakk'in amaiyyetten,
ahadiyyete, vahidiyyete ve biitiin mertebeleri asarak bu imkan
dairesine gelmesidir. Ona dair hayat ctimlesinin ifade ettigi
mana, Cenab-1 Hakk’in kendi hayati, kendine zuhura gelisidir.
Ayrica bizler i¢cin O’'na dair hayat yani bizim varligimizda,
O'nu anlamaya dair hayat ve yasanti, bazi miisahedelerin
dogusu ile baslar. Cenab-1 Hakk’t anlamaya c¢alismamiz bazi
miisahedelerin dogusu ile baslar. Bir insan dogdugu zaman
icinde bulundugu aile fertlerinin, ailenin hayata bakisinin ve

92



okula gittigi zaman okulun, sairde cemiyetin kendisine
naklettigi bir yasamin igerisinde olur. Bu hayat yasami diinyaya
dair bir hayat yasamidir. Ne zaman ki, diinyaya ait, diinyaya
dair hayat yasamimizi ilmi ve idraki olarak asmaya
baslayacagiz, yani kendi hakikatimize dogru yol almaya
baslayacagiz ki, iste bu da baz1 miisahedeler ile olmaktadir. Bu
miisahedelerin dogusu ile O’'na dair hayatimiz baglar.

“Bitkiler olsun, canlilar olsun O hayat eserinin inisi ile
alametleri belirir.” Bitkiler ve canlilar ilm-i ilahide kendi
gercek varliklar1 icinde iken onlara Cenab-1 Hakk’in Hay
isminin zuhuru yani o eserinin inisi ile alametleri belirir. Yani
yeryliziinde insanlar, hayvanlar, bitkiler diger varliklar
olusmaya baslar.

Bir denizdir ki ulvi ruhaniyetler gelir, hem de, sultanin
yiice koskiine, seytanin ve hevanin diistiigii bahgeye.

iman ve idrak nurunun beyazhg, sirk ve kiifiir karanhigin
yok eder.

“Bir denizdir ki ulvi ruhaniyetler gelir, hem de sultanin
yiice koskiine, seytanin ve hevanin diistiigii bahgeye.” Ilm-i
ilahi, zat1 ilahi Oyle bir denizdir ki, o denizden, ulvi
ruhaniyetler gelir. Hem de sultanin yiice koskiine. Burada ytice
koskiinden maksat kiirsi olarak diisiinebiliriz. Yani arstan gelen
ylice sultanin kogkii olan bu kiirsiye seytanin da, hevanin da
diistiigii bahgeye yani bu kiirsiye bunlarin hepsi gelir. Yani ulvi
ruhaniyetler de gelir, heva ve hevesin seytanlig1 ve nefsin nefs-i
emmare Ozellikleri de gelir.

“Iman ve idrak nurunun beyazligi, sirk ve Kkiifiir
karanligin1 yok eder.” Iste gercek manada bunlari ayirabiliyor
isek, ulvi ruhaniyetleri idrak eder, seytan ve hevanin
zuhurlarint da ortadan kaldirmaya calisiriz. Boylece Kkiifiir
karanlig1 da yok olmus olur.
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Hiida almimin sabahi, saskinlik ve ama gecesi; ezelin ve
sonradan olmuslarin aynasidir. Azabin ve nimetin parlak
nisanidir.

“Hiida alninin sabahi, saskinlik ve ama gecesi; ezelin ve
sonradan olmuslarin aynasidir.” Ilm-i ilahi vechi aydinlandig1
zaman hiidanin sabahi manasinadir. Yani ilahi hakikatleri idrak
ettigimiz zaman O’nun vechi bize agildigindan bizim alnimiz
da agilir. Alin vechin en miibarek yeridir. Ef’al-i ilahide, cemal-i
ilahiyeyi gordiigiimiiz zaman Hiida'nin alm agilmis, agildig:
zamanda o bize sabah olmustur. Yani yeni bir giin, yeni bir
hayat vermis olmaktadir.

“Saskinlik ve ama gecesi; ezelin ve sonradan olmuslarin
aynasidir.” Iste Hiidd’nin almi yani vechi biitiin bunlarin
aynasidir, orada seyredilebilir.

“Azabmn ve nimetin parlak nisanidir.” Nimet ve nikmet,
bilindigi gibi bu alemde bir aradadir. Yani zorluk ve kolaylik,
azab ve liituf bunlar hepsi bir aradadir. Idrak ettigimiz zaman
bunlar hepsi birer parlak nisandir.

Yiice Allah’in esyay1 kusatmasi, onlarin zati olusudur. Oyle
bir zat ki, sifatlar1 onu kavramaktan yana gii¢suizdiir.
Evvelligi icin, bir evvellik diisiinillemez. Ahiri icin de bir son
diisiiniilemez. Ezeli bir kayyumdur; ebedi bakidir.

“Yiice Allah'mn esyayt kusatmast, onlarm zati olusudur.” Ayet-i
kerimede;

oYy il WS ieh

“Vesia kiirsiyyiihiis semavati vel ard” “O’nun kiirsiisti, biitiin
gokleri ve yeri kucaklamistir.” (2/55) buyruldu. Iste Allah, vasi
onun kiirsisi vasidir ve her seyi kusatmistir dedigi onlar1 zati ile
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kusatmasidir. “Oyle bir zat ki, sifatlar1 onu kavramaktan yana
giigsiizdiir.” Zat kendinde bulunan sifatlar1 yani ozelligiyle
zuhura ¢iktig1 halde, diger bir ifadeyle zatindan o sifatlar ¢iktig:
halde, o sifatlar onun zatim1 kavramaktan yana giigsiizdiir.

Evvelligi icin, bir evvellik diisiiniilemez. Ahiri icin de bir
son diisiiniilemez. Ezeli bir kayyumdur; kendi kendisiyle
vardir ebedi bakidir.

Bu varlikta bir zerre dahi kipirdayamaz. Ancak O’nun
arzusu, O'nun kuvveti ve O’'nun kudreti ile kipirdar, hareket
eder, canlanir. Olan1 ve olacag: bilir, isin 6niinden sonuna
kadar.

Sahadet ederim Allah’tan baska ilah yoktur. Oyle yiice bir
Allah’tir ki bitiin bu ibarelerden otededir ve iistiindiir.
Kisaca 0O, bu ibarelerle anlatilamaz. Miinezzehtir,
mukaddestir. O’'nun varligl ne sarih ifade, ne de muammal
isaretlerle anlatilabilir.

“Bu varlikta bir zerre dahi kipirdayamaz. Ancak O’nun
arzusu, O'nun kuvveti ve O'nun kudreti ile kipirdar, hareket
eder, canlanmir.” Ciinkii kendinden baska bir varlik yoktur ve
varliklarin hepsi de O'na aittir. Dolayisiyla kendi arzusuyla
kipirdayacak, hareket edecek bir varligin olmas: i¢in ayri bir
varligin olmasi gerekmektedir. Oyle bir sey de olmadigindan
biitiin varhk O'nun kudretiyle kipirdar, hareket eder ve
canlanr.

“Olam1 ve olacagr bilir, isin 6niinden sonuna kadar.”
Ciinkii bunlarin hepsi kendinde olacaktir. Olmuslar1 da bilir,
olacaklar1 da bilir.

“Sahadet ederim Allah’tan baska ilah yoktur.” Burada
gercek manada sahadetin hususiyetlerini de bizlere 6gretiyor.
Sahadet ederim, Allah’tan baska ilah yoktur. Yani simdiye
kadar belirtilenlerin anlayisi icerisinde sahadet ederim.
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“Qyle yiice bir Allah’tir ki biitiin bu ibarelerden 6tededir
ve lustiindiir. Kisaca O, bu ibarelerle anlatilamaz.” Yani her ne
kadar bitiin mevzularda O'nun zatindan ve O’'nun 0Ozellikle
hususiyetlerinden bahsediliyorsa da, O dyle yiice bir Allahtir
ki, biitiin bu ibarelerden de 6tedir. Buitiin bu anlatilanlardan da
Otedir ve ustundiir. Kisaca O, bu ibarelerle anlatilamaz. Ancak
baskada bir imkan olmadigindan yine de bunlarla anlatmak,
anlamak, anlatilmak zorundadair.

“Miinezzehtir, mukaddestir.” Daha evvel bunlardan
bahsedildigi gibi, hakiki tenzihi kadim olarak zati itibariyle
anlagilmasi ve idrak edilmesi miimkiin degildir. Iste tenzih
gercek manada zatinadir. Ama biz tenzihi ne yazik ki, fiilleri,
isimleri ve sifatlar1 yoniiyle tenzih etmekteyiz. O zaman yapilan
tenzih de O'nu smirlamis ve baglamis olmaktadir. O'nun
mahalline duhul etmis olmaktayiz ve O'nun namina, O'nun
hakkinda davada bulunmus olmaktayiz. Giiya O'nu koruyoruz
hiikmiiyle, iste efendim, Allah sunu yapmaz, bunu yapmaz...
Dedigimiz zaman bir bakima O’'nu korumus oluyoruz, ciiz’i
aklimizla ama diger yoniiyle onu sinirlamis oluyoruz ki, Allaht
sinirlamak kimsenin ne haddine, ne de giictine kalmis bir
seydir.

Burada O’na delil olsun diye yapilan her isareti, O’'nun
hakikatinden bir perdeyi a¢sin diye yazdim. Bu da, ancak
temsil yollu oldu.

Hangi ibare ki O’'na vardirir iimidiyle getirildi, nice nice
O’nu anlatmaktan uzaktir. O’'na vardiran asil yoldan alir, hem
de siiratle.

Ve O zatim1 bildigi gibidir. Ama nasil gerekli ise, nasil iktiza
ediyorsa.

Bizzat O Her yoniiyle kemal vasfini1 haizdir, hem de yeteri
kadar; varligina ne kadar kemal vasfi gerekse o kadar.
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“Burada O’na delil olsun diye yapilan her isareti, O'nun
hakikatinden bir perdeyi a¢sin diye yazdim. Bu da, ancak
temsil yollu oldu.” Bu da ancak temsil yollu yani misallerle
oldu.

“Hangi ibare ki O’na vardirir iimidiyle getirildi” Yani
yaptigimiz her tiirlii ibare, soyledigimiz sozler, yazdigimiz
yazilar O’'na vardirir, timidiyle bu misaller getirildi. “Nice nice
O’nu anlatmaktan uzaktir. O'na vardiran asil yoldan alir, hem
de siiratle.”

“Ve O zatim1 bildigi gibidir. Ama nasil gerekli ise, nasil
iktiza ediyorsa.” Yani bizim bildigimiz gibi degildir. Biitiin bu
anlatilanlar da birer misal yollu onu anlamaya ¢alismaktir. Bu
kadar ¢alismalar yapildig: halde, Cenab-1 Hakk’t anlamaktan ne
kadar aciz oldugumuz bize agik olarak bildiriliyorken, bir 6miir
boyu calismalar neticesinde ya bu ¢alismalar1 hi¢ yapmayan
kimselerin Allah anlayisi nasildir, diistinmek gerekir. Cenab-1
Hak climlemizi zatina giden yolda en isabetli diisiincelere
ulasmis olan kimselerden eylesin insallah.

Resulullah Efendimiz icin de, aym sahadetimi tekrar
ederim. Yiice Allah’tan ona salit ve selam olsun.

Soyle Ki o, ademoglu fertleri arasinda, yiice Hakk’in zatina
davet edilen ve vasil olan tek ferttir. Allah’in kuludur.
Kendinden o6nce gelen resullerin seriatim silip, yeni bir
seriatla gelen, Allah’in muazzam Resuliidiir.

Yeni bir seriatla gelmeyen, kendinden once gelen
resullerin yolunu izleyen nebiler arasinda da Allah’in en ¢ok
keremine nail olan, Allah’in nebisidir. Zati1 i¢in belli bir
ridadir, perdedir. Zatina delalet eden, iistiin bir nisamdir,
alametidir. Varligina kavusmakta en kidemli olandir. O’na
vardiran yolun en saglamdir.

Sonra o Hakk’in zatina parlak bir aynadir. isimlerin ve
sifatlarin son derecede tecellisine bir zuhur yeri olandir.

CEBERUT, nurlarinin bir gelis yeridir,
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MELEKUT, sirlarina bir konak yeridir,

LAHUT, hakikatlerinin toplandig: bir merkezdir,

NASUT, inceliklerinin bir kaynagdir.

Sonra odur Cibril'in ruhu ile iifleyen, Mikail'in sirn ile
ihsanlar yagdiran, Azrail'in kahn ile yiiziip gezen, israfil'in
toplamasina yonelen, ilk kosan.

Ve odur sidrelere miinteha, son yolcu, son yol ve son
yolculuk ve isralar koskiine refref olan odur. Hebanin da,

tabiatin da, heyulas1 odur. Uluhiyet atlasinin felekidir.
Rububiyet 6vcii burcunun bir mintikasidir.

Yiikseklik ve terakki oviilmesinin semalaridir. I[lmin,
dirayetin giinesidir. Kemal halinin nihayetinde, mehtap
safasinin ayidir, kameridir. Secilme ve hidayet yolunda, yon
gosteren bir yildizdir. Dilek hararetinin atesidir. Gayb ve
sahadetin ki Goriinen ve goriinmeyen hayatin suyudur.

Rahmet ve rububiyet nefesinde esen bir saba riizgandir.
Zillet ve ubudiyet yerinin billur saksisidir. Seb-i mesaninin
sahibi, birinci ve ikinci derecedeki fiiyuzat kapilarinin
anahtarina sahiptir. Cemal ve celal sifatlarinin bir iktizasi
olarak kemal sifatinin mazharidir.

“Resulullah Efendimiz i¢in de, aym1 sahadetimi tekrar
ederim. Yiice Allah’tan ona salat ve selam olsun. $Séyle ki o,
ademoglu fertleri arasinda, yiice Hakk’in zatina davet edilen
ve vasil olan tek ferttir.” O, ademoglu fertleri arasinda, burada
ademoglu fertleri derken; birinci manada beseri olarak ferd-i
vahid yani insanlar igindeki fert manasindadir. Diger manada
ise daha evvel bahsedilen vitriyyet ve ferdiyyet hakikati
icerisinde, ferdiyyet hakikatini idrak etmis olan o ademoglu
fertleri arasinda, ytice Hakk’'in zatina davet edilen ve vasil olan
tek ferttir. Yani bir ademoglu ne kadar kemalde olursa olsun
vitriyyet ve ferdiyyet hakikatleri icerisinde ne kadar kemalde
olursa olsun, Hakk’in peygamberi ve habibi olan Peygamber
Efendimiz’e (sallallahu aleyhi ve sellem) yetismesi miimkiin
degildir. Onun kendine ait hususi bir hayatt1 vardir.
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Nasil ki, Allah'in hakiki hayatin1 zat1 mertebesiyle anlaya-
may1p misallerle anlamaya calisiriz; ayni sekilde Peygamber
Efendimizin de mutlak manada hakikatini anlamamiz miimkiin
degildir. Allah’1 anlamak miimkiin olmadig1 gibi onu da
anlamak miimkiin degildir. Clinkii Allah’in en genis manada
zuhur mahalli Peygamberimizdir. Ancak onun bize bildirdigi
kadariyla, yani bizlere, immetine, insanliga bildirdigi kadariyla
onu anlamaya calisiyoruz ki, bu da erisebildigi kadar idraki
yonden bir anlayisimiz olmaktadir. Her birerlerimiz ne kadar
genis manada bir seyr-i siilikta mirac halini yasamis olsak da,
kendi bilinyemizde yani mirac Ozelligini meratibi itibariyle
yasamis olsak da, onun miracina benzer bir mirac yapmamiz
mimkiin degildir. Cinkii o, onun kendine ait mutlak bir
yasantis1 vardir, oraya kimse duhul edemez.

Ancak “Bana benzeyiniz” diisturundan hareketle elimizden
geldigi kadar onun yolunda olup, onu bir numune kabul
ederek onun arkasindan gitmek ve siinnetine tabi olmak
suretiyle manen yiikselebilmemiz miimkiindiir, bu yol
istidadimiz oraninda bize agiktir. Bununla birlikte Hakk’in
mutlak manada zatina davet edilen tek kimse odur. Onun
ummeti ise davet edenin, davet edilenleridir. Yani Cenab-1 Hak,
Peygamber Efendimizi zatina davet etmistir, Peygamber
Efendimiz de iimmetini kendi zatina davet etmistir.

Tabi oradan da Hakk’'in zatinadir. Iste oraya vasil olan ve
davet edilen yahut davet edilip de vasil olan tek ferttir.
Haddizatinda her insanin varliginda Hakk'in zati vardir ve
oraya davet edilmektedir. Bu davetin en genisi bilindigi tizere
yirmi dort saat igerisinde giinde bes defa olmaktadirlar. Her
birimiz kendi mahallimizde davet olunmaktayiz. Ancak
glinesin doniisti itibariyle diinyanin diger taraflarinda da
gerceklesen bu daveti diisiindtigtimiizde davet kesintisiz, her
an devam etmektedir. Bu zahiri davetin bir de goniillerde
gerceklesen batini olan daveti vardir ki, kim bu batini daveti
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duyarsa Hak yolunda kosturmaya baslar. Boylece davet edilen
ve vasil olan tek fert olmaktadir.

“Allah’in kuludur. Kendinden once gelen resullerin
seriatim1 silip, yeni bir seriatla gelen, Allah’in muazzam
Resuliidiir. Yeni bir seriatla gelmeyen, kendinden dnce gelen
resullerin yolunu izleyen nebiler arasinda da Allah’in en ¢ok
keremine nail olan, Allah’in nebisidir.” Nebi ve resul vasfim
nasil ve hangi yonden almaktadir? Daha evvel bahsedildigi
gibi, Kur'an-1 Kerim’in igerisinde Onceki ilahi kitaplarin
muhtevasit yer almaktadir. Mesela Hz. Ibharim’in hayatini
anlatan, Ibrahim mertebesinden bahseden ve onun suhuflarmin
icerigini olusturan hakikatler Kur’an-1 Kerim’de yer almaktadir.
Yine Hz. Musa’dan bahseden ayetler, Tevratl ayetler, Hz.
[sa’dan bahseden ayetler ise Isevi ayetlerdir. Ancak disaridaki
Iseviyet ve Museviyet anlayist ile degil. Allah'in bize Kur’an
icerisinde yani tenzih, tesbih ve tevhid hakikatleri icerisinde
bildirmis oldugu Ibrahimiyet, Museviyet, Iseviyet mertebele-
rinin hakikatlari. Iste Peygamber Efendimiz onlarin nebisi, yani
daha evvel gelmis kitaplarin icerisinde bulunan boliimlerin
nebisi, habercisidir.

Hakikat-i Muhammedi itibariyle kendine gelenlerin yani
Kur’'an-1 Kerim’de bize bildirilenlerin resultidiir. Hem nebi,
hem resul olmasi bu yoéndendir. Onceki mertebelerden haber
vermesi nebilik yonii, fakat daha evvelki semavi kitaplarda
belirtilmemis olan ve sadece Peygamberimiz kanaliyla insanlik
alemine sunulan ve “Ikra” olarak baglayan, o muhtesem
diinyanin, Hakikat-i Muhammedi bilgilerinin de resulii yani
onlarinda habercisi ve ulastiricis1  olmaktadir. Boyle
bakildiginda Peygamber Efendimizin (sallallahu aleyhi ve
sellem) bir yontiyle nebi, diger yoniiyle resul oldugunu kolayca
anlayabiliriz.

“Zat1 i¢in belli bir ridadir, perdedir.” Rida ve izar deniyor
ya iki parga, o parcalarin hususiyeti dikigsiz olmasi ve beyaz
olmasidir. Beyazligin bir yoniiyle temizlik, berrakhigi diger
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yonii de renksizligi ifade eder. Yani “Renksizlik renge esir
oldu” diye tasavvufta bir tabir vardir. Yine Ciineyd-i Bagdadi
hazretleri: “Suyun rengi, kabinin rengidir” buyurmuslardir. iste
izar ve ridanin giyilmesi asli renksizlik haline dontis
manasindadir. Yani zatina dontistiir ne zaman ki, tekrar oradan
zuhura geldi, alem-i sehadette meydana geldi ve bir kimlige
biirtindii, o kimligin rengini almasiyla suyun rengi kabinin
rengi oldu. Ama hacda ve umrede bu rida ve izarin giyilmesi o
hakikat-i ilahiyyenin de zuhurda olan perdesi oldu. Ancak
beyazligi yoniinden herhangi bir isaret ve zuhur mevzu
olmadigindan iizerinde, iste o yine zati hakikatleri ifade
etmekte yani aslina dondiigiinii gostermektedir.

Ancak bu hakikatleri anlamayan kimseler i¢in ridasi perde
oldu. Yani beyazlig1 dahi perde oldu. Ciinkii kimliksiz kalds,
kimliksizlik oldu yani kimliksizlige doniistii. Kimliksizlige
dontistiigli zaman da onu kimse taniyamadigindan bu kimlik-
sizlik perdesi, ona perde oldu. Ama rida ve izardan ¢iktiktan
sonra yani niyetlendikten sonra tavafini, sa’yimi yaptiktan,
sacint da kestikten sonra tekrar ef’aline donmesi yani sivil
hayatina donmesi tekrar onun renklenmesi demektir. Ancak bu
renklenme onun disinda olan bir renklenmedir. Icerisi yine rida
ve izar halinde beyazdir yani aslh iizeredir. Iste rida bir bakima
a¢ma, bir bakima da perdedir. Ehline gore acilmak ama gaflet
ehline gore de perdelenmektir.

“Zatina delalet eden iistiin bir nisanidir, alametidir.” Zati
icin zatina delalet eden iistiin bir nisamidir, ayni zamanda
alametidir.

“Varligina kavusmakta en kidemli olandir. O'na vardiran
yolun en saglamidir. Sonra o Hakkin zatina parlak bir
aynadir.” Insan-1 Kamil'in hususiyetleri ne kadar yiice bir
olusumdadir. Evvela insan-1 kdmili Peygamber Efendimiz
(sallallahu aleyhi ve sellem) olarak bilelim. O Hakk'in zatina
parlak bir aynadir; Hakikat-i Muhammedi aynasidir. Zaten
“Bana bakan Hakk't goriir” demek suretiyle kendisinde
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Hakk’mn oldugunu ancak o aynaya bakarken kisinin de hak
olarak bakmasi gerektigini burada gostermektedir. Eger diger
sekliyle kisi bu aynaya Ebt Cehil olarak bakarsa EbG Cehil’i
goriir, Ebu Bekir olarak bakarsa da Ebu Bekir'i gortir. Hak
olarak baktiginda da Hakk’i gormektedir. Buras: isin farkli ve
hassas bir yoniidiir. Hakk'in zatina parlak bir aynadir. Bu
alemde kesiften latife dogru c¢ikalim; madenler, bitkiler,
hayvanlar, insanlar, cinler ve melekler vardir. Simdi meleklerin
herhangi bir idraki manada mesuliyetleri olmadigindan ve
sadece gorevlerini yapmaktadirlar.

Cenab-1 Hakk’'in varlig1 onlar iizerinde tesirini gostererek
onlarla alemdeki fiillerini isler yani bir bakima sifatlarinin
zuhurlarini faaliyete getirmekteler ki bunu da kudret sifatiyla
yapmaktadirlar. Yani Cenab-1 Hakk'in kudret sifati biitiin
aleme Melaike-i Kiram’dan yayilmaktadir. Ancak meleklerde
yansitma vasfi yoktur; yani sifatlarin geriye doniisii yoktur,
suirekli ileriye gidis var hep ¢ikis vardir. Bu nedenle meleklerin
ayna olmalar1 s6z konusu degildir. Ciinkii latif olan varliklar:
tecelli-i ilahiyyeyi gecirmekte ama geriye yansitmamaktadir.
Tipki bir camin 15181 ileriye dogru atmas: gibi, cam 15181 geriye
gonderemiyor yani ayna olamiyor.

Cinlerin de ayna olma ihtimali yoktur. Onlar da zaten atesin
dumanindan meydana geldiklerinden hayali yani hareket
halinde olan net resim gibi ortada duran varliklar degillerdir.
Hareket halinde olduklarindan ilahi tecelliyi hareketli
almaktalar, bir tiir parazitli almaktalar yani net olarak hakikat-i
ilahiyyeyi anlayamamaktadirlar. Hani titresim yapan bir
resmin gorlintiisi nasil olursa, televizyon nasil titresim
yaptiginda seyreden net bir sey oradan alamazsa onun gibi.
Cinler de latif varlik olduklarindan Cenab-1 Hakk'in tecellisi
onlara vurmakta bir kismu kalmakta ama o da hareketli ve
parazitli bir kism1 da arkadan geriye gitmektedir. Yani soyle
diyelim dort Olglide tecelli olursa, bunlarda gini
yansitamamakta, latif olmalar1 sebebiyle gitmekte, eger
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tecellilerden birini alabilirse, o da hareketli oldugundan net
olmamaktadir.

Allah onlarin bilgilerine ihtiyag hissettirmesin fiziki manada
yahut maddi manada cinlerle irtibat kuranlarin onlardan
aldiklarin bilgilerin hepsi asli olmayan hayali bilgilerdir, sebebi
de budur. Duman net olarak havada durmaz, riizgar geldigi
zaman saga sola savrulur. O savrulmada da netlik olmaz. Bir
kismi tizerinde kalsa da digerleri de arkadan gider, yani net bir
bilgi olmaz.

Hayvanlara gelince, Cenab-1 Hakk’in onlara olan tecellisinin
en biytigti “Hay” esmasidir. [lim, irade, kudret, kelam, semi,
basar onlarda calismaz, calissa da kendi suurlan ile degil,
sadece kendi yasantilarini diizenleyecek kadardir. Yani idrak
yoniiyle, suur yoniiyle bunlari1 yapmazlar, fitri olarak yaparlar.

Su halde en genis manada ayna insanlar olmaktadir. Clinkii
yapilar1 duragan ve madde oldugundan yani gecirgen
olmadigindan ayna hiikmiindedirler ve kendilerine gelen
tecelliyi yansitarak geriye dondiirmektedirler. Iste aynanin en
glizeli, en degerlisi de arkasinin en koyu olmasi yani siyah,
karanlik olmas: ki, Peygamber Efendimizin Arap irkindan
gelmesinin hakikati buna baglanmustir.

Yani siyah oldugundan sir oldugundan, aynann
arkasindaki sir ne kadar giizelse, iste sir dedikleri bu sir aslinda
hem de kimyasal sir artik bugiin sir degil tabi ilk yapildig:
zaman sir yapanlar, icat edenler sir diye onu saklamislar. Yani
terkibini vermemisler, terkip ismine sir demisler. Bugiin ise
insan-1 kamil bu ayna oldugundan Hakk'in sirr1 insan-1 kamil
olmus, yani Hakk't tecelli ettiren mahal sir insan-1 kamil
olmustur. Iste Peygamber Efendimizin Arap neslinden gelmesi
yani siyahi temsil etmesi amaiyyet hakikati-nin orada zuhura
gelmesidir.

Tecelli-i ilahiyye, amaiyyetten basliyor, son merhaleye kadar
geliyor. Insan-1 kAmil olan Peygamber Efendimizde amaiyyet
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hakikatleri fiziki manada zati, sifati, esmal ve ef’all manada
ortaya c¢ikmis oluyor. Ger¢i Peygamber Efendimiz beyaz
Araplardanmis ama burada ki mesele fert olarak degil ifade
ettigi tiim manasiyladir; genelde Araplar esmer, siyah olarak
bilinir.

Hakk’'in zatina parlak bir ayna Peygamber Efendimizdir. En
genis manada Arap wrkindan olmasy, fiziki bir varliga sahip
olmas: ve idrakinin en tiist diizeyde olmasi sebebiyle ayna
olmustur. Iste o aynaya kim hangi inang, itikat ve anlays ile
bakarsa, hangi mertebesi itibariyle bakarsa o inang, anlayis, o
vasifta kendisini orada gormektedir. Bununla birlikte hakkani
olarak bakildiginda ise “Men re’ani” hakikati zuhura
cikmaktadir.

“Isimlerin ve sifatlarin son derecede tecellisine bir zuhur
yeri olandir. CEBERUT, nurlarinin bir gelis yeridir.
MELEKUT, sirlarina bir konak yeridir. LAHUT, hakikatle-
rinin toplandig1 bir merkezdir. NASUT, inceliklerinin bir
kaynagidir.” Burada Melekdt, Laht, NasGt diye siralamis ama
Ceberit'un altina LahGt'u koymasi lazim, CeberGt'un altina
Melekiit koymus yani Melektla, Lahtt kitaptaki yerinin yer
degistirmesi lazimdir. Biz Oyle siralayalim.

CEBERUT, nurlarin bir gelis yeridir: Eb(i Talib Mekkiye
gore azamet alemidir. Yani isim ve sifatlar alemidir. Fakat
cogunluk orta alem oldugu goriisiindedir. Yani Berzah alimi;
toplu olarak biitiin islerin i¢inde durdugu alemdir.

MELEKUT, sirlarina bir konak yeridir: Ruhlara ve nefislere
has olan gayb alemidir.

LAHUT, hakikatlerinin toplandig1 bir merkezdir: Melekiyet
yani melekler alemidir.

NASUT, inceliklerinin bir kaynagidir: Insaniyet yani
yasadigimiz bu insanlik alemidir.
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Bazi sufiler bu mertebelere degisik ifadeler vermislerdir. Biz
sOyle diyelim; Ceberit bir bakima Hakikat-i Muhamme
diyye'nin de bir ismidir. Ceber(it alemi aynm1 zaman sifat
mertebesidir. Cebren isini yaptirmak manasina cebirdir. Aziz
Cebbar, Miitekebbir'dir yani cebir ile isini yapmaktir. Ancak
cebir manasimni beseri manada algilar ve anlamlandirmaya
kalkarsak biraz yaniliriz, ilahi hakikatler mertebesinde yaniliriz.
Ciinkii cebir i¢in iki ayr1 varlik gerekmektedir; Cebbar olan yani
cebredici bir varlik, bir de mecbur olan yani bu cebirin iizerinde
zuhura ¢ikmasi lazim gelen bir varlik.

Ehlullahtan birisine sormuslar “Hakk’a su¢ isnadindan nasil
kurtuldun?” Allah, CeberGt aleminde iglerini cebren yaptiriyor
dersek iki ayr1 varlik olarak gormiis olacagiz ki bu, sirki
kabuldiir. “Hakk’a sug¢ isnadindan nasil kurtuldun?” Cevaben
demis ki; “Miilkiinde gayriy1 koymadan” yani miilkiine gayrs,
bir bagkasini koymaksizin. Eger miilkiinde baskasi yoksa o
zaman su¢ isnadinda bulunacak bir hal de olmaz. Yani kisi
kendi kendine, kendim ettim. Kendim buldum diye beseri
manada kullanilir ya, kendi kendine hareket ettiginden
bahseder; burada cebriyyet yoktur, cebriyyet anlayisi altinda
sadece faaliyet vardir. Yani karsidan bakildig1 zaman tevhid
ilmine vakif olmayan kimse orada cabbarlik goriir, yani is
cebren yaptiriliyormus gibi goriiniir. Halbuki cebreden de cebir
alan da ayni varligin degisik mertebeleri oldugundan o zaman
burada Ceberit alemi, ayn: zamanda Rahmaniyyet alemi
hitkmiinde olur. Ciinkii Celalinin arkasindan Cemalinin
¢ikmasi igin Celalin altinda cebren faaliyet gostermesi lazimdar.

Mesela diyelim ki bir cift¢i toprag:i kazacak; topragin
iistiinde otlar ¢ikmus, bir siirii yabani otlar ¢ikmis. Iste onlar1 o
varliklar1 oradan koparmasi, kaldirmasi, kazmas: traktorle
siirmesi cebbariyettir, cebirdir. Yani ilk baslangicta cebirdir,
ama oralar1 temizlendikten sonra hayal ve vehim otlarindan,
siirgiinlerinden temizlendikten sonra bir miiddet bekletildikten
sonra, tekrar o temizlenmis topragin yiiziiniin tirmalanmasi
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gerekiyor, yani pulluklarla derinden kanallar acilmas:
gerekiyor ki, o kanallara da tohumlar ekilsin. Iste yiizeydeki
topraklarin ve ekin ekmek icin o topragin alt ist edilmesi,
zahirde bakildig1 zaman cebirdir, cebbariyettir. Ama neticesi
olarak Rahmaniyyettir. Iste Ceberfit alemi, ilahi nurlarin gelis
yeridir. Ceberft, cebbariyyet oldugu halde oradan gelenler de
nurdur.

“NASUT, inceliklerinin bir kaynagidir.” Nasiit yani
insanlik alemi dedigimiz ve beseriyetimizle yasadigimiz bu
alemin incelikleri vardir. Kim bu incelikleri idrak ederse, bu
inceliklerin kaynaginin burasi oldugunu da idrak eder.

“Sonra odur Cibril'in ruhu ile iifleyen.” Yani Oliileri
dirilten Isa’dan iifleyen de, Cibril'in ruhu ile iifleyen de odur.
“Mikail'in sirr1 ile ihsanlar yagdiran, Azrail’in kahr ile
yiiziip gezen, Israfil’in toplamasina yonelen, ilk kosan. Ve
odur sidrelere miinteha, son yolcu, son yol ve son yolculuk.
Ve isralar koskiine refref (yiikselme) olan odur. Hebanin da,
tabiatin da, heyulas: odur. Ulihiyet atlasinin felekidir.” Bu
tabirler oldukga agir tabirler ama bagka tiirlii de anlatilmiyor.
Bu tabirlerle dahi onun zatin1 anlatmak miimkiin degildir.
Sidrelere yani sidre-i miinteha son yolcu, son yol. Sidre-i
miinteha; 6grendigimize gore, miinteha madde aleminin sonu
manasindadir. Sidre'nin de bir aga¢ oldugunu soyliiyorlar.
Arabistan kirazi olarak liigatlerde geciyor ve biyiik
meyvelerinin oldugu sdyleniyor.

Ancak sidre bir aga¢ olarak belirtiliyor ki, agacin
belirlenmesi bir sir1 ifade edemiyor. En az iki aga¢ olmasi
lazim ki, iki agag¢ arasinda bir sinir belirlenmis ve daha Gteye
gecilmesi miimkiin olmamis olsun. Eger sinir olarak belirtilen
tek bir agacsa o agacin yanindan daha ileriye gegilebilir. Onun
icin buradaki, hikmeti daha iyi anlamamiz gerekiyor.
Peygamber Efendimizin mirac gecesindeki hali, ¢cok degisik bir
haldir. Oyle kitaplarda anlatildig1 gibi degildir. Anlatilanlar hep
birer misal, benzetme, tesbih yonlii anlatimlardir. Bazilar1 da
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tenzih yonlii anlatimlardir. Miibarek Geceler kitabimda iki boliim
olarak mirac gecesi anlatilmaktadir. Miracin hakikatini daha iyi
anlayabilmemiz i¢in bu esere bakilabilir.

“Sidrelere miinteha, son yolcu, son yol ve son yolculuk.”
Burada belirtilen husus insanlarin beyinlerinin %7-8'i ¢alisiyor
olup kalaninin atil vaziyette oldugudur. Peki, neden biitiin
insanlarda  %7-8 c¢alisan bir beyni %100 olarak
kapasitelendirilmis olarak veriliyor? Yani nigin beyinlerimizin
%92-93’11 atil olarak kaliyor? En ¢ok calistiranlarin bile %10
cikar ki, bu ¢ok biiyiik bir rakam, c¢ok biiyiik bir orandir.
Haksizlik olmasin diye boyle bir kapasite verilmistir.
Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) mirac
gecesinde %100’1liikk bir oranla bulunmustur. Boyle bir beyni
bizim %7-8 kapasitemizle anlamamiz miimkiin degildir. Ancak
%7-8'ini anlayabiliyoruz. Bizim bu anlamaya galistigimiz da,
digerlerine gore aslinda ¢ok genis bir anlayistir.

Hos manaya bir ayna, yiice nama tecelligah; tath bir
kaynaktir, kemal makaminda cilvegah.

Giizellik semasinin kutbu, oranin giinesi, hi¢ de sénmez o
olduk¢a dogusa bir karargah.

Tiimden kemal, bir hardaldan ibaret ona gore ki dagilista
onun giizelligi bir nazargah.

Ona salat ve selam. Hallerinde yerine kaim olan ashabina
da, idline de saliat ve selam. Kaldi1 ki bunlar, Resulullah
Efendimizin, sozlerinde ve islerinde nobet makamina kaim
olan vekil oldular.

Sahadetimi tekrarlarim: Kur’an Allah kelamidir. Onun
kapsamina giren manalar da haktir. Onu, Ruh-1 Emin olan
Cebrail, nebilerin ve Resullerin sonuncusu olan en biiyiik
Peygamberin kalbine indirmistir.

“Sahadetimi tekrarlarnm.” Burada ki mevzular sahadet
hakkindaydi. “Kur’an Allah kelamidir.” Yani sahadetini
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tekrarlayilp siraliyor, sahadetine devam ediyor. “Onun
kapsamina giren manalar da haktir.” Kur’an-1 Kerim igerisinde
ne varsa hepsi haktir. Hangi mertebeden, hangi mevzudan
bahsederse bahsetsin hepsi haktir.

“Onu, Ruh-1 Emin olan Cebrail, nebilerin ve Resullerin
sonuncusu olan en biiyiik Peygamberin kalbine indirmistir.”
Peygamber Efendimizden iimmi diye bahsediliyor. Iste Onun
immi diye bahsedilmesi kagit ve kaleme ihtiyact olmaksizin
ilmin sahibi, anas1 manasindadir. Onun disindaki insanlar ilmin
cocugu oldugundan yani oldugumuzdan kagit ve kalemle is
goriiyoruz. Ama O ilmin anasi iimmi yani “imm” anaya
mensup gercek manada anne yani meydana getiricisi oldugun-
dan kagit ve kaleme ihtiyaci olmadigindan zahiren iimmi yani
okuma-yazma bilmez diye ifade edilir. Ancak bu eksik bir
ifadedir. Peygamber Efendimize bdyle bir eksiklik isnad: da
yanlis olur. Okuma-yazma tabiki biliyordu, ancak kagit ve
kaleme ihtiyact yoktu. Ciinkii Cenab-1 Hak onu o biyiik
peygamberin kalbine indirmistir. Yani Oziine hakikatine
indirmistir. Ilk hafiz da zaten kendisidir.

Tekrar sahadet ederim ki peygamberler haktir. Onlara
gelen Kitaplar dogrudur. Biitiin bunlara iman etmek kesin
olarak vaciptir. Kabir, berzah, azap olacaktir. Kiyamet de
gelecektir ki ona, siiphe yoktur. Ve Allah kabirdekileri
diriltecektir.

Tekrar sahadet ederim ki cennet haktir. Cehennem haktir,
sirat haktir, nesir giiniiniin hesab1 haktir.

Tekrar sahadet ederim ki Allah hayr da, serri de diler.
Kirmak ve zorlamak, O’nun eli ile olur. Hayir, O’'nun dilegi,
kudreti, rizas1 ve hiikkmii ile olur. Ser, O’'nun dilegi, kudreti,
hiikmii ile olur; ama buna rizasi1 yoktur.

Iyilik Allah’in kuvveti ve hidayeti ile olur. Kétiiliilk O’'nun
hiikmii iledir. Kulun sumlugu ve azginligi sebebi ile gelir.
Edep icab1 su manaya dikkat et: “Sana bir iyilik gelirse
Allah’tandir, bir kotiiliikk isabet ederse nefsindendir. De Ki:
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Hepsi Allah’tandir.” (Nisa, 4/79) Viicud O’'ndan basladi ve
emri oldugundan yine O’'na dénecektir.

“Viicud O’ndan basladi ve emri oldugundan yine O’na
donecektir.”

Yani donme emri oldugundan yine her sey O’na donecektir.
Bir¢ok ayet-i kerimenin sonunda buyruluyor:

s Nmy N J/\J%
“Ve ilallahi turceul umir” “blitiin isler Allah’a donticidir ve
sizlerde ona donticistiniiz.” (57/5)

oyl ) el 113
“Innd lillahi ve innd ileyhi raciin” “Muhakkak ki biz Allah
iciniz ve ona donecegiz,” (2/156) dondiiriilecegiz. Bunlar gibi
bir¢ok ayet-i kerimenin sonunda bu déonmeden bahsedilmek-
tedir. Zaten insanin bagka gidecek, baska donecek yoni, yoly,
yeri de, mekani da yoktur. Ciinkii biitiin alemler Allah’'in
mekani, Allah’in varliginin zuhur mahalleridir. Kim nereye

giderse gitsin, nereye doOnerse donsiin, gercek manada
irfaniyetiyle baktig1 zaman mutlaka Hakk’a donmiistiir..

Besmeleyi cektik, Allah’a hamd ettik, Resulullah’a salat ve
selam getirdik, sahadet de getirdik.

Simdi giris kisminda anlatacagimiz mevzua girebiliriz...

“Besmeleyi c¢ektik, Allah’a hamd ettik, Resulullah’a salat
ve selam getirdik, sahadet de getirdik.”

Gergek Islamiyet budur. Yani sadece Allah’'in birligine,
varligina, Peygamber Efendimizin O'nun resulii olduguna
lisanen degil de, bu anlayislar icerisinde iman getirdigimiz ve
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bdyle kabullendigimiz zaman ancak gercek manada Islam
olabiliyoruz.

“Simdi giris kisminda anlatacagimiz mevzua girebiliriz.”
Bu mevzuun basindaki giris kismiyla buraya kadar ancak
girisin de girisini yapmis oldu.

Simdi iyi dinle! insanin kemal derecesine erip ergin bir
kimse olmasi; Allah’1 bilmesine bagh olduguna gore; keza
insanin fazileti, cinsi izinde, onun kapsadigi manadan kazanci
kaderince olacagina gore, evet boyle olacagina gore, marifet
duygularinin elde edilmesi gerekir.

Tahkik sonunda elde edilecegi kesin olan marifet
duygularina gelince bunlar, ilahi bir ilhama ve onun verecegi
basariya baghdir. Fakat orasi bir basgka boélgedir ki, manasini
su ayet-i kerimenin derinliginde bulur: “Emniyet telkin eden,
saygideger bir yerdir. Insanlar, onun c¢evresinden
uzaklastirilir.” (Ankebiit, 29/67)

Amma neyle? Evet; neyle uzaklastirilir? Sununla; bir strii
engeller ve oyalayica seylerle. Sonra oranin hali yerleri,
sahilleri, bir siirii kaya ve kaydirmacalarla doludur.
Denizlerine gelince, helak ve bogulmacalarla doludur.

Bu arada onun yolu ince bir kildan daha incedir.
Keskinligine gelince, keskin bir kilictan da keskindir. Durum
anlatildignr gibi olunca, yolcunun béyle bir yolda
yiiriiyebilmesi ama tam olarak, diiriist bir sekilde imkansiz
gibidir.

“Simdi iyi dinle! Insanin kemal derecesine erip ergin bir
kimse olmasi; Allah’1 bilmesine bagli olduguna gére” Insan
kendi kemaline, kemal derecesine erip ergin bir kimse
oldugunda, ¢ocuk, ¢ocuklugundan kurtulduktan sonra belirli
yaslara geldiginde bulug cagina erdi yani ergin oldu diye cevre
tarafindan boylece bilinmektedir. Ancak bu erginlik -18-20
yaslar1 diyelim- aklinin balig olmas1 ve bedenen gelismis olmasi
gercek manada erginlik degildir. Bu erginlik fizik bedenin
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erginligi yani et-kemik zahirimizin yani elbisemizin
erginligidir. Yani benzetme vyapacak olursak arabamizin
farlariyla, motoruyla, lastikleriyle, freniyle, direksiyonuyla her
seyiyle birlikte tamam olmasi demektir. Ama arabanin igindeki
soforiin erginligi degil, makinenin erginligidir. Halbuki o
makinenin i¢inde yani beden haznesinin, beden evinin iginde
olan kisinin gercek hali vardir.

Iste biz beden varhiginin igindeki kisinin gercek halini
bilmedigimizden veya oraya ulagsmadigimizdan veya ilgi
sahamizin i¢inde olmadigindan onunla ilgilenmiyoruz,
bedenimizi kimlik olarak “ben” olarak kabul ediyoruz ve
bunun erginligini de erginlik zannediyoruz. Iste burada
yaniliyoruz. Ergin bir kimseden, gercek er, rical/reculden
maksat; kisinin kendi varliginda olam “venefahtii” hakikatiyle
Hakk’tan bagka bir sey olmadigini anlamasidir.

Yine alemin Hakk’in zuhurundan, tecellisinden baska bir
sey olmadigini anlamas: ve bu anlayis igerisinde daha dncede
bahsedildigi gibi gercek manada “Eshedii en 14 ilahe illallah”
demesidir. Bu mana itibariyle yani biitiin alemde Hakk'in
varligini miisahede ve kendinde de Hakk'in zati zuhurunu
miisahede etmesidir ki iste kisinin ergin bir kimse olmasi bu
demektir. Eger bu hakikatler bir kisinin i¢ biinyesinde faaliyete
gecmemisse, yasamiyorsa bilmesi de yeterli degildir. Bilecek
sonra bunu yasantisina alacak o zaman o kimse hem bedenen
hem de manen ergin bir kimse olur.

Eger bu hakikatler faaliyete gecmemisse o kisi anne de olur,
baba da olur iste coluk, ¢ocuk, torun sahibi de olur; fiziken
ergin bir kimse olur. Ama manen hayal ve vehim hiikmiinde
olan bir kimsedir. Isterse zahiri tiim dini ilimleri tahsil etmis
olsun. Kendini tanimadig: siirece bir kisi hayal ve vehimden
kendini kurtarmasi miimkiin degildir. Bu mertebede yasanan
Islamiyet’e, tenzihi Islamiyet denir, yani Otelerde olan bir
Allah’a yonelme anlayis1 vardir.
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Insanin kemal derecesine erip ergin bir kimse ve gercek
manada er olmasi Allah’t bilmesine baghdir. $Simdi Allah’t
bilmemiz dort tiirliidiir. Birincisi avamin aileden aldig1 veya
cevreden aldig1 Allah inancaidir ki bu inan¢ tamamen bilgi
halinde olan ama yasanmayan sadece bilgide kelimede olan bir
inan¢ ve Allah bilgisidir. Yani Allah var diye suurunun
diplerinde derinliklerinde bir mevhum, bir bilgi vardir. Bunun
haricindeki bilgiler ise ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve
hakka’lyakin diizeyindeki bilgilerdir. Bir kimse bu dort
mertebeden Cenab-1 Hakk’t hangi mertebe itibariyle miisahede
ediyorsa, iste ergin bir kimse o mertebenin erginligi ile ergindir.
Ama her mertebenin kemalat: birbirinden farklidir ve yiikselis
yukariya dogru oldugundan kim hangi mertebede ise kendini
de, Rabbini de o kadar tanimis olur.

“Keza insanin fazileti, cinsi izinde, onun kapsadig:
manadan kazana kaderince olacagina gore” Bir insanin
fazileti ve insanligim1 ancak kendi cinsinin izinde ve yolunda
gittigi olciidedir. Ciinkii “Insan, insanhgni insanlar arasimda
anlar, bilir veya bulur” demislerdir. Insan, insanligin yani gercek
manada insanligin, gercek manada insanlar arasinda bulur.
Burada insandan kasit kamil insanlardir. Biitiin insanlarin
arasinda insan, insanhigin bulabilir mi? Tabi ki hayir. Neyi
bulur? Bulundugu camia hangi hayat tarziyla hareket ediyorsa
o hayat tarzindaki insanlar1 bulur.

Yani kisinin miintesip oldugu cemaati arkadaslari, aile
efrad, dostlari, kardesleri, ilgilendigi herkesin bir grubu vardir,
yasadigi siirece yakin grubu, uzak grubu iste bu gruplar hangi
anlayis icerisindeyseler, onlarin da anlayislar: Allah’t bilmeleri,
kendilerini bilmeleri o mertebeden olur. Bir grup ki, hayal ve
vehimle hareket ediyor, iste o insanlar arasinda Allah’t bulmak
tabi ki miimkiin degil, yok c¢iinkii orada, var da farkinda
degiller. Allah her tarafta var, ama onlar o Allah’in varliginin
farkinda degiller. Iste burada mithim olan farkinda
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olabilmektir. Cenab-1 Hak “Hiive’l-Evvelii ve’l-Ahiru ve'z-
Zahiru ve’l-Batin, ve Hiive ala kulli sey’in kadir.” (57/3)
hiikkmiiyle her yerde zahirde, batinda, goriinende,
goriinmeyende hepsinde var ve her seye Kadir yani bir yerde
var da, bir yerde yok olursa, bunun aczi anlasilir yani bir
varligin acziyeti anlasilir. Ama yine kendisi Kadir-i Mutlak
oldugundan kendi ifadesiyle, Kadir sifati da kendisinin
olduguna gore gercek manada her yerde vardir. O zaman bir
insan hayalde de olsa vehimde de olsa ondada vardir, ancak
kendisi farkinda olmadigindan bu bilince bireysel olarak kadir
degil, muktedir degil, bu ilmi almamustir.

Iste o insanlar arasinda Allah’t bulmak miimkiin degildir.
Peki, neyi bulmak miimkiindiir, elbette onlar arasinda olan
heva ve hevesleri bulmak miimkiindiir. Iste “insan, insanhgin
insanlar arasinda anlar” hikmii gercek manada Hakk't bilmis,
bulmus olanlarin arasinda yetiserek, onlara benzeyerek, onlarin

halleriyle hallenmek suretiyle insanlar arasinda gercek halini
bulabilir.

“Evet, boyle olacagina gore marifet duygularinin elde
edilmesi gerekir.” Yani Cenab-1 Hakk't ergin bir kimse olarak
bulabilmemiz ve O’nunla olabilmemiz icin marifet ilmi ile
duygularinin elde edilmesi gerekir. Duygular derken beseri
nefsi duygular degil, ilahi sezisler manasinadir. Bu insana,
insanin derunundan gelir. Ayrica sohbetlerde veya benzeri
kitaplarda, tevhid ilimlerini yazan kitaplarda isaret edilen
manalarin igerisinde kisi bu duygular1 hissedebilir. Bu
duygular tat alma, iste yemek yerken tuzlunun, eksinin
duygusu gibi, yani mesela eksidir ¢ok giizeldir o da bir
duygudur. Tathdir ¢ok giizeldir o da bir duygudur ama burada
bahsedilen marifet duygularidir, yani fiziki manada bir duygu
degil, ilahi manada bir duygudur. Aslinda marifet duygusunu
ifade edecek bir kelime de yok ancak duygu diye ifade ediliyor
ki, bu benzesme ile anlatilmaya calisiliyor. Aslinda marifet
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duygusunu besger lisaninda ortaya koyacak bir sey yok, buna
mutmain bir kalp de deniyor.

Yani hangi mana {tizerinde konusuluyorsa o mananin
hakikatini idrak ettigi zaman kisi, o mananin hakikatinin
miisahidi oldugunda manayla ilgili marifetin yani bilginin
duygusu kendisinde mutmain olarak ortaya c¢ikmis oluyor.
Bunu da beger lisami ile anlatmak miimkiin degildir. Bu
duygularin elde edilmesi gerekir. Simdi burada iki tiirlii duygu
oldugunu anlamamiz gerekiyor. Birisi beseri manada zahiri
duygularimiz digeri batini duygularimizdir. Bunlar bes zahiri
duygu ve bes batini duygu diye ifade ediliyor. Zahir ve batin
duygularimiz oldugunu bilmemiz gerekiyor.

Zahir duygular yedigimiz, ic¢tigimiz gidalardan meydana
geliyor. Gercek manada batini duygular ise irfaniyetten
meydana geliyor ki, irfaniyet duygularimin tadimi anlatacak
kelime yoktur. Manevi halleri yasayanlar yasadiklarini suretiyle
bunlari anlama ve idrak etme yolu digerlerine agilmis
olabiliyor. Marifet duygularinin elde edilmesi gerektir. Bu da
ancak marifet ilmi ile miimkiin olabilmektedir ve bunlar tahkiki
olara elde edilen marifet duygularidir. Tahkik, tahkikat sonun
da yani yasam, miisahede, tecriibe ve gayretledir.

“Tahkik sonunda elde edilecegi kesin olan marifet
duygularina gelince bunlar, ilahi bir ilhama ve onun verecegi
basariya baglidir.” Marifet duygularimin elde edilmesi igin
oncelikle ilahi bir ilham gerekmektedir. Bu ilahi ilhami nasil
alacagiz, ilham ile evham birlikte gelebilecegine gore ilahi mi,
evhami mi oldugunu nasil anlayacagiz? Seyrii siillika
basladigimizdan itibaren hevadan ve vehimden bahsedilmekte,
iblisin bazi oyunlarindan bahsedilmekte ve bir de Rahmani
ilhamdan bahsedilmektedir.

Rahmani ilhamin kokii vahye dayanmaktadir. Vahiy, ilham
ve ferasete dayali olan ilmin disindakilerin hepsi hayal ve
vehimden ibaret bilgileridir. Yani elimizdeki bilgi ya Kur’an-1
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Kerim vasitasiyla Efendimizin lisanindan bizlere bildirilmis
vahyi bir bilgi olacak, veya Efendimiz araciligiyla insan-1
kamiller tarafindan bizlere bildirilmis ilhami bilgiler olacak,
yahut da bu iki bilgiye dayali olarak feraset ilmi olacak.
“Mir'minlerin ferasetinden sakimimiz” dedigi feraset ilmi de
goniilden gelecektir. Peygamber Efendimizden sonra artik
vahiy gelemeyecegine gore, insanlar ilhamla marifete
ulasacaklardir. Gergi ilham da bir tiir vahiydir ama biz onu
peygamberlere hiirmeten vahiyden ayiririz. Ciinkii vahyi
peygamberlere gelen 6zel bir bilgi olarak kabul ederiz.

Biz Ummeti Muhammed'den oldugumuzdan bize
Muhammedi ilham/vahiy gelmektedir. Zaten onun igerisinde
de biitiin diger peygamberlere gelen vahiyler mevcuttur. ilahi
vahiy yeni bir hitkiim getirdiginden o sadece peygamberlere
gelmektedir. Ehlullaha, insan-1 kamillere gelenler de vahyin
acilimi hiikmiinde olan ilhamlardir. Onlar da bir bakima
vahiydir, dogrudan Hakk’tan gelirler. Ancak peygamberlik,
Kur’an ve Uluhiyyet hakikatlerine hiirmet bakimindan onlara
vahiy kelimesi kullanilmaz, ilham kullanilir. Iste bu nezaketi
bilmeyen bir¢ok kimseler bana da vahiy olunuyor, bana da
vahiy geliyor diye ne kadar biiylik havalar atmaktalar yani
havalarda hayal ve vehim ile ug¢maktalar. Cenab-1 Hakk
ctimlemizi korusun.

“lahi bir ilhama ve onun verecegi basariya baglidir.” Bu
ilahi ilhamin verilmesi de hemen 6yle olacak bir sey degildir.
Uzunca bir seyrii suluk, oldukga saglam, giizel, giivenilir bir
egitim ve bunlar1 siirdiirebilecek gayret ve giliciin olusmasi
lazimdir. Bunun neticesinde kisi kendi yolunu kendi buldugu
zaman, kendi sistemini kendi kurdugu, kendi hakikatini kendi
anladig1 zaman, Rabbiyle bire bir karsilikhi kaldig1 zaman bu
ilham hakikati kendisinde olusmaya baslar. Zaten bizim
yapmak ve yaptirmak istedigimiz en miithim hususlardan ve
basta geleni de budur. Yani herkese kendi gonliinden, kendi
nefsinden gelir. Zira
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“Lekad caekum restilun min enfusikum aziz” (Tevbe, 9/128)
ayeti kerimesi “Size nefsinizden bir peygamber geldi”
buyurmaktadir. Tabi zahir ehli, insan neslinden bir peygamber
geldi diye anlamis, tefsirlerde ve meallerde bu ayeti kerime
boyle ifade edilmistir. Zahiri 6yle olmakla birlikte bunun batini
hakikati ¢cok miithimdir. Size nefsinizden bir peygamber geldi
diyor. Nefsinizden yani kendimizden bize bir peygamber
geliyor. Peygamberden kasit, ilahi ilhamdir. Her birerlerimize
ayri bir peygamber gelecek diye yani biitiin insanlara,
Miisliimanlara ayr1 ayr1 gelecek diye bir husus yoktur.

“Size mnefsinizden bir peygamber geldi.” Ahir zaman
peygamberi bizim sevgili peygamberimiz oldugundan, Kur’an-
1 Kerim ile birlikte o bize nefsimizden geliyor yani bir disaridan
bildirme ile nefsimize geliyor ama Oziimiiz ve hakikatimiz
itibariyle de nefsimizden, icimizden geliyor. Iste bu igimizden
gelene ulasmamiz gerekiyor. Bizim yapmaya calistigimiz bazi
kimselerin, bazilarina bir put gibi, herhangi bir varlik gibi
baglanmasi degildir. Tabi o muhabbet konusu ayri, sakl
tutulmakla birlikte ama kisi kendi hiirriyetini, kendi hakikatini
idrak edip, kendinin kendi Rabbini bulmasini istiyoruz. Yani o
yone yoneltiyoruz, o kimligi olusturmaya calisiyoruz. Yani
kimse, kimseye kul, kole olmadan ama diger tarafiyla
muhabbeti yine bir tarafta kayith kalmak suretiyle, kimseye tek
yonlii kul, kole olmadan sadece Allah’a kendi gonliinden
kisinin kul gercek manada abd/kul olmasini temine ¢alisiyoruz.

“[lahi bir ilhama ve onun verecegi basariya baglidir.” flahi
bir ilhami alabilmesi igin kisinin evvela kendi mahallini
temizlemesi lazim, benlikten, hayalden, vehimden her seyden
ne varsa yerylizliinde biitiin hepsinden temizlemesi lazimdir.
Temizlemesi lazim derken, bunlar sokiip disariya atip camdan
sokaga atmasi manasinda degil, Cendb-1 Hakk’a gonliinde
hususi ve miimtaz bir yer ayirmasi demektir. Tabi her seyin

116



yerli yerince olmasi lazimdir. Ancak siralamaya gore ilk
bosaltacagimiz yer Cenab-1 Hakk’in misafir olacag: kalbimizdir.
Aslinda o misafir degil bizim ev sahibimizdir.

Nusret Babamin bir siiri vardi Peygamber Efendimize
yazilmis; “Misafiriz dlemde ev sahibim Muhammed” diye siirin bir
bolimiinde geger yani biz ona misafiriz. Mekke'ye gittigi
zaman hacilar Allah’in misafiridir. Yani ev sahibi Cenab-1
Hak’tir. Medine’ye gidildigi zaman da Peygamber Efendimizin
misafiridir, zengin, fakir oraya kim gelirse gelsin ayirt etmiyor.
Iste biz Cenab-1 Hakk’in misafiriyiz, ev sahibimiz O’dur. Ama
biz bagka acidan bakalim, ev sahibi biz, misafir ise O’dur.

Dolayisiyla ev sahibine yakisan da, evini en giizel sekilde
temizlemis olmasidir. Tabi bir evde salon, mutfak, banyo,
tuvalet, lavabo, yatak odasi hepsi bulunmaktadir. Misafir
gelecegi zaman biitiin odalar: temizleriz, sadece oturma odasini
degil. Sadece misafir odasi temiz kalsin dedigimiz zaman o
evde oturulamaz olur. Gonliimiizde sevgiler olacak es, evlat,
torun sevgisi olacak ama ifrat derecesinde olmayacak. Bas
tacimiz yani salonumuzun baskdsesinde oturan evvela Cenab-1
Hak ve zuhur mahalli Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi
ve sellem) olacak. Gonlimiizii bu sekilde ag¢tigimiz zaman
ilhamin kendisi olan onlar bizim goniil hanemize gelmis
olacaklardir.

“Fakat oras1 bir baska bolgedir ki, manasim1 su ayet-i
kerimenin derinliginde bulur: “Emniyet telkin eden,
saygideger bir yerdir. Insanlar, onun c¢evresinden
uzaklastirilir.” (Ankebat, 29/67)” Burada insanlardan kasit
goriintiideki  insanlardir.  Bunlar oranin  ¢evresinden
uzaklastirilir. Yani kendini beser zanneden, hayal ve vehimle
mesgul olan hayatini bu sistem iizere kuran kimseler oradan
uzaklastirilir. Ama ehli ise oraya alinir, oradan uzaklastirilmaz.
Ancak secilerek alinir.
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“Emniyet telkin eden, saygideger bir yerdir. Insanlar onun
cevresinden uzaklastirilir.” Yani zati manada bir bolge, o
bolgeden bahsedilmekte, emniyet telkin eden saygideger bir
yerdir. Insanlar onun cevresinden uzaklastirilir. Emniyet telkin
eden, saygideger bir yerdir,

$oV Al Ui

“Ve hizel beledil emin” (Tin, 95/3) diye bahsedilen hakikatin
bir bagka yontidiir.

“Amma neyle? Evet, neyle uzaklastirilir?” Yani emniyet
telkin eden, saygideger olan yerden insanlar neyle
uzaklastiriliyor?

“Sununla; bir siirii engeller ve oyalayia seylerle.” Yani
nefis ve heva ile.

“Sonra oranin hali yerleri, sahilleri bir siirii kaya ve
kaydirmacalarla doludur.” Yani emniyet telkin eden o yere
varmak icin ¢evresinde bir siirii kaydirmacalarla doludur.

“Denizlerine gelince helak ve bogulmacalarla doludur.”
Burada denizler dendigi zaman fiziki manada okyanuslar,
biiyiik denizler kastediliyor gibi zannedilir, o da dogrudur bir
bakima, ancak burada ki denizden kasit, ilm-i ilahi yani ilim
denizidir. Eger bir kimse gercek manada tevhid ilmini gercegi
ile almaz da, iste biraz suradan, biraz buradan alir da kendisini
tevhid ilmi bilgisinde zannederse, heldak ve bogulmalarla
doludur. Yani tevhid ilmini hayali ve vehmi olarak anlamaya
calisirsa, seyrii siiluk yapmadan sadece bilgi almak suretiyle
anlamaya c¢alisirsa, iste burast helak ve bogulmacalarla
doludur. Ciinkii yasayamadigr igin tadini bilmedigi igin
kendisine sunulan belki altin taslar igerisinde zehirde olabilir,
ayiramadigl icin orada helak olur. O bilgiyle yanhs bir
istikamete yonelir, hayatini perisan etmis olur ki Allah korusun.

“Bu arada onun yolu ince bir kildan daha incedir.” Zahir
ve batin olmak tizere, bilindigi gibi iki taraf vardir. Eger sadece
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bir tarafla hareket edersek zaten o yola girmemisizdir. Yani
tevhid-i hakiki yoluna girmemisizdir. Tevhid-i hakiki yoluna
girdigimiz zaman da ne saga, ne sola egilmememiz gerekmek-
tedir. Yani sadece zahir ve sadece batin yoniiyle degil, ikisini
birlikte gotiirmemiz gerekmektedir. Diger bir ifadeyle hem
beseriyetimizin hakkim korumak yani ona gore hareket etmek,
hem de ulGhiyetin ve risaletin hakkini koruyup ona gore
hareket etmek gerekir. Bazilarimiz sadece beseriyetimize
donmekte veya beseriyetimizi terkedip ulGhiyetimize
donmekte yahut Oyle zannetmektedir, iste burasi hassas bir
noktadir, bir denge gerektirdiginden kildan incedir diye tarif
edilmistir.

“Keskinligine gelince, keskin bir kilictan da keskindir.”
Bir kimsenin tevhidi, hayali manada Ogrenmesi ve onu
bagkalarina aktarmaya kalkmas: keskin bir kili¢ gibi kars: tarafi
keser. Yani yanls bilgiler vermek suretiyle, yanlis istikametler
cizdirdiginden kili¢ gibi amellerini dogramis olur. Yani hi¢ bir
ise yaramamis olur.

“Durum anlatildig1 gibi olunca: Yolcunun bdyle bir yolda
yiiriiyebilmesi, ama tam olarak diiriist bir sekilde imkansiz
gibidir.”

Durum yukarida arz edildigi gibi olunca, ister istemez
sorulacak:

— Pekala, o halde bu yola nasil girilecek? Nasil
yiuriunecek? Ve diisiineceksiniz degil mi? Nitekim ben de
diisiindiim, diigiindiim ve bir kitap yazdim. Oyle bir kitap Ki,
hakikat giinesi gibi parlak, acik, belli bir isleme tabi tutulan
ve tam bir tetkik mahsuliidiir. Bu eserden beklenen odur Ki;
salik icin, en yiice refikine ileten olsun, ama ince, diisiinceli,
nazik ve kibar bir arkadas gibi.

“Salik ic¢in, en yiice refikine ileten olsun.” Yani en yiice
dostuna, arkadasina, esine ulastiran bir kitap olsun. Bilindigi
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gibi Peygamber Efendimiz son sozilinti “er-Refiku'l-A’ld: Yiice
dost” diye terenniim etmisti.

Emelim o Ki, bu kitap, bu yollar talep edenler i¢in sefkatli
bir kardes gibi olacaktir. Evet, boyle olmasi icap eder Ki, 1ss1z
vahalarda, kimsesiz kaldig1 zaman, onunla iinsiyet edebilsin.
Onun gizli talimgahina girsin, basini onun sinesine yaslayip
kalsin. Onun irfan duygusu asilayan aydinligi ile sonik
kosesini, bilinmeyen karanliklarin1 aydinlatmaya baksin. Bu
isin baska caresi yoktur.

Sebebine gelince: Artik miiridlerin kalp semalarindaki
cezbe giinesleri kalmadi. Yolcularin felek semalarinda,
mehtap sefalar1 getiren dolunay kalmadi. Bu yolu kast
edenlerin himmet baglarindaki azimet yildizlar: batti.

iste, anlatilan manalarin bir icabidir ki, o Aalemin
denizinde yiizenlerin kurtulma midi azaldi. Onun
sahillerinde gezenler i¢cin necat iimidi pek kalmadi.

Neden bodyledir? Hepsi nasil anlatilsin? Anlatilamaz:

Zira anlatilanlar disinda menziller var yiicesine

Onemlileri sarmistir dehsetler biiyiicesine

Kiliglar var ki, beyaz beyaz, yesil yesil

Mizraklar sanki zuliim yiiklenmistir giicliicesine

isbu halet icinde kitab1 tamamladim, agik bir kesif iizerine
ve ondaki meseleleri giiclendirdim: Saglam kaynaktan gelen
haberlerle. Ve ona bir isim verdim: EL-INSAN’UL-KAMIL Fi

MARIFETIL-EVAHIR VE’L-EVAIL: “EVVELLERiIi VE AHIRLERi
BILMEDE iNSAN I KAMIL”

“isbu halet icindeki kitab1 tamamladim: Agk bir kesif
tizerine.” Yani bu distinceler, anlayislar icerisinde kitab1
tamamladim. Nakil yollu bir kitap degil, ancak kesif tizerine
yazilan bir kitaptir. Zaten miithim olan bu anlayistir. Bir¢ok
kitaplar yaziliyor, bazi kitaplar genelde nakildir, menkibe

anlatir. Yani ge¢mis peygamberlerin, ehlullahin hayat
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hikayelerini anlatirlar. Bu zaten bilinen bir seyin tekraridir.
Yani buna yeni kitap denmez aslinda eski bilgilerin yeni
baskiyla sunumu denir, yani mevcudu tekrar yenilenmesi
gibidir. Tekrar baskiya alinmas:i gibidir, bir¢ok kitaplar
boyledir.

Ancak burada bahsedilen acik bir kesif {izerine diyor ve
okudugumuz mevzularin tamamina yakin kismi da gercekten
miisahede ile yani kesif ile yazilmis bilgilerdir. Bir ctimleyi
okuyoruz igerisinde ne kadar derinligi olan bilgiler bildiriyor.
Kitapta tabi ki eskilerden alinma bilgiler olacaktir; 6zellikle
anlatilan konuya mesnet yani dayanak olmasi bakimindan.
Ayrica bu bilgiler, evvelkilerin de bu bilgilerden bu yollardan
gecmis oldugunu anlatabilmek igindir. Bir kitapta bagka
yerlerde bulunmayan, ender olan, yeni bilgiler varsa bu tiir
kitaplar kismen miisahede ile yani kesif ile yazilmis kitaplardir.
Sadece nakle ve rivayete dayali kitaplar degildir ki, miihim olan
eserler de zaten bunlardar.

“Ve ondaki meseleleri giiclendirdim. Saglam kaynaktan
gelen haberlerle” Yani goniil aleminden gelen haberlerle
giiclendirdim. Ve  ona  “EL-INSAN’UL-KAMIL  Fi
MARIFETIL-EVAHIR =~ VEL-EVAIL: EVVELLERI  VE
AHIRLERI BILMEDE INSAN-I KAMIL” ismini verdim.”

Bu eseri yazarken ve yazdiktan sonra, bazi haller gecirdim
ki, onlar1 burada anlatmak isterim: Bu eserin telifine
basladim, baz1 beyanlar ve tarifler yapiyordum. Bunlari
yaparken hatirnma su geldi: Bu isi birakayim, bunlar birer
tahkik gerektiren meseleler olmasi1 hasebiyle, saygi
gostermek istedim. Tetkik sonunda, bana ihsan edilenin
yaymmim azaltmak diledim. isbu diisiince iledir ki, eseri
parcalamak istedim. Biitiln gayretimi bu yola verdim.
Basladim onu darmadagin etmeye. Biitiin bdoéliimlerini
dagittim. Bu bahsi kapadim. Birbirinden ayirdim; pare pare
ettim. Hig bir ise yaramaz hale getirdim.
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“Bu eseri yazarken ve yazdiktan sonra, bazi haller
gecirdim ki, onlar1 da burada anlatmak isterim.” Neden?
Clinkii eserin igerisinde olan bazi bolimler daha evvelce hig
ortaya konmamis seylerdir. Aynen Efendimizin yolunda olan,
mutlak onun takipgilerinden biri olan kimselerde oldugu gibi,
yani Efendimizde goriildiigii gibi bazi haller gecirdim diyor.
Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) kendisine Cibril-i Emin
gelmezden evvel bir¢ok haller gecirmisti. Cebrail (aleyhisselam)
ilk defa geldiginde ve “Ikra” dediginde de pek cok hal
gecirmisti. Clinkii daha evvel bunlarin benzerleri, misalleri
yasanmamistl. Iste bu kitabin icerisinde de daha evvel
yasanmamis bazi hallerin bilgileri oldugu icin, ben de diyor bu
hususta bazi haller gecirdim ki, onlar1 burada anlatmak isterim.

“Bu eserin telifine basladim. Bazi beyanlar ve tarifler
yapiyordum.” Yani bir mevzu anlatmak igin beyan ediyor,
onlar1 agikliyor ve bazi tarifler yapiyor, tariflerle de misaller
veriyordu.

“Bunlar1 yaparken, hatirrma gelen su oldu: Bu Isi
birakayim.” Kitab1 yaziyor ama bunlar1 yaparken de hatirina
gelen, bu isi birakayim. Yani o kadar biiyiik lituflar o kadar
ince hususlar var ki, acaba anlayan olur mu, olmaz mi? Mesul
olur muyum, olmaz miyim? diye bu siiphe ve tereddiitler
icerisinde bu isi birakayim diyor.

“Bunlar birer tahkik gerektiren meseleler olmasi
hasebiyle, sayg1 gostermek istedim.” Yani gizli hazineyi pek
acgiga ¢ikarmak istemedim. Bunlar gizli de kalsin kendi halinde
kalsin bana ait seyler olsun diye biraz diistindiim diyor.

“Tetkik sonunda, bana ihsan edilenin yayimini azaltmak
diledim.” Yani tahkik sonunda ayrica tetkik ederek, arastirarak,
bana ihsan edilenin yayimini azaltmak diledim. Yani pek etrafa
yayilmasin istedim. Kendimde ve yakinlarimda kalsin, sadece
sohbetle anlatayim istedim.
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“Isbu diisiince iledir ki: Eseri parcalamak istedim. Biitiin
gayretimi bu yola verdim.” Eseri yaziyor fakat baskalarinin
aklin1 karistirmamak igin veya fazla bilgiclik taslamamak igin,
gliya kendi halinde tevazu igin biitiin gayretimi bu yola
verdim. Yani eseri parcalamak istedim.

“Basladim onu darmadagin etmeye. Biitiin boéliimlerini
dagittim. Bu bahsi kapadim.” Yani yazdim ama sonradan da
vazgectim hepsini pargaladim, karmakarisik ettim diyor.

“Birbirinden ayirdim; pare pare ettim. Hi¢ bir ise yaramaz
hale getirdim.” Bakin nasil bir halet-i ruhiye gecirmis ki, bunlar
kendi mertebesi itibariyle oldugundan, kendine gore ama her
birerlerimizde bu tiir haller olusmaktadir. Bazen siiphelere,
tereddiitlere diismekteyiz. Yani ilham geldigi zaman veya
herhangi bir deruni manasi olan kelime ve climleleri
okudugumuz, duydugumuz, anlamaya ¢alistigimiz zaman bu
tir haller basimiza gelir ki, genelde herkes benzer tecriibeler
yasamuigtir.

Bundan sonradir ki, Onun giinesi batti; gitti. Onun giizel
yiiziine hicap perdesi ¢ekildi. Unutulup giden bir sey oldu.
Yaramaz, hig bir ise yaramaz saydim.

Miellif bunlar1 yazdigini ama sonradan da unutmaya
calistigim soyliiyor. Kendisinde benlik olusmasin diye biitiin bu
kitab1 yazdiktan, telif ettikten sonra tekrar parcalayarak,
boliimlerini parga parca ederek ise varamaz hale getirmis.

Bir zaman sonra, isin rengi degisti. Bir hayir olarak ortaya
cikti. Boyle yazilip dururken bir hayir olusu meydana ¢ikti. Su
ayet-i kerimeyi okudum: “Insan iizerine éyle bir zaman gecti
ki, 0 zamanda o, anilan bir sey degildi.” (insan, 76/1)

Sanki yoktur Cahiin ile Safa arasi

Ne Mekke’de yoldasi ne seyir safasi
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“Bir zaman sonra, isin rengi degisti.” Yani o giinkii haliyle
daha sonra gelen hali arasinda fark oldu. “Bir hayir olarak
ortaya c¢ikti.” Yani tekrar bu kitap benim benligimde ortaya
cikt1 demek istiyor.

“Boyle yazilip dururken bir hayir olusu meydana gikti. Su
ayet-i kerimeyi okudum: “Insan iizerine dyle bir zaman gecti
ki: 0 zamanda o, anilan bir sey degildi.” Insan iizerinden sdyle

bir zaman ge¢medi mi ki, o anilan bir seydi.
frsis e S, gij\jasquj }f\ N

“Hel etd alel insdni hinun mined dehri lem yekiin sey’en mezkiird”
“Insan iizerinden bir zaman gecmedi mi ki, o arulan bir sey
degildi,” (76/1) amnilan bir sey olmamis olsa, amilan bir sey
olmadigindan onun iizerinden nasil zaman gececek. Ayetin bas
tarafi ile son taraf1 arasinda ilk bakildiginda kopukluk var gibi
ve biraz dikkatle arastirildiginda insan diye bir varliktan
bahsediliyor. Onun {izerinden bir zaman ge¢medi mi ki, o
anilan bir sey degildi yani bilinen bir sey degildi. Iste sdyle
anlayacagiz; insan diye Cenab-1 Hakk'in programinda ezelde
bir program var, bu program yapildi. Iste bu programin
tizerinden epey bir zaman gecti ama mahltk olarak
zuhurdakilerin bundan haberi yoktu.

Yani insanin Cenab-1 Hakk'in zatinda, varliginda, ilminde,
ilm-i ilahisinde programi yapildi. Allah'in zatinda mevcutty,
program insan vardi ama zuhura ¢ikmadigr icin mahlik ve
zuhur, bu programi bilmiyordu. Iste onun varliginin iizerinden
bir miiddet, bir zaman ge¢cmedi mi ki, gecti mi ki yahut soru
gecmedi mi ki, o zamanda o anilan bir sey degildi. Insan
olusumun ilk habercisi bu ayet-i kerimedir. Insan Suresi'nin 76.
suredir ki, bakin 7+6=13 etmekte, birinci ayet olmas1 da “Elif”
yani “Ahad” yine 13'tiir. Insan suresi, sure numarasiyla da dahi
onu ispatlamaktadir. Ayet numarasiyla da sure numarasiyla da
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onu ispatlamaktadir. Bu ayet diinyaya insanin ilk programinin
ilan edilisidir ve zat mertebesindedir.

Sifat mertebesinde insanin ilan edilisi Rahman suresinin
basindadr:

A ST 8L N sk 2 S 41

“Er-Rahman, Allemel Kur’'dn, Halakal insdn, Allemehul beyin”
Sifat mertebesinde insanin bildirilisi budur. Cenab-1 Hak diyor
ki; “Er-Rahman” 6yle bir Rahman ki, “Allemel Kur’an” Kur’an-
1 talim etti. Yani Cenab-1 Hak, Rahmaniyyet sifatina zatin talim
etmeyi Ogretti. Diger bir ifadeyle zatimin ne oldugunu sifatina
ogretti. Kur'an’dan kasit zattir. Rahman sifati, zatin ne
oldugunu evvela 6grendi, ve oradan aldig bilgilerle; “Halekal
Insan” insani halk etti. Yani Zat mertebesinde programi yapilan
insanin, sifat mertebesinde yani Rahmaniyyet mertebesi
itibariyle de artik faaliyet sahasina zuhura ¢itkmaya basladigini
gosteriyor. “Er-Rahman, Allemel Kur’an, Halekal insan, Allemehul
beyan” ve o insana beyani da Ogretti. Yani Ogrendigini
Ogretmeyi de oOgretti. Soyle diyelim; Evvela talebe olmay:
Ogretti, sonra da Ogretmen olmay1 Ogretti yani her ikisini de
ogretti. Bu husus, Kur’an-1 Kerim’de insanin ikinci asamasi olan
sifat mertebesindeki asamasidir.

Esma mertebesinde ise Bakara suresinin otuzuncu ayetiyle
isaret edilmistir:

%% u\" u@y\ & u\pb Lgud 12 s L J&ZJQL%
“Ve iz kale rabbuke lil meladiketi inni cailun fil ard:
halifeten” “Ben yeryiiziinde bir halife halk edecegim” programi

orada faaliyete basladi. Orasi da Rab, Rububiyet yani esma
mertebesi ve halife olarak halk edilip, cennetten yerytiiziine;

%iﬁi;;}c Li/\ }'L/:@/;%;:}ﬁ u@‘w d(:{&;;u&jpi;d ‘}L;‘%
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“Ihbitil ba’dukum li ba’din aduvv ve lekum fil’ardi mustekarrun
ve metdun ild hin” hiikkmiiyle yani baziniz bazmniza diisman
olarak buradan ininiz. Yeryiiziinde size belirli bir siire zaman
taninmistir, bu siire icerisinde orada yasayin diye belirtilen de
ef’al mertebesinde ki Adem’in ilk defa yeryiiziinde yasamaya
baslamasidir.

“Sanki yoktur Cahiin ile Safa arasi; Ne Mekke’de yoldas:
ne seyir safas1” Burada bir Cahtin diye bir kelime geciyor.
Bunun liigat manas;;, Mekke’de bir semtin ismidir. Gidenler
bileceklerdir, Peygamber Efendimizin (sallallahu aleyhi ve
sellem) evinin bulundugu yerden ileride bir cadde gider, o
caddenin bulundugu yerin ismi “Cahiin” mevkidir. Cahtin ile
Safa arasi, yani Safa tepesi ile Cahlin arasindaki mevkii bir
bakima Adem’in (aleyhisselam) zuhura gelme sahasi diye ifade
etmis, 0 manada sOylemistir.

Iste, biitiin bu istihalelerden, degisen hallerden sonra...
Cenab-1 Hak bana, bu eserin aciklanmasi emrini verdi.
Aciktan anlatilmasi1 gereken boliimleri ile kapali ifade
edilmesi gereken kisimlari aydinlatti. Ayrica umumi bir fayda
saglayacagi yoniinden vaadde de bulundu...

”igte, biitiin bu istihalelerden, degisen hallerden sonra,
Cenab-1 Hak bana, bu eserin agiklanmasi emrini verdi.” Daha
evvelce onu ilk olarak yazmasi kismen ilhami, kismen de
kendinden yani nefsani olmustu. Buradaki nefsaniden kasit,
nefs-i emmare yoluyla olan hiikmii degildir. Nefisten kasit
onun kendi varligi, kendi sahsiyeti hitkmiindedir. Bir kismi
kendi diistincesinden, bir kismi da ilhami olmustu. Sonra
miiellif buna giivenememis, bunlar benim kendi nefsimden
olmustur diye hepsini darmadagin etmis ama en sonunda,
“igte, biitiin bu istihalelerden, degisen hallerden sonra,
Cenab-1 Hakk bana, bu eserin agiklanmasi emrini verdi”
demistir. O zaman sahih bir ilham gelerek nefsi bir olusum,
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anlayis veya gayretle degil Hak’tan gelen bir gayretle ki, buna
Gayretullah denmektedir, eserini agiklamistir. Bundan sonra
artik bu kitabin batinda kalmas: diye yani kendinde kalmas:
diye bir sey s0z konusu degildir, bunun tizerine Cili tekrar
eserini toplamustir.

“Aciktan anlatilmasi gereken boliimleri ile kapali ifade
edilmesi gereken kisimlar1 aydinlatti. Ayrica umumi bir
fayda saylayacag1 yoniinden vaadde de bulundu.” Cenab-1
Hak Cili'ye eserini agiklama emrini vererek bazi yerlerini
aciktan bazi yerlerini de kapali anlatmasina isaret etmistir.
Cenab-1 Hak ona “bu kitabini nesret, buradan umumi bir fayda
saglanacaktir” diye vaadde bulunmustur. Nitekim goriildigi
tizere eserin tahkik ehli icin gercekten de umumi bir faydas:
vardir. Cenab-1 Hakk’in vaadi su an da bu kitabi okumakla
yerine gelmis oluyor. Yani Abdiilkerim Cili hazretleri bu kitab:
telif ettikten sonra her kim okumus ise Cenab-1 Hakk’in ona
olan vaadi yerine gelmis olmaktadir. Bu kitap bilindigi gibi
seriat ve tarikat mertebesi itibariyla degil hakikat ve marifet
mertebesi itibariyla yazilan ve o mertebeleri anlatan bir kitaptur.
Onun icgin seriat ve tarikat ehli bu kitab: eline alsa da bir sey
anlayamaz. Anlayabilmesi i¢in izah edilmesi gerekmektedir.

Aldigim emirlerle vaatler, uyulmasi icap eden cesittendi.
Bu sebepledir ki; “Bas iistiilne” deyip eserin, yeni sekli ile
telifine hemen basladim. Anlattig1 sekilde de, Cenab-1 Hakk’a
tevekkiil eyledim.

“Aldigim emirlerle vaadler, wuyulmas: icab eden
cesittendi.” Dogrudan dogruya burada Abdiilkerim Cili
hazretleri bu kitabin yazilisinin emrini Hak’tan aldigini agik
olarak  belirtmektedir. = Ayni sekilde Fusiisu’l-Hikem’de
aciklandig1 tizere Muhyiddin Arabi hazretleri mana aleminde
bu kitabin kendisine Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve
sellem) tarafindan verildigini ve kendisine nasil vermisse, her
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hangi bir eksiltme ve ¢ogaltma yapmadan ayniyla naklettigini
acitk olarak bildirmektedir. Ehlullah ve kamil insanlar
tarafindan yazilan buna benzer kitaplar, hayal ve vehim,
bireysel ve beseri kaynakli degil mutlaka ultthiyet kaynakh
yani ilahi kaynakli olmaktadir. Nitekim bu husus bizzat
kendileri tarafindan da bildirilmektedir. Bu nedenle sek, siiphe
yoktur ki, bu ve benzeri kitaplar ilhami manada yazilan, telif
edilen ve Hakk'in emri ile faaliyete gecirtilen kitaplar ve
manalardir. Bunlar Kur'an’in ger¢cek manada terctimam yani
terctimeleridir.

“Bu sebepledir ki: Bas iistiine, deyip eserin, yeni sekli ile
telifine hemen basladim.” Yani su an elimizdeki olan sekliyle
telifine hemen basladim demektedir.

Evet, iste ben O'nun ezeli olan kocaman Kkadehi ile
icirmekteyim. Ama Alim isimli kasesine dalip dalip
cikaraktan,

Ama kimlere? Haliyle herkese degil. Iman ve teslim ehli
olup, bu sarabi icmeye ve sindirmeye giiclii olanlara,

Bu, 6yle bir saraptir ki ikram sahibi olan candan gelir;
emilircesine de ic¢ilir,

Bu, dyle bir saraptir ki yogu da, var1 da sarhos eder.

“Evet, iste ben onun ezeli olan kocaman kadehi ile
icirmekteyim.” Mevlana hazretleri Mesnevi-i Serif'in bir
bolimiinde “Ehlullah Allah’in kadehleridir” demektedir. Nasil
ki her tiirlii mesrubat bardaktan yahut kadehten igiliyorsa iste
ehlullah da bdyledir. Mevlana hazretleri bu soziiyle oldukga
glizel bir tarif yapmistir. Ehlullah Allah’in kadehleridir yani;

s 08 s
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“Ve sekdhum rabbuhum sardben tahiird” (Insan, 76/21) ayet-i
kerimesinde agik olarak belirtildigi gibi, Rableri onlar1 pak,
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temiz bir icecekle yani esma-i ilahiyye sarabiyla sular yani
ihtiyaglarini1 giderir. Burada saraptan maksat miiskirat olan
yani sarhos edici manada degildir. Serbet ve su da bir saraptir.
Iste insan fitratina ve mesrebine en uygun sarap esma-i ilahiye
sarabidir. Ve bu sarap onlara Mevlana hazretlerinin ifadesiyle
ehlullah kadehlerinden igirilir. Sadece onlardan gelen gidalar,
surup ve saraplar gercek manada kullar1 beslemektedir. Hangi
yonden? Zati ilimler ve zati meseleler yoniinden kisinin
gidalanmasi ancak pak, temiz sarapla olur. Bu hiikiim altinda

olanlar sadece tevhid ilmini icmekte ve yudumlamaktadirlar.

“Evet, iste ben O'nun ezeli olan kocaman kadehi ile
icirmekteyim.” Abdiilkerim Cili hazretleri ezeli ilmin kocaman
bir kadehi olmus ve bizim goniillerimize, akillarimiza sevgi ve
muhabbetlerimize bunlar1 bosaltmakta ve bizde o kadehlerden
icmek suretiyle bunlardan faydalanmaktayiz. Aksi halde bu
sistemin disinda bir sekilde bunlar okundugu zaman, kisi bu
sistemi fark etmez. Kendi basina nefsiyle okudugu zaman her
ne kadar climle aymi ciimle de olsa ehlullah kadehinden
verilmedigi icin hayal ve vehim kadehinden verilmis olur.
Hayal ve vehim kadehinden verilince de ilmi manalarin
icerisine hayal ve vehim karistigindan ve begeriyet idrakine
indirildiginden  kisilerde  ger¢cek  manada  ulthiyyet
hakikatlarinin a¢ilmasina vesile olamaz.

O'nun kocaman kadehinden kasit ise, Cili hazretlerinin
tiziki varhigidir. Clinkii fiziki varlig1 olmasa hayat, ilim, irade,
kudret, kelam, semi, basar olmayacagindan igirmesi de
miimkiin degildir. Iste o kadehler, evvela kelam ile onu
bosaltmaktalar, sem’ ile dinletmekteler ve goz ile de o
mevzular1 gostermekteler. Bunun disinda olan sohbetlere hayal
ve vehim karisacagindan kisiyi zarar verir. Tipk: ila¢ herkes
hakkinda gecgerli ise de regetesine uygun kullanmadig1 zaman
kisiye zarar vermesi gibidir. Yani ehil bir doktorun tavsiyesiyle
kullanildig1 zaman ila¢ fayda saglamakta ama doktorun
tavsiyesiyle verilmedigi zaman da zarar saglamaktadir.

129



“Alim ismi kasesine dalip dalip ¢ikaraktan.” Yani miiellif
Alim isimli kaseden ilim alip onu icirmekteyim demektedir. Bu
kaseye her girip ¢iktiginda ve daldiginda yeni bir kadeh alip
onu sunmaktayim anlamindadir. “Ama kimlere? Haliyle
herkese degil.” Bakin, sart1 geldi. Hani daha Oncede
bahsettigimiz gibi seriat ve tarikat mertebesinde olan kimselere
degil, hakikat ve marifet mertebesinde olan kimseleredir.

“Iman ve teslim ehli olup, bu sarabi, icmeye ve sindirmeye
giiclii olanlara.” Kiiciik ¢ocuklara inek siitiinti oldugu gibi
veriyorlar m1? Hayir, icine su karistirmak suretiyle siit dozunu
azaltip Oyle veriyorlar. Ama biiyiik insanlar oldugu gibi
icebiliyorlar. Cili hazretleri iki sart ileri siiriyor: “Iman ve
teslim ehli olup, bu sarabi, i¢gmeye ve sindirmeye giiclii
olanlara.” Birinci sarti, iman etmis olacaktir. Ancak bu iman
sadece sozden ibaret olan bir iman degil, gercek manada hakiki
imandir. Imandan sonra gelen ikinci sart ise teslim ehli
olmasidir. Kur'an-1 Kerim’in ifadesiyle biz bu teslimiyetin en
giiclii halini ve en kemalli halini evvela Hz. Ibrahim’de
goriiyoruz. Cenab-1 Hak, Hz. Ibrahim’e “Eslim ya Ibrahim:
Teslim ol ya Ibrahim” dediginde Hz. Ibrahim “Eslemtii li
Rabbil alemin: Ben alemlerin Rabbina teslim oldum” (Bakara,
2/131) dedi. Teslimiyeti her hangi birine degil alemlerin
Rabbinedir. Bunun iizerine de Cenab-1 Hak Hz. Ibrahim ve
teslimiyet mertebesinde olan ve kiyamete kadar olacak olan
kimseler i¢in;

g2l ] enp b b

“Ve men yuslim vechehu ildlldhi ve huve muhsinun” (Lokman,
31/22) “Kim ki, vechini Hakk’a teslim etmisse ona ihsan
olunur.” Thsan olunmasi mutlak suretle vechi teslim etmeye
baglanmis yani kisinin vechini Hakk’a donmesine degil, teslim
etmesine baglanmistir. Evvela O'na dondiirmesi sonra da

teslim etmesidir. Vecihten kasit liigatlara bakilirsa yiiz, ¢ehre
manasindadir. Burada kastedilen kisinin hem ytizii hem de
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bedeniyle yani biitiin varligiyla Hakk’a yonelmesi ve O’na
teslim olmasidir. Vecihten kastedilen bir diger anlam kiside
tecelli eden ilahi manada ki Rahmani vecihtir.

Bu onun biitiin varhigim sarmis olan gercek suretidir.
Ayetteki ihsan da bilindigi gibi zati liituf ihsamdir. Nitekim
Cibril hadisi buna isaret etmektedir. Cibril hadisinde ihsanin ne
oldugu soruldugunda “Allah’t goriiyormuscasina ibadet
etmendir” denilmistir. Buradan da ihsanin riiyete baglandig:
anlasilmaktadir. Su halde kim ki, vechini Hakk’a teslim etmisse
ona ihsan olunur. Vechin, varligin, kimligin teslim etmenin
karsilig1 da vechullahin ihsanidir. Kisi vechini teslim ettigi
zaman, Cenab-1 Hak ona kendi vechini ihsan etmekte, yani
riyetullah1 ihsan etmektedir. Bu husus, teslimin ne kadar
onemli oldugunu gostermektedir. Evvela iman eden sonra da
teslim olanlara bu saraptan igirilir ve verilir.

Ancak kisinin kendisine sunulan bu sarabi sindirebilecek
glice de sahip olmasi gerekir. Aksi halde hazmedemez kay eder
yani ¢ikarir; ¢ikardigi zamanda bu sarap onun igecegi olmaz.
Bir kisi bir seyi yiyecek, icecek onu sindirecek kendi biinyesine
intikal ettirmis olacak ki, o zaman onun sahibi olsun. Iste
icmeye ve sindirmeye giiclii olanlara bu ihsan ikram edilir yani
onlar da muhsin olur.

“Bu oyle bir saraptir ki ikram sahibi olan candan gelir.”
Ikram sahibi olan candan gelir, yani canli varliktan gelir ki, can
verir. Bir sey cansiz ise gittigi yere de can vermez, cansizlik

verir. Ikram sahibi olan can, evvela Allah’tir sonra da O’'nun
ehlullah olan kadehleridir.

“Emilircesine de igilir.” Simdi burada su i¢gmenin, mesrubat
icmenin de bir adabini gosteriyor. Bir kimse ¢ok susamis
oldugu halde eger ictigi suyu cabuk c¢abuk icerse o suyun
agzinin icgerisine ne kadar yeri degmisse o kadarindan
faydalamr. 250 ml. su ig¢sin onun ancak 20-30 ml. sinden
faydalanmis olur. Digerleri suyun kalinlig1 cihetiyle suyun orta
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yerinden yani kenarlarina temas ettigi yerin ortasindan gectigi
icin ortadan giden sulardan yararlanamaz. Yani 250 ml. su
icmis olan kisi 20-30 ml. su i¢mis kadar tad, haz alir. Diger
surublar ve iceceklerde Gyledir.

Bu nedenle Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve
sellem) suyu ii¢ yudumda ve emerek icin diyor. Su nasil
emilecek? Suyu alacagiz bir miiddet agzimizda dolastiracagiz
yavas yavas bogazimiza dogru indirecegiz ve birden hizli bir
sekilde midemize indirmeyecegiz. Yani yavas yavas suyun
veya surubun her zerresi dilimizin tad alma duygusundan
temas ederek gececek o zaman hem ondan aldigimiz lezzettin
sliresi artacak ve midemizde birden dolmamis olacak ve o su
bogazimizdan gecerken siinger gibi olan tiikiiriik bezleri de
onu cekecek ve bogazimizdaki su miktar1 ¢ogalmis olacaktir.
Iste ikram sahibi olan candan gelir, emilircesine igcilir. Yani
yavas yavas sindirilerek i¢ilir, bu ilimler de boyledir.

“Bu, Oyle bir saraptir ki yogu da, var1 da sarhos eder.”
Sarhostan kasit gercek yeni bilgiler getirdiginden ve bu
bilgelerin yasami olan degisik halleri ortaya getirdiginden
kisinin aklinda, fikrinde, gonliinde degisik yasam oOzellikleri
olusmaya baglar. Iste bu var1 da, yogu da sarhos eder dedigi
basimizi sarhos olup saga sola vurma manasinda bir sarhosluk
degildir. Ser-hos aslinda basi hos demektir. Iste gercek
sarhogluk kafasim1 saga sola yerlere carptiran {istii basi
pejmiirde olan manasina degildir. Basi hos olan, kisinin basi
ancak sevdigiyle, Rabbiyle birlikte oldugu zaman bas: hos olur.
Iste bunlar var1 da, yogu da sarhos eder.

Daha evvelce var olarak zannettigi nefsini de sarhos eder.
Kendi hakikatini idrak ettirerek “Allah, Allah, ben de neler
varmis. Ben kendimi ben zannederdim ama aslinda ben ben
degilmisim, “bir ben vards, bir de benden iceru” diye kendinde-
ki beni miisahede ettiginde o zaman nefsi manadaki varlig1 da
sarhos olur, yani hosluk duyar bundan mutmain olur. Gergek
manada hakiki varlig1 yani ruhani varlig1 da ortaya daha berrak
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olarak ¢iktigindan basi o mertebede hos bir hale doniisiir. Iste
bu tam bir idraktir. Zahiri manada sarhosluk idraksizliktir,
batini manada sarhosluk ise gercek manada idraktir, dengedir,
kendini bilmek, bulmak, mutamain yasamak, hem kendine hem
cevresine huzur vermektir. Hos basli olmaktir. Cenab-1 Hak
ctimlemizi boyle akli basinda olan ser-hog’lardan eylesin.

Bir gecmis Ki, birakt1 giinesi, karanlik geceyi;
SUHA belirdi sabah aydinlandi ¢6z bilmeceyi

Soyun bu vasiflardan latif bir semaile biiriin;
Ama stimullii bil, zamandaki ince kesmeceyi

Kadehten gecersen ta yiice membaina kadar;

Doénersin dondiik¢e zaman, 6grenirsin zemzemceyi

Ve niceleri baglandi kaldi siislii atkisinda;
Baglar Allah’in miilkiidiir emir goésterir en yiiceyi

Nice fakir vardir Ki, sozii kendini kul eyledi;
Basladi varda yokken, é6grendi ilerlemeceyi

Nice cahil vardir ki, kokular: onlara vardsi;
Ve haber verdiler hem iblisceyi hem Ademceyi

Nice susanlar vardir ki, dinledim haberlerini;
Arsta izzet ikram gordiiler ondan yiicelmeceyi

Onun kadehinin goziine bir kez nazar eylesen;
Yapmazsin artik bilmedigine siirme ¢cekmeceyi

Bu bir nur giines sayilir belki de gece zulmeti;
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Bir yiice hayrettir ki, 6grenirsin cekismeceyi

Bir nurdur ama ona goz yok, ona bir 151k da yok;
Bir giizel var, yiiz yok, yiiz vardir neyler épiilmeceyi

Bir burun var koku yok ve bir kokudur ki yayilmaz;
Bir sarap yok bardagi ve bulmus miihiirlenmeceyi

Ey yakinlar, tutunuz onun yiice kadehlerinden;
Emniyet emelleridir yiicel gor biiyiimeceyi

Allah i¢in, yiice san1 hakkina ihmal etmeyin;
Ne tat onu birakan goriir nedamet etmeceyi

N’olurdu ondan tat alanlar kardesim olsalardi;
Selamim onlara selam bilir teslim etmeceyi

Stiha, semada kiiciik bir yildizdir. Goriilmesi zor olup
bazilari, onunla gérme giiclerini denerler. Ademce demek; Hak

lisaniyla konusmak demektir. Nitekim insanoglunun ilk lisani
Ademce’dir.

GIRIS kismi burada tamamlandi. Bundan sonrasi
MUKADDIME olacaktir.
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Muhterem okuyucularim,  yeri gelmisken sizlere bu
hususlarda ¢ok dikkat edilmesi gereken bir konuyu izah
etmeye calisacagim. Bu konu Abdil kerim Cili Hz. Dahi bu
kitabini yazmaya baslarken basindan gegirdigi haleti ruhiyesi
hakkindadir.  Yukarilarda Ozetle ifade edilen asagiya ise
biittinti alinan boltimlerde Abdiil kerim Cili Hz. Nin ifadesi ile
toplu olarak aktarilmis olan bolimii hakkinda, kiyaslamak
faydali olur diisiincesi ile, bu hususlarin nasil degerlendiril-
mesi lazim geldigi konusunda (81 nolu Hayal vadisinin ¢ikmaz
sokaklar1) isimli kitabimin bir boliimiinden oOlgililer vermek
istiyorum. Ciinkii bu saha gercekten ¢ok tehlikeli bir sahadir.

[Tham ismi altinda nekadar korkung evhamlar gelmektedir ki
kisi bunu ayird edecek irfaniyete sahip degilse yapacag:
konusmalar1 ve vyazdiklar1 yazilar1 son derece sakincali
olmaktadir. Kendi yanildig gibi baskalarim1 da yaniltmakta ve
bu yiizden nekadar biiyiik bir vebal altina girdiginin farkinda
bile olamamaktadir bu hallere diismekten Hakk’a siginiriz.

Abdiil kerim Cili Hz. De bu sakincay1 kendi biinyesinde o
kadar siddetli yasamis olmali ki, Yazdiklarini gercekten ilham-1,
yoksa evhammi oldugunu tam bir mutmainnilik ile
anlayamadigindan o kadar zaman harcadig1 calismasing,
parcalayip imha ettigini kendi bizlere agik ytireklilik ile haber
vermektedir. Ve bu davrarnis ihtiyatli olma bakimindan biitiin
insanlara 0rnek olacak bir davranistir. Kisinin kendi yaptig1 bir
yanlishktan sadece kendi zarar goriirse bu mazur goriilebilir,
ancak yaptig1 yanlhislik baskalarinada zarar verirse-veriyorsa bu
mazur gorillemez. Iste boyle bir mes'uliyet altina girmemek
icin, yazmaya ve konusmaya c¢alisan kimselere biiyiik bir ikaz
ve Ol¢li niteligindedir. Konusmalarimizda ve yazdiklarimizda
yanlis bilgi vermekten Rabb’imiza siginiriz.
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Bu eseri yazarken ve yazdiktan sonra, bazi haller gecirdim
ki, onlar1 burada anlatmak isterim: Bu eserin telifine
basladim, baz1 beyanlar ve tarifler yapiyordum. Bunlari
yaparken hatirinma su geldi: Bu isi birakayim, bunlar birer
tahkik gerektiren meseleler olmasi hasebiyle, saygi goster-
mek istedim. Tetkik sonunda, bana ihsan edilenin yayimini
azaltmak diledim. isbu diigiince iledir Ki, eseri parcalamak
istedim. Biitiin gayretimi bu yola verdim. Basladim onu
darmadagin etmeye. Biitiin bélimlerini dagittim. Bu bahsi
kapadim. Birbirinden ayirdim; pare pare ettim. Hi¢ bir ise
yaramaz hale getirdim.

Bundan sonradir ki, Onun giinesi batti; gitti. Onun giizel
yiiziine hicap perdesi ¢ekildi. Unutulup giden bir sey oldu.
Yaramaz, hig bir ise yaramaz saydim.

Bir zaman sonra, isin rengi degisti. Bir hayir olarak ortaya
cikti. Boyle yazilip dururken bir hayir olusu meydana ¢ikti. Su
ayet-i kerimeyi okudum: “Insan iizerine éyle bir zaman gecti
ki, 0 zamanda o, anilan bir sey degildi.” (insan, 76/1)

iste, biitiin bu istihalelerden, degisen hallerden sonra...
Cenab-1 Hak bana, bu eserin ac¢iklanmasi1 emrini verdi.
Aciktan anlatilmasi1 gereken boliimleri ile kapal ifade
edilmesi gereken kisimlari aydinlatti. Ayrica umumi bir fayda
saglayacagi yoniinden vaadde de bulundu...

Aldigim emirlerle vaatler, uyulmasi icap eden ¢esittendi.
Bu sebepledir ki; “Bas iistiilne” deyip eserin, yeni sekli ile
telifine hemen basladim. Anlattig1 sekilde de, Cenab-1 Hakk’a
tevekkiil eyledim.
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(11/01/2013) Cum’a.
Euzii billahi minegseytanirracim.
Bismillahirrahmanirrahim.

Hayirli giinler B..... B.... kardesim. Yukarida gondermis
oldugunuz kayitta belirtilen yazilar1 anlamaya calisiyorum.
Yani gelis kanalin1 ve olusumunu, anlamaya calistyorum. Net
bir sey anlayamiyorum bu yiizden gerek internet ile gerek
telefon yolu ile sormak stiretiyle mahiyyetini ve ifade ettiklerini
anlamaya ve ¢0zmeye calistyorum. Bence ifadelerin muglak
oldugunu goriiyorum. Ve daha genis arastirma yapma geregi
duyuyorum. Sizde de suur alt1 batinen tam bir kanaat hasil
olmadig1 ve bu ytlizden istisareye gerek duyuldugu anlasiliyor.

Ancak zahiri ifadelerinizden ise bu hususta tam bir kanaat
hasil oldugu yoniinde de belirttiginiz kayit ifadeleri isaret
veriyor. Bu da ayrica kisiyi daha bastan siiphe ve diistincelere
sevkediyor.

Bunlarin eksiklik arama veya yanlislik bulmak kasdiyle,
kat’iyyen olmadig: tarafinizdan zaten maltimdur. Soruldugu ve
istisare talep edilmesi yoOniiyle fikri intibaimi istediginizden
bende bunlar1 ifade etmek isterim. Sizinde bildiginiz gibi bu
saha ¢ok hassas ve ¢ok kaygan bir sahadir ve her halii karda
ihtiyat sarttir. Bu yiizden gelen herhangi bir zuhurat, varidat
veya bagka isimler altinda fisildanan veya harfsiz ve lafsiz gelen
her seyin kaynaginin iyi tesbit edilmesi gereklidir.

1. Zuhuratlar bastan asag1 rabbimdan zuhur edenlerdir.

Bu kadar kesin konusmak bence biraz ihtiyatsizliktir.
“Rabb’im’” dan” derken acabaa hangi Rabb’in kanalindandir.
Tesbiti miimkiinmiidiir.? O halde evveld bu hususun
belirlenmesi lazimdir. Rahman-i olarak gelen “zuhurat veya
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varidat veya daha baska isimlerle” kulun aklina veya gonliine
gelenler. “Ilah-i 6rf, Nass, ve adetullah nezaketine” uygun

olanlardir.

Bunlarin 6lctisii ise, Kir'an-1 Kerim olan kelam-1 I1ah-'nin,
Hadis-i kudsi ve Hadis-i Serif diye bilinen kelami Rastliillah-1n,
ifade tarzina ve ser-i serife uygun olmasi gerekmektedir. Aksi
halinde kulun kalbine aklina veya gonliine gelen her seyden
siphe duyulmali, Ser-i serife uygun ise yapilmali degilse
yapilmamali o diisiince her ne ise ve hangi hal ise, goniilden
atilmalidir. Simdi bu hususu “ilah-i 6rf, Nass, ve adetullah”
yoniinden incelemeye calisalim.

Bu ve benzeri olusumlar1 iki yonlii degerlendirmek
miimkiindiir.

(1) Yont, kisiye ulasan, zuhurat, varidat gibi hadise ve
olusumu oldugu gibi rabb’im’dandir diyerek kabullenmek ve o
istikamette yoOnelmektir. Yani dogrulugunu, arastirma dan
“iman” ve “sithhati” ni kabul etmis olmaktir. Bu isin kolaycilik
ve teslimiyetcilik tarafi’'dir.  Neticesi mechuldur ne olur
bilinmez. Orfe de aykiridir.

(2) Yont ise, bir arastirmaci anlayisi ile ihtiyaten hadisenin
mabhiyetini, olusumunu gelisimini, olgunlasmasini ve neticesini.
Yani gelen herhangi bir seyin varsa verdigi bilginin mahiyetinin
neler oldugunu, Ozellikle verilen seyin arka planin da ne
olabilecegini, diistinerek muhtemel hilelere diismemeye
calisarak, gelenleri alip ancak hemen dogrudur tasdigini
yapmadan “ihtiyad” kaydina alip daha sonra onlari inceleyip
aralarinda uygun olmayan fikirler varsa onlar1 ayiklayip daha
sonra, 6rf’e, nass’a, ve_adetullah’a uygun, anlasilir ve tehlikesiz
bilgi climlelerine gore uyarlayip kullanilacak ve  kolayca
anlagsilabilecek hale getirip, hem kendimizin kullanimina ve, ve
hemde c¢evremizin istifadesine a¢gmamiz, tehlikeden bizleri
koruyacaktir. Diye diistiniiliir.
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Simdi bu ve benzeri, zahiren kaynagi da mechul gaybi
olusumlari, ildh-i  ve asli kurallar icinde, nasil
degerlendirilmesi lazim geldigini hatirlamaya ¢alisalim.

Bilindigi gibi “sahih-sihhatli-Rahman-i” bilgilerin {i¢ hali
vardir.

(1) VAHY:
(2) ILHAM:

(3) FIRASET: tir. Bunlarin disindaki biitiin bilgiler begseri
hayali ve vehmi’dir. Yukarida belirtilen yollarin karsiliklari ise.

(1) VAHY: “Kiir’an”
(2) ILHAM: “Hadis-i kudsi”

(3) FIRASET: “Hadis-i Serif” ler karsiligr’dir. Simdi bunlar1
incelemeye calisalim.

(1) VAHY: Bilindigi gibi “VAHY'in (mana’st ve lafzi)
Allah’dan’dir” ve tizerinde kul tarafindan hi¢ bir degisiklik
yapilamaz. Peygamberlere has, onlara verilen goniillerine ve
ruhlarina kaydedilen, zamanlarinin zat-i bilgileridir. Sonuncusu

ise, Efendimize verilen “Kar’an” dir ki, O da biitiin mertebeleri
kapsayan “Zat” i bilgilerdir.

(2) ILHAM: Evliyay1 KirdAm’a sunulan “VAHY” in agilimlari
olan [lah-1 bilgilerdir. Bu kisilerin kendilerindeki karsiligi,
kendi “Hadis-i kudsi” leri’dir. Bunlar genele ac¢ik uygulanacak
hiikim diizeyinde degillerdir, kisiye ve ancak varsa,
taliblilerinin istifade edebilecegi, indi, 6zel bilgiler ve hallerdir.

“Hadis-i kudsi” nin tarifi. Bilindigi gibi, (mana’s1 Hakk’tan,
lafz1 Peygamberden-dir.) Bu kurala binden, herhangi bir kimseye
gelen gaybi mdndda olan bir bilgi veya hissiyat, Tamami ile
birlikte, oldugu gibi kabul edilmesi miimkiin degildir. Eger
kabul edilirse, gelen zuhurat, bilgi veya, benzeri varidad, deyenler de
vardrr. “VAHY” hiikmiinde kabul edilmis olacagindan! Sirkin ve
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kiifriin ta kendisidir. Gelen yeri 1lah, kendini de, farkinda olmadan
Peygamber, ilin etmek olur.

O halde bu ilah- kural geregi, gonliimiize veya aklimiza
gelen varidat, distince, ilham, veya evham, “gayb’i fisilt1”
dedigimiz kaynagini tam tesbit edemedigimiz, kimlik veya
yonlerden gelen her hangi bir sey ne tiir olursa olsun, geldigi
tizere oldugu gibi kabullenip, ilmi mana da dogrudur. Hiikkmii
ile kullanim tatbikatina ge¢mek c¢ok tehlikeli bir oyundur.
Ciinkii [1ah-1 nezaket seyrine aykiridir. Bunlara bir takim hayal
vehim karismasit mimkiin’diir.

Bu sahanin ol¢listi  “Hadis-i kudsi” kiyasidir, ve ihtiyat
gerektirir. Peygamber Efendimiz dahi Hakk'tan geldigine
siiphe etmedigi halde kendi nefsi i¢in, nefsine gelen haber ve
bilgileri kolay ve diizgiin anlasilacak kelimelerden meydana
gelen kendi kurdugu ciimleler ile ashabina hiikiim olarak
bildirmistir. Boylece gelen Ilham varidat ilmi bir mana olarak,
(mana’s1 Hakk’tan,) Peygamberimiz de, kolay anlasilacak bir
ifade de olmas: i¢in ctimle ve lafiz diizenlemesiyle, (lafzi
Peygamberden’dir.)

Diger yonden, “bir sey sordum aninda cevab1 geldi,” gibi,
hususlar dahi stiphelidir. Ciinkii Orf, nass ve Adetullah’a
uygun degildir. Peygamberimizin hayatinda bu tiir yasantilar
pek coktur. Bazilar1 Efendimize gelip soru sorduklarinda,
Efendimiz bunlarin bazilarina cevap verir bazilar1 igin ise
kendisinde o an, bir fikir olusmadigindan soru soranlardan bir
miktar siire isterdi. Hz. Aise annemizin kaybolus hadisesini
herkez bilir. Bu hadisenin acikliga kavusmasi i¢in Efendimiz
yaklasik bir ay kadar, hakkinda “Vahy-i Ilah-i” gelinceye
kadar beklemistir. Herhangi bir kimseye “Rahman-i gayb-i
fisilt1” her an acaba hazirda, emre amade bekliyorda, her hangi
bir sey soruldugunda hemen cevap mi, aliyor.? Bu da c¢ok
stipheli bir haldir. Eger O0yle olsayd1 peygamberimize sorulan
sorularin cevabi anin da evvela ona gelirdi. Istisnalar1 olmakla
birlikte, bu sahada da Orf, nass ve Adetullah bu yondedir.
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Ummet-i diye bilinen ve acik olarak iman ettigini sdyleyen
bazi alim, zahiri stfi ve kendilerini mi‘min addeden bazi
kimseler dahi bunlarin farkinda olmamis ya yok saymis yada
inkar etmislerdir.

Batin1 denilen, madde aleminin, mavera’si-arkasi,
glriinmeyen tarafinda ki latif fertleri, bu goriinen zahir alemin
zahir fertlerinden kiyas edilmeyecek kadar coktur ve biz
bunlarin gercek mahiyetlerini ne yazikki bilmiyoruz.
Bildigimiz, yani Peygamberlerimiz vasitasiyla bildigimiz genel
faaliyyette olan iki tiir, melek ve iblis isminde latif varliklar
vardir, ve bu varliklar biitiin alemi kaplamislardir. Gece
glindiiz sicak soguk demeden heryerde ve her zaman
faaliyettedirler. Melekler, Nur'dan halkediklerinden daha
latiftirler dogrudan kesif olan insanlarla iletisime gecemezler
ancak onlar1 gorevli olarak disaridan kontrol ederler.

Iblis ise, Ates kaynakli oldugundan latifin kesifidir, diledigi
yer ve zamanda daha da kesifleserek insan varligindaki
duygulara veya goriintii ile insanlara, zuhuratta veya yasant
da yaklasmasi daha kolaydir. Bu yiizden insanlar igin en
tehlikeli olanlar bu taifedir. iclerinde Mi'min’ler ve kafirlerde
vardir. Mii'min olan bazilar1 zaman zaman az da olsa, insanlara
yardimda bulunurlar. Ehli kiifiir olanlardan ise insanlara
zarardan bagka hi¢ bir sey gelmez. En biiyiik hileleri stireta
Hakk’tan goriinmeleridir.

Nasilki batili bazi hristiyanlar meslek olarak islam dini
hakkinda egitim yapip hatta doktoraya kadar egitimlerini
gelistirip orta halli bir miisliimanin tstiinde bir bilgiye sahip
olabiliyor ve bu bilgisini evvela dogru kiigiik bilgiler halinde
verip daha sonra giiven kazaninca yanls bilgileri verip aklini
bozmalar1 gibi. Farkinda olmadan zarar verirler. Iste en
tehlikeli hal de budur. Bu hususta din kitaplarinda ¢ok genis
bilgiler vardir. Dileyenler oralardan daha genis bilgiler
alabilirler. Biz yolumuza devam edelim.
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Bu hususlar kiyasi olan fiziki Olgliler degil ki, acik bir
degelendirme yapilsin. Hissi olan hususlardir ki, onun da
hemen kolayca tesbit edilebilen bir 6l¢iisii yoktur.

Yemek yapmak i¢in alinan bir malzeme bile, eger kuru ve
ince gida ise elekten gecirilmekte, yikanin veya sulu bir gida ise
kevgirden gecirilmekte. Taneli gidalar ise ayiklanarak gozden
gecirilmekte, ondan sonra isleme konmaktadirlar. Yaprakli ve
kabuklu yiyeceklerin de kabuklarmin ve dis yapraklarinin
soyulmas1 gerekmektedir, yani hicbir gida yokturki iistiinde
veya icinde, temizlenmesi gereken bir béliim olmasin ve ondan
sonra sofraya gelsin.

Latif olan mana aleminden yola ¢ikan ilah-1 bilgiler hangi
mertebeden gecerlerse o metbenin malzemesinden bir pakete
sarilarak o mertebeden diger bir mertebeye gecebilir daha sonra
o mertebedende bir sonraki mertebeye gecebilmek i¢in de o
mertebenin paketiyle paketlenir, o mertebedende bir sonraki
mertebeye gecerken gene yeni geldigi mertebenin paketine
girmis olur aksi halde yeni geldigi mertebeye uyum
saglayamaz. Taa ki, Ef'al aleminde zuhura ¢ikmasi i¢in buranin
evvela beseri hayal paketiyle paketlenmesi lazimdir ki bu
alemin seriat1 icinde kendine bir yer bulabilsin, aksi halde
oldugu gibi gelse bu dleme uyum saglayamayacag icin bozulan
paketsiz gidalar gibi bozulur kullanilamaz.

Uyum saglanamaz. Iste buradaki tehlike eger o dogru
bilginin {izerinden gectigi yerlerden giyindigi paketleri
ustiinden ¢ikartilmazsa bulundugu yerin paketi muamelesi
gortir. Clinkii onu kullanacak olanda aym paket renginin
icindedir. O yiizden oda ayni muamele ile meamele edecektir.
Ve paketi goriip onu gercek mal zannedecektir. Iste daha evvel
kendisi paketlikten ¢ikmis asli tizere kalmis bir mana ehli ancak
gelen paketi birer birer dis paketlerinden soyarak gercek iginde
olan hakiki degeri ortaya gikaracaktir. Iste ancak o paket gida,
gercek mana da ici 6zii gida edilmis olacaktir. Iste bu mana
aleminden gelen paketlerin igcindede ne oldugu gercek mana da
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belli degildir hayal ve vehim aleminden yapilan bir siirii sahte
bilgi paketleri vardir ve bu aleme her an ihrac edilmektedirler
dis1 itibariyle hakikilerinden ayirmak miimkiin degildir iste
burada gercek bir olgiime ve olciiye ihtiyac vardir. Iste
yukarida bahsedilen hadise budur hayal ve gayb aleminden
zuhur eden paketleri alip disinmi soyup igini degerlendirip
diinya sofrasina gayb yemeklerini {izerindeki paketlerini
temizleyip saf bir halde, gidalanmak igin kendimize ve
¢evremize sunmaliyiz bunun disinda gaybdan veya nereden
geldigi belli olmayan paket bilgileri oldugu gibi kullanmaya
kalkarsak yedigimiz sey ancak ablaj-paket olur, bizse onu leziz
yemek zannederiz epey bir zaman sonra onun sonsuz sikintilari
ortaya ¢ikar ama is isten ge¢cmistir.

Gergek ve hakiki olan manevi gidalarin, ilham varidat
miisahede, v.s. olan latif hallerinde bu sistem icerisinde
muamele goOrmesi tabii olacaktir. Yani akil ve goniil
siizgecinden gecirilmesi lazim gelecektir ancak bunun sart:
siizgecin (T.S.E.) tevhid, tesis ve eminlik, sitandardindan
miihiirlenip ge¢mis olmasi lazimdir. Yoksa stizgecin delikleri
veya Ol¢ii ayarlar1 bozuk ise aldanmaktan ve netice de
hiisrandan bagka bir ise yaramayacaktir. O halde yani, (1)
VAHY: “Kar'an” yolu kapali oldugundan {izerinde
konusulmast miimkiin degildir. (2) ILHAM: “Hadis-i kuds-i”
yolu ve kiyasi agiktir bu yol halen calismaktadir, ancak ¢ok
dikkat istemektedir. Gelen gaybi olusumlarin Rahman-i
kaynakli olmasi akil ve goniil siizgecinden gecirilip
anlagilabilecek, yani “saglikla kullanilabilecek” hale getiril-
mesi lazim gelecektir. Iste bu galismadan sonra bu bilginin
sahibi o kisi olur.

Aksi halde kisi geldigi gibi aktarilan hususun taseronu olur,
bu sebeble sahip degil tasiyict olur, eger tasidigi zararli bir
paket-ylikse gonderildigi yerde olusacak zarara da, tabii ki
ortak olmus olacaktir.
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Yukarida belirtilen hususlar dahilinde hareket eden
kimseler, Peygamberin manevi varisleri, bunlardir. Zahiri
varisleri ise Firaset sahibi Alimlerdir. Bunlarin disinda baska bir
yol yoktur.

(3) FIRASET: Ise, bilindigi gibi mii’min’in vasfr'dir “Hadis-
i Serif” ler diizeyidir.

“Hadis-i Serif” lerin, tarifi ise, (mana’s1 da, lafzi da,
Peygamberden’dir.)

Bunlarin hepsi Efendimizden zuhura ¢iktig1 halde, mertebe
farkliiklarinin  ne kadar bariz oldugu ag¢ik olarak
bildirilmektedir. Bunlarin disinda her hangi bir bilgi ve duygu
olusumunun veya kurgulanmasinin miimkiin olmadig:
bildirilmekte, eger oldurulmussa ona itibar edilmemesi
gerektigini bu Olgtiiler bize bildirmektedir.

O halde!

(1) VAHY: “llah-i” dir, Bu yol kapalidir. Daha evvel bu
yoldan gelenler 6l¢ii olur ve tatbik edilir, bunlardan baska yeni
Olgtiler olamaz.

(2) ILHAM: “Kuds-i,” “kevn-i ve miilki” dir. Isminin
ustiinde olmas: gibi, bunlarin ana kaynagimmin ve hakikatinin
kuds-i, izahlarinin ve ciimle, diizenlemelerinin ise “kevn-i ve
miilki” olmas:1 gerekmektedir. Yani o hale yiikselmis olan bir
kisiye “kuds” aleminden bir ilham gelince onu alip kendi idrak
anlayis ve irfaniyyeti ile ¢evresinin oldukca kolay bir yolla
anlayip faydalanabilecegi bir diizenleme ile yakinlarina bu
sthhatli bilgiyi aktarabilmesidir. Iste bu yoldan elde edilen bir
bilgi duyuldugu zaman hicbir endiseye ve siipheye mahal
kalmadan ve dinleyende de mevzuun kendi sekinesini ortaya
¢ikararak mutmain olmus bir goniilde, huzur ile dinlenmesini
saglar ve bast halini olusturur. Bu da ol¢listidiir. Ayrica bu
hususun tarifi (bilenin s6zii nettir,) hiikmuidir.
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(3) FIRASET: “Firaset” ise, sadece “kevn-i ve miilki” dir.
Ef’ali ve fikhi islerde olusur kiyasa ve ictihade dayanan bir ilim
diizeyidir. Burasi1 zaten fark alemidir, gaybi bir hususiyyet-i
yoktur, besere gonderilen hiikiimler istikametinde hareket
edilir. Bu hususta sz c¢oktur dileyen ilgili yerlerden daha
fazlasini bulabilirler.

Dileyen yukaridaki bahsin tamamini1 okumak i¢in (81 Hayal
vadisinin ¢ikmaz sokaklar) isimli kitabimiz1
(www.terzibabal3.com) sitesinden indirebilirler.

Bu serhimizde burada bitmis oldugundan Rabb’imiza
stikrederiz. Yardimi olan herkeze de tesekkiir edriz.

Allah Hakk soyler Hakk'1 soyler.

Muvaffakiyet Hakk’tan’dur.

Terzi Baba Necdet Ardi¢ Tekirdag: (28 Haziran 2016)
Ramazan-23
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. Tuhfetu’l Ussakiyye, (Osmanlica’dan geviri):
. Slire-i Rahman ve Rahmaniyyet:

10.
11.
12,
13.
14.

Kelime-i Tevhid, degisik yonleriyle:

Vahy ve Cebrail:

Terzi Baba (1) ve Necm Siiresi:

(13) On ii¢ ve Hakikat-i Ilahiyye:

Irfan mektebi, "Hakk yolu”nun seyr defteri ve
serhi

6 Pey- (1) Hz. Adem Safiyyullah (a.s.)
Divan (3)

Sare-i Feth ve fethin hakikat-i.

6 Pey-(2) Hz. Niih Neciyyullah: (a.s.)
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22. Sdre-i Yasuf ve dervislik:

24. 6 Pey-(3) Hz. ibrahim Halilillah: (a.s.)
35. Fatiha Sdresi:

39. Terzi Baba: (2)

41. Inci tezgahi:

49. 36-Ya’sin, Siiresi:

59. 6 Pey-(4) Hz. Misa Kelilmullah: (a.s.)
60. 6 Pey-(5) Hz. isa Rahullah: (a.s.)
61. 6 Pey-(6) Hz. Muhammed: (s.a.v.)
67. 067-Miilk Saresi:

91-Terzi Baba (7) Biismi has “Selam” (13)
96- 41-Fussilet Siresi.

6. Islam’da Miibarek Geceler, bayramlar ve hakikatleri:
14. irfan mektebi, “"Hakk yolu”nun seyr defteri.
15. 6 Pey- (1) Hz. Adem-safiyeti. Safiyyullah. (a.s.)

1. Necdet Divani:

2. Hacc Divani:

3. Irfan Mektebi, Hakk Yolu'nun Seyr defteri:

4, Libb'll Libb Oziin Ozii, (Osmanlica’dan  geviri):

5. Salat- Namaz ve Ezan-1 muhammedi’de Bazi
hakikatler: “Ingilizce, ispanyolca”

6. IsldAm’da Mibarek Geceler, bayramlar ve

Hakikatleri: (Fransizca)
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7. Isldm, Imén, ihséan, ikan, (Cibril Hadis'i):

8. Tuhfetu’l Ussékiyye, (Osmanlica’dan geviri):

9. Slre-i Rahman ve Rahmaniyyet:

10. Kelime-i Tevhid, dedisik yonleriyle:

11. Vahy ve Cebrail:

12. Terzi Baba (1) ve Necm Sdresi:

13. (13) On (g ve Hakikat-i Ilahiyye:

14. irfan mektebi, “Hakk yolu”nun seyr defteri ve
serhi

15. 6 Pey- (1) Hz. Adem Safiyyullah (a.s.)

16. Divan (3)

17. Kevkeb. Kayan yildizlar.

18. Peygamberimizi r(i'ya-da gérmek.

19. Slre-i Feth ve fethin hakikat-i.

20. Terzi Baba Umre (2009)

21. 6 Pey-(2) Hz. NOh Neciyyullah: (a.s.)

22. Sdre-i YGsuf ve derviglik:

23. Degmez dosyasi:

24. 6 Pey-(3) Hz. ibrahim Halildllah: (a.s.)

25. -1-Kéle ve incir dosyasi:

26. Bir zuh(rat'in dustndardikleri:

27. -2-Geng ve elmas dosyasi:

28. Klr'an’da Tesbih ve Zikr:

29. Karinca, Neml Sdresi:

30. Meryem Siresi:

31. Kehf Sdresi:

32. 3-Terzi Baba Istisare dosyasi:

33. Terzi Baba Umre dosyasi: (2010)

34. -3-Bakara dosyasi:

35. Fatiha Sdresi:

36. Bakara S{resi:
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37.
38.
39.
40.
41.
42.
43.
44,
45,
46.
47.
48.
49,
50.
51.
52.
53.
54,
55.
56.
57.
58.
59.
60.
61.
62.
63.
64.
65.
66.
67.

Necm Sdresi:

Isra Saresi:

Terzi Baba: (2)

Al-i imran Saresi:

Inci tezgéhu:

4-Nisa Slresi:

5-Maide Slresi:

7-A'raf Sresi:
14-ibréhim S{resi:
Ingilizce, Salat-Namaz:
Ispanyolca, Salat-Namaz:
Fransizca irfan mektebi:
36-Ya’sin, Slresi:
76-Insan, Sdresi:
81-Tekvir, Slresi:
89-Fecr, Sdresi:

Hazmi Tura:
95-Beled-Tin, Sdresi:

28- Kasas, Slresi:
irfan-Mek-Ser-Fransizca-Baba:
20-TA HA Siresi:
Mirat-(l-irfan-ve-serhi:

6 Pey-(4) Hz. M(sa Kelilmullah: (a.s.)

6 Pey-(5) Hz. Is& RGhullah: (a.s.)
6 Pey-(6) Hz. Muhammed: (s.a.v.)
-4-Bir ressam hikayesi:

Inci mercan tezgahi

Olim hakkinda:
Resehatt’an bolimler:
Risale-i Gavsiyye:
067-Milk Slresi:
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68. 1-Namaz Sdrereleri:

69. 2-Namaz Sdrereleri:

70. Yahova Sahitleri:

71. Mi-Geceler-Fran-les-nuits:

72. iman bahsi:

73. Celal Cemal Celal:

74. 2012 Umre dosyasi:

75. Gulsen-i Raz serhi:

76. -5-Doddular, yasadilar hikayesi:

77. Ask ve muhabbet yolu:

78. A'yan-i sabite. Kaza ve kader:

79- Terzi Baba-(4) istisare dosyasi.

80- Terzi Baba-(5) Istisare dosyasi.

81- Hayal vadisi’'nin gikmaz sokaklari:
82- Mektuplarda yolculuk-M.Nusret-Tura.
83- 2013 Umre dosyasi.

84- Nusret Tura-Vecizeler ve ata sozleri.
85- Nusret Tura-Tasavvufta ask ve gondil.
86- Terzi Baba-(6) Istisare dosyasi.

87- Terzi Baba-Ilahiler derleme.

88- Nusret Tura-Divani.

89- 6-Her sey merkezinde hikayesi.

90- Insén-1 Kadmil A.K.C. Cild (1) serhi.
91- Terzi Baba (7) Biismi has “Selam” (13)
92- Insén-1 Kadmil A.K.C. Cild (2) serhi.
93- 7. Ingilizce. isldm, imén, Ihsan, ikan, (Cibril Hadis’i):
94- Mescid-i Dirarr-Kubbet-ul Kara.

95- Terzi Baba-(8) (19/53)

96- 41-Fussilet Siresi.

97- 2015 Umre dosyasil.

98- Solan bahgenin kuruyan gulleri.
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99- Terzi Baba-(9) Istisare dosyasi.

100-14-irfan mektebi ve serhi-Ispanyolca.

101- Bosna Hersek dosyasi.

102- 14-irfan mektebi ve serhi-Ingilizce.

103-terzi Baba yliksek lisans tezi.
104-Hacc Umra ve hakikatleri.
105-Cemo ve Farko-

106-(2016) Umre dosyasi.
107-Vahy ve Cebréil- (Fransizca)

108-Terzi Baba ile ilgili zuhuratlar.

15. (1) 6 Pey-(1) Hz. Adem Safiyyullah
21. (2) 6 Pey-(2) Hz. NUh Neciyyullah:

24. (3) 6 Pey-(3) Hz. ibrahim Halillllah:

59. (4) 6 Pey-(4) Hz. Mlsa Kelilmullah:
60. (5) 6 Pey-(5) Hz. is& Rhullah:
61. (6) 6 Pey-(6) Hz. Muhammed:

12- 1-Terzi Baba-(1)
39- 2-Terzi Baba-(2)
32- 3-Terzi Baba-(3) istisare dosyasi.
79- 4-Terzi Baba-(4) Istisare dosyasi.
80- 5-Terzi Baba-(5) istisare dosyasi.
86- 6-Terzi Baba-(6) Istisare dosyasi.

(a.s.)
(a.s.)
(a.s.)
(a.s.)
(a.s.)

(s.a.v.)

91- 7-Terzi Baba (7) Biismi has “Selam” (13)
95- 8-Terzi Baba-(8) (19/53) Istisare dosyasi.

99- 9-Terzi Baba-(9) istisare dosyasi.
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103-10-Terzi baba ylksek lisans tezi.
108-11-Terzi Baba ile ilgili zuhuratlar.

25. -1-Kéle ve incir dosyasi:

27. -2-Geng ve elmas dosyasi:

34. -3-Bakara dosyasi:

61. -4-Bir ressam hikayesi:

76. -5-Doddular, yasadilar hikayesi:
89. -6-Her sey merkezinde hikayesi.

1. Necdet Divani:

2. Hacc Divani:

16. Divan (3)

87- Terzi Baba-Ilahiler derleme.

88- Nusret Tura-Divani.

17. Kevkeb. Kayan yildizlar.

23. Degmez dosyasi:

73. Celal Cemal Celal:

81- Hayal vadisi’'nin gikmaz sokaklari:
94- Mescid-i Dirarr-Kubbet-ul Kara.
98- Solan bahgenin kuruyan gulleri.
(7) 105-Cemo ve Farko

Mektuplar ve zuhuratlar serisi:
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Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar serisi.
1-2-3-4-5- 6-7- 8-9-10-
Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar serisi.
11-12-13-14-15-16-17-18-19-20-
Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar serisi.
21-22-23-24-25-26-27-28-29-30-
Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar serisi.
31-32-33-34-35-36-37-38-39-40-
Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar serisi.
41-42-43-44-45-46-47-48-49-50-
Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar serisi.
51-52-53-54-55-56-57-58-59-60-
Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar serisi.
61-62-63-64-65-66-67-68-69-70-
Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar serisi.
71-72-73-74-75-76-77-78-79-80-
Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar serisi.
81-82-

Kitaplar devam ediyor su an Yekiin=

(108/82=190
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