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Ademiyye Kelimesindeki “ILAHIYYE HIKMETI” Fass1

Alem aynasinin cilast ADEM

Alem stiretinin baz kuvvetleri MELEKLER

Rahlarini kabtl edici olan alem stiretleri

Hakk igin gozbebegilNSAN ve HALIFE

Hem ezeli, hem ebedi, hem sonradan meydana gelen

Hazinelerin Miihriiinsdn1 Kamil

Allah Teil4nin sana nasihati, meleklerin azarlanmasa.

“Ya Rab, sen yeryiiziinde fesét ¢ikaran kimseyi mi halkedeceksin?”
Simdi biz nasil "kesin olarak bu boyledir" iddiasinda bulunalim?
Kulli hustislarin mevcitlara bagintisi

Simdi bu idrak edilebilir hakikatte gorecelik ortaya koyan seye dikkat et!
Kadim ile sonradan olanin viicudu arasindaki irtibat

Kendisini meydana getiren var ediciye ihtiyac irtibati ile bagh olusu
Biz kesinlikle biliriz ki, muhakkak bir farklilik vardir

"Evvel" ve “Ahir”

"Tki el"

"Ben onun igiteni ve goéreni olurum”

"O,4lemden her bir mevcitta,bu mevctdun hakikatinin talep ettigi kadardur.

Hepsi muhtagctir; hicbiri ihtiyagsiz degildir
“ittek( rabbekum” yani “Rabb’inizden sakinin”
Bu kitapta eménet ettigimiz sey, miisdhede ettigim seydendir

Ve bana belirtilen sey indinde durdum.

Zati lutaflar ve isimlerin litGflan

Kabul edici yoniinden liitGflar

Ve soz lisani ile isteyenler iki simiftir

Isteyeni istemeye sevk eden sey sebebiyle ilahi liittiflar

Lutaflarin cabukluguna ve gecikmesine sebep olan sey

Lituflarin “bazis: da isteme ile olmaz”

Mutlak hamd ancak s6z ile gegerli olur

Isti'dad, istegin en derini ve gizlisidir.

Allah'in ilminin ona nereden hasil oldugunu bilir.

Kader sirrina vakif olan sinif iki kisim tizerinedir.

Hakk'in a'yéni sibiteye yokluk halinde olan biligi

“Hatta na’leme” (Muhammed, 47/31), / yani "T4 ki biz bilelim"
Tenzih edenin giyesi sonradan olusu, ilimde, iligkilendirmek i¢in kilmasidir
Zati lutaflar ebeden olmaz, ancak ilahi tecelliden olur.

Allah Teala, zati tecellisi icin, bir 6rnek olarak gosterip onu tayin etti
Bundan daha yiiksegi asla vaki' degildir

"{drakin idrakinden acz, idraktir"

Velayet

"EvliyAnin sonuncusu bir yonden asagidadir ve bir yonden yukaridadir."
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Nibtivvet, kerpicten bir duvar ile temsil olundu.

"Rabb'imi Rabb'imle bildim"

"Ben peygamber idim; halbuki Adem su ile camur arasinda idi"
Restllerin sonuncusu veli ve restl ve nebidir.

Sefaat kapisinin fethi

Rahmaén ismi ancak gefiat edicisinin sefdatinden sonra sefiat etti.
Ve isimlerin litGflarina gelince

"Mastim ve litfta bulunulmus ve korunmus"

Hazinelerin hizinedar: olusu yoniiyle veren, Allah'dir.

Ve o hakikat ki, isim onunla diger isimden ayrilir

Hazreti ilahiyyede, asla tekrar eden bir sey yoktur

Bundan dolayi zitlar ile vasiflanmayi kabtl eder.

Kisiye kendisinin haricinden higbir liitaf ulasmaz.

Bir kimsede kendi nefsinden gayr bir sey yoktur.

Alhsilmigin disinda olarak sag, saga karsilik olur ve terslik ortaya ¢ikar.
Bazilar1 Allah iizerine hikmete aykiri olan seyi cdiz gordiiler.

Ve bizden tahkik ehli, imkéni isbat eder;

Sit'in sirlarim tagiyic tiirden ¢ocuklarin sonuncusu

Kiyamet ancak insénlarin serlileri iizerine kopar.

Mesnevii Serif kirmizi bagliklar

Giris Bolimi

Cenabi 1ahi'de tenzih, sinirlama ve kayitlamanin ayn’idir

Cahil veyahut kotii edeb sahibi olarak tenzih eden.

Seriét lisin1 genele ilk anda anlagilacak ifideler tizere soyler.

Hak, mana yoniiyle, zahir olan seyin rithudur.

Oyle ise Hakk'in sinirinin olmasi miimkiin degildir

Ve Hakk'" tenzih etmeyip tegbih eden kimse de béyledir

Ve Hakk'in mérifetinde tenzih ve tesbih arasini birlestiren
“Nefsine érif olan kimse, muhakkak Rabb'ine arif oldu"

Ve édlemin stiretinden Hakk'in ayrilmasi asla miimkiin degildir.

“El hamdu lillahi rabbil dlemin” (Fatiha, 1/1)

Tenzih ile kail olur isen kayitlayici, tegbih ile kiil olursan simirlayici
Ve eger sen ikisiyle birlikte kail olursan dogruya sevkedici olursun
Ciftlik ile kail olan, ortak isbat edici, teklik ile kAil olan tevhid edici
Sen iki kilic1 isen, tegbihten sakin. Tek kilici isen, tenzihten sakin
Simdi sen O degilsin, belki sen O'sun;

“Leyse ke mislihi sey’un”/“ve huves semiul basir”

Eger Nuh, kavmi i¢in iki davet arasinm birlestirseydi,

Oysa emr, Kur'an'dir, Furkan degildir.

Muhammedi din tegbih ve tenzih emrini bir emirde toplad:

Furkén'dan dolay1 onlarin batinlar nefret etti; onlarin firdrini artirdi

Bunun i¢in parmaklarini kulaklarina tikadilar ve elbiselerine biiriindiiler.

Bunun i¢in insénlar alimi billdh ve alimi billdh olmayanlar olarak ayrild:
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Miilk Allah icindir ve Allah onlarin vekilidir.

"Ve biiyiik bir mekr ile mekr ettiler."

Allah'a davet, onun hiiviyyeti yoniiyle degil, ancak isimleri yoniiyledir.
Senin Rabb'in ancak ona ibadet etmenizi kazi etti, yani hiikmetti"

Her bir mabtidda Allah'in gayrisine ibadet olunmadi.

Ve 4bidin 4lés1, onda ultithiyyet yani ilahlik hay4l etmedi.

"Ya Rab, benim hayretimi sende arttir!"

Ve devr hareketi sdhibi i¢in baslangic yoktur

“Ve izel biharu succiret.”“Ve denizler tutusturuldugu zaman” (Tekvir,81/6)
"Rabbim, yeryiiziinde kafirlerden devreden bir kimse birakma" (Nth,71/26)
"In tezerhum yudilli 1ibadeke ve 14 yelidd illa ficiren keffara" (Nih,71/27)

Ortiilmiis olan seyi asikar ederler. Onu agiga ¢iktiktan sonra da &rterler.

Rabbim, beni, annemi, babami ve evime mii'min olarak girenleri (Nith,71/28)

“Hersey helak olucudur, ancak O’nun vechi hari¢” (Kasas, 28/88)

Girig Bolimi

“Ve refa’ndhu mekanen aliyyen”“Ve onu, yiiksek bir mekana kaldirdik.”(19/57)

Ve mekénet uliivviine gelince, o bizim i¢in, ydni Muhammedjiler i¢indir.
Amel mekéni taleb eder. Ilim ise mekéaneti yani riitbeyi taleb eder.
Halife olus ile olan ultivv, ziti uliivv olsaydi, her insan i¢in olur idi.

O'nun ultivvii, kendi nefsi i¢indir.

Allah onu zitlar arasinda toplamakla,onun iizerine onunla hitkmetmekte bilinir

Zahir "ben" dedigi zaman, Batin hayir, der.

Bir, lazimdar ki say1y1 inga etsin. Su halde say1, bir sebebiyle zahir olur
Is budur ki, Halik mahliktur. Ve yine is budur ki, mahltik Halik'tir.
Simdi o nefsinin diginda bir seyi bogazlar gérmedi.

Simdi "tabiat" kimdir ve ondan agiga ¢ikan kimdir?

Oysa onun iizerine ancak tecellf ettigi "ayn" hiikmeder.

Benim dedigim seyi bilen kimsenin basireti degersiz olmaz.

O vech ile ki, ondan bir nitelikte onu diglamak miimkiin olmaya.

Ve amma héssaten "Allah" ismi ile isimlendirilenin gayrisi

Mubhakkak her bir isim zéta ve kendisi i¢in konulan manéaya delalet eder

Ve sifat ile olan uliivv boyle degildir.

Girig Bolimu

Ibrahim Halil a.s.in "halil" ile isimlendirilmesi;

Bu sebepten dolay1 Halil'e "halil" denildi

Nasil ki renk, renkli bir seyde miitehallil olur yani karigir ve agiga ¢ikar
Yahut ibrahim'in stretinin viiciduna Hakk'in karigmasindan dolayidir.
Hakk'in sifatlarinin hepsi, mahltk i¢in sabittir.

Ve iglerin hepsi Hakk'a déner.

Edilgen sey zdhir ve etken sey batin ve ortiiliidiir.

Simdi eger Hak zahir olacak olursa, halk onda ortiilii ve batindar.
Bundan dolay: biz ilah ediniciligimiz ile ildhi ildh kildik.
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"Allah 4leme bakilmaksizin bilinir" diye iddiA ettiler.

Alem, a'yani sabitesinin stiretinde Hakk'in tecellisinden bagka degildir.
Hak, bu aynlarin hakikatleri ve halleri dolayisiyla stiretlenmis olur.

Ve bazimiz bazimiz arif olur. Ve bazimiz bdzimizdan ayrilmis olur
Bazimiz bu bilmenin,aynlarimizin vermesi sebebiyle, Hak'ta oldugunu bilir.
Ve iki a¢ilim ile berdber Hak bizim {izerimize, ancak bizim ile hitkmeder.
Perdeli olanlarin iizerine Allah icin apacik delil sabittir.

“Eger O dileseydi, elbette hepinize hidiyet ederdi’séziiniin ne faydas: vardir
Isin, ne sey iizerine sabit oldugunu idrak etmesi i¢in,basiret aynini agmadi
Hak dilemedi, onlarin hepsine hiddyet etmedi ve dilemez de

Boyle olunca, Hakk'in dilemesi ahadiyyet iizere isabet eder.

Bundan dolay1 mii'minler ¢ok ve kesf yani agilim sahibi olan &rifler az oldu
Bilinen makami olmayan bir kimse yoktur.

Ve senin tizerine olan hiikiim, senin i¢in sabittir

Simdi sen ancak nefsine hamd et ve ancak nefsini kdtiile!

Sen hiikiimler ile O’nun gidéasisin ve O viic(it ile senin gidandir.

Su kadar ki sen miikellef olarak isimlenirsin.

Simdi Hak bana hamd eder; ben de Hakk'a hamd ederim.

Ve ben O'nu 4rifim; bundan dolay1 O'nu miigihede ederim

Ve Hakk'in maksadini bende tahkik et!

Bunun i¢in ziyéfeti siinnet ve ddet edindi

Oysa burada parga yoktur.

Biz, Hak iginiz. Nitekim delillerimiz sabit oldu. Ve biz,bizim i¢iniz

Mesnevii Serif kirmiz satirlar.

Giris Bolimii

Bu indyet hangi 6l¢iidendir bilmem?

Simdi midenlerden 414 bir halkedilmig yoktur.

Oysa hepsinin Hallak'ini arif oldugu,kesf ve delillerin izdhi ile sabittir.
Insan akil ile ve fikir ile veya iman bag ile kayithdir

Ciinkdi, biz ve onlar ihsan makamindayiz.

Bizim soziimiize muhdlif olan s6ze bakma ve bugday1 ¢orak yere ekme!
Simdi Ibrahim a.s. rii'yay1 tabir etmedi.

“Kad saddakter ru’yd” yani “Sen rii’yay1 sddik kildin” dedi.

"Bu bahsedilen i muhakkak acik bir beladir” (Saffat, 37/106)

“Beni rii’'yasinda goren uyaniklikta beni gérdii”

Hayalde oldugu gibi, histe ¢ikarsa o rii'ya i¢in tabir yoktur

Allah Teala Ibrahim a.s.’a isledigi ve ona dedigi seyde bize edebi 6gretti
Vahidi Rahmaén icin her bir mertebede stiretten gizli ve agik olan sey vardir
Gozlere tecelll ettiginde akillar, sartlandiklar deliller ile reddeder

Sabit oldu ki, muhakkak kalb Hakk'a vési'dir.

Viictidu sonlu olmayan seyi sen, viicidunda halk edersin

Arif,himmeti ile himmet mahallinin disinda olarak viictdu olusan seyi halkeder

Gaflet, ne genelde ve ne de 6zelde asla genel degildir
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Hayal hazreti de inayet ehli hakkinda vahyin baglangicinin ilkidir.
"Muhakkak insanlar uykudadirlar, éldiikleri zaman uyanirlar”

On bir y1ldiz1 ve giinesi ve ay1 bana secde edici halde gérdim (Ytsuf,12/4)
Boyle olunca o Alldh'in gélgesidir.

Ancak idrék, Ndr ismi ile oldu

Oysa uzakliktan bagka bir sebep yoktur.

Hak, bize bir yon ile bilinendir ve diger bir yon ile de mechtldiir

Sen kimsin? Ve "hiiviyet"in nedir? Ve Hakk'a nisbetin nedir?

Camin rengi, bakanin bakisinda o ntirun safligina perde olur.

Bil ki, sen hayélsin

O'nun isimleri i¢in iki delil olug vardir

"Kul huvalldhu ahad"

Hak, senin tizerine ve O'nun tizerine deliller olarak golgeleri icad etti.
"Ey insanlar, siz Alldh'a muhtagsiniz; ve Allah gani ve hamiddir"

Mesnevi

Giris Bolimi

Allah'a mahs(s sirdt1 miistakim vardir ki,herseyde asikardir;gizli degildir
"Hig¢bir hayat sahibi yoktur; illd Hak onun per¢emini tutucudur"

Simdi her yiiriiyen, Rabb'in dogru yolu {izerinde yiiriir.

Dalalette olus, nasil ki gegici ise, ilahi gazab dahi, 6ylece gecicidir.

Yol, ancak iizerinde yiiriimekle yol olur

Halk sana itaat edici oldugu zaman, Hak sana itaét edici oldu

Simdi sen varlikta konusamayan bir mevciid olmadigini goriirsiin

Ehlullah icin ilahi ilimler,kuvvetlerin farklilig: sebebiyle muhteliftir.

Ve bu ahadiyye hikmeti "ilmi erciil yani ayaklarin ilmin"dendir

Rab, onlarin alinlarini tutar ve bat1 riizgir1 cehenneme sevk eder.

Uzaklik kalkti ve onlarin hakkinda "cehennem"le isimlendirilmis olan kalkti.
Hak, onlara bu leziz zevki makdmi, memndin olma yoniiyle vermedi

Ve ancak 6lmiis olan goriir; ¢linki o perdesi kalkmigs olandar.

Insanlardan bazisi tizerinde yiiriidiigii yolu ve o yolun sonunu bilen kimsedir
Simdi sen kimsin? Sen hakikatini ve gittigin yolu bil!

Htd kavminin heldki

Su kadar var ki, Allah Te4l4, kendi nefsini "gayrilik" ile vasfetti.

Nebisi Hiid a.s.’dan kavmine olan séylemini, miijde i¢in,bize terciime etti
Allah indinden asld sinirlamadan bagka bir sey gérmedik

Bundan dolay1 Hak, her seye zitiyla muhafaza edicidir.

Benim viicidum O'nun gidasidir. Ve biz de O'na paraleliz ve mukabiliz.
Sizin nefsinize olan baglantiniz1 ben sizden alirim.

Vakit olur ki sakinan kendi nefsini,streti ile Hakk'a koruma yapan olur
Elinden geleni gostermeyen, elinden geleni gosteren kimseyi gecemez.
Sinirlama olmasayds stiretlerde Hakk'in degiskenligini,restiller haber vermezdi

Rabb'1 hakkinda bir inang 14zimdir ki, onun ile O'na d6nsiin
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Litiyye Kelimesindeki “MELKIYYE HIKMETI” Fass:

1

2
3
4

Bir inanisa sahip olan, ancak nefsinde icad ettigi seyle {1ah'a inanr.
Sakin,kendine mahs(s bir inang ile kayitlanma ve onun gayrini inkér etme
"Ne tarafa donerseniz orada Hakk'in vechi zahirdir" (Bakara,2/115)

Her ne kadar bazis: dhiret yurdunda bir zaman sak{ olursa da.

Mesnevi

Giris Bolimii

Merkb olan yani binilmis olan seylerin ayati, dyattandir.

Is, aslinda "ferdiyyet" {izerine dayanmaktadir ve onun igin iicleme vardir.
Simdi iig, tige karsilik oldu

Boyle olunca "var edig"in ash teslis yani ticleme tizere kaim oldu.

Ve onun miséli,biz dlemin sebebden olduguna delil getirmek istedigimizde
Bunun i¢in Salih a.s.in hikmeti, yalanlanmasi olmayan bir bildirim oldu

Ve bunun i¢in Hak Te4l4 iki simif hakkinda miijde ile sdyleyici oldu

Kim bu hikmeti anlarsa ona hayir ve serrin ancak kendinden geldigini bilir
Uygun olmayan sey geldiginde, nefsine der ki "Ellerin bagladi; agzin iifledi”

Mesnevi

Giris Bolimi

Kalb,yan{ arifi billahin kalbi,ildhi rahmettendir ve ondan daha genistir
Bundan dolay 6ylece o kalbi doldurur

Hakfkatte Allah'in iki tecellisi vardir.

Inaniglardaki Hak,mii'minin kalbi onun stretine sigma yeri olan Hak'tir
“Y4 Rabb ilmimi arttir."

Boyle olunca O tecelli edicidir ve tecelllyi kabil edendir

Bir olan ayn’in gayri ayn yoktur.Béyle olunca ntirun ayni, zulmetin aynidir
"Bunda, kalb sahibi olan kimse i¢in 6giit ve nasthat vardir." (K&f, 50/15)
Kendi inaniginda yalmizlig iizere, inaniglarindaki ildhtan yardimi kaldirdi.
Kalbin stiretlerde déniiciiliigiiyle, stiretlerde Hakk'in doniiciiliigiini bildi
Iman ehli,nebileri ve restillerialeyhimiisselimtaklid eden taklidgilerdir
Hayal hazretine ve onun kullanimina dikkat ¢eker

“Tabi olunanlar, onlara tabi' olanlardan yiiz ¢evirdiklerinde" (Bakara, 2/166)
Perde agildig1 zaman, her bir kimseye kendi inanig1 yontiyle agilir
Oliimden sonra ilahi bilgide olan terakki.

Nefsini bu biligle bilen kimse, muhakkak Rabb'ini bildi

Ve fikri bakig ebeden ma'rifet vermez

"Onlar yeni halk edilisten siiphe i¢indedir" (Kaf, 50/15)

Kesif ehli, Allah Tedlad'nin her nefeste tecelli ettigini goriirler.

Mesnevi'den

Giris Bolimi
Benim size kuvvetim olayd: veyahut siddetli bir ritkina siginaydim. (11/80)
Hakikatte ma'rifet, himmet i¢in tasirruf etmeye izin vermez

Iste bu ve onun benzerleri, 4rifi 4lemde tasarrufdan men'eder .
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Zayiflik ve 4cizlik makam

Bundan dolay1 Restl, ona vahyolunan sey hitkmii iledir.

Ve neziketen tasarrufun terk edilmesi tercih kullanmaktir.

Ve bununla beraber resfil, zahirde tasarrufu taleb etmez.

Ancak onlar kendi nefislerine zulmettiler,Allah Teéla onlara zulmetmedi
Ve boylece biz, onlara ancak dememizi, zatimizin verdigi seyi dedik.

Ey veli bu Lt kelimesindeki melkiyye hikmetini tahkik et!

Giris Bolimi

Bil ki, "kaza" Allah’in esyada hiikmiidiir. Ve "kader",

Hiicceti baliga ya'ni apacik delil Allah i¢in sabittir.

Her hakim, hitkmettigi seyle ve hitkmettigi seyde tizerine hiikmedilendir.
“Biz, o restillerden bir kismini, digerlerinin tizerine faziletli kildik."
Kader sirr1 ilimlerin en istiin ve en bityiiklerindendir.

O sebepten dolayi, Hak Tedla nefsini gazab ve r1zi ile vasiflandird:
Gegisli ve gecissiz hiikiim.

Akil igleri hakikati iizere idrdk etmekte kusurludur.

Kéamil olan ilim.

"Eger bu talepten vazge¢mezsen, ismini niibivvet defterinden silerim"
Uzeyr a.s.1in bu séziindeki tarzi, Ibrahim a.s.’in séziindeki tarz gibidir.
Béyle olunca bu kader sirr1 ona verilmedi;

Kaderi Allah Teild'dan bagka bir kimsenin bilmesi muhéldir.

Neticede kendisi icin takdir edilene baglanir bir kudret istedigini bildik.
"Ben senden haber yolunu kaldiririm ve isleri sana tecelli {izere veririm."
"Velayet", "Nubiivvet", "Risélet"

Bu hitép 6zel riitbe olan niibiivvetin kaldirilmasi i¢in vaid ya’ni tehdit olur
Béyle olunca, Uzeyr a.s.in sorusu, muhakkak makbildiir.

Fetret donemi kisileri ve kiiciik cocuklar ve deliler icin seriat olunur.

Mesnevi'den Kirmizi Bagliklar

Allah'tan rihtur

Rdhlarin 6zelliklerinden bir 6zellik

Cebrail a.s'in Hz.Meryem'e Is4 a.s'1 {iflemesi

Isa a.s'in olusumu

Isa a.s'in tevazu'u ve oliileri diriltmesi

Allah'in hiiviyeti Meryem oglu Mesih'dir,diyenler kéfir oldular
Isa a.s hakkindaki ihtilaf izerine

"Kiin! emri ve ma'nevi diriltme tizerine

Hak ol ve halk ol! Allah ile Rahméan olursun

Nefesi rahméani ve melekler hakkinda
SicaklikSoguklukRuttbet ve Kuruluk Hakkinda

"fki el" ve "Altin melekler" ve 4lemi bilme hakkinda
Abes gormekten rahat etmek

Iseviyye Kelimesinin imtihdn makdminda kdim olmas1
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Ytnusiyye Kelimesindeki “NEFESIYYE HIKMETI” Fass1
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Eyytbiyye Kelimesindeki “GAYBIYYE HIKMETI” Fass1

Amirlik mertebesi ve me'mfirluk mertebesi hakkinda
Rakib ve Sehid isimleri hakkinda (Maide, 5/117)
(Maide, 5/118)

Dui etme, isteme ve dudnin kabdl edilmesi hakkinda

Stileyman a.sin Belkis'a mektubu hakkinda

"Bahsedilen rahmet" ve "hakedilen rahmet" hakkinda

Zahir ve Ahir'in kul i¢in; Batin ve Evvel'in Hakk icin olusu
Miilk tizerinde tasarruf hakkinda

Hakedilen rahmetin kayitli; bahsedilen rahmetin mutlak olusu
[1ahi sifatlarin bir digerinden iistiinliigii hakkinda

Biitiin egyada hayat olugu hakkinda

Onde olmay1 hakedeni geride birakmak hakikatlere terstir.
Insan sinifinin Cin sinifina iistiinligii hakkinda

Tahtin mekdnindan yoklugu,Siileyman'in yaninda varlig: dnidir
Stileyman a.s'in ilmi ve i¢tihat verme hakkinda

Viictidun benzer olusu ve stretin ayni olusu hakkinda
Belkis'in teslimiyeti ve Firavun'un teslimiyeti iizerine

ilah emir ile olan istekler ve kisisel istekler iizerine

Bu 4lem stretlerinin hay4l olusu ve te'vil gerektigi hakkinda

Dévid a.sin halifeligi ve nebilik ve restlligiin ilahi hibe olusu
Siikretmek hakkinda

Muhammed ve Dav(id isimleri iizerine

Hak Teéla Hazretlerinin D4v(id a.s.’a olan ni’'metleri hakkinda
Allah'tan olan halifelik ve restillerden olan halifelik hakkinda
Restilullah s.a.v'in halife ta'yin etmeden vefatinin hikmeti
Ictihat ile kararlastirilmis olan seriat hiikiimleri hakkinda
Alemde isleyen her hitkmiin muhakkak Allah'in hitkmii olusu
Mesiyyetirade fark: ve itaitsizligin vasitali emirlerde olusu
Ust irdde emrinin fiilin "ayn"inin icddina yénelik olusu
"Rahmetim gazabimi ge¢mistir."

Dév(d a.s’a demirin yumusatilmasinin hikmeti

Girig Bolimu

Allah'in kullar iizerine sefkat etmek ve kisis hakkinda
Insanin ve ondan ¢ikan fiillerin zemmedilmesi hakkinda
Insani olugumun &ldiiriilmeyip korunmasinin sebebi
Cenéb1 Hakk'in zikredilmesi hakkinda incelikler

Oliim ve sonras1 hakkinda

Oliim sonras1 ates ehlinin halleri hakkinda

Bir olan tecellinin bakanin goziinde ¢esitlenmesi

"Tslerin hepsi O'na déniiciidiir"
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Zekeriyy#viyye Kelimesindeki “MALIKIYYE HIKMETI” Fass1

1

O 00 N O U1 W W N

e e e
> W N = O

15

Tyasiyye Kelimesindeki “UNSIYYET HIKMETI” Fassi
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Hayatin sudan yayilmas: ve argin su iizerine yiikselmesi

Alt ve tstiin Cenab1 Hakk'a nispeti hakkinda

I'tidal hakkinda

Riz4 ve gazab hakkinda

Hangi tarafa yonelirsen yo6nel ibadetten ve kulluktan geri kalma
Seytan hakkinda ba'z1 hakikatler tizerine

Beldlara diigmenin ve onlara sabretmenin sirr1 hakkinda
Belalar: uzaklagtirmak icin sebeplere sarilmak hakkinda

Sabir ve kazaya r1za gosterme hakkinda

Belanin kaldirilmasini istemekZeki ol,iyi anlalSo6z bitti

Yahy4 isminin hem 6zel isim olusu hem de sifatin1 bildirmesi
Séylemde 6nce Hakk'1 zikretmek hakkinda

"Dogdugu ve 6ldiigi ve diri olarak ba's olundugu giin"

Yahya (a.s)'a olan seldm ile Is4 (a.s)'in kendisine olan selam1
Hz.Meryem'in silkelemesiyle agactan hurma diismesinin hikmeti

Yahya (a.s)in Isa (a.s) {izerine iistiin oldugunu hayal etme!Arastir!

Kiyamet ol kiyAmeti gor; herseyi gormek i¢in bu sarttir
Gazabin varlig: da Allah'in gazaba olan rahmetindendir.
Ayn'larn viicid bulusu ve ayn'in sey olusu hakkinda

Rahmetin kendi nefsine kapsam olusu

Bu kadar gazaba ugrayan seyler vardir. Bunlar nasil rahmet edilen olur?

Yok hitkmiinde olanin mevcftta te'siri mes'elesi!!!
Allah'in rahmetinin biitiin varhiga sirdyeti

Bu hakikat ile dhiret elemlerinden perdelenme.

Inanclarda mahliik olarak tasarlanan Hakk'in rahmetin bizzat eseri olusu

Rahmet i¢in talep sebebiyle eser olusu

Hiikiim hélk edilmiglikle vasiflanmaz. Varliksal viicidu yoktur
Rahmetin Zat'in ayn1 olusu hakkinda

Hakk'tan rahmet etmesinin her bir ilahi isim ile istenmesi
Hak edis yoluyla rahmete néil olmak.

Bahsedilen rahmet ile rahmete niil olmak.

Meleki ve cisméni stretler ile iinsiyyet hakkinda

ﬂyés, Idris a.s.’dir ki, Ntih'dan 6énce nebi idi.

Cenabi ilyés'in soyut akil kalip salt rtth olusu hakkinda

Aklin ilahi bilgide tenzih ve tegbih {izere olmas: hakkinda

Vehim insanda ¢ok biiyiik bir sultandar.

Tenzihte tesbih ve tegbihte tenzih ne demektir.

Stretin hakikatinin ve gereklerinin verdigi seyin tecelliye baglanmasi
"Allah" kelimesindeki igareti anlamak.

Unsiyyet hikmetinin rthu ve 6zii; Etken ve edilgen.

Cenab1 Hakk'in stiretlerde tecellisinin degiskenligi
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11 Etken ve edilgen i'tibari ile Hak bir olan ¢oktur. 916
12 Aynanin stretleri degistirmesi; etken ve edilgenligi. 917
13 Stretleri aynen yansitan aynaya bak;ve 6liip yok olacagim diye panikleme;yigit ol 918
14 "Ve mé remeyte iz remeyte ve lakinnalldhe rema” ifddesindeki etken ve edilgenlik 920
15 Rabb'in kulu veya aklin kulu olmak hakkinda 924
16 Ahiret olusumuna miisahede ile vakif olanlar hakkinda 925
17 Idris olan ily&s'in hikmetine vakif olmak hakkinda 927
18 Tabiatin rahméni nefesin aym olusu hakkinda 931
19 Goriilen seyin aynini Allah'tan gayri gormemek hakkinda 932
Lokméniyye Kelimesindeki “lHSANIYYE HIKMETI” Fassi.........ccccvveeeeernninieeeeeenniiieeeennns
1 Hikmet ve ihsan hakkinda 934
2 Hakk'in hiiviyyetinin viicidumuzda gizli olusu hakkinda 935
3 Séylenilen hikmet ve sdylenilmeyen hikmet hakkinda 937
4 Ma'lttimun bilinenin belirsizlerin belirsizi olmasi1 hakkinda 938
5 Cenab1 Hakk'in latif olmasinin hikmeti hakkinda 940
6 Cenab1 Hakk'in habir olmasinin hikmeti hakkinda 942
7 Bagintilar zatlar ve hakikatleriyle birdigerinden ayrilirlar 944
8 Hz.Lokman'in hikmetinin tamamlanmasi ve daha tami hakkinda 946
9 Kiciikliik mertebeleri ve zerre hakkinda 948
10 Sirk kogsmak ve “Allah diye ¢agirin veya Rahmén diye ¢agirin” hakkinda 950
Hariniyye Kelimesindeki “IMAMIYYE HIKMETI” Fassi...........cecvteeeeeenniuiiieeeeenniiiieeeeeens
1 Har(n a.s icin olan rahmetin nefeslerinden bir nefes 953
2 Beni Israil'in buzagiya tapmasi ve Harfin a.s'in rahmeti 955
3 Misa a.s'in Harfin a.s'a 6fkelenmesinin gercek sebebi 958
4 Her insanin kalbi malinin tarafindadir;siz mallarinizi seméda farz edin 959
5 Miisa as'in buzag: heykelini yakip,kiillerini denize savurmasi 960
6 iki benzerin zit olusu; insiniyyet ve hayvaniyyet hakkinda 963
7 Teshir ya'ni itdat ettirme hakkinda 965
8 Allah Teald'ya her bir stirette ibadet olunmus olmasinin hikmeti 967
9 Ma'btidun en biiyiigi heva hakkinda 969
10 [lmin tamamlanmasinin dalélet olan hayret ile olusu 970
11 Ulthiyyetin kendi ma'bidunun mertebesi oldugunu hayal etme 972
12 ibadet edilen putlarin stiretini inkar stiretiyle goziikmek 974
13 Restl s.a.v'in da'vet ettigi ilah hakkinda 975
Miseviyye Kelimesindeki “ULVIYYE HIKMETI” Fassl.........cccccoeururrrrreeieereeeeeeeeeeeaeaenns
1 "Ulvlyye Hikmeti"nin Masi Kelimesine izAfesinin sebebi 977
2 Beni Israil cocuklarinin Miisé as yiiziinden 8ldiiriilmiis olmasinin hikmeti 978
3 Kiigtigiin bityiikte te'siri ve suyun riséleti 982
4 Miisa a.s'in tabt i¢ine konulmasinin ve deryédya salinmasinin hikmeti 984
5 Cenéb1 Hakk'in 4lemi alemin shreti ile idare edisi hakkinda 986
6 i1ahi hakikatlerden cehalet 6liiliigiiniin ilim ile diri olmas1 989
7 Cenab1 Hakk'in tekliginin akilda idrak edilir olmas: hakkinda 991
8 Mis4 a.s'in Firavun ve esi i¢in g6z ntru olup,faydasinin dokunmas: 994
9 M a.s'in sidece annesinin siitiinii kabtli ve seriatlar ilmi 1003
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Anne hakikatte emzirendir; onu doguran degildir.

Miisa a.s'in tutuldugu ilk beld; Bir kibtiyi 6ldiirmesi.

Miisa a.s'in sandikta denize salinmasi / Hizir a.s'in gemiyi delmesi
Miisa a.s'in Misir'dan firdr1 ve hubbmuhabbet hakkinda

Goriiniisteki sebebin en yakin sebep; esdsta muhabbetin sebep olusu
"Ben sizden korktugumdan dolay: kagtim" / s6ziiniin hikmeti.

flahi golgeye siginma ve nefsin fakr ile vasiflandirilmast

Misa as Allah'in emirlerini unuttugumuz zaman bize rahmetten dolay1 gaflet etti
Misa a.s ile cendb1 Hizir'in ayriliginin hikmeti

Cok biiyiik bir ilahi edeb ve nefsin onu kullanarak faydalanmasiinsaf
Misa a.s'in restlligi ve halifeligi hakkinda

Firavun'un ilahi mahiyyetten soru sormasinin hikmeti

Miisa a.s'in cevabindaki biiyiik sir

Miisa a.s'in cevabina Firavun'un tevhid lisdni iizere olan hitab:

Miisa a.s'in sozli delillerden fiili delillere ge¢mesi

Miisa a.s'in assini birakmasi

Sihirbazlarin iméin etmesi

Batilin varliginin hikmeti ile kidem ve sonradan olmaklik nispeti
Firavun'un iginin Allah Teil4'ya dontik olmas: hakkinda

Can cekisenin kabzedilmesi. Ani 6liimiin kotii bir hal olusu

es sliretinde tecellinin ve "inni enalldhu" séziiniin hikmeti
At tinde tecell ! 11ahu" hikmet

Samed ve 6nceki berzah ve sonraki Berzah hakkinda

Murad edilen seyin sddece niyette kalisinin miikafati

Ferdiyye hikmetinin tahsisi hakkinda

Adem su ile balgik arasinda iken o nebi idi

Restl a.s.,Rabb'ine delilin ilkidir.Cevmi'u'lkelimdir

"Nefsine arif olan, Rabb'ina érif olur" hakkinda

"Ben ona rithumdan iifledim" s6ziindeki isin asli hakkinda

Ona benim kavusmam kaginilmazdir dedi,ona 6liim kaginilmazdir, demedi
Madde bedendeki rutiibetten dolay: hayvani rthu ates oldu

Onun sireti tizere, diger sahs: ¢ikardi;kadin ismini verdi

Erkek ile kadin ve insan ile Hak arasindaki miinasebet

Etken ve edilgen olusu yontinden Hakk'in miisdhedesi

Restl a.s onlarda Hakk'in miisahedesinin keméalinden dolay1 kadina muhabbet etti
"Nisa" kelimesi ve iradi yonelis ve ilahi emir hakkinda

Kadina bu 6l¢ii tizerine olan muhabbet ildhi muhabbettir.

"Stiret tizerine mahlik olmak" hakkinda

Kadinin beser tiiriiniin stiretleri iizerine 6ncelik kazanmasi

S.a.v. Efendimiz'in disili eril izerine galip kilmas:

Ve "glizel koku"nun hikmeti

"Goziimiin nGru namazda kilind1" séziine gelince
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ONSOZ

[1ahi imkan dili ile mutlak varlik olan Zat'a hamd olsun ki, izafi yoklugun
darliginda bunalip kalan sonsuz sifat ve isimlerini nefes-i rahmanisi ile nefes-
lendirerek onlara piir comert olan varligindan her bir tenezziil ettigi mertebe-
nin kabina gore birer varlik verdi ve ilahi kemalatini ayritih mitisahede etmek
icin onlarin biittin hepsini ayna edindi.

Salat ve selam, nebilerin sonuncusu ve en arifi olan Muhammed Mustafa
Efendimiz’in tizerine olsun ki, onun hakikati tecelliyat mertebelerinin en ytik-
segi ve en parlagl; ve aciga cikan insan mertebesinin en toplayict ve en kap-
samlisidir. Ve onun feyzi biitiin nurlarin kaynag: olan ilahi cami” isminden
olmus olup, ilahi rahmet biitiin hakikatlerine, onun hakikatinden dagxtilir.

Sonsuz salat ve selamlar, Hadi isminin en miikemmel goriinme mahalli
olan o nebilerin sonuncusu (a.s.v.) Efendimiz’in ailesi ve ashab1 ve kamil varis-
lerinin {izerine olsun ki, her biri hidayet semasinin 1s1k sacan yildizlar: olup
tabiat karanliginda Hak ve hakikate ulastiran yolu sasiran kimselere birer ki-
lavuzdurlar.

Ey hakikate susamis olan tefekkiir eden mii'minler! Bu saheser kitap, ka-
millerin en ileri derecede olani ve tahkik ehlinin ilimde takipgisi oldugu Seyh-i
Ekber Muhyiddin Ibn Arabi (r.a.) efendimizin yazdig iistiin eserlerden olan
Fustisu’l-Hikem’dir. Ma'nélar1 Hz. Seyh’in kalbine (S.a.v.) Efendimiz tarafin-
dan aktarilmasi, ve latif isminin risalet-penah zatlar1 tarafindan isimlendiril-
mesi yoniiyle, madde bedende islevini siirdiiren beynin eseri ve akla dayanan
yargilarin neticeleri degildir. Bastan sona hakiki aslindan nebilerin kalplerine
(aleyhimii’s-seldm)a indirilmis olan ilahi ma’rifetler ve hikmetlerden ibaret, ve
kayitlama ehli olan akil sahiplerinin bilmedigi ve idrdk edemedigi hakikatler
ile dop doludur.

~

”Vallahu ya’lemu ve entiim 14 ta’lemGn” ya'ni “Allah bilir, siz bilmezsi-
niz” (Bakara, 2/216).

Simdi bu saheser kitab1 bastan sona okuyarak icindekilerin bizzat
hakikatlerini idrak ederek arif olanlar, baslangicin ve doniisiin ne demek ol-
dugunu, ya'ni kendisinin ve cevresinin nereden gelip nereye gittigini ve her
durak yerinde ne i¢in durdugunu ve viicidun hakikatini anlarlar. Cehaletin
giderilmesiyle artik nasil ve niginler kesilir, ve dlem bakislarinda gtizel bir eg-
lence mahalli olur. Veldkin yalnz cehéletin giderilmesi yeterli degildir; belki
insan varliginda ¢ok biiyiik bir kuvvet olan “vehm”in dahi giderilmesi lazim-
dir. Bu ise ancak bir insan-1 kamilin kabiliyyete gore terbiyesi ve bu terbiye
cercevesinde seyri siilikun tamamlanmasi ile olur. Ciinkii bilmek baska ve
olmak yine baskadir. Bilmek ile vehmin varliginin kaldirilmas: ve gercek tev-
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hide ulasmak miumkiin degildir. Meger ki hakkinda ezeli liitufla yardim
olusmus olsun. Kurallara gore bu hastaligin giderilmesi uzman bir tabibin te-
davisi ile miimkiin olur. Beyit:

Terctime: “Ey kainatin 6zii olan insan! Hakk'mn tevhidini s6z ile bulmak
mimkiin degildir. Git, vehmin varligimni kaldir ki, Fustisu’l-Hikem'den ve
Fahreddin Iraki'nin Kitab-1 Lemeat'indan bulamadigin bir sirr1 kendinde bula-

”

sin.

Bilinsin ki, Seyh-i Ekber (r.a.) hazretlerinin i'tirdzcilar1 ve 6zellikle bu sa-
heser kitabin inkar edicileri vardir. Bunlar 6zetle asagida belirtildigi sekilde
siniflandirilabilirler:

Birinci smif: Kendi ilim ve irfanlarma gtivenen kiskanglar simifidir ki,
cenab-1 Seyh hazretlerinin agikca belli olan tistiinliik ve kemalini cekemedikle-
rinden, onlarin bu tabiatlarinda olan kétiiliik, inkarlarina sebep olur.

Ikinci sinif: Birinci sinifin taklitcileridir ki, hic bir degerleri yoktur.

Uciincti sinif: Hz. Seyh’in yiice beyanlarini idrak kapasiteleri kabtl etme-
yen noksan anlayis sahipleridir. Bunlarin inkar sebepleri acizlik ve fanatik ol-
malaridir ki, hallerine acinir. Bunlar seriati bahane edinerek bahsedilen
hakikatlerin seriata aykir1 oldugunu, ve bundan dolay1 onlar1 arastirip ve te-
fekkiir ile mesgtl olan kimselerin kiifiir tehlikesine diiseceklerini iddia eder-
ler. Kendilerini hakikatlerden uzaklastirdiklar1 gibi, baskalarin1 da uzaklasti-
rirlar. “Ve hiim yahsebune ennehiim yuhsinune sun'a” ya'ni “Oysa onlar
giizel isler yaptiklarini saniyorlardi” (Kehf, 18/104). Halbuki bu hakikatlerin
hepsi Kur’an ve hadislerin 6ziidiir; ve biiyiik peygamberan hazretlerinin
miubéarek kalplerine inmis olan hikmetlerdir. “Kuifr”tn bir ma'nas1 da “ort-
me” dir; Hakk’1 orten kimselere ‘kafir” derler. Bir putperest Hakk'in tecellisini
ancak belirli olgtiler igerisine aldig1 ve Hakk'm diger tecellilerini ortttigi ve
inkar ettigi icin kafirdir. Eger bir kimse Hakk'in mutlak viicidunu “feeynema
titvellii fesemme vechullah” ya'ni “Ne yana donersen Allah’in vechi karsin-
dadir” (Bakara, 2/115) ayet-i kerimesi geregince biitlin zerrelerde miisahede
edebilmek ilmini okudugu icin Kkafir olursa, miu'minlik sifatmni, viicat
hustisunu “Hak” ve “hélk edilmisler” diye iki bagimsiz kisma ayiran fanatik-
lige mi yoneltmek uygun olur? Ve bu fanatiklikte gizli sirk olduguna stiphe
yoktur.

Dordiincti simif: Uctineti simifin taklitcileridir ki, bunlar da pek zavallidir-
lar.

Besinci siif: Zevk ve mesrepleri Hz. Seyh-i Ekber efendimizin zevk ve
mesreplerine uymayan ariflerdir. Bunlar alim-i billlah olup Hz. Seyh’e hiirmet
ve onlarin veldyetlerini tasdik ile beraber baz1 meselelerde muhalefet ederler.
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Altinc1 smif: Zevk ve mesrep yoniinden Hz. Seyh-i Ekber efendimizin ne
anlatmak istedigini anlayan tahkik ehlidir. Bunlar Hz. Seyh’e hic bir meselede
muhalefet etmeyip sessiz kalmakla beraber, ilahi sirlarin agiklanmasimi hos
gormezler; ve halki FusGs’'un incelenmesinden men’ederler. Oysa bu
hakikatler ve ma’rifetlerin hak oldugunu bilirler. Velakin ilk olarak, zayif an-
lay1s sahiplerinin bu hakikatleri yanhs anlayip Hak hakkinda yanlis inanca
diismelerinden korkarlar. Ikinci olarak, aslinda zeka sahibi olmakla beraber
karakterinde gtinah ve diinya sevgisi ve makam hirsi galip olan kimselerin bu
hakikatleri ve ma'rifetleri okuyup, yol gostericilik davasina kalkmasindan ve
bunlar1 nefsani zevklerine sermaye edinmelerinden korkarlar. Bundan dolay1
onlarin men’ etmeleri kullara sefkat i¢in olmus olur.

Fakir derim ki, Fustisu’l-Hikem'in de Allah’m kelami gibi iki yonii vardir:
“yudillii bihi kesiran ve yehdi bihi kesiran ve ma yudillii bihi illel fasikin”
(Bakara, 2/ 26) Ya'ni okuyanlarin bir kism1 hidayete ulasir, bir kismi1 da dalale-
te duiser. Kur’an-1 Kerim bu yonleri toplayici olmakla beraber onu inceleyen ve
okuyan kimseyi men’etmek dogru degildir. Ctinkti Kur’an bir mihenktir; altin
ile bakirin ayrilmas icin gelmistir. Fustisu’l-Hikem de 6ylece bir mihenktir.
Alal ve irfan sahibleri bir kere kendilerini ona vurmalidir, ta ki Hak i¢in apagik
delil ortaya ciksin! Ve neticede “ferikun fil cenneti ve ferikun fis sair” ya'ni
“Onlarin bir kismi cennette bir kism alevli atestedir” (Sara, 42/7) sirr1 kuv-
veden fiile gelsin.

Bahsedilen bu smiflarin taraftarlarindan cenab-1 Seyh (r.a.) hazretlerinin
ytice beyanlarma kars: gerceklesen i'tirazlara tahkik ehli hazarati gereken ce-
vab1 vermis ve bunlari igine alan kitaplar ve makaleler giintimiizde insanlarin
ellerinde tedaviilde bulunmus oldugundan burada ayrmtilarini tekrar etmek
ltizumsuz goriliir. Bu huststa bilgi almak isteyenlerin ikram sahibi zatlarin
faziletlilerinden merhtim Bursali Tahir Bey’in Terciime-i Hal ve Fazail-i
Seyh-i Ekber Muhyiddin Ibn Arabi ismindeki basilmis risalelerini ve onda
isimleri gecen risaleleri incelemeleri tavsiye edilir.
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Birinci kisim: Viicad

“Viictd”un dilimizde karsihigr “varlik”, ve Farscada karsiligr “hesti”dir. Soz-
lilk anlam1 “aranilan seyi bulmak”tir. Genel olarak kullanmilan “cisim ve be-
den” ma’nasi sozliiklerde ancak mecazi ma'na olarak gegmektedir. Stfi terim-
lerinde “viictit sahibi olan mevct”tan ibarettir. Simdi viicGt kelimesi ile bir
hakikat kastedilir ki, onun varlig1 kendi zatindan ve kendi zat: iledir. Ve daimi
mevcitlarin varligi ondan olup onunla mevcuttur. Tasavvufla ugrasan tahkik
ehli sozlerindeki isarette, o hakikate dikkat ¢ekmek icin “Taayytinstizliikk” ve
“Mutlak viicad” derler. Cunkt viicd zatiyla bu mertebede hicbir “isim” ve
“sifat” ve “fiil” ile kayitlanarak aciga ¢ikmus degildir; btitiin olusumlarla kayat-
lanmaktan mutlaktir. Belki olusumlarm hepsi bu mertebede zat'm ayn’idur.

“Salt Viicad” derler. Cuinkii zat, isim ve stret ve sifat ve vasiftan kendi
salthg ile halistir.

“Nakissiz zat” ve “seffaf ayn” derler. Ctinkii isimler ve sifatlar ve fiiller
renginden sade ve safidir; ve hicbir renk ile boyanmis degildir.

“Vasiflar1 bilinmeyen” derler. Ciinkii bu mertebede biitin vasiflar arif
olunabilir ve miisahede edilebilir degildir. Ve vasif ise olmak ve olmamak ay-
rimindan ibarettir. Bu mertebede olmak ve olmamak tasavvurundan hig birisi
yoktur. Bundan dolay1 vasiflar: bilinmeyen olur.

“Ezellerin ezeli” derler. Ctinkii viichdun bundan yukar1 bir mertebesi yok-
tur. Ve biittin mertebeler bu mertebenin altindadir.

“Gayblerin gayb1” derler. Ciinkii sabit ayn’lardan baslayarak td mutlak
misale kadar olan izafi gayb mertebeleri, bu mertebede mutlak kayiptir. Ne
harici tasavvurlar1 ve ne de ilmi tasavvurlar: vardir.

“Isaretler son bulmus” derler. Ciinkii bu mertebede biitiin isimlerin ve si-
fatlarin isaretleri son bulmustur. “Izéfetlerin diismesiyle et-Tevhid” bu merte-
bede gerceklesir.

“Vicdan son bulmus” derler. Ciinkii bu mertebede vicdan tasavvuru yok-
tur. Bu ifade “zat i¢in vicdan yoktur” ma’nésina degildir. Ciinkii vicdan ta-
savvuru ilim mertebesinde olur. Bu mertebede ise ilim tasavvur edilir degildir.
Bundan dolay1 ilim eserinden ibaret olan vicdan da yoktur.

Soru: Zat'in Zat'a vicdani1 olmamasi olur mu?

Cevap: Bir seyi bir seyden kaldirmak icin, o seyin (isterse hayéalen olsun)
mevcht olmasi lazzimdir. Oysa hakiki viictt karsisinda ilim ve hayal dahi
mevcit degildir ki, kaldirma durumu gerceklessin.
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Bu isimler “Taayytinstizliik” isminin es anlamhlaridir. Taayytinstizliik
mertebesi biitiin taayytinlerin kalkmasidir. Boyle olunca taayytinstizligin ta-
savvurundan zat “vicdan son bulmus” olur. “Son bulma(Miinkata)” kelimesi

1“ Al

“ta” harfinin fethi iledir; ve “vicdani”deki “ya” harfine de baglantidir.

“Hiiviyyetlerin gayb1” derler. Ctinkii viicGdun biitiin mertebeleri bu mer-
tebede, agiga ciktiklar1 mertebelere gore gayb ve belirsizlik igindedir. Nitekim
karanlik gecede biitiin esya fiilen maddi olarak mevctttur. Fakat karanligin
tisttin gelmesinden dolay1 esya asla gortinmez. Ctinkti olmamak baska ve olup
da gorinmemek yine baskadir.

“Mutlak ayn” derler. Ciinkii salt zat bu mertebede biitiin vecihlerden mut-
laktir; 6yle bir vech ile ki, mutlak olarak kayitlanmaktan da mutlaktir.

“Gorecesiz Zat” derler. Ctinkii zatin biittiin gorecelikleri bu mertebede go-

recesizdir. “kanallahu ve lem yekiin meahu sey'a” ya'ni “Allah vardive
O'nunla beraber bir sey yok idi!” bu mertebeden kinadyedir.

Taayytinstizliik isminin es anlamlis1 olmak tizere tahkik ehli bu mertebeyi
asagidaki isimler ile de isimlendirirler:

“Zat-1 ahadiyye”, “zat-1 htiviyyet”, “zat-1 bila-taaddid”, “gayb-i mechal”,
“mahzen-i sulin”, “evvel-i la-nihaye”,”hesti-i mutlak”, “kenz-i mahfi”,
“ahadiyyet-i sirf”,”zat-1 htive htive”, “vticGd-i baht”, “gayb-1 mastn”,
“ademti’l-adem”, “ahir-i la-bidayet”, “hesti-i sade”, “mechal-i mutlak”,
“ahadiyyet-i mutlak”, “zat-1 mutlak”, “viictd-i mahz”, “gayb-1 mekntn”, “ki-
demlerin kidemi”, “sonlarin sonu”, “hest-i sirf”, “viictid-i hakiki”, “ahadiyyet-
i zat”, “zat1 sirf”, “tafan-1 mahz”, “gizlilerin gizlisi”, “saklilarin saklis1”,
“nihayetlerin nihayeti”, “hakikatlerin hakikati”, “Hakk-1 hakiki”, “alem-i zat”,

4

“zat-1 baht”, “mutlak gayb”, “batinlarin batim1”, “makdm-1 ev edna”,

/i

“ma’damii’l-isarat”, “ebtan-1 buttn”.

Viictdun hakikati bir kiilli nrani ma'na oldugundan o kadar latiftir ki,
onu akil, idrak, vehim, duyular ve kiyas ile anlamak miimkiin degildir. Ctinkii
idrak vasitalar1 olan bu belirli vasitalar, o latifin latifi karsisinda kesifin
kesifidir. Kesif olanin kesafet mertebesinde kaldikca kendi asli olan latifi idrak
etmesi miimkiin degildir.

Mutlak viictt oyle bir sonsuz hazinedir ki, icindekiler kendisinden gizli-
dir. Ctinkii salt viictt kendi zati cemalinde gark olmustur. “Kendinden haber-
dar olmak” bir sifat oldugundan, bu mertebesinde, salt viicGt ondan dahi
miinezzehdir. Sonradan meydana gelen viicidun bu mertebeye asla sutiru
olamaz. Ciinkii sonradan meydana gelme(hudus) ve oncesizlik(kidem) birbi-
rinin zittidir. “Iki zit bir arada olmaz” kaidesi geregince, birinin goriinmesiyle
digeri kaybolur. Bunun icin nebilerin en arifi (s.a.v.) Efendimiz “Allah’in zati-

20



Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi Ahmed Avni KONUK Onsézii

n1 teffekkiir etmeyiniz” miibarek sozii ile sonradan meydana gelen viictt
olan kulun fikir ile bu viictt mertebesini idrak edemeyecegini bildirmislerdir.
Bu mertebede viictt tecelliden miinezzehdir. Clinki tecelli irdde ile olur oysa
irdde bir sifat oldugundan salt viictit ondan dahi miinezzehdir.

Hakiki viictt oyle bir kiilli tek bir ayn olan ma'nadir ki, sinirlar1 ve yonleri
kabtl etmez. Ctinkti bir sinir kabtl etse, siir1 bittikten sonra diger viictida
gecilir ve smirmin sonu olan her bir viicGdu saymak miimkiin olur. Bu ise
vahdete aykiridir. Yonler ise bir seyin diger bir seye olan karsilik tarafi olup
bu da smuirlar1 gerektirdiginden, viictt hakkinda bu da kabal edilebilir degil-
dir. Bundan dolay1 viichdun vahdaniyyeti sayisal olan “birlik” degildir; belki
bir sonsuz kapsam olan varliktan ibarettir. Ve kendisinin bir kaynag: olmayip
belki kendisi btitiin mevcttlarin kaynag: ve cikis yeridir. Farz edelim ki, kayut-
I1 bir mevctt ve meydana gelmis olan herhangi bir sahis yerytiziiniin herhangi
bir tarafindan uzaya dogru zaman sinri1 olmaksizin ugsa bir sona ulasmasi
mimkiin degildir. Ctinkti onun bu seyri “viictt” i¢cindedir. Ve sonsuz uzay
viicidun ayn’idur.

Soru: Bu hakiki viicdun bir kaynag: var midir?

Cevap: Bu soru yerinde degildir. Ctinkii vehmin olusturdugu bir sorudur.
Her ne kadar vehme gore bir soru sorulmus gibi goriintirse de, hakikatte boyle
bir soru yoktur. Ve akil kuvvesi bu sorunun yerinde olmadigin birkag yon ile
ispat edebilir. Soyle ki:

1. ViicGida bir kaynak dustintilmesi, ilk énce yok idi, sonradan var oldu,
demek ma’nasini igine almis olur. Oysa ilk 6nce yok olan seye var denemez; ve
bunun kabtli, “yokluk” kendisinin zidd1 olan varliga dontistti demek olur.
Oysa yok olan var olamaz ve var olan da yok olamaz.

2. Bir kaynaga dayanarak var olan sey, hakiki viictt degildir. Belki ken-
dinden evvelki viicidun izafetlerinden ve bagintilarindan olur. Su ile buz ara-
sindaki bagint1 gibi.

3. Mademki varliga bir kaynak diistintiliir; bu kaynakta, diger bir kaynaga
diistintilebilir; ve bu diistince boylece sonsuza dek silsilelerle gider. Ve bu sil-
sile viicidun degil, yokluklarin silsilesi olur. Ve boylece gidilip bir hakiki asla
dayanmak miimkiin olmaz. Bundan dolay1 bu silsileler, vehmin olusturdugu
bir ma'na oldugu icin, selim akil sahipleri indinde bozuk olur. Esasen yokluk,
bosluk ve stiktindur. Ve silsileler ise doluluktan ve hareketten baska bir sey
degildir. Bundan dolayi silsileler yoklugun isi degildir. Bu i'tibar ile de ilk 6n-
ce yok olan seyin silsileler halinde var olmasi miimkiin olmaz.
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Ikinci kistm: YOKLUK

Yokluk kavrami, zihinde olusan kiilli karanlik bir ma'nadir; ve kulli
ndrani bir ma’nd olan viicdun zidd1 ve karsiliklisidir. Viicidu, “yoklugun
yoklugu” diye tarif ettigimiz gibi, yoklugu da “yoklugun viicadu” diye tarif
ederiz. Yokluk oyle bir ezeli ve ebedi karanliktir ki, ondan ezelen ve ebeden
bir sey ¢cikmaz ve 6yle bir ezeli ve ebedi stiktindur ki, ondan ezelen ve ebeden
bir hareket gortinmez. Viictt, sonsuz olup bir sinirda sona ermedigi igin, yok-
lugun tahakkuk edebilecegi bir sdha mevctt degildir; bundan dolayr yokluk
mutlak olarak olmayan sey’dir. ViicGt daima bir olup, kendi hakiki hakikat
tizerinde baskalasmaksizin ve degismeksizin ebedidir. Ve yokluk da bunun
gibi yoklugu {izerinde sabittir. Viictit asla yok olmaz ve mevctt, mevcit ol-
mayan olmaz ve mevcit olmayan da mevcit olmaz. Ciinkii hakikatlerin de-
gismesi imkansizdir. Simdi “viicGt” hak ve “yokluk” batildir. Stfilerden
tahkik ehli olanlar bu ma'nédya asagidaki tabirler ile isaret ederler:

“Hakiki yokluk”, “halis yokluk”, “mutlak yokluk”, “mutlak batil”, “salt
yokluk”, “yokluk viicidu”, “hakiki batil.”

Yokluk iki gesittir: Birisi bu bahsedilendir; digeri de, “izafi yokluk”, “var-
sayimsal yokluk” ve “kayitli yokluk” dedikleridir ki, bu yokluk cekirdegin
icindeki agacin ve babanin doliinde olan ¢ocugun stretleri gibidir. Ya'ni po-
tansiyel olarak mevcit ve fiilen mevcit olmayan esya izafi yokluktadir. izafi
yokluk, salt viictt ile salt yokluk arasinda bir berzahtan ibarettir.
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Uciincii kistm: IZAFI vUOCUD

[zafi viict hakiki bir asla dayanmis olup, ondan meydana gelen bir varlik-

/i

tir ki ona, “golge viicat”, “kayith viicat”, “miimkiin viicGt” da denir.

[zafi viicht salt viicat ile salt yokluk arasindadir. Ciinkii bir ytizii yokluga,
bir ytizti de viicida bakar. Bundan dolay1 o “salt varsayim”dir. Hakikatte ba-
gimsiz bir viicGdu yoktur. Belki latif salt viicidun sonradan meydana gelen
sifat1 olan kesafet mertebesinden ibarettir. Meseld buhar mevctt oldugu halde,
letafetinin kemalinden, goz ile idrak olunmaz. Mertebe mertebe yogunlastikca
goriilebilir olur. 11k yogunlasmasinda bulut olup g6z onu idrak eder; fakat goz
kapaliyken bulut icinden gegilse, temas ile hissedilemez. Bulut yogunlasip su
oldugunda, biittin duyularla idrak olunur. Su donarak buz oldugunda, yogun-
lugunun kemali en belirgin olur. Eger buhar1 hakiki viictt sayar isek, onun
bulut, su ve buz stretleri, sonradan meydana gelen sifatlarindan ibaret olur.
Ve sonradan meydana gelen sifatta aslolan yokluk oldugundan, onlara hakiki
viictt sahibidir denemez. Hakiki viictt, ancak buhar olup, bu stretlerin var
olma sebebi olmus olur. Ve kesilmeksizin olan baskalasim ve degisimler
hakiki viicidun degil, belki sonradan meydana gelen sifatlarindadir. Ctinkii
hakiki viicat baskalasimlardan ve degisimlerden miinezzehdir. Iste bu 6rnege
uygun ve denk olarak senin ve benim ve bitiin kesif esyanin ve hayali
stiretlerin ve soyut cevherlerin viicttlari, hep hakiki viicdun sonradan mey-
dana gelen sifatlarmin degisimlerinden baska bir sey degildirler. Onun icin
var olan mevcttlara “hayali stretler” ve “vehmi nefsler” de derler. Bu golge
gibi ve izafi olan mevcttlar, hakiki viicidun delilleri ve alametleridir. Nitekim
bir yerde bir buz pargas: gorsek, suyun viiciduna ve ayni sekilde ¢éniimiizde
bir golge gorsek, arkamizda golge sahibinin viicduna delil getiririz. Nitekim
Hak Teala Hazretleri: “Ve min ayatihi halkus semavati vel ardi ve ma besse
fihima min dabbetin ve hiive ala cem’ihim iza yesau kadir” ya'ni “Goklerin
ve yerin halk edilisi ve her hareket edenden onlarda ¢ogalttiklar1 da O’'nun
isaretlerindendir ve O dilediginde onlar1 toplamaya Kadir'dir”(Stra, 42/29)
ayet-i kerimesinde gokler ve yerytiizii ile onlarda yayilmis olan her hareket
edenin viicGdun isdretlerinden oldugunu beyan buyurmus ve bizlere bu izdh
olunan hakikati duyurmustur.
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Dérdiincii kistm: VUCUD TECELLILERI

Bilinsin ki, viicidun cgesitli mertebelere tenezziil stretiyle tecellisi, ancak
aciga ¢ikmaya “meyil” ile mtimkiindiir ve “meyil” dahi iradeden ibarettir. Oy-
sa irade bir sifat ve baginti oldugundan, biittiin bagintilar ve sifatlardan beri ve
miinezzeh olan viicht bu irdde sifatindan dahi miinezzehdir. Ciinkii mutlak
viicht zati cemalinde gark olmustur; ve gark olusta irdde olmaz. Bundan dola-
y1 viicGdun vahdet mertebesine, ya'ni ultihiyyet mertebesine tenezziilu gark
oldugu zati cemalinden haberdar olma mertebesine gelmesi demektir ki, bu da
irade ile degil, belki onun zatinin geregidir. Zati gereklilikte ise sebep ve illet
sozkonusu olamaz. Viicdun tecelli mertebeleri yedidir:

1. Taayyiinsiizliik, 2. Ilk taayytin, 3. Ikinci taayytin, 4. Ruhlar mertebesi, 5.
Misal mertebesi, 6. Sehadet mertebesi, 7. Insan mertebesi

Bu diizenleme biittinltik i'tibariyladir; parcalar i'tibariyla viictit mertebele-
rini bir yere toplamak ve saymak miimkiin degildir. Simdi bu mertebeler kesfi
ve aklidir; zamansal ve hakiki degildir. Ya'ni viictit bir zamanda tecelli etme-
mis ve o an icinde kendi cemalinde gark olusu sebebiyle isimlerinin ve sifatla-
riin hepsi kendisinde tiikenmis ve yok olmus idi; sonra bir zaman geldi ki, bu
gark olustan ayilip kendisine geldi ve kendindeki sifatlara sutiru olustu; ve bu
zaman da gectikten sonra diistintip dedi ki, “Bende bu kadar sifatlar var; bun-
larmn eserlerini agiga ¢ikartayim; falan seyi boyle yapayim ve falan seyi de soy-
le yapaymm”; daha sonra bu ayrintili diistinceyi takiben, esyay: var etmeye bas-
lady; ve hepsini yoktan var etti. Bu kesinkes boyle degildir. Bu mertebeler
kesfe ve akla goredir; yoksa zaman ile asil olana baghliklar1 yoktur. Ciinkii
viicidun tenezziil edisi ve tecellileri viictt ile beraber baslangigcsizdir. Sonra-
dan meydana gelme, ancak alemlerdeki ¢okluk stiretlerinin fertlerine goredir.
Ve dlem bizim alemimizden ibaret degildir. Sonsuz olan uzayda sonsuz alem-
ler mevctt olup, peyderpey var olmakta ve bozulmaktadir. Bu var olus ve bo-
zulmanin ne baslangici ne de sonu vardir. Ciinkii halkedilisin esas1 ezeli ve
ebedi olup, ne baslangici ne de sonu vardir. Baslangichk ve sonluk, ancak
halkedilmis olan fertlere goredir.
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Besinci Kistm:TAAYYUNSUZLUK MERTEBESI,AHADIYYET MERTEBESI

Bu mertebe viichdun mutlak mertebesi olup, biitiin vasiflardan ve sifat
izafesinden miinezzeh ve her kayittan, hattd mutlaklik kaydindan dahi mu-
kaddestir. Bu mertebe Hak Teald Hazretlerinin hakikati olup, onun {isttinde
baska bir mertebe yoktur. Viicidun bu mertebesi hakkindaki detayl aciklama,
birinci ve dordiincii kissmlarda yapildigindan burada tekrari ltizumsuzdur.
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Altinc1 Kisim: ILK TAAYYUN MERTEBESI, VAHDET MERTEBESI

Bu mertebe salt zatin cemalindeki gark olunmuslugundan haberli olma
mertebesine tenezziilinden ibarettir. Bu tenezziil viicdun zati geregidir.
Onun bu haberli olus mertebesine “ultihiyyet mertebesi” denir. Viictt bu
mertebede kendisindeki sifatlar1 ve isimleri kapsam olusu yoluyla 6z olarak
bilir. Ve sifatlar bu mertebede kendisinin ayni oldugundan bu bilis, kendi
zatina olan bilisten ibarettir. Bundan dolay1 viictit bu mertebede biittin isimler
ve sifatlar ile isimlenmis ve sifatlanmis ve vasiflar ile vasiflanmis oldugundan
“ALLAH” cami’ isminin mertebesidir ve bu isim ile isimlenmistir. Bu mertebe,
taayytin etmemis zatin, taayytin stretiyle aciga ciktig1 ilk tenezziil mertebesi-
dir. Buna “ilk taayytun” ve “mutlak ilim” de derler. Ciinkii bu mertebede zatin
sutiru ve vicdam bilinen ve gayriyyet kaydi olmaksizin mutlaktir. Buna
“hakiki vahdet” mertebesi de derler. Ctinkii bu “ilk taayytun” nefsinin ismidir
ki, “vahidden ancak vahid ¢ikar” demektir. Bu mertebede sayma ve adetler ve
cokluk ve fertler yoktur. Olmak ve olmamak arasinda iki tarafta esittir.

“Mutlak velayet felegi” derler. Ciinkii “ilk cevher”den ibaret olan ilk ta-
ayylinin zahiri ve batim1 vardir. Onun batinma “mutlak veldyet” derler.
“Hunalikel velayetii lillahil hakk” ya'ni “Iste burada velayet Hak olan Al-
lah’a aittir” (Kehf, 18/44) bu velayetten dolay1 soylenmistir. Ve onun zahirine
“mutlak ntibtivvet” derler. Ciinkii o, ahadiyyet ile vahidiyyet viicdu arasinda
gecis yeridir. Ahadiyyet mertebesinden dalga dalga gelen akdes feyzini
vasitasiz kabtl eder ki, ad1 “mutlak velayet”tir. Ve vahidiyyet dalgalar ile
mukaddes feyzleri alarak halk edilmislere eristirir; adina “mutlak niibtivvet”
derler. “Adem ruh ile ceset arasinda iken ben nebi idim” bu niibiivvete
isarettir. Biittin velilerin velayeti ve nebilerin niibtivveti ondan kaynagini alir-
lar ve agiga cikarlar. Bundan dolay1 ona “sabitler felegi” ifadesi ile dolayli an-
latimda bulunurlar ki, biitiin hareketli ve sabit gok cisimleri nasil uzayda var
iseler, nebilerin ve evliyanin niibiivvet ve velayetleri biitiin olarak ve parcalar
halinde dylece “mutlak veldyet”te mevcttturlar.

Buna “ilk tecelli” de derler; ciinkii o, taayytnstizliikten ilk olarak agiga
cikty; ve gizlilik mertebesinden ilk olarak nurlanan oldu.

“I1k kabiliyyet” de derler; ¢iinkii o biittin mahliklarin ve mevcatlarmn
maddesidir; ve kabiliyyetlerin hepsi ondan agiga ¢ikarlar.

“En yakin makam” da derler ki, bu mertebenin tisttinde, salt zat mertebe-
sinden baska bir mertebe yoktur.

“Berzahlarin berzah1” derler; ctinkii o, taayytn ile taayytnstizlik arasin-
da ayiricidir ve biitiin berzahlar1 toplamastir.
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“En biiyiik berzah” da derler; ciinkii ahadiyyet ve vahidiyyetten ibaret
olan ¢ok buiytik iki mertebeyi ytiklenmistir.

“Ahadiyyetii'l-cem” de derler; ¢linkii yok etme ve var etme itibar1 olmay1-
s1 bakimindan o, zat'in i'tibaridir.

“Cokluk madeni” de derler; cilinkii isimlerin ve sifatlarin cevherleri bu
madenden agiga ciktilar.

“Digerlerin Mensei”de derler; ¢linkii imkan dahilinde olanlarm hepsi bu
mertebeden aciga ¢ikti.

“Cokluk kabiliyyeti” de derler; ¢tinkii btitiin kuilli ilahi isimler ¢oklugu ve
var olan biittin isimler bu kaynaktan aciga cikt.

“Hayat felegi” de derler; ¢tinkii dlem hayatinin sebebi bu mertebeye bag-
lidar.

Bu mertebe ruhlar ve cisimler dleminin hakikatlerini icinde barindirmak-
tadir. Her bir mertebeyi ilahi bir isim terbiye eder. Her bir merkezi mertebe
hakiki hayat1 ondan edinir. Ve “felek” denilmesi onun mertebesinin ytiksekli-
ginden dolayidir. Bu mertebenin bircok isimleri daha vardir ki, onlar da bun-
lardar:

Tk Golge, ilk berzah, ilk mertebe, mutlak madde, remizler &lemi,
hakikatlerin hakikati, en biiyiik ask, ilk agiga cikis, ilk nisan, ilk vasita, salt
vahdet, hazineler hazinesi, mechul hakikat, cem’in cem’i, ilk halk, ilk akail,
ma’na alemi, vahdet alemi, sifatlar hazinesi, hakiki Adem, iki yay ucu mesafe-
si, ilk mahlak, akli kiill, hakikati muhammediye, rahmet mertebesi, sifatlar
alemi, Adem hakikati, 1ahut, ilk viicat, ilk kalem, Muhammedi nuru, icmal
alemi, levhi mahfuz, ismi azam, ruhul kuds, ilk mevct, kalemi ala, parlak inci
tanesi, icmali viictGt, immiil kitap, ruhu azam, kaza levhi, ilk kaynak, ilk se-
bep, toplayici berzah, icmal mertebesi, nurlarin ntru, ruhlarin babasi, azametli
ars, cem’ti’l cem’i miisdhede makami, cokluk madeni, digerlerin mensei.

Bu mertebenin ismi sifatlarin ve isimlerin hepsini ve fitri isti’"dadlar1 ve
kabiliyyetleri toplamis olan “Allah” tir. Bu sifatlarin ve isimlerin eserleri ken-
disinde agiga c¢ikmus olsa da olmasa da yine “Allah”tir. “Innallahe le
ganiyyun anil alemin” ya’'ni “Muhakkak ki Allah alemlerden ganidir”
(Ankebtt, 29/6) bu mertebeye isarettir.

Ornek: Gark olmus bir halde bulunan bir insandan hicbir eser ve tecelli
aciga ¢ikmaz; ve bu hal icinde onda ne bilmek, ne isitmek, ne gormek, ne istek,
ne de kuvvet goriilmez. Bunlarin hepsi o kimsenin viicidunda kapali konu-
munda ve 6nemsizdir. Bu gark olus halinden haberli olma haline geldiginde,
bu sayilan sifatlariyla vasiflanmis olur. Ve onun gark olus héalinden haberli
olus haline gelisi, kendi zatinin ve viicGdunun geregidir. Yoksa kendi iradesi
ile degildir. Ve haberli olus haline geldiginde, biittin halleri ve sifatlar1 kendi-

27



Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi Ahmed Avni KONUK Onsézii

siyle beraber bir haldedir. Ve kendinin isimlerinin ve sifatlarinin hepsini top-
lamis olan bu insan, bunlarin eserlerini aciga cikarsa da ¢ikarmasa da yine
insandir. Insanin insan olusunu meydana ¢ikarmak icin eserler ile aciga cik-
masina ihtiyag¢ yoktur. O bundan ganidir.
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Yedinci Kisim: iIKINCi TAAYYUN MERTEBESI, VAHIDIYYET MERTEBESI

Viictt, ilk taayytin mertebesinde isimlerini ve sifatlarimi 6z olarak bilmekle
beraber, bu isimler ve sifatlarinin icab ettirdigi biittinsel ve parcasal ma'nalarin
hepsinin stretleri, bu ikinci taayyun mertebesinde ayrilirlar. Mevcut esya
hakikatlerinden ibaret olan bu stretlerden her birinin gerek kendi zatma ve
gerek kendi zatinin benzerine asla sutiru yoktur. Ciinkii onlarin viicttlar: ve
farkli oluslar1 ilmidir. ViicGt bu ilmi stretler sebebiyle cesitlenir ve gokluk
halinde olur. Diger bir tabir ile bu ilmi stretler, ulthiyyet zatinin var etme em-
rinin sebebi olurlar. Ve bunlarin viichdunun sebebi de, isimler ve sifatlarin
hepsini toplamis olan ultthiyyet zat1 oldugundan, bundan teorik delillerin ak-
sine olarak su gergek sonug cikar: Sebep olan ultGhiyyet zati kendinin sebebi
olan sonucun, ya'ni ilmi stretlerin sebebi olur; veydhut sebep olan ilmi
stretler, kendilerinin sebebi olan sonucun, ya'ni ulthiyyet zatimin var etme
emrinin sebebi olur. Oysa teorik delillere gore, aklin verdigi hiikiim, “sebep
olan sey kendi sonucu i¢in sonu¢ olmaz” demek idi. iste tecelli ilmi yukarida
izah edildigi tizere aklin bu hitkmiinti “sebep olan sey, kendi sonucu i¢in so-
nu¢ olur” hiitkmiiyle feshetti.

Asagidaki ornek dogru olarak bizzat hakikatini idrak ile iyice diistiniiliin-
ce anlasilir ki, bu hiikiim, batililarin “skolastik felsefe” dedikleri dedikodu cin-
sinden degil, belki bir apagik hakikattir.

Ornek: Bir hattatin yazdig1 levhanin sebebi, o hattatin viicidudur. Ciinkii
hattatin viiciGdu olmasa, o levha mevctt olmaz idi. Bundan dolay1 hattatin
viictidu sebep ve levhanin viicidu da o sebebin sonucudur. Fakat o kimsenin
bagintilarindan bir bagint1 olan hattatlik sifat1 olmayip da, bu sifat ondan bir
levha yazip agiga ¢ikarmasimi kabiliyyet dili ile talep etmese, o sahistan bu
levha meydana gelmezdi. Su halde, levhanin var edilmesine sebep olan sey,
kendi var edicisinden, viicGdunu talep etmesidir. Bu sekilde levha sonug iken,
aciga cikma emrinin sebebi olur. Ve bu yon ile sebep olan hattatin viictdu,
aciga ¢ikma emrinde kendisinin sebebi olan, sonug olan levhanin sebebi olmus
olur. Ya'ni hattatin viicGdu agiga ¢ikma emrinde sonu¢ ve hem de levhanin
var edilmesine sebep oldugu gibi, levhanin viiciGdu dahi hem sebep ve hem de
sonug olur.

Simdi maddecilerin madde kanGnunu beyan ettikleri sirada “genellik
i'tibartyla kdinatin sebebi yoktur” demeleri, isin hakikatine cahil oluslarindan
ve biitiintin numtnesi olan kendi nefislerinden gaflette olmalarindan ileri
gelmistir. Ve bu cahillik ve gafletin kaynag1 da esfel-i safilin olan tabiat ale-
minden a’la-y1 illiyyin olan zat'a sirf akil ve zeka ile ulasilabilecegi zannedile-
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rek, nebiler (aleyhimii’s-selam) ve onlarin varisleri olan evliya-y1 kiram hazret-
lerinin miibarek sozlerine ve ¢ok degerli haberlerine kulak asmamaktr.

Bu mertebede agiga cikan her bir ilmi stret, harici esyadan her birinin
hakikati ve onu terbiye eden Rabb-1 hassidir. Sufi deyiminde her bir ilmi
stirete “ayn-1 sabite” ve biitiin olarak “a’yan-1 sabite” derler. Kelam alimleri
“ma’lim-i ma’dtim”, felsefeciler “mahiyyet” ve mutezile grubu “sabit sey”
derler. Ilk taayyiin, hakikat-1 muhammediyye’den ibaret oldugu yonle, bu
hakikat-1 muhammediyye biitiin hakikatleri toplamis olur. Bu ikinci taayytiin
mertebesine “vahidiyyet” denildigi gibi, “insaniye hakikati”da derler. Ve asa-

g1daki isimler ile de isimlendirirler:

Tkinci tecelli, aciga cikan kabiliyyet, nakislanmis mertebe, ikinci kaynak,
ruhlarin mecm’, ruhlarin ahiri, batin miilk, hayat felegi, ikinci berzah, kevni
cami”’, ikinci mense’, ikinci baslangic, ruhlar makami, hazret-i rubtbiyyet, be-
lirginin nihayeti, ikinci zuh(ir, melekat alemi, isimler alemi, vahdet perdesi,
cem’ mertebesi, digerlerin mensei, uzatilmis golge, batin alemi, viictt alemi,
vahdet golgesi, cokluk mensei, uluhiyyetin 6nii, nefesi rahmani, emir alemi,
ruhlar hazinesi, sifatlar ayrimi, cokluk ahadiyyeti, abidin nihayeti, feyizli
viicht, ikinci dlem, ruhlar madeni, ayne’l yakin.

“_7

[Imi stretlerden ibaret olan “a’yan-1 sabite” kendi asli yokluklar1 tizerin-
dedir. Onlar harici viictt kokusunu koklamamuislardir. Sehadet dleminde aciga
cikan stretler ancak onlarin yansimalari ve golgeleridir. “A’yani1 sabite viicit
kokusu almamistir” dedikleri budur. Bu hakikat, ileride sehddet mertebesi
kisminda 6rnek ile izah edilecektir.
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Sekizinci Kisim Birinci Ek: SIFATLAR ve ISIMLER

Bilinsin ki, biitiin esyanin kaynag1 olan viictt, hayatin ayn’idir; ¢tinkii ha-
reketlidir ve onda asla stiik@in yoktur. Eger siiktin olsaydi, yokluk olur ve on-
dan asla bir sey ¢ikmazdi. Ctinkii Fizik alimlerinin su: “Hicbir sey sebepsiz
stikGinetini harekete ve hareketini de siiktinete ¢evirmez” kaidesine gore, eger
biitiin esyanin kaynag1 olan hakiki viictta hayat olmasa, o viicidun stiktine-
tinin harekete gecmesi icin higbir sebep mevctt olmamis olur. Ve hareket se-
bebi mevcht olmaymca, hareketten meydana gelmis olan alemlerin
stretlerinin var olmamas1 lazim gelirdi. Simdi aklen ve ilmen anlasildi ki,
viicGdun gesitli mertebelerdeki tecellileri onun hareketinden ileri gelir. Ve ha-
reket olan yerde, harekete getiren vardir ve harekete getiren diri'dir. Ve
“hayat” bir sifattir ve sifat vasiflanandan ayri olmadigindan onun aynidir.
Viictt, hayat ile vasiflanmis olunca kendi nefsini ve zatini1 idrak etmesi icab
eder. Bu ise, onun zatina olan ilmidir. Ve “ilim” de “hayat” gibi bir sifattir.
Bundan dolay1 viictit ilim ile de vasiflanmis olur. Ve hayat ve ilim ile vasif-
lanmis olan viicidun “irdde” ve “kudret” ile vasiflanmamis olmasi miimkiin
degildir. Ciinkti bunlar, onun gerecleridir. Ve viicGtta bu sifatlarin
mevcudiyyeti ile beraber “sem’-igitme” ve “basar-gérme” ve “kelam” ve
“tekvin-var etme” sifatlarmin dahi mevcudiyyeti gerekir. Bundan dolay1
viict, bu sayillmis olan zati yedi sifat ile vasiflanmistir. “ilim, irdde, kudret,
sem’, basar, kelam, tekvin.” Bunlarin 6nde olan1 “hayat”tir. Ctinkii hayatin
olmadig1 yerde ne hareket, ne ilim, ne kudret ve ne de var etme bulunmaz.

Simdi, sifat ismin kaynagidir; c¢linkii bir seyde sifat olmazsa, bir isim ile
isimlendirilemez. Mesela kendisinde hayét sifati olmayan bir seye “diri” ismi
ve ilim sifat1 bulunmayan kimseye de “bilen ve bilgili” ismi verilmez. Zat, sifat
ile ve sifat isim ile agiga ¢iktigindan, isim sifatin ve sifat zat'in zahiri; ve zat
sifatin ve sifat da ismin batin1 olur. Ve “sey” de ismin zahiri ve isim “sey”in
batin1 olur. Ciinkti isimlenmis olan “sey” zahir oldugu zaman, isim o seyde
gizlenip kaybolur.

Simdi “zat”, “sifat” ve “isim” aralarinda zahirlerin ve batinlarin bagintilar:
oldugu ve zahir kavrami, batin kavraminin gayri oldugu yontinden bakildi-
ginda, bu i'tibar ile bunlarin aralarinda aykirilik olur. Velakin, “sifat” mutlak
zatin zahir mertebesinde hustsi tecellisi ile tecellisinden ibaret oldugu ve o
hustsi tecellisi mutlak zatin tizerine ek olmadig1 yontinden bakildiginda ise,
bu i'tibAra gore zat'm aym olur. [lahi sifatlar ve isimlerin, biitiinliikleri
i'tibartyla sayilmasi miimkiindiir. Nitekim belirli sayida esma-y1 hiisna oku-
nur; fakat parcalari i'tibariyla sayisiz ve hesapsizdir.
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[simlerin hepsinde iki i'tibar vardir: Birisi Zat'a delil olmast ve digeri ken-
dindeki hustisi ma’'ndya delil olmasidur. (")rnegin Alim, Semi’, Basir isimleri
Zat'a delil olduklar1 gibi, kendilerinin hustisi ma’nalarina da delil olurlar.
Cunkii Alim, Semi’, Basir kimdir? denildiginde isimlerinin ahadiyyeti sebebiy-
le ilahi Zat'tir denir ve bu stirette hepsi “zat”a delil olmus olur. Fakat bunlarin
hustisi ma'nélar1 baska baskadir. Ya'ni bilicilik, isiticilik ve gortictiliik baska
baska ma'nalardir. Bundan dolayi isimler “zat”a delil olmalar1 i'tibariyla birlik
halinde ve bir digerinin aynmidirlar; ve birbirine z1t olan ma’'nalar1 sebebiyle bir
digerinden farkl ve birbirlerinden ayridirlar.

Simdi, Hakk’in latif viicGdunun delili, onun kesif mertebesi olan aciga
¢ikmis alemlerdir. Ve icinde bulundugumuz diinya sonsuz olan agiga ¢ikmis
alemlerden birisidir. Bundan dolay1 biz, Hak’tan aciga ¢ikan alem stretlerine
bakip onlarda gordugimiiz hiikiimlere ve eserlere bakarak hiikmederiz ki,
Hak diri’dir. Ctinkii O'nun viicGdunun belirtisi olan alemin her noktasindan
hayat agiga cikar; ve kendimizi hayat sahibi buluruz. Ve aym sekilde Hak
“Alim”dir. Ciinkii alem stretlerinden bir stiret ve alem biittintinden birer par-
ca olan biz insanlar ilim sifat1 ile vasiflanmisiz. Semi, Basir, Miirid, Kadir, Mii-
tekellim, Miikevvin, Musavvir, vb. hep buna kiyas edilebilir.
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Sekizinci Kisim Ikinci Ek: A’YAN-I SABITE YAPILMIS DEGILDIR

A’yan-1 sabite, isimlerin ilmi sGretlerinden ibaret olduklarindan, harici vii-
cutlar1 yoktur. Oysa “ca’l(yapma)” te’sir edicinin te’sirinden ibarettir. Bunlar
ise te’sir ve etkiyi kabtil mahalli olmadiklarindan yapilmisliklar: s6z konusu
olamaz; ya'ni bunlar “yapilarak” viicida getirilmis seyler degildir. Ctinkii zati
islerden ibarettirler. Ve bu isler zat'in gerektirmesidir ve zat ile beraber 6nce-
sizdir; ve zati isler bir yapicinin yapmasi ile yapilarak mevctt olmadiklar: gibi,
bir te’sir edicinin te’siri altinda da degildirler. Mademki viicdun zat1 mevcut-
tur, elbette onlar da O’nunla berdber mevcattur.

Ornek: Insanda giilme ve aglama gibi birgok isler vardir. insan giilmedigi
ve aglamadigl zamanlar, bu isler potansiyel olarak mevcat ve fiilen yoktur.
Aglamasi ve giilmesi, fiilen agiga ciktig1 zaman bu aciga cikis, iradesi ve yapi-
lis1 ve te’siri ile olmaz; belki zati gereklilik olarak iradesiz ve yapilmaksizin ve
te’sirsiz gerceklesir. Ya'ni insan, hentiiz giilmeden ve aglamadan evvel, giilme-
ge ve aglamaya hazirlanmaz ve giilme ve aglama isler olmalar: i'tibariyla
insdni ma’nada birlik halinde iseler de, aciga ¢ikmada bir digerinden ayrilirlar.
Cunkii gitilme, aglamanm aym degildir. Simdi bunlar, insdnin sahsinda
mevcit ve fiilen yok iken, bu yok olan islerin mevcit sahis tizerinde te’sirleri
gortlur. Bundan dolay1r mevctt sahis bunlarin te’siri ile goziiktiigiinde, ya'ni
giuldtigtinde ve agladiginda, bu isler de, fiilen mevcat olurlar; ve onlarin
mevcidiyyetleri mevcit sahisa bagh olarak olur. Ve mademki insanin sahsi
mevcittur, elbette bu isler de onunla beraber potansiyel olarak mevcttturlar;
ve bir sebep altinda da zati gereklilik olarak, irddesiz ve yapilmadan ve
te’sirsiz, fiilen agiga cikarlar. iste bunun gibi hakiki mevcat olan ultihiyyet
zatinda fiilen yok olan islerin te’siri ile Allah’m zat1 bu isleri sebebiyle tecelli
eder. Ciinkii a’yan-1 sabite aciga cikisin sebebi ve Allah’in zat1 ise, onlarin so-
nucudur. Ve sebebin sonug tizerinde te’sirini reddetmek ve kabtl etmemek
miumkiin degildir.

Nitekim sebep-sonug iliskisi meselesi, varliga getirme 6rnegi ile yukarida
anlatildi. Bu te’sir ve te’sir alan ve sebep-sonug iliskisi meseleleri, vahid olan
Hakk’in viicidunun zati bagmtisindan ibaret olup meydanda bir baskas: bu-
lunmadigindan, ulGhiyyet sanina yakismayacak bir hiiktim ttirii olarak anla-
silmaz.
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Sekizinci Kisim Uciincii Ek: YAPILMAMIS ISTI’'DAD VE KABILIYET

Zati gereklilik olan a’yan-1 sabiteden her bir “ayn”in bir kendine has is-
ti'"dad: ve kabiliyyeti vardir; asla biri digerine benzemez. Mutlak viictt olan
Hak, a’yan-1 sabiteden her bir “ayn”in isti'dadma uygun olarak o “ayn”in
streti ile agiga ¢ikar. $Simdi a’yan-1 sabite yapilmis olmayinca, onlarm is-
ti'"dadlar1 ve kabiliyyetleri de yapilmis olmaz. Su kadar ki, bu istidadlar ve
kabiliyyetler a’yan-1 sabitenin ve a’yan-1 sabite de Zat'in gereklerinden bulun-
dugu ve bunlarin sebebi, ancak Allah’mn zatmin viicidu bulundugu ve sebebin
sonuca te’sirinin dogal olacagi yontiyle, bu isti'dadlarin ve kabiliyyetlerin
te’sir edicisi de, ancak Allah’in zatinin viicidudur. Iste bu hakikate isaret ola-
rak, cenab-1 Mevlana (r.a.) Mesnevi-i Serif’lerinde soyle buyururlar:

Terciime: “O tas gibi kat1 kalbin caresi bir degistiricinin liitfudur; onun
liitfu icin kabiliyyet sart degildir. Belki kabiliyyetin sarti onun lutfudur. Ctun-
ki lttuf i¢ ve kabiliyyet kabuktur.”

Cunki a’yan-1 sabiteye ilmi viicidu bahseden zati lutuftur; ve bu ilahi ih-
san olmasa, hicbir stiret ilim mertebesinde mevcit olmaz ve onlarin is-
ti'"dadlar1 ve kabiliyyetleri de sz konusu olamaz idi. Bundan dolay1 zati liituf
ve ilahi ihsan i¢ ve isti’dadlar ve kabiliyyetler kabuk derecesindedir. $imdi bu-
ras1 iyi anlasilsin ki, isti’'"dadlarda ve kabiliyyetlerde zorlama yoktur. Zati liituf
ve ilahi tecelli ve nefes-i rahmani esit seviyede olur. Rahmani nefesi takiben
her bir ayn kendi zati isti’"dadimna ve kabiliyyetine gore agiga ¢ikmistir. Bundan
dolay1 her bir ayn kendi kendine cebretmistir.

Ornek: Bir kimse siddetli sogukta araliksiz olarak bir cam iizerine nefesini
gonderse, stiretsiz olan bu nefes cam {izerine ayni seviyede teméas eder. Fakat
sogugun siddeti sebebiyle bu nefes, cam tizerinde yogunlasti§1 zaman, ttirli
sekiller aciga cikar. Bu agiga cikan sekillerin hig birisi ne uzunluk ve ne de ge-
nislik olarak bir digerine benzemez. Bu sekillerin her biri stiretsiz olan o nefes-
te mevcat idi. Yogunlasarak boylece aciga ciktilar; ve bu stretle kendi isti’dad
ve kabiliyyetlerini gosterdiler. Bu isti’"dad ve kabiliyyetlere asla nefes verenin
zorlamasi yoktur. Belki nefesin ayn’inda onlar, isti"dad ve kabiliyyetlerine go-
re kendilerini yine kendileri var ettiler. Ancak nefes verenin viicidu onlarin
aciga cikma sebebi oldu ve onlar sonug oldular. Simdi bu sekillerin i¢cinden
birisi ¢ikip da farzedelim nefes verene hitaben: “Sen beni ni¢in yanimda var
olmus olan su gtizel cigek gibi sekillendirmedin; boyle upuzun bir sekilde kal-
dim?” sorusunu soramaz. Sorsa, nefes veren ona cevaben der ki: “Bu sekilde
var olman icin benim tarafimdan senin iizerine hicbir zorlama olmadsi; ben an-
cak seni nefeslendirdim; sen de potansiyel olarak mevcit ve fiilen yok olan
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kabiliyyet ve isti’"dadin sebebiyle boyle var oldun; zorlama ancak senden, sana
oldu: ni¢in hitabin1 bana yonlendiriyorsun?”

Simdi nefes-i rahmani’nin nefeslendirmesinde, her bir ayn o nefeste
“Kiin(Ol)” emrine uyarak kendi isti'dad ve kabiliyyeti cercevesinde kendi
kendini var etmis ve ona o siirette var olmasi igin zorlama olmamis oldugun-
dan, Hak “La yiis’elii amma yef’al” ya'ni “Yaptigindan soru sorulmaz”dir
(Enbiya, 21/23). Ctinkti Hakk'in fiili onlar1 nefeslendirmek ve onlara viictittan
feyz vermektir. Bu ise zati lituftur. Hig zati liittundan dolayr Hakk’a soru so-
rulur mu? Belki soru ytiksek isti’"dad dururken, diistik isti’"dad: begenip, o is-
ti'"dad cercevesinde var olanlara sorulur. “Ve hiim yiis’elan” ya'ni “Onlar
sorgulanir”(Enbiya, 21/23) onlar hakkindadir. Cenab-1 Hak, Zeyd'i zorla
saddet tarafina ve Amr’1 da zorla sekdvete sevk etmekten miinezzehtir.
Hakk’in iradesi ancak isti’"dad ve kabiliyyete dair olur. Cunkii Hak Teéla il-
minde mevcit olan seyi murad eder ve murad ettigi seyi isler.
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Sekizinci Kistm Dérdiincii Ek: ILIM MA’LUMA TABI’DIR

Bilinsin ki, ildhi ilimde iki i'tibar vardir: Birisi; vahdet mertebesinde ve ilk
taayytinde ulthiyyet zatinin sifatlarmnin ve isimlerinin hepsine 6z olarak olan
ilmidir. Bu ilim kendi zatina olan ilimden ibaret oldugundan, bu mertebede
“ilim”, “alim”, “ma’lam” arasinda asla farklilik yoktur; hepsi vahid sey’dir. Ve
bu ilim, ma’ltima tabi" olan ttirden degildir. Ctinkii 6ncesiz zat ile beraber 6n-
cesizdir. Ikincisi; vahidiyyet mertebesine ve ikinci taayyiine tenezziiliinden
sonra, kendisinde mevci(t olan biitiin sifatlarin ve isimlerinin stretleri, bir di-
reklilikleri olan kabiliyyet ve isti’"dadlar1 ne ise aciga cikar. Ve bu kabiliyyet ve
isti’dadlar aciga ciktiktan sonra, Hakk'in ayrintili olarak ma’ltimu olurlar. Iste
Hakk’in bunlara ait olan ilmi, onlarin ma’ltm oluslarindan sonra oldugundan
“ilim ma’ltima tabi'dir” denildiginde “sifatlara ve isimlere &it ilim” anlasilma-
lidir. Ilmin ma’ltima tabi olusu hakkindaki Kur’an’daki delil: “Ve lenebliiven-
nekiim hatta na'lemel miicahidiyne minkiim”(Muhammed, 47/31) ya'ni:
“Biz sizi imtihan ederiz, ta ki sizden miicahit olanlar1 bilelim” ayet-i
kerimesidir. Hakk'in: “Ta ki biz bilelim” sozii asla te’vil edilemez. Bunu an-
cak kelam alimleri gibi vehmi tenzih sahipleri te’vil ederler. Ve onlar esyanin
viiciGdunu vahid viicid'un ayri olarak gordiiklerinden, Hakk'in ilmi ma’ltima
tabi’ olsa, Hakk'mn ilmini baskasindan almas1 gerekir; ki bu da cahillik ve
acizlik oldugundan Hakk’a layik olmaz zannederler. Oysa viict birdir: bu
¢okluklar O'nun isimlerine &it stretlerinin golgeleridir ve aynaya yansiyan
golgeler, aynanin karsisindaki sahsin stiretinden baskasi degildir. Bundan do-
lay1, aynanin karsisindaki sahis aynaya baktig1 zaman, gordugu stretten ken-
disinde bir ilim meydana geldiginde, o bu ilmi baskasindan almis olmaz. Bun-
dan dolay1 kelam alimlerinin zannettikleri ayr1 olus yoktur ki, Hakk’a cahillik
ve acizlik ytiklenmis olsun. Bu ayni1 olus ve ayr1 olus meselesi, sehadet merte-
besi kisminda izah edilecektir.
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Sekizinci Kisim Besinci Ek: KAZA VE KADER

A’yan-1 sabite, zati gereklilikleri olan isti’"dad ve kabiliyyetleri gercevesin-
de Hak’tan aciga ¢ikmayi talep ederler. Bu talep soz ile degil, hal iledir. Mes-
nevi: Terciime;

“Biz yok idik; ve bizim serzenisimiz dahi yok idi.

Senin lGtfun bizim sdylenmemis s6ztimiizi isitir idi.”

Bu talep, yasamak icin baligin viichidunun suyu ve insanmn viicdunun
temiz havayi talep etmesi gibidir. Ciink{i onlarin viicGtlarina ait isti'dad ve
kabiliyyetleri boyledir. Iste her ayn, ulthiyyet zatindan boyle zati gereklilikle-
rine gore tecelli talebinde bulundu. Onlarin isti’"dad ve kabiliyyetleri ildhi
ma’ltm olduktan sonra taleplerini kabtil ederek, Hak maltim oluslar1 cerceve-
sinde var edilmelerini irade etti. Bundan dolay1 Hakk’in iradesi ilmine ve ilmi
de ma’ltim olan a’yan-1 sabiteye tabi’ oldu.

Simdi onlarm mertebelerinin tiimiinde isti’dad ve kabiliyyetleri tizere ac1-
ga ¢ikmalarma Hakk'm hiikmetmesi ildhi kazadir ve bu kaza 6z ve biittinsel
hiiktimdiir. Zati isti'"dadlar1 tizerine Zeyd'in ilmine ve saddetine ve Amr'mn
cahilligine ve sekdvetine hiikiim gibi. Fakat bu hiikiimde zorlama yoktur.
Cunki bu hitkmii, a’yan-1 sabite kendileri tizerine vermislerdir ve Hak ilk ola-
rak {izerine hiikiim verilendir. Ya'ni her bir ayn-1 sdbite kendi zatina ait
kabiliyyetini gosterip Hakk’a demistir ki: “Ey liituf sahibi, benim hakkimda
saadet hikmiinii ver ve beni bu hiikiim gercevesinde acgiga cikar!” Bu ise o
ayn-1 sabite tarafindan Hak {izerine bir hiiktimdiir. Bundan dolay1 o ayn-1
sabite hiikiim veren ve lituf sahibi olan Hakk'm viictdu ise tizerine hitkiim
verilendir. Daha sonra Hak hiikiim veren ve a’yan-1 sabite tizerine hitkiim ve-
rilen olmustur. Bundan dolay1 zorlama her “ayn”in isti’"dad ve kabiliyetlerin-
den kendi tizerlerine olmustur. Ve isti'dad ve kabiliyyetin yapilmis olmadig:
daha 6nce izah edildi.

Simdi zata ait isti'dadlar asla degismedigi gibi, iki zitt1 da birlestirmez.
vetle ma’ltim olmadig: gibi, bir a’yan-1 sabite ayni anda hem saadet ve hem de
sekaveti tasimaz. Clinkdi bunlar, bir digerinin zittidir. Nitekim bir sey ayni an
icinde hem beyaz ve hem siyah olmaz.

[1ahi kaza biri zorunlu, digeri muallak olmak iizere iki gesittir:

“Zorunlu Kaza” kayitsiz sartsiz yerine getirilmesi gerekli olan kazalardur.
Bu kaza ne sozlii dua ile ve ne de fiili dua ile ya'ni tedbirler ile nlenemez. Zo-
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Al

runlu kazéada iki i"tibar vardir. Birisi Allah indinde “mualldk kazd” ve melek-
ler ve kdmilin indinde “zorunlu kaza” gortinen ilahi kazadir. Bu kaza dua ve
tedbir ile onlenir.

“Muallak kazad” kayit ve sarta bagh olarak yerine getirilmesi gereken
kazadir. Bu kaza onleme sartinin gerceklesmesi halinde te’sirli olmaz. Sart
dahi kazadir. “Kaza kaza ile geri donduriiltir” hadis-i serifinde bu hakikate
isaret buyrulmustur.

Zorunlu kazdya ornek: Tavla oyununu oynayan kimse, oyununu iyi oy-
nadig1 ve pullarin1 da 6ntine biriktirip arkadasindan evvel toplamaya basladi-
g1 halde, oyle bir zar atar ki, actk vermege mecbur kalir. Ctinkii bagka ttirlii
oynamak miimkiin degildir. Burada tedbir ve maharetin te’siri yoktur. Iste bu
zorunlu kazadur.

Muallak kazaya ornek: Bilindigi gibi, tavla oyununda oyuncular zarin
hiikmiine tabi'dir. Oyuncu oyununu kazanmak icin uygun gordtigti zarmn
gelmesini ister. Fakat zar1 atinca, zarlar genellikle istediginden farkhi olarak
gelir. Oyuncu bunda mecbtrdur; mutlaka onu oynayacaktir. Veldkin gelen zar
tizerine birkag tiirltii oyun mevcit oldugu takdirde, onlarin en iyisini oyna-
makta serbesttir. Bu hustista mecbtr degildir. Eger her gelen zarda oyununun
en iyisini oynarsa, oyunu kazanabilir. $Simdi istediginden farkli gelen zara tabi
olma mecbtriyyeti bir kazadir. Ve kazanmak i¢in oyunun iyisini oynamak da-
hi bir kazadir. Istediginden farkl gelen zar ile oyunu kaybedebilirken iyi oy-
nadig1 icin kaybetmedi. Bundan dolay: kazayi, kaza ile geri dondiirdi. Ve bu
kaza muallak kaza oldu. Mesnevi:

Terctiime:

“Allah Teala tarafindan evliyanin oyle bir kudreti vardir ki, atilmis oku

yolundan geri cevirirler” beyt-i serifi zorunlu kaza hakkinda degil, muallak
kaza hakkindadr.

Abdtilkadir Geylani Hazretlerinin (k.a.s.): “Ben zorunlu kazay1 da onle-
rim” buyurmalar1 Allah indine mualldk kaza ve melekler indinde zorunlu
kaza gortinen ilahi kaza hakkindadir. Yoksa zorunlu kaza higbir yon ile onle-
nemez.

Al

“Kader” kazanmn ayrmtilanmasidir. “Kaza” bir vakit ile kayitlanmis olma-
dig1 halde, “kader” vakitlerden bir vakitte her bir ayn-1 sabitenin 6zel sebepler
altinda mertebelerinin tiimiinde agiga ¢ikacak hallerini degerlendirmekten
ibarettir. Ornegin “Zeyd saadet ehlidir” diye hakkinda biitiinsel hiikmiiniin
ulasmasindan sonra Zeyd'in falan vakit sehddet aleminde aciga ¢ikmasi ve
kendisinden falan vakitlerde su ve su salih amellerin meydana gelmesi ve su
kadar sene omiir stirdiikten sonra mii'min olarak berzaha nakledilmesi ve
berzahta dahi su ve su nimetlere nail olmas: vb. gibi haller bu kazanin ayrintisi
oldugundan bunlara “kader” denir.
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Simdi kaza a’yan-1 sabitenin yapilmamus isti’"dadimna bagli oldugu gibi, ka-
der de her bir “ayn”mn mertebelerinin tiimiinde agiga cikacak yapilmis is-
ti'"dadma bagli olur. Bundan dolay1 kader sirr1 a’yan-1 sabiteden her bir aynin
viichtta zati ve sifati ve fiili olarak ancak asli kabiliyyetinin ve zati isti’"dadimnin
ozelligi kadar acgiga ¢ikmasi esasindan ibarettir.

Kader sirrinin sirr1 dahi budur ki, a’yan-1 sabitede ultthiyyet zatindan ayr1
olarak harigte aciga cikan islerden degildirler. Belki Hak Teald Hazretleri'nin
zati bagint1 ve islerinin stretleridirler. Ve Hak Teald'nin zati bagint1 ve isleri
ise ezelen ve ebeden degisim ve baskalasmaktan miinezzehdir. Bundan dolay1
a'yan-1 sabite de degismesi imkansizdir. Nitekim daha 6nce izah edildi. Kisa-
cast kader kazanin ayrintilanmasi olup zaman icinde agiga cikar ve agiga ¢ik-
tikca ma’lim ve ma’ltim oldukca takdir edilmis olunurlar.

Ornek: Hayvan tiiriiniin agh@g kazadir. Bu bir biitiinsel 6z hiikiimdiir. Bu
aclik hayvan tiirtintin zati geregidir. Bu tiir bu zati istidadi ile kendi tizerine
aclik ile hitkmetti. ViicGdunun zati gerekliligi olarak “Ve in min sey'in illa
indend hazainuh ve ma niinezziluha illa bi kaderin ma'lum” ya'ni “Hig¢bir
sey yoktur ki onun hazineleri bizim indimizde olmasin. Biz onu ancak
ma’lum bir 6l¢tiyle indiririz” (Hicr, 15/21) ayet-i kerimesi hitkmiince gayb
hazinesinden an-be-an hayvani birimlerin agiga ¢ikmasi ve birimlerden her
birinin yasadig1 miiddetce cesitli zamanlardaki acligr kaderdir. Ayni sekilde
onlarin toklugu da boylece kaza ve kaderdir.

Simdi aclik biittinsel hiikmii, tokluk biitiinsel 6z hiikmiine karsilik oldugu
yon ile, kaza kaza ile geri dondiiriiliir; ve her hayvanin ayri ayri cesitli zaman-
lardaki agliklarina, cesitli zamanlardaki tokluklar: karsilik geldiginden, kader
kader ile geri dondiriliir ve bunun gibi soguk sicak ile ve sicak soguk ile ve
hile hile ile geri dondiiriiliir. Diger isler bunlara kiyas edilsin.
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Dokuzuncu kisim: RUHLAR MERTEBESI

Viictt, ikinci taayytiin ve vahidiyyet mertebesinden sonra, ilmi stretler se-
bebiyle ruhlar mertebesine tenezziil eder. Ve bu mertebede ilmi stretlerden
her biri birer basit cevher olarak agiga cikarlar. Bu basit cevherlerden her biri-
nin sekli ve rengi olmadig1 gibi, zaman ve mekan ile de vasiflanmis degildir-
ler. Ciinkii zaman ile mekan cisme lazim olan i'tibarlardandir. Bunlar ise cisim
degildirler. Ve cisim olmadiklarindan yirtilma ve yapisma dahi kabtl etmez-
ler. Ve duyuya ait isaret, cisimler aleminin gereklerinden oldugundan bu éale-
me bilinen insani duyular ile isaret etmek miimkiin degildir. Bu mertebede her
bir rtth kendini ve kendi benzerini ve kendi kaynag1 olan Hak Siibhaneht ve
Tedla Hazretlerini idrak etmektedir. Nitekim Kur'an-1 Kerim’de: “Elestii
birabbikiim kalt beld” ya'ni “Ben sizin Rabbiniz degil miyim? Dediler ki
“Evet” (A'raf, 7/172) ve hadis-i serifte “Ruhlar siralanmis asker topluluklar:
gibidirler; onlardan tanisip anlasanlar uyusurlar, anlasamayanlar ise uyu-
samazlar” buyrulur.

Hz. Mevléana (r.a.) da buyururlar:

Terctime: “Elbise tenden, can da tenden haberli degildir; onun dimaginda
Allah gamindan bagkas: yoktur.”

Simdi bu mertebe, ayrilik ve gayri olustan bir gesit tizerine zat'in haricte
aciga cikmasindan ibarettir. Ve rtth kendi zat1 ile mevctt olup, daimi olma
hustisunda bedene muhtag¢ degildir. Soyutluk yoniinden bedenden baskadir.
Fakat idare etme ve kullanma yonitinden bedene miinasebeti vardir. Ve beden
sehddet aleminde rthun streti ve kemalinin goriinme yeridir. Nitekim, Hak
Teala buyurur: “kul kiilliin ya’melt ala sakiletihi” ya'ni “De ki: Herkes
kendi sakilesi iizerine amel eder”(Isra, 17/84). Bundan dolay1 rith bedenden
ayr1 olmayip, kemalini gostermek icin bedene muhtactir ve bedenin parcalari-
na sirdyet etmistir. Onun sirayet etmesi bedene dahil olma ve beden ile bir-
lesmek stretiyle degildir; belki onun bedene sirayet etmesi, Hakk’in mutlak
viicGidunun mevcatlarin tiimiine sirdyet etmesi gibidir. Ve bu i'tibara gore,
rth ile cisim arasinda biitiinsellik yontinden baskalik yoktur. Nasil ki Hak, bir
yonden esyanin ayni ve bir yonden gayri ise, rtth da bir yonden bedenin ayni
ve bir yonden bedenin gayridir.

Misbahu’l-Hidaye sahibi buyururlar ki:
“Rahun ma'rifeti ve onun idrak zirvesi son derece yiiksek ve erisilmezdir.
Akillarin kemendi ile ona ulasmak kolay degildir. Kesf sahipleri onun kesfini

kiskanip ancak isaret diliyle beyanlarda bulunmuslardir. Hz. izzet indinde en
miibarek bir mevciit ve en yakin bir gortinen “Rih-1 A’zam”dir. Ciinkti Hak
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Tedla onu “min rthiy” ya'ni “rthumdan” (Hicr, 15/29) ve “min rtthina” ya'ni
“rithumuzdan” (Enbiya, 21/91) ytiice beyan: ile kendisine bagladi. “Biiyiik
Adem”, “ilk halife”, “ilahi terciman”, “viictt anahtar1”, “icad kalemi”, “ciind-
i ervah” onun vasiflarindandir. Viictit agma diisen ilk av o idi. Oncesiz irade
onu halk edilmisler aleminde kendi halifeligine tayin etti. ViicGt sirlari
hazinelerinin anahtarlarini ona birakti ve onu onda tasarrufa izinli kildi. Ve
onun tizerine hayat denizinden biiytik bir nehir acti, ta ki hayat feyzi daima
ondan yardim alsin ve var olmus olan parcalar tizerine feyz versin. Ve ilahi
kelimelerin stiretlerini birlestirme karargahindan, ya'ni mukaddes zattan fark-
liliklar mahalline, ya’ni halk edilmisler alemine eristirsin ve ayrintilarin

ayn’larinda icmal ayn’dan kesfedilmis olsun.
Ve Cenab-1ilahi kereminden ona iki i'tibar bahsetti:

Birisi ezeli celal kudretinin miisahedesi igin; ikincisi ezeli cemal hikmetinin
tefekkiir edilmesi icin. Birinci i'tibar “fitri akil”dan ibarettir ki miibarektir ve
onun neticesi, Cenab-1 ilahinin muhabbetidir. Ikinci i’ tibar “halk edilmislere ait
ve diistik akil”dan ibarettir ve onun neticesi “kiilli nefs”dir. Hak Teala’ya bagh
rih’un birlestirme aynindan yardimla aldig: her bir feyzi, kiilli nefs kabtl
eder ve onun ayrintt mahalli olur. Bagl rth ile kiilli nefs arasinda fiil ve fiili
kabtl edis, ve kuvvet ve zayiflik sebebiyle erkeklik ve disilik aciga cikti. Ve
onlarin kaynasip baglanma ve izdivaci vasitasiyla varliklar dogarak mevcit
oldular. Bundan dolay1 halk edilmislerin hepsi rtih ile nefsin neticesi ve nefis
rihun neticesi ve rith “emr”in neticesi oldu. Ctinkii Hak Teala rtthu hicbir se-
beple degil, ancak zatinin zatiligi ile aciga cikardi. “Emr” ile isdret olunmasi o
sebepledir. Digerlerini de rtth vasitasiyla aciga cikardi ki, “halk edilmisler”
ondan ibarettir.

Ve sehadet aleminde Adem’in viicidu rth’'un goériinme yeri oldu; ve
Havva'nin viicidu nefs stiretinin goriinme yeri oldu. Ve Adem’in ¢cocuklarmin
erkek stretlerinin dogumu, killi rth stiretinden meydana cikarilmstir; vela-
kin nefs sifat: ile karisiktir ve disilerin dogumu, rtih sifatinin karismasi ile nefs-
i kulli stretinden meydana geldi. Ve bu yonden higbir nebi, disi stiretinde
gonderilmedi. Ctinkii niibtivvet Ademoglu nefislerinde tasarruf ve halk edil-
misler dleminde te’sir hustisunda erkeklik bagintisim1 tasimaktadir.”

Kisacasi tek bir ayn olan vahidiyyet viicidu, yine tek bir ayn olarak ruhlar
mertebesine tenezziil etmis ve vahidiyyet mertebesinde nasil ki biittin isimle-
rin ilmi stretleri bir digerinden farkhh olmus ise, ruhlar mertebesinde de onla-
rin golgeleri olan ruhlar da dylece bir digerinden farkli olmustur. Bundan do-
lay1 bu mertebe de zat1 i"tibariyla bir ve bagintilar: i'tibariyla ¢coktur. Ve her bir
r(h, bir olan aynin bagitisindan biridir.
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Dokuzuncu Kisim Birinci Ek: MELAIKE-I KIRAM’IN HAKIKATI

Bilinsin ki, viicidun, daha once izah edilen ilmi stretler, ya'ni insani
hakikat mertebesinden tenezziilii, yine o mertebede mevcat olan kudret sifati-
nin goriinme yeri ile, ya'ni kuvvetler ile olur. Ciinku viictGtta kudret ve kuvvet
olmayinca iradde ettigi seyin var edilmesi miimkiin olmaz. Allah Teala Hazret-
leri “metin kuvvet sahibidir”. Ve kudret, diger sifatlar gibi hakiki viicdun
islerinden bir is oldugu yonle zat'inin disinda bir sey degildir. Boyle oldugu
halde, maddeciler onu bagimsiz bir sey zannedip, var etmenin kaynagimni iki
bagimsiz viicida dayandirdiktan sonra, birine “madde”, digerine “kuvvet”
demislerdir. Stiphe yok ki bu hiikiim onlarin vehme dayanan bir zanlarindan
ibarettir. “Zalike meblegihiim minel ilm” ya'ni “Onlarin ilimden ulasabil-
dikleri budur” (Necm, 53/30) ve “innezzanne 1a yGgni minel hakk: sey’a”
ya'ni “Stiphesiz zan haktan bir sey kazandirmaz” (Ytnus, 10/36).

Simdi, fiiller kuvvet ile agiga ¢ikacagindan, ilahi fiiller de melaike-i kiram
ile agiga cikar. ilahi kuvvetlerin ismi nebiler (aleyhimii’s-selam) dilinde “mela-
ike”dir. Ctinkti “melek” “kuvvet ve siddet” ma'nasindadr.

Melekler iki kistmdir: Birisi tabii, digeri unsuridir.

Melaike-i tabiiyytn, anasirin bulunmadig fezada tabii stretlerden var
olmus olan ulvi ruhlardir. Bunlar fezdda mevcat bulunmus olduklar1 ve
anasirdan bir araya getirilmis olan maddi cisimler ile miindsebete sahip olma-
diklar1 yonle, Adem’e secde ve itaat ile emrolunmadilar.

Ikincisi, melaike-i unsuriyyandur ki, bunlar anasira menstp olan ruhlar-
dir; ve Adem’e secde ve itaat ile miikelleftirler. Melaike-i kiram, secim sahibi
olmayip, o kuvvetin sahibi olan ulthiyyet zatinin irddesine tabi olduklarindan
haklarinda “l1a ya’stinellihe ma emerahiim ve yefalune ma yu’merune” ya'ni
“Allah'in onlara emrettigi seyde, Allah'a asi olmazlar ve emrolunduklar:
seyi yaparlar.” (Tahrim, 66/6) buyurulmustur. Nitekim insan viicGdundaki
kuvvetler dahi insanin iradesine tabi’dir. Insan iradesini bir seye yoneltince o
kuvvet o seye sarfolunmus olur ve asla uymamazlik etmez.

Melaike-i unsuriyytn, sonsuz kesif alemlerin idaresine memtrdurlar.
Bunlarin adetleri bir araya toplanip sayilmaya gelmez. Melekler duyu ve
sehadet aleminde kesif sahislar gibi gortinmezler, ¢tinki rthturlar. Hayal ale-
minde cesitli stretlerle stiretlenerek miisdhede edilebilir olurlar.Bu suretlenme
gorenin halleri ve inanglar ile baglantilidir. Hz. Cibril’in cendb-1 Meryem’e ve
diger melaike-i kiramin Lt (a.s.) vesdir nebilere (aleyhimii’s-selam) ve evliya-
ya ve salihlere stiretlenmeleri gibi. Onlarin bu stretlenmeleri esnasinda gore-
nin yaninda hazir olanlar, bu melekleri miisdhede edemezler. Ciinkii hayal
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alemine dahil olan ancak gorendir. Su kadar ki yanindakilerden de hayal ale-
mine dahil olanlar bulunsun. Bu stretlenmeyi bunlar da gorebilir. Meleklerin
tasarruf yonleri “kanatlar”a benzetilmistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de buyru-
lur: “Elhamdu lillahi fatiris semavati vel ardi cailil melaiketi rusulen uli
ecnihatin mesna ve sulase ve rubaa, yezidu fil halki ma yesau” ya'ni “Hamd
goklerin ve yerin Fatir'i, melekleri ikiser, ticer ve dorder kanatl: rasuller ola-
rak kilan Allah icindir. Halk ediliste diledigini arttirir” (Fatir, 35/1).

Bundan dolay1 bu kuvvetlerin goklerde ve yerytiziinde ¢ok cesitli te’sirleri
vardir. Mutlak viicdun mertebeler ve cesitli durumlardaki idaresi bu kuvvet-
ler vasitastyladir. Bunlar ulthiyyet tarafindan her bir mertebeye ve her bir du-
ruma gonderilirler. Ya'ni bazilar1 nebilere vahiy ile ve bazilar1 evliyaya ilham
ile ve diger insanlardan her birine ve hayvénlara ve bitkilere ve madenlere ki-
sacas1 biitiin esydya cok cesitli islerin tasarruf ve idaresi i¢in gonderilirler.
Herhangi bir melegin kendisinden te’sir alan seye bir te’sir ile baglanmasi
onun “kanad”idir. Bundan dolay1 her bir te’sir yonti, bir “kanat” olmus olur.
Meleklerin kanatlari, ya'ni te’sirlerinin yonleri adetle sinirl degildir; belki on-
larm te’sirlerinin gok gesitli olmasi1 sebebiyle kanatlarmin sayilmasi miimkiin
degildir. Onun icin (s.a.v.) Efendimiz mirac gecesinde Cebrail (a.s.)1 alt1 ytiz
kanath olarak mtisahede ettiklerini hikdye buyurmuslardir. Yiiksek maksatla-
r1: “yezidu fil halki ma yesau” ya'ni “halk ediliste diledigini arttirir” (Fatir,
35/1) ayet-i kerimesi geregince te’sirlerinin yonlerinin ¢okluguna iséret bu-
yurmaktir.

Simdi ulGhiyyetin anasir alemine kapsam olan dort biitiinsel kuvveti var-
dir ki, onlara seriat dilinde, Cebrail, Mikail, Israfil ve Azrail (a.s.) ismi verilir.
Bunlara tabi” olan meleklerin haddi ve hesab: yoktur.

1. Cebrail (a.s.) ilahi gayb hazinelerinde olan gizli ma'nalar: stiret alemine
ulastirir ve feyizlendirir. Bundan dolay1 her bir ferdin kalbine gayb aleminden
inmis olan ma'nalar1 konusma kuvveti vasitasiyla harf ve ses ile aciga ¢ikar-
mas1 ve batinindan haber verip agmas1 Cibril tarafindan bir yoniin te’siri ile
gerceklesir. Hz. Cibril, hakikat-1 muhammediye mertebesinden taayytin-i Mu-
hammedi mertebesine biitiin yonleriyle indiginden Kur’an-1 Kerim de hakkin-
da “ve la ratbin ve 14 yabisin illa fi kitdbin mubin” ya'ni “ne yas ne de kuru
bir sey yoktur ki Kitab-1 Miibin” de bulunmasin” (En’am, 6/59) buyrulmus-
tur. Cibril (a.s.) bu te’siri ile biitiin dlemleri ihata etmistir. Bu vazifenin ayrinti-
larim tatbik etmeye memtr, onun idaresi altinda sayisiz ve hesapsiz melekler
vardir. Ve ona “Rtthu’l- Emin” derler.

2. Mikail (a.s.) mahltikatin gesitli stmiflarindan her birerlerine mahsts olan
riziklarin muhafazasina tartiyla ve olgtiyle ve adetle ve miktarla her bir hakk:
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hak sahibine vermeye vekil tayin edildigi i¢cin bu kuvvete “Mikail” ismi veril-
mistir. Bu hustista Hz.Mikail'in dahi her mahltkata bir te’sir ile baglanmasi
vardir. Ve bu te’siri ile o dahi alemleri ihata etmistir. Ve aym sekilde bu
vazifenin ayrmtilarin tatbik etmeye memtr onun idaresi altinda sonsuz me-
lekler vardir. Hatta yerytiziine diisen her yagmur damlas: bir kuvvet ile iner.
Ve kiyamete kadar yagan yagmurlarin her bir tanesine ait olan kuvvetlerden
hi¢birinde tekrarlanma ve ayni olus yoktur. Ve hatta sen bir seyi tarttigin veya
saydigin veya deger verdigin zaman, sende Mikail'in yonlerinden bir yoniin
te’siri gerceklesir.

3. Azrail (a.s.) ma’'nadan ibaret olan rthu, stiretten ibaret olan bedenlerden
ayirir. Ve zahir dlemde mevctt olan her bir kesif stret bir ma’ndnin aciga ¢ik-
masi igindir. O ma’nd, o stretin rdhudur. Bundan dolay1 zerreye varincaya
kadar zahir alemde gerceklesen bozulmalar, Azrail'in tasarrufu ile olusur.
Simdi, Azrail (a.s.) dahi bu te’siri ile dlemleri ihata etmistir. Ve onun emri al-
tinda dahi sonsuz melekler mevctttur. Ve sen mevcit stretlerden birini boz-
dugun vakit, sende Azrail’den bir yoniin te’siri gerceklesir.

4.Israfil (a.s.) her bir stiretin kendi tiirtine olusan hayat1 “Str”u ile ifler.
Ve fikrin onermelerden ilk hiikiim ile kesin bilgiyi dogurmas: dahi, sende
[srafil tarafindan te’sirlerinden bir yon ile gerceklesir. Simdi hayat iiflemeye
memr o kadar melaike(kuvvet) vardir ki, hesdba ve adede sigmaz. Ve hepsi
Hz. Israfil'in iradesi altindadir. Ve alemde hayat sahibi olmayan bir sey yok-
tur. Nitekim buyrulur: “Ve in min sey’in illa yusebbihii bi hamdihi” ya'ni
“O’nu hamd ile tesbih etmeyen hicbir sey yoktur” (Isra, 17/44) Ve hamd ve
tesbih ancak hayat sahibi olan seyde olur. Bundan dolay1 cenab-1 Israfil’in dahi
her mahltka bir te’sir ile baglanmas1 vardir. Ve bu te’siri ile biitin alemleri
ihata etmistir.
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Dokuzuncu Kisim Ikinci Ek: iBLIS'IN HAKIKATI

Bilinsin ki, Iblis Mudill isminin en mitkemmel ve en kemalli goriinme yeri
olan bir rthtur. Ve ruhlar mertebesi ayrilik ve gayr1 olustan bir gesit tizerine
Zat'm haricte agiga ¢ikmasindan ibarettir. Ve Vahid'in ikilik cergevesinde
rii’yeti bu mertebeden baslar. Bundan dolayr Mudill isminin hiikiimlerinin
aciga cikmasimin baslangici bu mertebedir. “Idlal” sasirtmak demektir. Bir
viicidun bir digerinden baska olarak iki gortilmesi sirk ve sirk ise dalal’in
ayn’idir. Ve bu rii'yet tarzi, vehim veren kuvvetin sanidir.

Simdi bu kuvvet Mudill isminin goriinme yeri olup, Iblis’in hakikatidir.
Cunki san1 “telbis (ikilem)”tir; ve “iblis” ismi de bundan tiiremistir. Ve Iblis
bu te’siri ile alemleri ihata etmistir.

Ve ona tabi’ olan sayisiz ve hesapsiz ruhlar mevcttur ki, hepsi sasirtmaya
ve bastan ¢ikartmaya memtrdurlar. Ve bunlar tabiatlar aleminde biitiin esya-
ya sirdyet etmistir. (S.a.v.) Efendimiz’in: “Her kimse ile berdber bir seytan
dogar ve ben benimle dogan seytani Islam’a getirdim” buyurmalari, insan
nefsindeki “vehm”e isarettir. Clinkii vehim veren kuvvet asla yalan stylemek-
ten gekinmez. Ve sani biitiin kuvvetler tizerine yiikselmektir.

Ve viicihdundan eser olmayan bir seyi mevctt ve aslinda mevctt olan seyi
yok gosterir. Simdi tefekkiir etme kuvveti aklin hitkmiine tabi’ olursa, ona
“aklin hiikmiine tabi diistince” ve eger vehmin hiikmiine tabi’ olursa ona
“hayali diistince” derler. Iblisin hakikati, akl-1 kiil olan insaniyye hakikatine
diger ultthiyyet kuvvetleri gibi itaat etmesi teklifine karsi “ene hayrun

minhii” ya'ni “Ben ondan daha hayirliyim” (A’raf, 7/12) dedi. Bu cevap, ken-
disini ayr1 gormek demektir. Biri iki gormek ise vehimdendir.

Iste Iblis biitiin ilahi isimleri ve sifatlar1 toplamis olan akl-1 kiille tabi’ ol-
may1p, ayri olma davasina ve {iistiin olmaya kalktig1 ve biri iki ve mevctdu
yok ve yoku mevctt gordiigii icin, ulGhiyyet zat1 onu diger kuvvetler arasin-
dan “fahruc inneke mines sagirin” ya'ni “Cik, muhakkak ki sen kiigiik dii-
senlerdensin”(A’raf, 7/13) hitabi ile uzaklastirdi. Clinkti vehim veren kuvvet
btitiin kuvvetlere musallat olmakla berdber, onlara gore kiymetsiz ve kiictik
bir seydir. Cunkii sani, hakikate ulasmaktan men” etmektir.

Iblis kendilerine gokler ve yere ait sirlar acilmis olan seyri siiltik ehlini da-
lalete diistirmek igin hayali diistince olarak arz ve sema stretlerinde agiga ¢1-
kar. Ve hatta zati tecellilere dahi karisip, saliki dalalete stirtikler. Ancak, Mu-
hammedi stGiretinde ve onun varisleri olan kamilin stretlerinde stiretlenemez.
Cunki (S.a.v.) Efendimiz ile onlarin varisleri olan kdmiller Hadi isminin ve
Iblis ve ona tabi olanlar ise Mudill isminin en miikemmel gériinme yerleridir.
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Ve zati tecellilere karismasi ulthiyyet zatimin Hadi ve Mudill isimlerinin her
ikisini de toplamis olmasindandir. Iblis’in hakikati Mudill ismi oldugundan ve
hakikatleri degistirmek mumkiin olmadigindan, gerek kendi ve gerek tabi
olanlar1 Hadi isminin goriinme yeri olarak stiretlenemezler. iblisin hakikati
hakkinda s6z coktur; fakat irfan ve zeka ehline bu esasa ait genel kaideler
kafidir.
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Dokuzuncu Kisim Ugiincii Ek: ADEM VE HAVVA’NIN HAKIKATI

Bilinsin ki, “viicit” insaniyye hakikat1 olan vahidiyyet mertebesinden, rtth
mertebesine tenezziil ettigi vakit, tic ma’rifet olustu ki, birisi nefs ma’rifeti,
ya'ni kendi zatim1 ve hakikatini bilmek, digeri halk edicisine ma’rifet, yani
kendisini var edeni bilmek; tictinciisii var edicisine karsi fakr ve ihtiyacini
bilmektir.

Bu ma’rifet, gayr1 olusu icine almaktadir. Ve bu rth, rth-1 Muhammedi
(s.a.v.)’dir. Nitekim buyururlar: “Allah Tedla evvela kalemi ve benim ruhu-
mu halketti”. Ve bir rivayette: “Allah Teala evvela benim aklimi ve nefsimi
halketti”. Diger ruhlar, onun miibarek rthunun parcalaridir. Onun igin
(S.a.v.) Efendimiz’e “Ebu’l-ervah (RtGhlarin babasi)” dahi derler. Bu rtth akl-1
kiil stiretidir ki “hakiki Adem”dir.

“Vicat” akl1 killtin sag tarafi ve “imkan” sol tarafidir. Ve Havva nefs-i
killtin saretidir ki, ilk aklin sol kaburga kemiginden var oldu. Ve bu muhtelif
taayytiinlerin meydana gelmesi ve cesit cesit stiretlerin dogumlar: akl-1 kiil ile
nefs-i kiilltin izdivacindan olustu. Nitekim Hak Teald Hazretleri buyurur: “Ya
eyyiihen nasuttek@i rabbekiimiillezi halakakiim min nefsin vahidetin ve
halaka minha zevcehd ve besse minhiima ricidlen kesiran ve nisden” ya'ni
“Ey insanlar! Sakinin o Rabbinizden ki, sizleri bir tek nefsten halketti, on-
dan esini halketti ve ikisinden bir¢ok erkekler ve kadinlar iiretip yaydi1”
(Nisa, 4/1). Ve bu taayyiinler icinde pek cok etken ve edilgen stiretler meyda-
na geldi. Ve etken stretler erkekler ve edilgen stretler de kadinlardir. Ve
insani fertlerin etken streti olan erkekler ve edilgen stireti olan kadinlar en
kamil stiret ve en giizel kivam ile agiga cikt1.

Simdi, insani fertlerin anne ve babast hakiki Adem olan “akl-1 kiill” ile
hakiki Havva olan “nefs-i kiill”dur. Bunlar zat cennetinde, ya'ni ultthiyyet
mertebesinde ortiilii idiler. Kur’an ki biitiin isimleri ve sifatlar1 toplamis olan
zat'tir; ve bu taayytinat ki, ulthiyyet zatmm varliginda hayaller ve rityadan
ibarettir ve bu ¢okluklar ve hayale ait taayytinler ki, ¢ekirdegin i¢indeki agag
gibi dal budak saliverip, esfel-i safiline(en asagilara) dogru uzamistir ve zat
mertebesinden uzaktir; iste bu agac, Kur'an’da bahsedilen lanetlenmis ve
uzaklastirilmis agactir. Ve onun meyvesi ve tanesi tabiat karanhigidir.

Simdi, akl-1 kil ile nefs-i kiil bu taneye yakin olmadik¢a “Thbita” ya’ni
“Ininiz” (Bakara, 2/ 36,38) emriyle zat cennetinden, stiret ve taayytinler ale-
mine inmediler. Ve onlarin bu menedilmis agaca yaklasmalar1 vehim iblisinin
nefs-i kiille ve nefs-i kiilltin de akl-1 kiille galip gelmesiyle gerceklesti ki, bu
kesif alemde onlarin soylari olan Ademi fertler dahi her an hayale 4it coklukla-
ra ve Kur’an’daki lanetlenmis agaca tutulmuslardir. Hak Teala Hazretleri, bu
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hakikate isareten Kur’an’t Kerim’inde “Ve iz kulna leke inne rabbeke ehata
bin nasi ve ma cealner ru’yalleti ereynake illa fitneten lin nasi ves seceretel
mel’Gnete fil kur'ani ve nuhavvifithiim fe ma yeziduhum illd tugyanen
kebira” (Isra, 17/60) ya'ni “Ey habib-i zi-sanim! Hatirla su vakti ki, biz sana
dedik; muhakkak senin Rabb’in insanlar1 ulGhiyyet zat1 ile ihata etmistir”;
ya’ni onlarin hakiki viictitlar: yoktur; belki hepsi isimlerimin golgelerinden
ibarettir. Ve golgeler ise hayaldir.” Ve bizim sana gosterdigimiz riiya ve
Kur’an’da olan lanetlenmis aga¢ insanlara fitnedir”, ya'ni sana gosterdigimiz
bu taayyiinlerin cokluklari riiyadir. Nitekim sen bu hakikati anladin da: “In-
sanlar uykudadir 6liince uyanirlar” buyurdun.

“Eraynake” ya'ni “Sana gosterdik” (isra, 17/60)'daki “hitap kaf1 ya'ni
“ke” hakikatlerin ve bagmtilarin timitint toplamis olan muhammediye taay-
yunudir. Bu rii'yet esasi, goren ve goriilen ister; bunlar ise ¢cokluktur. Ve bu
cokluklar zat'ta var olan lanetlenmis agactir.

“Ve nuhavvifithiim” ya'ni “Onlar1 korkutuyoruz” (Isra, 17/60) “biz onla-
r1, ya'ni vicatlart rah ile nefisten var olan insanlardan her birine “ve la
takreba hazihis secerate” ya’ni “Ve bu agaca yaklasmayin”(Bakara, 2/35)
diyerek her an korkuturuz.

A

“Fe ma yeziydiithiim illa tugyanen kebiyra;” ya'ni “fakat onlarin biiyiik
taskinliklarindan bagka bir seyi arttirmiyor”(isra, 17/60). Oysa bu korkutma
karsisinda onlarin nefisleri vehmin ayartmasi ile rtthlarini kendilerine meylet-
tirerek o lanetlenmis agacin mahstlii olan tabiat karanligina el uzatirlar. Bun-
dan dolay1 onlarmn taskimnliklar: btiytik olur, ya'ni vahdet yontinden orttinme-
leri artar.

Simdi, ey fitri idrak sahibi! Kur’dn-1 Kerim ge¢misteki Adem ve
Havva'dan degil, bizim her giinkii hallerimizden bahsediyor. Biz ise bu olay-
lar1 gecmise cevirmekle, kendi halimizden gaflet ediyoruz.
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Onuncu Kisim: MiSAL ALEMI MERTEBESI

Bu mertebe, zat'in haricte parcalanmasi ve boliinmesi, yirtilmasi ve bir-
lesmesi miimkiin olmayan bir takim stretler ve latif sekiller ile zuhtirudur. Bu
mertebeye “misal dlemi” isminin verilmesinin sebebi budur ki, ruhlar dlemin-
den aciga ¢ikan her bir ferdin, cisimler aleminde edinecegi stirete benzeyen bir
stiret bu alemde olusur. Ve bir smif ona “hayal” derler. Ciinki, bu stretleri
idrak eden hayéle ait kuvvettir.

Tahkik ehli indinde “misal” iki kisimdair:

Biri budur ki, insdndaki hayéle ait kuvvet onun idrakinde sarttir. Ve riiya-
da ve hayale getirmede goriiltir. O idrdk bazen dogru ve bazen hatal olur. Ve
ona “kayitli misal” ve “kesintisiz hayal” derler.

Ikincisi budur ki, onun idrakinde hayale ait kuvvet sart degildir; belki
gorme kuvveti dahi idrak edilebilir. Aynada ve cilalanmis olan sair seylerde
gortinen stretler gibi. “Misal”in bu kismina “mutlak misal” ve “ayrik hayal”
derler. Ciinkii bunlar, hayale ait kuvvetten ayri olarak zatlarryla mevctturlar.
Ruhlarin beden sekliyle gortintisii bu kisimdandir. Nitekim 6lmdislerin ruhlari
cisimlenmis stretler ile riiyada gortiliir. Ve kamilin rGhu, cisimlenmis stret
alarak kendisine muhabbeti olanlardan birisine goriintir. Bu goriinme ve
rii’yet gegerli ve dogrudur; bunda asla hata yoktur.

Misal alemine “berzah alemi” ve “latif terkipler”de derler. Ve bazilar1 ruh-
lar ve misal alemlerini birlestirip, “melekat dlemi” diye isimlendirirler. Misal
alemi ruhlar dleminin feyzini, cisimler dlemine ulastirmaya vasitadir.

Ve ruhlar ile cisimler arasinda bir berzahtir. Ve berzah olmas1 sebebiyle
her iki alemin hiikiimlerini de toplamustir. Ciinkii zahir ve batindir. Ve gayb
ve sehadet arasinda ayiric1 smirdir.Maddeden olusmus cisimlerin ayni olma-
dig1 gibi, akla ait soyut cevherin dahi ayni degildir. Fakat hem cisimler alemi-
nin ve hem de ruhlar dleminin gayridir. Ciinkii ruhlara gore kesiftir cisimlere
gore latiftir. Lakin cisimlere ait cevhere ve akla it cevhere benzerligi vardir.

Cisimlere benzerligi bu yondendir ki, cisimler nasil ki hissedilebilir 6lctide
ise, misal alemi dahi 6ylece hissedilebilir dlctidedir. Ve 6lcti nicelikten ve nice-
lik dahi uzunluk ve genislik ve derinlikten ibarettir. Ctinkii aynada goriilen bir
stiret gorme duyusu ile idrak olunur ve uzunluk ve genislik ve derinlige sa-
hiptir.

Ve onun ruhlara benzerligi o yondendir ki, ruhlar nasil latif ve rtthani ise,
misal dlemi de oylece latif ve niranidir. Ve o stretin latif ve nurani olusun-
dandir ki, el ile dokunulamaz ve bicak ile kesilmez.
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Ve maddeden soyutlanmis olan zatlarin stretlerde ve -cisimlenmis
viicGtlarda miisadhedesi, misal aleminde gerceklesir. Nitekim Hz.Cibril bazi
zamanlarda, server-i adlem (s.a.v.) Efendimiz’e, ashab-1 kirdamdan Dihye-i Kelbi
stretinde goriintr idi. Hizir ve nebiler (a.s.) ile evliya-y1 kirdm hazretlerinin
miisdhedeleri de bu alemde gerceklesir. Ve kamiller, misal dleminde, kendi
sekillerini diger bir insdnin veya hayvanin sekline dondiirmeye kadirdirler. Ve
oldiikten ve ten kaydindan ciktiktan sonra, muhtelif sekiller ile sekillenme
kuvveti onlarda artar.

Rtthun beser madde bedeninden ve elementsel cisimlerden ayrilmasindan
sonra meydana c¢itkacagl misal dlemi, bu bahsedilen misal aleminden ve ber-
zahtan ayridir. Ctinkii bu berzah diinya ile dhiret arasindadir. Ve diinyevi olu-
sumdan Onceki berzah, tenezziil(asag1 inis) mertebelerinden ve diinyevi olu-
sumdan sonraki berzah ise urtc(yukar: cikis) mertebelerindendir. Ruhlara
baglanacak stretlerle bu ikinci berzahta zahir olurlar. Bunlar diinyevi olu-
sumda hasil olan amellerin stretleri ve ahlak ve fiillerin neticeleridir.

Giilsen-i Raz'dan:
Terctiime:

“Ten gomleginden soyundugun, ya'ni oldugun vakit, ayiplarin ve hiiner-
lerin birdenbire goriintir olur. Nakledilmis oldugun berzah aleminde bir
viicidun olur. Lakin bu diinyadaki gibi kesif degil. Oyle su gibi ondan stret
goruntir, ya'ni suya karsilik olan stiret, o suya nasil yansirsa, senin berzah
viicGduna dahi amellerinin ve ahldkinin stretleri 6ylece yansir. O berzahta
btittin sirlar asikar olur. Eger Kur'an dan bir delil istersen “yevme tubles
serdir; Fe ma lehii min kuvvetin ve 1a nasir” (Tarik, 86/9-10) ya'ni, “O giinde
insanin nefsinde mevcit olan sirlar asikar olur. Insan icin bu hali def’ ede-
cek bir kuvvet ve yardimci yoktur. Ciinkii sirlarinin asikar olmasi, verilen
berzaha it viicidun geregindendir” ayet-i kerimesini oku! Ve bu yansima-
dan baska senin ahldkin has alem olan berzahin hallerine uygun olarak, cisim-
ler ve sahislar olur. Ahlakin kétii ise girkin stretler, iyi ise iyi ve giizel stretler
olup sana arkadas olurlar. Sen, bir takim isaretlerden ibaret olan ameller ve
ahlakin stiret elbisesine biirtinerek asikar olmalarini olmayacak bir sey sanma!
Nitekim bu diinyada kuvvet ve elementlerden bitki, hayvan ve maden mey-
dana geldi; ya'ni oksijen, azot, karbon vb. gibi basit elementler gaz halinde
stretsiz olduklar1 halde, yogunlasip madenler, bitkiler ve hayvanlar
stiretlerinde asikar oldu. Iste boylece, senin biitiin ahlakin can dleminde bazen
nurlar ve bazen de atesler stretinde asikar olur.

Bu misali aleminin stretleri, en son berzah stretlerinin tersinedir. Tk ber-
zahta goriilen seyin his ve sehadet dleminde aciga ¢ikmadan once goritilmesi
mimkindur. Nitekim seckinlerden ve normal insdnlardan bir¢ok kimseler
rityalarinda birtakim olaylar miisdhede ederler ki, onun eseri daha sonra
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sehadet aleminde aciga cikar. Ikinci berzahta olan bir seyin sehadet dlemine
donmesi imkansizdir. Ya'ni diinyadan ikinci berzaha nakil olan ruhlarin tekrar
diinyaya donmesi miimkiin degildir. ik berzahin stiretleri normal insanlara
rityada ve seckinlere bazen riiyada ve bazen uyaniklikta dsikar olur. Fakat 6l-
miis olanlarin hallerinden haberdar olmak, kutuplar ve ferdiyyet
makamindakiler ve kesif ehlinden bazilarindan baskasina mtimkiin degildir.
Bu sebeple ilk berzaha “imkén dahilindeki gayb” ve “imkan dahilindeki
misal” ve ikinci berzaha da “muhal gayb” ve “ikinci misal” ve “muhal misal”
ve “miimkiin olmayan misal” derler.
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Onbirinci Kissm: SEHADET MERTEBESI

Sehadet mertebesi, zat'in haricte cisim staretleri ile aciga ¢ikmasidir ki, bu
stretler, misal alemi stretlerinin tersine olarak parcalanabilir ve boliinebilir ve
yirtilabilir ve birlesebilirdir. Bu mertebeye “sehddet alemi” denilmesi
miisahede hustisunda en asikar ve agiga ¢ikan herseyin bes duyu ile algilana-
bilir olmasindan dolayidir. Ctinkii, misal alemindeki bir stireti el ile tutup mu-
hafaza ederek, baskalarina da gostermek miumkiin olmadig: halde, sehadet
alemindeki bir stireti elde tutmak ve baskalarina da gostermek mtimkiindiir.

Filozoflar, alem stretlerini “rtth sahibi” ve “rtth sahibi olmayan” olarak
ikiye ayirirlarsa da, tahkik ehli indinde rtih sahibi olmayan higbir stiret yoktur.
Cunkii her birinin “vahidiyyet mertebesin”de mevctt olan bir “hakikat”i var-
dir. Ve bu hakikat onun idare edicisi, tasarruf edicisi ve ridhudur. Ve her bir
isim biittin isimleri toplamis olup “tek bir ayn”dan ibaret bulunan ulthiyyet
mertebesine delil olma hustGisunda hisselere ayrilmamais ortaklik ile miisterek-
tirler. Ve her bir ismin o tek bir ayn’dan bir hissesi vardir ki, o hisse diger
isimde yoktur. Meseld; Mani’(meneden) ismindeki hisse Mu'ti(veren) isminde
ve Kabiz(sikan) ismindeki hisse Basit(agan) isminde yoktur. Ve kisimlara ay-
rilmasi miimkiin olmayan o tek bir ayn Hayy ismiyle de isimlenmis oldugun-
dan, her bir ismin bu isimde de hisselere ayrilmamas: yoluyla istirakleri var-
dir. Veldkin hayat eserinin kemaliyle aciga cikisina hepsinin taayytinti miisait
olmadigindan, kiminin hayati batin ve kiminin hayat1 zahir; ve kiminin hayat
hayvanda oldugu gibi en asikar ve kiminin hayati da insdnda oldugu gibi en
asikar ve en kamildir. Cunkt “tek bir ayn” olan Hak, kendi isimlerinden her-
hangi birisinde tasarruf buyurursa bu hisselere ayrilmamislik kalmaz, mutlaka
o ismin hiiktimleri agiga cikar. Ctunkit Hak Teald alemde mutlak tasarruf
sahibidir; ve viicttta ve tasarrufta asla ortag: yoktur.

Sehadet alemine, “varolma ve bozulma alemi” de derler. Ciinki
“varolma” bir stiretin agiga ¢ikip var olmasindan ve “bozulma”da bir stiretin
ortadan kalkmasindan ibarettir. Mesela su kaynatilinca buhar olur ve onun
swvilik streti fenaya gider ki, bu esas fend ve bozulmadan ibéarettir. Ve daha
sonra ondan havaya ait bir stiret var olur; buna da “varolma” derler. Ve aym
sekilde mum yandiginda onun sekli fani olur; bu “bozulma”dir. Fakat ondan
havaya ait baska bir madde olusur; bu da “varolma”dir. Bundan dolay:
sehadet aleminde bir “bozulma” icin bir “varolma” lazim olur; ya'ni her bir
bozulan stiretten sonra varolan bir stiret meydana gelir.
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Onbirinci Kisim Birinci Ek: CEVHER VE ARAZ

Bilinsin ki, sehddet alemi stretlerinin hepsi “araz”dan ibarettir. Ve araz
“iki zamanda daimi ve kendi viictidu ile mevcit olmayan sey”e derler. Orne-
gin kelam alimleri ve akil erbab: ve nazardan ibaret olan fen adamlar1 bir seyi
tarif ederken, arazlardan ibaret olan “6lciisti”nii soylerler. Oysa bir seyin zati-
na it olglisti o seyin aynudir, ayr1 degildir. Mesela “araz”in karsit1 olan “cev-
her”i tarif ettikleri zaman; cevher “kendi zati ile mevctt olan seydir” derler.
Oysa “mevcit olmak” arazdir. Cevher olmasa, mevctt olmay1 ayrica goster-
mek miimkiin degildir. Mevcut olmak boyle araz olmakla beraber, cevherin
ayni ve hakikatidir. Ctinkt cevher bu “6l¢ti” ile diger seylerden ayrilir. Ve bu
zata ait 0lcti, Olciilendirilmis olan cevherin aymdir.

Ve bunun gibi insani tarif ettikleri sirada: “Insan konusma sahibi olan
hayvandir” derler. Bu tarifte bahsedilen “konusabilme”, “sahip olma” ve
“hayvan olma” insdm diger esyadan ayiran birer Slctidiir. Oysa “konusma”
arazdir. “Sahib”in ma'nas1 bagint1 oldugundan o da arazdir. Bu térifte yalmiz
bir “hayvan” kaldi. Hayvani da tarif ettikleri zaman, “hayvan duygulari olan,
btiytiytip-gelisen cisimdir; ve irddesi ile hareket eder” derler. Bu tarifte bahse-
dilen cisminin olmasi, biiytiytip-gelismesi, duygular1 olmasi, irdde ve hareket,
hayvani diger esyadan ayiran onun bir 6lctisti olmasi nedeniyle, hepsi arazdur.
Cunkti “cisim” ti¢ boyutu kabtl eden bir yer kaplayan cevherdir. Oysa “tig
boyut”, ya'ni “uzunluk”, “enlilik” ve “derinlik” ve “kabtl” ve “yer kaplama”
hep arazdir. Ctinkti bunlarin hepsi idrak edilebilir ma'nalardir; ve cisim olma-
yinca gortinmezler. “Cisim” dahi arazdir, ¢tinkii yer kaplamayinca gortinmez.
“Buytiytlip-gelisme” de arazdir; ctinkii ashin tizerine ilavedir. “Duygu” da
arazdir; ¢tinkti duygu, idraktir, idrak ise arazdir. “Hareket” de arazdir; ¢tinkii
“stiktinet” tizerine ilavedir. Ve ayn1 sekilde “irade” dahi arazdir; ¢tinkii o da
asil izerine ilavedir. Iste goriiliiyor ki, cevher kendi “6lciiler”ini olusturan
arazlarm biitiin hepsinden ibarettir. Cevherin olctileri ise kendi zatidir. Bun-
dan dolay1 cevher dahi arazlarin ayn’t olur.

“Araz” iki zamanda daimi olmayan sey olduguna gore, bir kilo su alip bir
kaba koysak, zamanla eksildigini goriirtiz; ¢tinkii buharlasir; su iki zamanda
daimi kalmaz. Ayni sekilde elimize aldigimiz bir damla sulfirik asit i¢in yaz-
digimiz kimyevi isaret o dakika icin dogrudur; bir zaman sonra o kimyevi
isaret artik elimizdeki o damlanin isareti degildir. Ctinkii o damla, iki zaman-
da daimi kalmayan arazdur.

Kisacasi sehadet aleminde goriinen stretlerin hepsinin araz olmasi yontiy-
le, bu alemin biitiin hepsi arazlardan ibaret olmus olur. Oysa kelam alimleri:
“Araz iki zamanda daimi kalmaz ve cevher ise zamanlarda daimi kalir” derler.

53



Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi Ahmed Avni KONUK Onsézii

Sonra da yukarida izah edildigi gibi cevheri arazlar ile tarif edip onun 6l¢tiisii-
nii bu arazlar ile belirlerler. Bu ise agiktan agiga tutarsizlik oldugu halde, far-
kina varamazlar. Iste beser akil ve zekasinin uyanik olusu ve dikkati bu ka-
dardir. Aklin bir meselede dikkati olsa, diger meselede gaflete diiser. Onun
hakikat alemine dogru yiirtiytisii “diise kalka” deyimine uygundur.

Tecelli dlemine gore sehadet adlemi dedigimiz sey, birtakim ardzlarin biittin
hepsi olup, zaman iginde degismektedir. Ve alemde hicbir sey, kendi nefsi ile
mevcit bir cevher degildir. Ve kendi “ayn”inda, kendi “ayn”1 ile var olan
mevcit, ancak kendi zat1 ile mevcit bulunan Hakk’in mutlak viicGdudur. Ve
diger esya kendi viicttlartyla yokluk tizere olup her anda o mutlak viictt ile
“yeni halk edilis” icindedir.
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Onbirinci Kisim Ikinci Ek: BENZER YENILENME

Sehadet alemi, ilahi isimlerin gereginden olarak devamli olarak mevcit ve
yok olur. Ciinktt Mticid, Muhyi, Miibdi, Rahman, Miinim, Musavvir, Halik ve
Kayytm ve bunun benzeri isimler, mevcttlarin varligin1 ve goriinme yerleri-
nin agiga ¢ikmasim gerektirir. Ve Mumit, Darr, Kahhar, Kabiz, Ferd ve Vahid
ve bunun benzeri isimler de goriinme yerlerinin yok olmasini ve kapali olma-
sin1 gerektirir. Alem stretlerinin hepsi daima yeni hélk edilis icindedir. Her an
baska baska halkedis ve yeni viictt gelir.

Ve her goz agip kapama stiresi icinde baska var etme ve ortadan kaldirma
gerceklesir. Veldkin bu var etme ve ortadan kaldirma rahmani feyzin sona er-
me ve yenilenme stirati sebebiyle idrak olunmaz. Ve bu siirat sebebiyle, esya
stretlerinin istikrar {izere oldugu zannedilir. Yenilenme siirati ve rahmani
feyz bir stretle gerceklesir ki, gitmenin ve gelmenin idraki mtimkiin olmaz. Ve
belki gelmek gitmenin ve gitmek te gelmenin aymidir. Varlik ile yokluk arasi-
na zaman girmez ki, onun yoklugu diisiiniilmiis olabilsin.

Kisacasi kainat stiretlerinden higbir stiret, iki anda daimi kalmaz. Fakat or-
tadan kalkan stret, sonradan olan stretin benzeri oldugundan duyu bu degi-
sime vakif olamaz. Ciinkii alemin biittiin hepsi daha 6nce izah edildigi gibi
arazdan ibarettir; ve araz ise iki zamanda daimi kalmaz. Imkan dahilinde olan
varliklar onlarin stretiyle Hakk'in agiga ¢ikmasindan ibarettir.

Ve bu agiga ¢ikma ise, Hakk'in tecellisidir. Hakk'in tecellisinde sabit olus
yoktur; tekrar da yoktur. Cunkti “kiille yevmin hiive fiy se’n”(Rahman,
55/29) ayet-i kerimesi geregince Hak her anda bir baska istedir. Bundan dolay1
Hakk’in mutlak viictidu, her var olanin ayn-1 sabitesinden her anda aciga ¢ika-
rak stiretlenmis olur. Ve ikinci anda o ayn-1 sdbiteden o viicit batin ve o stret
zail olur. Ve bu hal boylece silsileler halinde gider.

Ve zail olanlar ile kdinat arasinda ortak yon ayn-1 sabitedir. Ve ayn-1 sabite
sahsa ait hakikattir. Bu var olma ve bozulma icinde sahsa ait hakikat bakidir.
[taatkar ve asi ve sevapta olan ve azapta olan bu sahsa ait hakikattir. Onun
gecici hayalden ibaret olan maddeden var edilen viicduna asla i'tibar yoktur.
Cunkii madde dedigimiz sey sirf varsayimsal huststur.

Ve a’yan-1 sabite ilmi stretlerden ibaret oldugundan, asla kendi mertebe-
sinden ayrilmis degildir. “A’yan-1 sabite viicit kokusu koklamamistir” de-
diklerinin ma'néasi budur. Mutlak viicGdun tecellilerinin mahalli a’yan-1
sabitedir. Ctink ilk 6nce “ilim”, sonra, “fiil” aciga cikar. [lim olmayinca fail ve
yapici neyi isleyecek ve yapacaktir?
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Ornek: Kendisinde ressamlik sifati bulunan bir kimse, bir tablo yapacag:
zaman, ilk once ilminde o tablonun seklini ve taslagini hazirlar. Ondan sonra
ilmindeki stretleri tabloya renkler ile boyamaya baslar. Ve her istedigi vakit,
bu levhanin ytiiz benzerinin resmini yapar. Bu tablo bozulsa, yine onlarm ben-
zerini viicda getirir. Onun ilminde olan resmin streti ise ddima mevcat olup
asla ressamin ilminden ayrilmis olmaz. Ve o ilmi stret asla harici viictt koku-
sunu koklamaz. Ve ressamin ilminde tablonun streti resmedilmedikce
ressamdan resim yapma fiili agiga ¢tkmaz.
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Onbirinci Kistm Uciincii Ek: YAPILMIS ISTI’'DAD

Isti’dad iki cesittir:

Birincisi yapilmamus isti’dad ki, daha 6nce izah edildigi tizere, bu isti’"dad
her bir ayn-1 sabitenin zati gereginden ibaret olup “Kuin(Ol)!” emriyle, ilim
mertebesinde viicida gelirler. “Ve ma emruna illa vahidetun ke lemhin bil
basar” ya'ni “Emrimiz tek bir emirdir, goz kirpmasi gibidir” (Kamer, 54/50)
ayet-i kerimesi bu mertebeye isarettir.

Digeri yapilmis isti"daddir. Bu isti'"dad da sehadet mertebesinde her bir
ayn-1 sabitenin aynasi ve gortinme yeri olmak tizere viictida gelen her bir kesif
stretin degisimlerden sonra kemale ulasmasidir. Ctinkii tabiatta viicda gel-
mis olan her bir stret kemal bulma kaidesine tabi'dir. “et teenni miner
Rahman” ya'ni “teenni Rahman’dandir” ile bu hakikate isaret olunmustur.

Ornek: Insanda konusma isti’dad ve kabiliyyeti onun zati geregi oldu-
gundan yapilmamustir. Fakat dogar dogmaz hemen konusamaz; ¢iinkii btinye-
si miusait degildir. Zamanin gecmesiyle, biinyesine isti’"dad ve kabiliyyet gel-
dikten sonra konusabilir. Bu isti’"dad ve kabiliyyet ise zaman icinde gercekle-
sen kemal bulma neticesinde olusur; bu da yapilmistir. Bundan anlasiliyor ki,
yapilmamus isti’"dadin agiga ¢ikmasi, yapilmais isti’"dadin asikar olmasima bagh-
dir. Diger bir ifade ile denilebilir ki, riGhun kemallerinin agiga ¢ikmasi cismin
kemaline baglidir. Aksi halde rtthun kemalleri batinda kalir. $Simdi zahire ait
sebepler zata ait isti’"dadlardan olan islerdir. Bundan dolay1 sebepleri doguran
zata ait isti’"dadlar ve kabiliyyetlerdir. Mumun yanma sebebi onun kabiliyyet
ve isti’"dadidir. Tas olsa yanmazdy; ctinkii tasta bu isti’dad ve kabiliyyet yok-
tur.
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Onbirinci Kisim Dordiincii Ek: TABIAT

Bilinsin ki, uzayda {iiflenmis olan nefes-i rahmani ulthiyyetin zahiri olan
“tabiat” tizerine olur. Tabiat tezgah1 bu nefesi dokuyarak cesitli stiretlere so-
kar. Bundan dolay1 uzayda “bosluk” yoktur. Belki tabiiye kuvvetleri ile dolu-
dur ki, bu kuvvetlere “tabiiyytin ve aliyyin melekleri”derler. Bunlarin Adem’e
secde ve itaat ile emrolunmadiklari: daha 6nce anlatildi.

Simdi “tabiat”in zati, bir digerinin zitt1 olan dort esdsin tamamindan
ibarettir ki, onlar da “sicaklik”, “sogukluk”, “kuruluk” ve “1slaklik” tir. Gergi
kuruluk sicakliktan ve 1slaklik da sogukluktan olusursa da, kuruluk sicakligin
ve 1slaklik soguklugun ayni degildir. Her birinin kendi mertebelerindeki
gerekimleri ve hiikiimleri baska baskadr.

Tabiat ultthiyyet mertebesinin zahiri olup, maddesel stretlerin dokunul-
dugu bir tezgah olup, onlarin batmidir. Tabiatin riikGinlar: algilanabilir ise de,
gozle goriliir degildir. Yalniz madde stiretine miinasebetinin eserleriyle gorii-
lebilir. Suyun dondugunu gordiigiimiiz yerde soguklugun ve buzun eridigini
gordiigumiiz yerde de sicakligin olduguna hiikmederiz. Ve bunlar1 gozlerimiz
gormedigi halde, viichidumuz hisseder.

Simdi tabiat, ulthiyyetin zahiri olmakla beraber, tek bir hakikatten
ibarettir. Ve bir digerine zit birtakim esaslara sahip olan tabiata it cisimler o
tek bir hakikatten aciga cikip tiirli tiirlii sekillerde agiga cikar. Bundan dolay:
tabiat ve tabiattan aciga cikan tabiata ait cisimlerin tamami, hakikat yoniinden
tek bir ayn’dir ve taayytin ve sekiller yoniinden de, cok olan ayn’lardur.

Ve bu tabiata it stiretler, tek bir ayn'in muhtelif taayytinleri oldugu icin,
taayyiinler sahasinda mevcat olmayan bir sey, tabilattan acgiga c¢iktiginda
veyahut mevcit cisimlerden bir kism1 bozulup ortadan kalktiginda, o tabiat ne
eksilir, ne de fazlalasir. Belki bu hal, latif olustan kesif olusa ve kesif olustan
latif olusa nakildir. Bundan dolay1 agiga c¢ikan stretler, mutlak yokluktan gel-
mez. Ve ortadan kalkan stiretler dahi mutlak yokluga gitmez. Onlarn varlik
ve yokluklar izafidir.

Hikmet ve kimya ilmine vakif olanlara gore bu hakikat ¢ok aciktir. Mesela
bir mum bitinceye kadar yakildiginda, ger¢ci mumun sekli kaybolur; velakin
onun kesif olan streti gaza doniistir. Ve farzedelim altmis gram agirliginda bir
mum yandig1 zaman, yine altmis gram agirliginda baska maddelere doniis-
miis olur. Mumun viictdu tabiatta var oldugu zaman, o tabiat fazlalasmadig:
gibi, kayboldugu zaman da eksilmemis olur. Tabiattan aciga cikan sey,
tabiatin gayr1 degildir. Ciinkii tabiattan aciga cikan tabiata it cisimlerin ta-
mami, hakikat yontinden tek bir ayn’dur.
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Ve tabiat kendisinde aciga cikan seyin de ayni degildir. Ctinkti farzedelim
tabiattan agiga cikan bir ates parcasini aldigimiz vakit, bu sicak ve kurudur ve
bir buz parcasmi aldigimizda da bu soguk ve kurudur, diye hiikmederiz. Sim-
di ates, buzun aynm olmadig1 halde, tabiat bu iki muhtelif sey arasinda kurulu-
gu birlestirmis, fakat sicaklik ile soguklugu ayirmistir. Boyle olunca elbette
tabiat onlarin ayni olamaz. Ctinkii tabiat, bir digerine zit olan dort rikénu top-
lamustir.

Tabiat, ilahi ilim mertebesinde mevctt olan isimlere it stretlerin gorin-
mesine miisdit bir aynadan baska bir sey degildir. Ve o aynanin viicidu da,
Hakk’in latif olan zatinin kesif olusu ile mevcit oldugu icin zahiridir.
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Onbirinci Kisim Besinci Ek: TE’SIR EDEN VE TE’SIRI KABUL EDEN

Bilinsin ki, viict hustsu biri “te’sir eden” ve digeri “te’siri kabtl eden”
olmak tizere iki kisimdir. Tesir eden fiile 4it mertebeden ve te’siri kabtl eden
fiilin te’sir ettigi mahalle ait mertebeden ibéarettir. Diger ifade ile viicdun
batin1 ve zahiri vardir; batini te’sir eden ve zahiri te’siri kabial edendir.

Alemin viicddu Hakk’mn Zahiri ve Hak alem viicGdunun batimi ve
hiiviyyetidir. Ve her ikisi de vahidii'l-ayn olan uluhiyyet mertebesinin iki
i'tibaridir.

Simdi tabiatin viictida gelmesi ultthiyyet'in batinindan oldugu gibi, cisim-
lerin stiretlerinin viicida gelmesi de tabiattandir. Bundan dolay1 hakikatte her
yon ile te’sir edici olan ancak Allah Tealadur.

Ornek: Insan viicidunun zahiri ve batm vardir. Insan1 “konusma sahibi
olan bir hayvandir” diye tarif ettigimiz zaman, onun batin ile zahirini almis
oluruz. “Konusma” onun batmi ve “hayvan” onun cismi ve zahiridir. Insanin
konusan varlig1 gortinmedigi halde, zahiri olan cisminde te’sir edicidir; ve
zahiri olan cismi te’siri kabtl edendir. Insanin batininda bir yere gitmek igin
bir istek meydana gelir. Batinindaki bu istek ve yonelim, onun “Kin(Ol)” em-
rinden ibarettir. Cisim, bu istek ve emirden te’sir almis olarak harekete gelip o
mabhalle gider.

Simdji, insanin viictidu bir olan ayn oldugu halde onda biri te’sir eden ve
digeri te’siri kabtl eden olmak tizere iki i'tibar olmus olur.
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Onbirinci Kistm Altinc1 Ek: HALK EDILISIN BASLANGICI

Senetler yontinden zayif ve kesif yoniinden stiphesiz olan “Ben gizli bir
hazine idim; bilinmege muhabbet ettim; halk edilmisleri bilinmem i¢in
halkettim” kudsi hadisi geregince, viictit vahdet mertebesine, ya'ni hakikat-1
muhammediyye mertebesine tenezziiliinden sonra, kendi zatina ve sifatina
suliru sebebiyle zatinda mevcit olan kemalat: aciga ¢ikarmaya muhabbet etti.
Bu aciga ¢ikma ve ¢ikarma, ancak kendi zatindan, yine kendi zatinadir. Ve giz-
lilik dahi yine kendi zatina goredir. Viicidda kendinden baska bir sey yoktur
ki, ondan gizli olsun. Bundan dolay1 bu hadis-i serif, aciga ¢ikmadan 6nce
kendi kemalatinin yine kendisine gizli oldugunu beyandan ibarettir. Ya'ni
“agiga cikmadan once kendimden gizli olan keméalatimi miisahede etme zevki
ile bilinmem i¢in hélkettim” demektir. Bunun ne gibi bir sey oldugunu asagi-
daki 6rnek aciklar:

Ornek: Kendisinde hattatlik, ressamlik ve mimarlik vb. gibi birtakim sifat-
lar bulunan bir kimse, aciga c¢ikaracag: tablolar ile binalarin gizli hazinesidir.
Kendi kemalatin1 miisdhede zevki ile bilmek istedigi zaman, kendinde oldu-
gunu bildigi ve fakat gormedigi bu tablolar1 yazip, resim yapip ve bu binalari
insa edip acgiga cikardiktan sonra “Ben gizli bir hazine idim, bu yapilmis olan-
lar1 miisdhede zevki ile bilmek istedim ve bunlar1 yaptim” der. Ve onlar1 sey-
redip sanatinin kemalatini gordigiinde kendi kendini 6ver.

Iste mahliikatin en sereflisi olan insan1 sehadet aleminde aciga cikardiktan
sonra, Hak Teala Hazretleri'nin “fe tebarakellahu ahseniil halikiyn”ya’ni
“halk edicilerin en giizeli Allah miibarektir”(M{i'mintn, 23/14) buyurmasi
bu mevzudandir.

Simdi, gizli olan sey, yok degildir; belki mevctt olmakla beraber bilinme-
yendir. Nitekim, bir ¢ekirdekte sonsuz agaclar vardir, fakat gizlidir. Aciga
c¢itkmadan once, agacin dallarmin sekli, ¢lgtileri ve detaylar1 ve meyvelerinin
azlig1 ve coklugu bilinmeyendir; aciga ciktiktan sonra bilinen olur. Ciinkd,
ilim ma’ltma(bilinene) tabi'dir. Veldkin, ¢ekirdekte aga¢ oldugu ve onun dal-
lar1 ve yapraklar1 ve meyveleri bulundugu 6z olarak bilinir. Ayrintilar1 aciga
ciktikca miisdhede ile bilinen olur.

Iste latifin latifi olan ulthiyyet zati kemalatini miisahede etme zevki ile
bilmege ve izafi gayr1 olus yiiztinden bilmege muhabbet ettiginde, ihata etmis
oldugu sonsuz wuzayda agiga c¢ikma muhabbetinin haréreti ile nefes-i
rahmanisini nefeslendirdi ve gonderdi. Bu nefeslendirme neticesinde sonsuz
uzayda, ya'ni kendi latif viichidunda kiimeler halinde yayilan nefes-i rahmani,
sonsuz alemlerin “heytla”sidir. Ve gonderilen nefesin siddetinden hareket
olustu. Astronomi ehli indinde bu ilk maddeye “parlak bulut” ifaddesini kulla-
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nirlar. Gergi, bunlar tarafindan kainatin baslangici hakkinda mubhtelif teoriler
aciklanmis ve beyan olunmus ise de, kdinat heytlasinin parlak bulut hélinde
oldugunda hepsi birlesmistir. Onlar, kesf ehline giivenmediklerinden, gok ci-
simlerinin varlig1 ve diizeni hakkinda tiirl tiirlii teoriler ortaya koydular. Bu-
rada bunlarin ayrintilanmasi gereksizdir. Yalniz, su kadar diyelim ki, insanin
viicidu kdinatin 6zt oldugundan, her sirrin anahtaridir. Parlak bulut’a karsi-
ik gelen beser stiretinde olmayan nutfe, tabiata karsilik gelen annesinin rah-
minde ne esas ile siret kazanmakta ise, “biiytik insan” olarak isimlendirilen
glines sistemimizin de buluttan meydana gelis tarzinin ve stiret kazanmasinin
bu esaslar gergevesinden olmasi gerekir. Ctinkti biiytik insanin derece derece
kemal bulmasi milyonlarca seneler zarfinda oldugu halde, kii¢iik insanin
kemal bulmasi annesinin rahminde dokuz ay gibi kisa bir zama'na sigar.
Onun icin Hak Teald Hazretleri “htilikal insanii min acel” (Enbiya,21/37)
ya’'ni “Insan aceleden halk olundu” buyurdu.

Simdi nefes-i rahméni, sonsuz uzay ihata etmis olan latifin latifi zat'mn di-
sina gonderilmedi. Ctinkii onun dis1 diye bir sey tasavvur edilemez. Bu nefes-
lendirme, zatin kendi zatinda, yine kendi zatina, kendi zati ile olan bir
tecellisidir. Ve nefes-i rahmani zatin aynmidir. Bu, ancak, ultthiyyet zatinin
zatmi ve nefesini [veya nefsini] kesiflestirmesinden ibarettir. Nitekim Ebu’l-
Hasen Guri hazretleri buyurur:

“Tenzih ederim su en celil ve a’la zat1 ki, nefesini [nefsini] latif kilip ona
Hak dedi ve nefesini [nefsini] kesif kilip ona da héalk edilmisler dedi.”

A AIA e

olusunun kemalinden stretsiz iken, asag1 dogru indik¢e soguma ve sertlesme
ile sekiller ve stiretler kazanir. Nitekim insanin nefesi cok sogukta bir cam tize-
rine gonderildiginde, ¢ikis aninda sicaklikla latif ve stretsiz iken, asagiya dog-
ru indikce soguyup ve sertleserek cam {tizerinde ¢icekli buzlar olusturur ve o
buzlardaki sekiller nefesin ayn’idir. Nefes-i rahmani de nefeslendirme aninda
boylece latif olup, derece derece parlak bulut haline gelir ve alemlerin asli
maddesi olur.

Nitekim Seyh-i Ekber (r.a.) fsa Fassinda bu hakikate isaret olarak kesf yo-
luyla aldiklar1 haber tizerine buyururlar: Siir:

Terctime: “Nefes-i rahmanide olan esyanin hepsi, gecenin sonundaki 1s1k
gibidir.”

Uzayda bu kiime kiime kesiflesen ve soguyan parlak bulutlar, ilk devrele-
rinde dumandan baska bir sey degildirler. Nitekim ayet-i kerime’de
“Stimmesteva ilessemai ve hiye duhaniin” ya'ni “Sonra duman halindeki
semadya istiva etti”(Fussilet, 41/11) buyrulur. Bu bulutlar ince bulutlardir. Ve

Arap dilinde boyle ince bulutlara “ama” ismi verilir. Ashab-1 kiramdan Ebt
Rezin el-Ukayli (r.a.) (S.a.v.) Efendimizden:“Mahltikatin hélkedilmesinden
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once Rabb’imiz nerede idi?” diye sordu. Onlar da cevaben: “Ustiinde ve al-
tinda hava olmayan “ama” da idi” buyurdular. Hazret-i Ebti Rezin el-Ukayli,
bizim giines sistemimize baglh bir ildhi mahltk oldugu ve rabb olusunu, kendi
emsalini tesriken, nefsine bagladig1 halde, nebilerin en arifi (S.a.v.) Efendimi-
zin sonsuz alemlerin hélk edilisinin baslangicini da igine alacak sekilde:
“Rabb’imiz esya stretlerinin aciga ¢ikmasindan once, stretsiz olan “ama” da
idi ki, onun {istii ve alt1 “bosluk” olup, oralarda elementlerden olusmus hava
yoktur” buyurdular. Bu ytiksek cevaplariyla, ama mertebesine tenezziiltinden
once mutlak viichdun rubtbiyyet'le vasiflanmis olmadigma ve
rubtbiyyetin(rabligin), viicGdun ilk taayytinii olan ama mertebesinde basladi-
gina isaret buyrulur. Ctinkii rabbi olan olmadikca rubtibiyyet ile vasiflanmak
miimkiin olmaz ve “ama” terbiye edilmedikce degisimlerden ve mubhtelif hal-
lerden gecip, ytiklenmis oldugu cesit gesit stiretleri ve taayyiinleri agiga ¢ika-
ramaz.
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Onbirinci Kisim Yedinci Ek: HALK EDILIS ASAMALARI

(S.a.v.) Efendimiz buyururlar ki: “Allah Teala bir biiyiik beyaz inci
halketti; celal ve heybeti ile nazar etti; hayadan eridi. Onun yaris1 su ve ya-
ris1 ates oldu. Ondan bir duman husule geldi. Gokleri dumandan ve yeryii-
ziinii onun kopiigiinden halketti. Simdi onun arsi su iizerinde vaki” oldu.”

“Allah Teala” dan amag, mutlak viicidun “vahdet mertebesi” dir. “Halk”1n
ma’'nas1 acgiga ¢tkma ve aciga cikarmadir. “Biiyiik bir beyaz inci”den kasit
“insaniyye hakikati” mertebesi olan “ilk akil”dir ki, buna “vahidiyyet merte-
besi” de derler. Ilk akila “celal ve heybeti ile nazar” etmesinden kasit, ilk aklin
gayriyyetin baslangici olan “rtth mertebesi”’ne tenezziiltidir. Ve bu tenezziil-
den husule gelen gayriyyet perdesi ile mutlak viicidun ortiinmesidir. Ctinkii,
“cemal nazar1”, Hakk vechinin kendi ntru ile tecellisidir ki, bunda o¢rtii yok-
tur. “Celal nazar1”, Hakk vechinin gayriyyet elbisesi ile ¢rtiinmesi oldugun-
dan, tabiki bunda ortti vardir. “Gayriyyet”ten kasit, mutlak olustan kayith
olusa tenezziil ve mutlakin kayitli olanda gizlenmesidir. “Biiyiik beyaz in-
ci”nin erimesi, vahidiyyet viicidunun ikilik ile kayitlanarak, akl-1 kiillin ken-
di nefsinde mahvoldugu anda, ona nefes-i rahmani ile hérici viictt bahsetmesi
ve bu nefes-i rahmani ile ona uzayda harici viictit bahsedilmesini takiben mer-
kezin “ates” ve gevresinin soguma ile “su” olmasina isarettir. Ve “yedi kat
gokler” tabir ettigimiz yedi gezegenimizin, bu duman halindeki parlak bulut-
tan ve diinyanin da onun yogunlasmasindan mahltk olduguna; ve “ars”
diinya miilkii ma'nasina olup, sehadet alemlerinin ilahi miilklerden bulundu-
guna ve parlak bulutun arsin temeli olmas1 yoniiyle, ildhi arsin su tizerinde
olustuguna isaret olunur.

Astronomi alimleri derler ki: “Yildizlar ve gezegenler, hallerinin baglangi-
cinda bir bulut halinde olup, derece derece kiireler seklinde yogunlasmislar-
dir. Bu gaz halindeki bulut, bu kapsam olan alem kiiresi baslangicta ayni cins
ve hidrojenden bile hafif bir gazdan olusmustur. Merkeze dogru biitiin ferdi
olan parcalarin gekilmesi ve bundan meydana gelen gittikce artan yogunlasma
ve merkeze dogru olan hareketin 1siya dontismesi ve olusan 1simin sebep oldu-
gu ilk kimyevi karisimlar ve elektrigin te’siri ve tiirti bir digerinden tiireyen
tabiata ait kuvvetlerin mubhtelif fiilleri ve te’sirleri, hidrojen, oksijen, karbon,
azot, sodyum, kalsiyum, demir, magnezyum vb. gibi ilk elementlerin
olusumununa sebep olup maden tiirleri, bir digerinden ayr1 ve farklh olurlar.
Isinin meydana gelmesi ferdi olan parcalarin hareketindendir. Ctinkii hareket
1stya dontstir. Ve 1s1 da bir cesit hareketten baska bir sey degildir. Simdi bulut
halindeki yildizin birlesimine dahil olan yukaridaki elementler bugiin giineste
yanmakta oldugu gibi, siddetli ates halinde bulunur. Ve bu ates kiiresi sogu-
maya baslayinca ates suya donmiis olur. Bu iki akiskan, fiziken zitlar ise de,
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kimyaca ayn-1 unsurlarin bileskeleridir. Ve nitekim giintiimiizde, kiiremizin
etrafinda dalgalanan denizler hidrojen, oksiyen ve sodyumdan olusmustur. Is1
tenezziil ettigi ve havaya ait buharlar yogunlasti$1 zaman, durmadan yer de-
gistiren ytizeyinin volkanik patlamalari icinde heniiz sogumayan sular icinde
yart akici, yar1 kati, hamur gibi, esnek ve birbirinden farkli olan karbon birle-
siklerinden, ya'ni yapiskan balgiktan ilk bitkiler ve hayvanlar husule gelmeye
baslar.”

Simdi bu hadis-i serif: “E ve lem yerellezine keferi ennes semavati vel
arda kaneta retkan fe fetaknahiima, ve cealna minel mai kiille sey’in hayyin,
e fe 1a yu'mintin” ya'ni “Inkéar edenler semavat ve arzin bitisik oldugunu
gormediler mi? Sonra Biz o ikisini ayirdik. Ve her canli seyi sudan yaptik.
Hala iman etmezler mi?” (Enbiy4, 21/30) ayet-i kerimesinin izah ve tefsiridir.
Ve bundan anlasilir ki, gokler ve yerytizii halk edilisin baslangicinda bir mad-
de halinde olarak bitisik idi. Daha sonra birbirinden ayrildilar. Ve cisimlerin
meydana gelmesi de sudandir. Ctinki ilahi ars su tizerindedir.

Bilinsin ki, sehadet alemlerinin sonsuz uzaydaki miktarmin sayilmasi
miimkiin degildir. Bir taraftan viicida gelmekte ve bir taraftan da ortadan
kalkmaktadir. Ciinkii, imkan dahilindeki viicGdun ne 6ncesi ne de sonrasi
vardir, ¢linkti sonsuzdur. Ve “hélkedis” ezeli ve ebedidir ve bunlar mutlak
viicGtta meydana gelir ve ortadan kalkar. Bunlarin mekan1 mutlak viictttur.
Nitekim, Hz. Gavs-i A’zam Abdii'l-Kadir Gilani (r.a.) buyururlar ki:

“Ya Rab! Senin i¢in mekan var midir?” Dedim.
Buyurdu ki,

“ya Gavs-i A’zam! Ben mekanin mekaniyim; benim i¢cin mekan yoktur.
Ve ben insanin sirriyim”*.

* Yukaridaki ibare Risale-i Gavsiyye’de mevcattur. Basilmig olan niishada cenab-1
Abdi’l Kadir'e baglanir. Fakat Abdullah Bosnevi hazretleri Fusus serhi'nde cenab-1 Seyh
Ekber’e dit oldugunu beyan buyurur (A. A. Konuk)
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Onbirinci Kisim Sekizinci Ek: SEMAVAT VE ARZ’IN HALK EDILIiSI

Bilinsin ki, uzayda nefes-i rahmaninin yayilmasindan husule gelen parlak
bulutlarda tabii olarak hareket agiga ¢ikar; ve nefeslendirme aciga ¢ikma mu-
habbetine dayanmis oldugundan, i1sty1 meydana getirendir. Isinin siddeti
devam ettigi siirece, nefes-i rahmani latiflik ve tist mertebesindendir. Yayildik-
ca fen ehlinin “bulut” ve hakikat ehlinin “ami” tabir ettikleri 4lemlerin aslh
halini kazanarak soguyarak ve rutubetlenerek kesiflik mertebesine tenezziil
etmekle asagiya inici olur. Zerrelerinin tamaminin titresiminden bunlar kendi
merkezleri etrafinda devre baslarlar. Bu devirlerden meydana gelen merkez-
kac kuvveti sebebiyle, bunlardan kiire seklinde parcalar kopup ayrilarak mil-
yonlarca giinliik yol mesafesine firlayarak bu bulutun merkezi etrafindaki yo-
riingeleri tizerinde devre baslarlar. Her bir bulut kendi kabiliyyet ve isti’dad:
kadar yildiz ve gezegen viictida getirir. Ve bu olusumlar i¢in bizim seneleri-
mizle milyarlarca senenin ge¢mesi lazimdir. Ciinkii, kemal bulma derece dere-
cedir, bir defada degildir. Ve c¢tinkii dlemlerin tamami Rahméan'in gértinme
yeridir. “etteenni miner Rahman” ya'ni “teenni Rahman’dandir” geregince
rahmaniyye tecellilerinde acele yoktur.Ve Rahman “Er rahmanu alel arsisteva
ya'ni “Rahman ars’a istiva etti” (Taha,20/5) geregince izafi viicGtlar arsma
istiva ettiginden, esydda daimi yakinlik ve beraberlik ile vasiflanmistir.
Rahman’in yakinlig1 ve beraberligi bazi esydya daha az ve bazi esydya daha
cok degildir. Bu yakinlik ve beraberlikte asla uyumsuzluk yoktur. “Ma tera fi
halkir rahmani min tefavut” ya’ni “Rahman’in halk edisinde hicbir uyum-
suzluk goremezsin” (Miilk, 67/3)

Acele ise uzaklik bagintis1 mevcat oldukca olur. Onun icin “acele seytan-
dandir” buyrulmustur. Ciinkii seytan “satane ve sutinen”den tiiremis olup
“uzaklik” ma'néasmadir. Goriilmez mi ki insan, kendisine uzak gordugu mad-
di ve manevi isteklere ulasmak icin acele eder. Ne zaman ki istedigi seyi elde
eder, artik faydalanmak icin acele etmez. Ciinkii uzaklik bagintisi yok oldu ve
yakinlik bagintis1 meydana geldi.

Simdi “yedi kat gokler”den maksat giinesten kopup ayrilan Neptiin, Ura-
niis, Sattirn, Jupiter, Mars, Ventis ve Merkiir'diir. Diinya, Mars ile Veniis ara-
sindadir. Diinyadan 6nce meydana gelen ve kopup ayrilanlara “ulvi gezegen-
ler” ve ondan sonra meydana gelen ve kopup ayrilanlara “siifli gezegenler”
derler. Bu mevzudaki ayrintilar astronomi kitaplarinda mevcat bulundugun-
dan burada bilgi verilmesiyle yetinilir. Soyle ki:

Giines, kendi sisteminin kalbi ve Muhyi isminin gortinme yeri oldugun-
dan kendi azasi mesafesinde olan tabilerine 1sis1 ile hayat bagislar. Ve
etrafinda donen gezegenlerin hepsini idare eder. Giines onlar1 yoldan gecer-
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ken tesadtifen bulup idaresine almamuistir. Belki kendisi ile beraber ayn1 men-
see sahip olup, ona tabi’ ve itaatkar olurlar. Bir masa tizerinde merkezde bu-
lunan bir giillenin etrafinda donen kiireler gibi, gezegenler giines ile beraber
ayn ytizeyde donerler. Ve bunlarin hepsinin bir maddeden var olduguna, da-
ha once bahsedilen “Evelem yeralleziyne keferu ennes semavati vel arda
kaneta retkan fe fetaknahiima” ya'ni “Inkar edenler semavat ve arzin bitisik
oldugunu gormediler mi? Sonra Biz o ikisini ayirdik.”(Enbiya, 21/30) ayet-i
kerimesi delildir.

Giinese en yakin bir gezegen olan Merkiir, gtinesten 57.85 milyon km, Ve-
niis 108.10 milyon km, Diinya 149.50 milyon km, Mars 227.72 milyon km, Jiipi-
ter 777.6 milyon km, Satiirn 1425.6 milyon km, Uraniis 2868.1 milyon km ve
gezegenlerin en uzak olani Neptiin ise 4494.1 milyon km uzakta donerler.
Diinyanin ¢ap1 (12.742 km.) oldugu halde, giinesin ¢ap1 (1.382.000 km.) dir.
Jupiter, Sattirn, Urantis, Neptiin, biiytik gezegenlerden olup, Diinya ve Veniis
ve Mars bunlardan kigtikttir. En kiictik gezegen ise Merkiir'diir. En uctaki
Neptiin gezegeninin giinesten aldig: 1s1k diinyanin aldig1 1s181n binde biri ka-
dardir. Ve Ventis'iin ytizeyindeki temiz havanin yogunlugunun,
diinyamizdaki temiz havanin dortte birine denk geldigi hesap edilmistir. Mars
ile Jiipiter arasinda, yine giines etrafinda donen asteroidlerin oldugu bir
sahada, bu asteroidlerin 200 den fazlas1 kesfedilmis ise de, astronomi ehli in-
dinde tam olarak bilinmemektedir. En buiytigtintin ¢cap1 228 mil kadar tahmin
edilmektedir. Bunlarin giinese olan mesafeleri 400 milyon km.dir. Bunlara
benzer diger asteroidler kiiciik olduklarindan énemleri yoktur.
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Onbirinci Kistm DOkuzuncu Ek: SEMAVAT VE ARZIN HALKEDILIS
ASAMALARI

“Kul e innekiim le tekfiirune billeziy halekal arda fiy yevmeyni” ya’'ni
“de ki: “gercekten siz yeryiiziinii iki “yevm” de halk edeni mi inkar ediyor-
sunuz” (Fussilet, 41/9);

“Ve ceale fiha revasiye min fevkihd ve bareke fiha ve kaddere fiha
akvateha fi erbeati eyyam” ya'ni “ve orada iizerinde sabit daglar olusturdu
ve orayl bereketli kild1 ve onlarin riziklarini dort “yevm”de takdir etti”
(Fussilet, 41/10);

“Fe kadahiinne seb'a semavatin fi yevmeyni” ya'ni “Boylece onlar iki
“yevm”de yedi kat gok olarak tamamladi” (Fussilet, 41/12) ;

“Allahullezi halakas semavati vel arda ve ma beynehiima fi sitteti

eyyamin siimmesteva alel ars” ya'ni “O Allah’ki gokleri ve yeri ve ikisinin
arasindakileri alt1 “yevm”de halk etti, sonra Arg’a istiva etti” (Secde, 32/4),

ayet-i kerimelerinde gerek yerytiziintin ve gerek yedi kat goklerin alti
giinde halkedildigi beyan buyrulur. “Yevm” kelimesine “kiilli devre” ma'nés1
verilmesi uygun olur. Ciinkti “ctiz’i devir”ler bir giiniin kisimlar1 cinsinden
oldugundan, bunlar dikkate alinmamustir. Su halde, yerytizii ve gokler iki kiil-
li devrede halk edilmistir.

Birinci kiilli devre: “E ve lem yerellezine keferu ennes semavati vel arda
kéneta retkan fe fetaknahiima” ya'ni “Inkar edenler semavat ve arzin bitisik
oldugunu gormediler mi? Sonra Biz o ikisini ayirdik.”(Enbiya, 21/30) ayet-i
kerimesinde isaret edildigi tizere “bitisik devre”dir ki, bu devir ama” alemi,
ya'ni giines sisteminin ilk maddesi olan nefes-i rahméani'nin parlak bulut ha-

linde yogunlasmasidir. Bu devrede gokler ve yerytizii bitisiktir.

Ikinci kiilli devre “ayrilma devresi” dir ki, bu devrede gokler ve yerler bi-
rer birer birbirinden ayrilip, farkli oldular. Nitekim, daha 6nce izéh edild.i.

“Ve ceale fiha revasiye min fevkihd ve bareke fiha ve kaddere fiha
akvateha fi erbeati eyyam” ya'ni “ve orada iizerinde sabit daglar olusturdu
ve orayl bereketli kild1 ve onlarin riziklarini dort “yevm”de takdir etti”
(Fussilet, 41/10) ; ayet-i kerimesi geregince de, bizim diinydmizin dort devre-
de kemale erdigi anlasiliyor. Bunlar da sunlardir:

1. Ates devresi, 2. Su devresi, 3. Toprak devresi, 4. Bitkiler ve hayvanlar
devresi.
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1. Ates devresi Giinesin altinc1 “gocuk” olarak dogurdugu diinya, “an-
ne”sinden ayrildig1 vakit bir ates kiiresi idi. Uzun zaman bu halde yoriinge-
sinde dondii. Hak Teala Hazretleri bu binege, binegin cinsinden bir tiir mah-
lak bindirdi ki bunlar cinler kavmi idi. Nitekim buyurur: “vel canne
haleknahtt min kablu min naris semim” ya'ni “ve cinleride daha 6nce
semi@m atesten halk ettik” (Hicr,15/27),

“Ve halekal canne min maricin min nar” ya'ni “ve cinleri dumansiz ates-
ten halk etti” (Rahman, 55/15).

2. Su devresi: Diinya uzun bir zaman giinesin etrafinda, ates kiiresi halin-
de dondiikten sonra, onun atesi, ylizeyinden suya dontismiis ve kesif unsurla-
11 atesten lavlar halinde alt tabakalarini olusturmustur. Ctinkii fizik ilminin
bakis acisindan bu iki akici zit ise de kimya ilmine gore ayn-1 unsurlarin biles-
keleridir. Nitekim, gtinumiizde, diinyamizin etrafini ¢evreleyen denizler hid-
rojen, oksijen ve sodyumdan olugsmustur.

Bu devreye: “Ve kane arsuhu alel mai” ya'ni “Ve O’nun Ars’1 su iizerin-
de idi” (Had, 11/7) ayet-i kerimesi ile isaret buyurulur.

3.Toprak devresi: Diinyanin ytizeyinin derece derece sertlesme ve soguma
devresidir ki, ilk kabugu yar1 kati, hamur gibi, yumusak, esnek ve kokmus
karbon birlesiklerinden ibarettir ki, buna “yapiskan balcik” ve “salsal” da de-
nir. Fen ehlinin “protoplazma”, dedikleri sey, bu kokmus camurdan meydana
gelir ki, bu madde canli cisimlerin kaynagidir. Beser tiirtintin bu ¢amurdan
halkedildigi Kur’an-1 Kerim’'de haber verilir: “inna halekndhiim min tinin
lazib” ya'ni “Muhakkak Biz, onlar1 yapiskan balciktan halk ettik” (Saffat,
37/11), “ve iz kale rabbiike lilmelaiketi inni hdlikun beseran min salsalin
min hamein mesnin” ya’'ni “Hani Rabbin meleklere soyle demisti: “Mu-
hakkak Ben, salsal’dan, degisip doniisen balciktan bir beser halkedecegim”
(Hicr, 15/28).

4.Bitkiler ve hayvanlar devresi: Fen adamlarimin beyanina gore bu kok-
mus ¢camurdan, daha sonra ilk bitkiler meydana gelmis ve bitkiler stirekli geli-
serek, biiyiik ormanlar viicida gelmistir. Isbu ilk canli cisimler, ya basit hiicre-
lerden ve ya da hiicre topluluklarindan meydana gelmis olup “su yosunlar1”
familyasindan jelatini maddeler imis.

Ikram sahibi tahkik ehli tarafindan da tasdik buyuruldugu iizere, yeryii-
ztinde insan, hayvéanlardan ve bitkilerden sonra aciga ¢ikmustir. Jeologlar ilk
kara hayvanlarmin kokstiz bitkiler tarzinda var oldugunu ve omurgasizlarin
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da maden, bitki ve hayvan vasiflarim birlestiren ziitGfiyyetler, mercanlar, stin-
gerler, delikli mercanlar ile, kabuksu hayvanlardan ibaret bulundugunu ve
daha sonra bunlarin muhtelif degisimler gecirmek stiretiyle kemal bularak ce-
sitli sekillerde aciga cikip erkeklik ve disiligin meydana geldigini beyan eder-
ler. Hig sek ve stiphe yoktur ki, gerek bitkiler ve gerek hayvanlar, yerytiziniin
kabugundan halk edilmis ve su anda dahi halkedilmektedir.

Simdi bu sayilan yeryuziintin dort devresi “Ve huvellezi halakas
semavati vel arda fi sitteti eyyamin ve kane arsuhu alel mai” ya'ni "O ki
semalar1 ve arzi alt1 “yevim”de hdlk etti ve O’'nun Arsi su iizerinde idi”
(Had, 11/7) ayet-i kerimesine gore gokleride icine almaktadir, soyle ki:

[lk olarak; her bir gezegenin giinesten, kopup ayrilarak baslangicta bir ates
kiiresi oldugunda stiphe yoktur.

Tkinci olarak; goklerin ve yerin tamaminin, ildhi miilklerden birer miilk
olduklar1 “ve kane arsuhu alel mai” ya'ni “O'nun Ars1 su iizerinde idi”
(Had, 11/7) ytice beyani hepsini igine aldig1 i¢in her bir semanin su devresine
tabi” oldugu anlasiliyor.

Ugtinctii olarak; her bir sema dahi diinya cinsinden ve elementlerden olus-
tuklarindan, bu halden sonra kabuk baglayacaklar: tabiidir. Bu da onlarin top-
rak devreleridir.

Dordiincti olarak; “Ella yesciidii lillahillezi yuhriciil hab'e fiys semavati
vel ard1” ya'ni “Nasil secde etmezler, o Allah ki semdlarda ve yerde sakli
olam1 ¢ikarir” (Neml, 27/25) buyurulduguna gore, bitki devreleri, “Ve min
ayatihi halkus semavati vel ardi ve ma besse fihima min dabbetin” ya'ni
“Semalar1 ve yeri halk etmesi ve onlarda dabbeden cogaltip yaydiklar:
O’nun isaretlerindendir” (Stra, 42/29) buyurulduguna gore de hayvan devre-
leri olunca, toprak devreleri de oldugu agiktir.
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Onbirinci Kistm Onuncu Ek: DIGER SEHADET ALEMLERI

Bilinsin ki, uzayda sayisiz ve hesapsiz sehadet alemleri vardir. Bu hakikat,
astonomi alimlerinin deliller ile kesfinden 6nce, Nebiyy-i zi-san (s.a.v.) Efen-
dimiz ile onlarin varisleri olan evliyaullah kamilleri tarafindan haber verilmis-
tir, soyle ki: Seyh Zade'nin Fatiha Tefsiri dipnotunda beyan ettigi hadis-i
serifte: “Allah Teala, milyonlarca kandil halkedip, onlar1 arsa asti;, ve
semavat ve arz ve onlarda olan seyler, hattd cennet ve cehennem, hepsi bir
kandil icindedir. Kandillerde olan seyi Allah Teald’dan baska bir kimse
bilmez” buyurulmustur. Bu hadis-i serife gore, glines sistemlerinin her birinin
bir “kandil” kabtl edildigine ve “milyonlarca” ifddesi ile bunlarin uzayda sa-
yilamayacak kadar ¢ok olduguna isaret vardir.

Ve bunun gibi diger bir hadis-i serifte buyurulur: “Ne zaman ki Misa
(a.s.) rii'yetullahi talep etti ve onun iizerine bayilmis oldugu halde kendi-

sinden perde a¢ildy; her birinin iizerinde “Rabbi erini” ya'ni “Rabbim bana
goster”(A’raf, 7/143) diyen bir Misa bulunan yetmis bin Tar gordii.”

Ve yine Hz. Mevlana (r.a.) Mesnevi-i Serif'inde buyurur:

Terctime: “Yidizlarin 6tesinde yildizlar vardir ki, onlarda hossuzluk ve
ugursuzluk olmaz; onlar baska semalarda seyrederler; bu meshtr olan yedi
semanin gayri olarak.”

Ve yine Ebu’l- Alemeyn Seyyid Ahmed er-Rifai (r.a.) buyururlar ki: “Isik
sacan giines bu ytiksek alemlerin genisliginde yuvarlanan parlak bir yildizdur.
Mubhtelif katlarda nice yildizlar dahi yayilmistir. Goriinen bazisi bu diinyadan
btiytik oldugu gibi, cesitli strette bir digerinden cisimli, cok btiytik, muhtelif
151k ve parlaklik ve olgtilerde 1siklar sagmakta olup, 1s1k atesi her yonden uza-
mayla 6yle karismistir ki, ddima carpismaktadir. Belirli burclarda hepsi dontip
dolasarak seyrinde sabit ve sabitliginde seyirdedir. Bunlarin her biri 6tesinde
olanlara perde oldugu halde, gayb aleminde mevcat ortada daha ne perdeler
vardir ki, goriis mesafesinden daha uzakta bulunarak gortilemediginden, akil
inkar ediyor. Oysa bu biiytiik yildizlar ve bunlardan baska gozlerimize kiigtik
goriinen nice cisimler vardir ki, onlar bile aslinda diinyadan ¢ok biiytikttir.

Ve Maarri de bir beytinde soyle der:

Terctime: “ey insanlar! Allah Tedld'nmin nice felegi vardir ki, yildizlar ve
glines ve ay onunla seyreder.”

Simdi dinyamiz ile bu sehddet alemleri arasinda ¢ok biiyiik fark oldu-
gunda stiphe yoktur. Nitekim insani fertlerin sekillenmis streti bir digerine
benzer olarak olmakta ise de, her ferdin isleri dahi stireti gibi ayrintida bir di-
gerinin ayn degildir. Her birinde biiytik fark ve ayrilik vardir.Diger alemler-
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deki stiretlerin hallerini ilmen tetkik etmek anlamsizdir; ciinkii Hak Teala
Hazretleri: “ve yahluku ma 1a ta’lemtin” ya'ni “ve daha bilmediginiz seyler
halk eder”(Nahl, 16/8) buyurur. Bunlarin hallerine ancak iladhi kuvvet ile
semalarin ve arzin ¢aplarmi gecen evliyaullah’in kamillerinin haberleriyle va-

kiaf olabiliriz.

Nitekim Hak Tedld buyurur: “Ya ma'serel cinni vel insi inisteta'tum en
tenfuzi min aktaris semavati vel ardi1 fenfuzd, 132 tenfuzine illd bi sultan”
Rahmaén, 55/33) Ya'ni: “Ey insan ve cin toplulugu! semavat ve arzin capin-
dan niiftiza kudretiniz varsa ¢ikiniz bakalim? Hayir, ¢ikamazsiniz! Ancak
sultan ile, ya'ni ilahi kuvvet ile ¢ikabilirsiniz.”

(Not:Giiniimiizde uzaya olan yolculuklardaki giiciin “sultan-ildhi kuvvet” oldugu ehlullah ta-
rafindan ifide edilmistir)

Bizim ilmimiz, sdkin oldugumuz diinya tizerindeki tabiatin kanunlarinin
sirlarina bile niifiz edememistir; nerede kald1 ki, olusum kanunlari bizim ale-
mimizin olusum kanunlarindan farkli olmasi gereken sonsuz alemlerden her
birinin hallerini idrak edebilelim! Kadmillerden bazilarinin bizim anlayabilece-
gimiz birtakim ibareler ile verdikleri haberleri bile zayif akillarimiz kabtlde
tereddiit eder. Bunlarin halleri diinya ehlinin beyanlarina ve ibarelerine sigar
seyler degildir. Ve tarif ve beyana sigamayan seye ve bilgilere, tahkik ehli di-
linde “simsime alemi” derler. Cenab-1 Seyh-i Ekber (r.a.) efendimiz’in Fiitthat-
1 Mekkiyye'lerindeki yiiksek beyanlarindan bazi bolimleri 6rnek olarak anla-
talim:

“O alemde Hak Tedla'nin yumusak, kirmizi altindan bir arzi vardi ki,
agaclar1 ve meyveleri ve diger esyasi hep altindandir. Bir kimse onun meyve-
sinden alip yese, bir derece tazelik ve lezzet ve gtizel koku bulur ki, vasiflandi-
ranlar onu vasfedemez ve o arzin meyvelerinden olan nadide ve giizel nakis-
lar1 ve hayret verici ziynetleri nefisler hayal bile edemez.

Ve yine bir arz daha vardir ki, gtimiistendir ve eger onun meyvelerinden
bir sey yenilse, nasil bir sey oldugunun anlatilmasi miimkiin olmayan tad ve
glizel koku bulunur.

Ve yine parlak beyaz kaftirdan bir arz daha vardir ki, ondaki mekanlar si-
caklikta atesten daha siddetlidir; lakin insan ona girerse yanmaz ve bazi me-
kanlar 1lik ve bazis1 soguktur.

Ve yine za’ferandan bir arz vardir ki, ehli, diger arzin ehlinden daha acik
goniilli ve daha giilerytizliidiir; geleni karsilarlar ve agirlarlar. Ve onun mey-
velerinden bir sey koparilsa, hemen yerine onun benzeri biter. Koparan farki-
na varamaz ve onda asla noksan goriilmez.

Kadinlarmin giizelligi dyle bir mertebededir ki, cennetteki hiirilerin giizel-
ligi, onlara oranla, bizim diinyamizdaki kadinlarin giizelliginin harilerin gii-
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zelligine orani gibi olur. Onlarda ilahi teklif yoktur. Belki Hak tazimi {izere
vardirlar.”

Hz. Seyh (r.a.) buyururlar ki: “ Ariflerin simsime alemine girisleri cisimler
ile degil, rtihlar ile olur. O aleme girecekleri zaman, madde bedenlerini diinya
arzinda birakirlar ve déahil oldugu arz cinsinden ona bir elbise giydirirler. O
arz ehlinden onu sokak basinda karsilayan vardir. Geri dénecegi zaman, yine
o sokak basma gelirler; ve arkasindan o arzin elbisesini ¢ikarip birbirleriyle
vedalasirlar. Arif gider, arkadas1 orada kalir.

Aklin dtinyada imkansiz gorduigi her seyi biz o dlemde miimkiin bul-
duk.”

Ve hakikatte altindan ve gtimiisten, kaftirdan, za’ferandan mahlik arza ve
sicaklig1 atesten daha siddetli olan mahalde, bir seyin yanmamasina ve kopari-
lan meyvenin yerine farkina varilmaksizin benzerinin olusmasina ve diger
bahsedilen acaipliklere diinyada yasayanlarin akillar1 ermez. Ve diinyamizin
olusum kanunlar1 ve halk edilis programi bunlara benzer hallerin goriinmesi-
ne miisait degildir. Ustiimiizde parlayan sonsuz gok cisimlerinden her birinin
dahi bizim arzimiza ait kanunlara benzer kantinlar cercevesinde dondiigtini
iddiaya, akil ve fen miisdade edemez. Ciinkii diinydmizda ekvator ¢izgisi tize-
rinde yasayanlar ile kutuplarda yasayanlarin yasam sartlar1 arasinda bile ¢cok
btiytik farklar vardir.
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Onbirinci Kistm Onbirinci Ek: ADEM’IN HALKEDILISI

Adem’in halk edilisi hakkinda genel itibariyla dort anlatim vardir:

Birincisi: Kur’dn-1 Kerim'in ve Efendimiz s.a.v'in hadislerinin zahiri
ma’nalar tizerine saygideger tefsir ediciler tarafindan beyan buyurulan anla-
timlardir. Bunda kitap ehlinin hepsi birlesmistir. Ozetle beyani budur ki:

“Hak Teala Hazretleri dlemin herseyini biittin gerecleri ile halk ettikten ve
tamamladiktan sonra, Adem’in madde beden stiretini tiyn-i lazibden, ya'ni
kokmus camurdan diizenleyerek, ona rth neth etti ve meleklere ona secde et-
melerini emretti, secde ettiler. Iblis “Ben ondan hayirliyim, ¢tinkii beni atesten
ve onu topraktan hélk ettin” diyerek secde etmeyi kabtl etmedi. Edebi
terkederek boyle bir kiyasa dayaranarak Hakk’a karsi i'tirdza cliret ettiginden,
iblis huztir-1 izzet'ten kovulmus oldu. Daha sonra Adem’in sol kaburga kemi-
ginden Hak Tedla Havva'y: halk etti. Yiyip icerek cennette nimetlenmelerini
ve fakat yasaklanan agaca yaklagsmamalarini onlara emretti. iblis’in bastan ¢i-
karmasiyla bu yasaklanan agaca yaklastilar. Hak Teala: “IThbita” ya'ni “Ini-
niz”(Bakara, 2/38) emriyle onlar1 cennetten ¢ikarip, yerytiziine indirdi. Adem
ile Havva’dan yeryiiziinde iireme yoluyla Adem ¢ocuklar1 tiiredi. Tefsircilerin
anlatimma gore, Adem’in halk edilisinden bu zama'na kadar, yedi bin sene
kadar bir miiddet gegmistir.

Ikincisi: Kur'an-1 Kerim’in ve miibarek hadislerin batin ma’nalar1 iizerine
ilahi sirlarin kasifi olan tahkik ehli hazarati: tarafindan beyan buyurulan anla-
timlardir.

Cendb-1 Ni'metullah (k.s.) hazretleri: “Vallahu enbetekiim minel erd:
nebata” ya'ni “Ve Allah sizi arzdan bitirdi bir bitki gibi” (Nth, 71/17) ayet-i
kerimesinin tefsirinde soyle buyururlar:

“Allah Teala, sizi arzdan en gtizel bir sekilde olarak bitirmek stiretiyle bi-
tirdi. Ve sizi cesitli ve smuflar olarak yapti. Ilk once bitki cinsinden, sonra
hayvan ve sonra da iman ve ma’rifeti kabtl edici insan oluncaya kadar terbiye
etti. Daha sonra beseriyet derecesinden, halife olma mertebesine ve ilahi vekil-
lige yiikselmeniz ve gozlerin gormedigi ve kulaklarin isitmedigi ve beser kal-
binin hatirina bile gelmeyen seye ermeniz igin size agir goziiken teklifler teklif
etti.”

Yerytiziinde Beni Adem neslinin degisimlerin neticesi olarak derece dere-
ce kemal bulmasi ile meydana ¢ikmasini, pek acik beyandan ibaret olan bu
tefsire diger tetkiklerin ilavesine gerek goriilemez. Bu beyan tarzi tictincti cilt
Mesnevi-i Serif” te de aynen boyledir:
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“Madenlikten 6ldtim ve bitki oldum; ve bitkilikten 6ldtim, hayvan merte-
besinde goriindiim. Hayvanliktan 6ldtim, Adem oldum. Béyle olunca ne kor-
kayim, ne zaman 6lmekten noksan oldum! Diger bir hamlede de beser merte-
besinden oOliiriim. Nihayet melekler arasindan kanat ve bas kaldiririm. Diger
defa da melek mertebesinden kurban olurum. O sey ki vehme gelmez, o olu-

V4

rum.

Secde stiresinde olan: “Ve bede ehalkal insdni mintin(7) * siimme ceale
neslehii min siilaletin min main mehin(8) * siimme sevvayehii ve nefeha
fihi min rihihi(9)” ya'ni “ilk olarak balciktan halketmeye bagladi insani,
sonra onun neslini basit bir sudan yapti, sonra onu diizeltti ve ona ruhun-
dan nefhetti” (Secde, 32/7-8-9) ayet-i kerimeleri, Adem’in yeryiiziinden ne
sekilde bittigini ayrintih olarak bildiriyor ve yukaridaki ayet-i kerimeyi tefsir
ediyor. Demek ki, Adem’in hélkedilmesine yapiskan balciktan baslanilmis ve
sonra onun nesli sudan, ya'ni nutfeden meydana gelen akintilardan yapilmis
ve sonra da en giizel stret tizere diizeltilmis ve bu diizeltme ile ildhi rGhun
tiflemesine elverisli bir hale geldigi icin, ilahi halife olmak {iflenmis ve
feyzolunmustur. Ayet-i kerimede ki “stimme” (sonra) kelimelerinin degisimle-
rin mertebelerine isaret olunduguna stiphe yoktur.

Bu degisimler birinci kissmda bahsettigimiz anlatim sahipleri tarafindan
soyle tefsir olunur:

“Hz. Adem’in madde bedeninin halkedilmesi hame’-i mesntindan, ya'ni
yillanmis, kokmus ¢amurdan oldu. Ve onun viicidundan Havva halkedildi.
Adem, topraktan cikan bitkileri ve bitkileri yemekle biiyiiyiip gelisen
hayvanlar1 yedi. Bunlar Adem’in viicGdunda sudan ibaret olan nutfe oldu. Bu
su, Havva'nin rahmine karisti ve orada muhtelif haller gecirdikten sonra,
Adem gibi bir strete girip dogdu.”

Oysa, Hak Teald Ankebtt stresinde: “Kul siru fiyl Ardi fenzuru keyfe
bedeel halka” (Ankebat, 29/20) Ya'ni “Arzda geziniz, Allah Teald’'nin
halkedise nasil basladigina bakiniz!” buyuruyor. Beserin halk edilisinin
baslangic, tefsircilerin bu beyanlar1 yoniiyle olursa olursa, bunu goérmek icin
yeryliziinde gezmege liizm yoktur. Ciinkii bu degisimleri ve halleri, insan
yerytiziintin herhangi bir noktasinda ikamet etmekle ve oturmakla da goriip
ogrenebilir. Ve “arzda geziniz!” tesviki, arzin gezilmesi miimkiin olan yerleri-
ni i¢ine almaktadir. Diinyanin yiizeyinde gezmek mumkiin oldugu gibi, kazi-
lar neticesinde, diinyanin derinliklerinde de gezilebilir. Simdi bu ayet-i
kerimenin ytiksek ma'nasindan acik¢a anlasiliyor ki, diinyada gezip arastirma-
lar yapmakla, beserin halk edilisinin baslangicina dair fosillerin incelenmesi ile
gorulup anlasilacak seyler vardir. Esasen tahkik ehli degisimlerdeki gecisleri
beyan ettikleri sirada, madenler ile bitkiler arasindaki gegisin “mercan” ve bit-
ki ile hayvan arasindaki gecisin de “hurma agac1” ve hayvanlar ile insan ara-
sindaki gecisin de “maymun” oldugunu agiktan agiga gosterirler.
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Uciinciisii: Adem, degisim neticesinde derece derece degil, belki topraktan
bir defada olarak halk edilmistir. Varidat Sahibi olan Bedreddin Siméavi ile ba-
z1 kisiler bu fikre uymuslardir. Cenab-1 Bedreddin, Varidat isimli kitabinda
soyle buyurur:

“Siradan insanlarin zannettikleri gibi cesetlerin hasredilecegi gecerli de-
gildir. Ancak mumkiindiir ki, insan tiirtinden dlemde bir sahsin kalmadig1 bir
zaman gelsin; ve daha sonra topraktan babasiz ve anasiz bir insan dogsun,
sonra da birbirlerinden tireyerek dogsunlar.”

Dérdiinciisii: Fosillerin incelenmesine bakarak tabiat tarihi alimlerinin
sozleridir. Bunlar da derler ki: “Yerytiztinde meydana gelen karbon birlesikle-
rinden ilk bitkiler ve hayvanlar tireyip bu ilk canli cisimler ya basit veya birle-
sik hiicreler topluluklarindan olusmus idiler. Bunlar su yosunlar1 familyasin-
dan jelatini maddeler; ve omurgasiz hayvanlardan maden ve hayvan ve bitki
vasiflarmi birlestirmis olan mercanlar, siingerler ve kabuklu hayvanlardan

ibaret idi. Ik hayvanlar koksiiz bitkilerden bagka bir sey degildir.

Gezegenin yasam sartlarinin miikemmellik kazanmasi ve ilkel halde bulu-
nan bazi azanin biiyiiyiip gelismesi ile hayat hali iyilesmis ve kemal kazanmis-
tir. Ilk zamanlarda, ilk denizlerin derinliklerinde vyiizen omurgasiz
hayvanlardan baska bir sey goriilmezdi. Bu devrin sonlarina dogru silltr devri
esnasinda ilk baliklar ve fakat kikirdakli baliklar meydana gelmistir. Kemikli
baliklar ise ondan pek ¢ok zaman sonra viicat bulmustur. {lk devirde karada
ve denizde yasayabilen kaba hayvanlar, iri stirtingenler, cok yavas hareket
edebilen kabuklu hayvanlar baslar. Ancak hayvani unsurlar bu devirde hentiz
genislememis idi. Milyonlarca seneler ge¢mistir ki, gerek hayvanlarda ve ge-
rek bitkilerde erkeklik ve disilik yok idi. Bu tiir olusumlarin ilk meydan ¢ikis1
baliklardaki miinasebetler gibi zayif, belli olmayan ve siddet ve faaliyyetten
uzak idi. Ancak hayat derece derece kemal kazanir idi. Sonrasinda hayvani
unsurlar, ¢ok cesitli olarak birbirlerinden ayrildilar. Stirtingenler meydana
gelmis, kanatlar kuslar1 havada ugurmus, ilk omurgal1 torbali hayvanlar or-
manlarda yer almaya baslamistir. Ugiincii devrede yilanlar ayaklarii kaybet-
mekle biisbiitiin  stirtingenlerden  ayrilmislardir. Nitekim, ayaklarimin
viicttlarma bitisik olusunun eserleri giintimtizde dahi goriilmektedir. Hem
stirtingen ve kus vasfina sahip olan hayvanlarin nesli tiikenmis ve maymun
turtintin kisimlar1 ve biuittin iri cesitli hayvanlar kitalarda meydana gelmistir.
Ancak beser tiirti hentiz mevcat degil idi. Anatomik vasiflar1 yoniinden
hayvandan pek az farki olan ve fakat ytikselme kantinu basamalarinin en ytik-
segine ve aklinin biytikliigii ile aleme hitkmedici-amir- olmak isti’"dadina sa-
hip bulunan insan, daha sonra meydana gelmistir. Insan, kemal bulma
kantinu neticesinde meydana ¢ikmis ve hayvanlarin silsilesinin en miikemmeli
bulunmustur. Memeli hayvanlar arasinda insanin en yakin atasi “primat”lar
oldugu gibi, onlarin en yakin atas: “insana benzeyen” denilen “Kariniyen”
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lerdir. Paul ve Firi¢ Sarasen isminde iki hayvan alimi tarafindan 1893 tarihinde
yapilan tetkik ve calismalar neticesinde “Seylan” in ilk ahéalisinin kendi olu-
sumlar1 i'tibariyla diger irklardan daha ¢ok maymuna yakin oldugu anlasil-
mustir. “Anthropoid” denilen insdna benzeyenler arasinda ise insana en gok
benzeyenleri “sempanze” ile “goril” lerdir. 1894 senesinde Cava’da kesfedilen
bir kafatasi ile berdber bir oyluk kemigi ve birkag dis, “Layt”da yapilan
hayvan kongresinde, hayvan ve bitki ve fosil alimleri tarafindan tetkik edildik-
ten sonra, bunlarin bir insdna benzeyene ait oldugu kararlastirildi. Bu stretle
olusan insanlarin meydana ¢ikmasimndan simdiye kadar tahminen bes ytiz bin
sene kadar bir zaman ge¢cmistir.”

Simdi Beni Adem tiirii yeryiiziinde bahsedilen bu dort anlatimdan hangi-
si yontiyle halk edilmis olursa olsun, arz tizerindeki mahltiklarin hepsine {is-
tiin ve hepsinden miikerrem ve daha sereflidir. Onun miikerrem ve daha se-
refli olusu bu dort anlatimin anlaticilarinca da tasdik edilmistir. Hak Teéala
Hazretleri bu hakikati: “Ve lekad kerremna beni ddeme hamelnahiim fil ber-
ri vel bahri ve razakndhiim ve minettayyibati ve faddalnahiim ala kesirin
mimmen halekna tafdild” ya'ni “Ve andolsun ki Ademogullarini kerem sa-
hibi kildik. Onlar1 karada ve denizde tasidik. Ve onlar1 heldl seylerden
riziklandirdik. Ve onlar1 halk ettiklerimizin ¢ogundan iistiin kildik” (Isra,
17/70) Ayet-i kerimesinde beyan buyurmustur. Insanlarin degisimler
neticesinde meydana geldigine inanan Camille Flammarion(Fransiz Gokbilimci)
bile; “Arz kainat icinde bir gezegen ve insan o gezegenin umémi kuvvetlerinin
toplanmis neticesidir. Tabiat icinde ilahi kudreti anlayip idrak ederek ezeli
azametin sanina kullugunu gosteren ilk mahltk insandir” demistir.

Beni Adem tiiriiniin halk edilisi ne stretle olursa olsun Allah Zii’l-Celal’in
varligin1 ve meleklerinin varligmi ve restllerini ve kitaplarmi ve ahiret giinii-
ni ve kaza ve kaderi ve dliimden sonra tekrar dirilmeyi inkara sebep olamaz.
Tabiat kitabini tetkik ile mesgtl olup da bunlar1 inkar edenler, tetkik ettikleri
seyin sonuglarimi idrak edemeyen ve sadece bir noktaya konsantre olmalar:
sebebiyle bilginin tamamim ihata edemeyen smirli diistince ve noksan is-
ti'dadlh kimselerdir. “Ya’rifine ni‘'metelldhi siimme yiinkirtneha ve

ekseruhumiil kafirGn” ya'ni “Onlar, Allah’in nimetini biliyorlar, sonra onu
inkar ediyorlar. Ve onlarin ¢ogu kafirdirler” (Nahl, 16/83).
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Onikinci Kisim Birinci Ek: INSAN-I KAMIL

Nefes-i rahmani'nin nefeslendirilmesinden maksat “Ben gizli bir hazine
idim; bilinmege muhabbet ettim; halk edilmisleri bilinmem icin halk ettim”
hadis-i ktdsisi geregince “muhabbet” ve “aciga cikma” ve “bilinme” oldu-
gundan ve bilinmenin kemali ise ilahi stireti kabtile miisait bir viictit aynasi ile
miimkiin oldugundan, ulthiyyet zatinin latif viicGdu, bu ilahi stretin goriin-
tustinti kabtil edebilecek bir kesif mertebeye tenzil etti ki, bu kesif mertebe de
sehadet dlemidir. Ve sehadet dlemi her ne kadar, ildhi isimlerin hiikiimlerinin
ve eserlerinin agiga ¢tkmasina miisdit ise de, tamamiyla cildlanmis bir ayna
olmadigindan, ilahi stret onda kemaliyle goziikmez. Bundan dolay1 sehadet
aleminden Adem’in halk edilisi ve agiga ¢ikmasi, onun cilas: kadar oldu.

Simdi alem, Adem’in viictdu ile cildlanmis bir ayna oldugundan mutlak
Hakk onda ildhi stretini kemali ile miisahede buyurur. Fakat bu miusahede,
uzaktan ve kendi viichidunun haricinde olan bir seye bakmakla meydana ge-
len seyir ttirtinden degildir. Belki zerrelerin tamaminda bizzat aciga ¢ikma ve
mevcit olmak ile zevki miisdhededir.

Bu hale isaret olarak Kur’an-1 Kerim’de “ld tudrikuhul ebsaru ve hive
yudrikul ebsara ve huvel latiful habir” ya'ni “Goézler O'nu idrak edemez. Ve
o gozleri idrak eder. Ve o Latif’tir, Habir'dir” (En’am, 6/103) buyrulur. Ciin-
ki latif zat, esya stretiyle kesiflesince, onlarda kesif olarak aciga cikan haller
ve igler, latif zatin miisahede ve varliginda bizzat mevctdiyeti ile bilineni olur.
Onun icin ayet-i kerimede “Latif ve Habir” buyuruldu. Ve “hibret-deneyim”
bizzat yasay1p bilmektir. Nitekim diger bir ayet-i kerimede dahi: “ela ya’lemu
men haleka ve huvel latiful habir” ya'ni “Halk ettigini bilmez mi? Ve O
Latif'tir, Habir'dir” (Miilk, 67/14) buyurulur. Bu taayytinlerde Hak can gibi-
dir; ve taayytiinler ise beden hiikmiindedir. Ve melekler duyulara; ve felekler
ve unsurlar ve diger mevcatlar uzuvlara benzerler. Ve Adem bunlarm 6zii ve
esas1 oldugundan goklerin ve yerin halk edilis sebebi Adem olmus olur.
Rubai:

Terctime:

“Ey Adem! I1ahi kitabin niishasi sensin;

ve cemal padisahinin aynasi sensin.

Alemde ne varsa, senden harig¢ degildir;

her ne istersen kendinden iste ki, hep sensin.”

Ve nitekim “levlake levlak lema halaktul eflak” ya'ni “Sen olmasaydin
eger sen olmasaydin bu alemleri halketmezdim” buyurulmustur.
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[1ahi isimler toplulugundan ibaret olan ilahi stireti ve ilahi emaneti kabal
ve tasimaya, goklerin ve yerin ve madenlerin taayytinleri miisait olmayip, an-
cak Adem’in taayyiinii miisait oldu. Bu hakikati idrak edemeyen maddecile-
rin, tefekkiirtin ancak insan beyninin azot ve karbon ve fosfor gibi birtakim
madde parcalarmin 6zel olarak yerlesiminden olustugunu beyan ederek
ma’'nay1 inkar etmeleri, azot ve karbonun ve hakiki viicGdun hustsi taayyt-
niinden ibaret olan bu 6zel yerlesimin ne demek oldugunu bilmemelerinden
ileri gelmektedir. Iste viicGdun bu hustsi taayytintidiir ki, ulthiyyetin killi
ma’'nalarindan ibaret olan ilahi emanetleri tasimaya misait oldu. Nitekim,
Hak Teala buyurur:

“Inna aradnel emanete ales semavati vel ardi vel cibali feebeyne en
yahmilneha ve esfakne minha ve hamelehel insan” ya'ni “Muhakkak ki Biz,
o emaneti goklere, arza ve daglara teklif ettik, onu yiiklenmekten cekindiler
ve korktular. Ve onu insan yiiklendi” (Ahzab, 33/72).

Kalbi giines ve diger gezegenler uzuvlari olmak tizere, Allah Tedld Hazret-
leri giines sistemimizi buiytik insan olarak halk etti. Ve arzdan da kendisini
kendisiyle bilmesinden ibaret olan ilk taayyiin(cela) ve isim ve sifatlarmin aci-
ga cikistyla olan bilmesinden ibaret olan taayytintin(isticla) kemali icin onlarin
benzeri bir tam ayna olan insan hélk etti. Bunu, Allah Teald'nin her seye kadir
oldugunu bilmemiz igin boyle yapti. Ciinkii insdnda aciga c¢ikan ilim sifatinin
derecesi, diger mahltklarda mevcat degildir. Nitekim ayet-i kerimede
“Allahullezi halaka seb’a semavatin ve minel ard1 mislehtinne yetenezzelil
emri beynehtinne li ta’lem ennallahe ala kulli sey’in kadir” ya'ni “O Allah
ki, yedi kat gokleri ve yerden de onlarin misli kadarini halk etti. Emir onla-
rin aralarindan kesintisiz olarak iner, ta ki Allah’in herseye Kadir oldugunu
bilmeniz i¢in” (Talak, 65/12) buyurulmustur.

Bilinsin ki, insdndan maksat, ancak insan-1 kAmil dir. Onun kemaéli sadece
ilmen degildir; belki buittin isimlerin ve sifatlarin hiikiimleri kendisinde fiilen
aciga cikar. Mesela kendisinde halketme sifati agiga ¢ikmayan, ya'ni kendisin-
de mertebelerin tamaminda halketme kudreti bulunmay1p ta, diger sifatlarin
hiikimleri aciga cikan insan-1 kamil degildir, noksan insandir. Insan-1 ka-
mil’de diriltme ve ¢ldiirme ve var etme ve yok etme ve men etme ve verme
gibi sonu olmayan ilahi sifatlar fiilen aciga cikar. Nitekim Isa (a.s.)” dan naklen
Kur’an-1 Kerim’de buyrulur: “enni ehlik lekiim minet tini ke heyetit tayr”
ya'ni “Ben size camurdan kus stiretinde mahlik yaparim” (Al-i Imran, 3/49).

Viicidun mutlaklik mertebesinde sifatlar; ve sifatlarin eserleri olan isimler
ve isimlerin eserleri olan fiiller yoktur. Viictt ultthiyyet mertebesine tenezziil
edince sifatlara ve isimlere sahip olur; fakat fiiller yoktur. Ne zaman ki var
olus mertebelerine tenezziil eder, fiiller agiga cikar. Ve sehadet mertebesinde
kesif taayytinler elbisesine biirtindtigti zaman, sifatlar ve isimler ve fiiller en
acik olur. Bundan dolay1 “Allah” toplayict ismi, evvel ve ahir ve zahir ve
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batinin biitiin hepsinin ismi olur. Ve mutlak viichidun mertebelerinin ve halle-
rinin tamaminin goriinme yeri alem ve onun 6zii ve esast “Adem” olmus olur.
Alemsiz ve Adem’siz Allah’1 gormek miimkiin degildir. Boyle olunca insan-1
kamil' de zat, sifatlar ve isimler ve fiiller bir aradadir. Ve bu mertebe viicGdun
yedinci mertebesi olup, viicGdun kemaliyle tenezziillii insan-1 kamilde son
bulur. Ve mutlak viicdun insan-1 kdmil mertebesindeki kemalat1 hicbir mer-
tebe ve hallerinde miisdhede olunmus degildir. Hak insan-1 kamil ile goriir,
igitir, bilir ve biitiin varlik sifatlar1 ile vasiflanmis olur ve her bir makamin ve
her bir mertebenin lezzetleri ile lezzetlenir ve elemleri ile elemli olur. Hakk’'in
zevkleri insan-1 kdmil'in zevkleri; veya aksi olarak, insan-1 kamil'in zevkleri
Hakk'in zevkleridir. Simdi, varlik dlemin viicGdudur; ve toplayict varlik da
insan-1 kamil'dir. “Adem” denilince insan-1 kAmil anlasilmalidur.

Bilinsin ki, lem ve Adem’in iki i'tibar1 vardir. Birisi zat1 yoniindendir; ve
onlarin zat1 ilk once yok idi, sonradan var oldu. Ve digeri mutlak viictt yo-
niindendir ki, biittine sirdyet etmistir. Onun herkes ve her sey ile baglantisi
vardir. Bu i'tibar ile insan “iins”ten tiiremistir, derler. Insan-1 kamil, asaleten
(S.a.v.) Efendimiz’dir. Cinkii onun hakikati biitiin hakikatleri toplamis olan
ulthiyyet mertebesidir. “Allah” ismi onun Rabb-i hassidir. Bu ismin altinda
mevcht olan isimlerin tiimiinde esitlik vardir. Ya'ni birinin digerine tistiin
gelmesi yoktur. Fakat onun tabii olan nebiler (aleyhimii’s-selam) ile evliya
(kaddes” Allahu esrarahum) hazarat: da “Allah” isminin gortinme yeri olmak-
la beraber, onun altinda bulunan isimlerden bir ismin merbtbu olup, o isim-
ler, onlarin Rabb-1 hasslar1 bulundugundan, isimlerin gortinme yerleri olmala-
r1 hustisunda onlarda esitlik yoktur. Nitekim Salih (a.s.), Fettdh isminin go-
riinme yeri oldugundan mucizeleri “fetihler” stiretinde aciga ¢ikt1.

Simdi Insan1 Kamil, Hakk'it tenzihte tesbih ve tesbihte tenzih
eder.Tenzihte: “innema ene beserun mislitkiim” ya'ni “sadece sizin benzeri-
niz beserim” (Fussilet, 41/6)buyurur: Ve tesbihte: “Men reani fekat reel Hak-
ka” ya'ni “Beni goren Hakk’i gérmiistiir” buyurur. Cinki salt tenzih ilahi
ma'rifetin yarisidir. Salt tesbihte, viicGt hakikatinden cahil olmaktir. Buna
inanmak kafirliktir. Salt tenzth simirlamaktir, ¢tinki bir sey bir seyden miinez-
zehtir denildigi zaman, onlara birer simir tayin edilmis olur ve birinin sinir1
bittikten sonra, digerinin smir1 baglar demek olur. Salt tesbihte mutlak viictidu
bir stiret kaydu ile kayitlamak ma'nasina gelir. Bu tehlikelerden kurtulmak igin
Hak zat1 yoniinden esyadan miinezzehtir ve taayytinleri yontinden degildir,
deriz. Ve diger bir tabirle, Hakk zat1 yontinden esyanin “ayn”1dir, deriz. Ciin-
kii: “Huvel evvelu vel ahiru vez zahiru vel batin” ya'ni “O’dur Evvel, Ahir,
Zahir, Batin” (Hadid, 57/3) buyurur ve taayytinleri yoniinden gayridir; ¢tin-
kii: “innallahe le ganiyyun anil dlemin” ya'ni “Muhakkak Allah alemlerden
Gani’'dir” (Ankebtt, 29/6) buyurur.
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Onikinci Kisim Ikinci Ek: AYNI OLUS VE GAYRI OLUS

Bilinsin ki, Rab ile kul arasinda aym olus ve gayr1 olusun ikisi de mevcft
ve gercektir. O, bir yon ile; bu da bir yon iledir. Ilk bakista bir sahista zitlarm
bir araya gelmesi olanaksiz gortintir. Ve “iki zit bir araya gelmez” kaidesi ge-
cerlidir. Ve lakin bu birlesmeyen “iki zit” kelime anlamu tizerinedir, mecazi zit
degildir. Mecazi zitlar birlesir. Bunun igin tasavvuf ehli tahkikcilerine “zitlar
toplayic1” derler. Mesela ntr ile karanlik, kelime anlamiyla zittir. Bu iki zit bir
mahalde birlesmezler. Ciinkii bu iki kelimenin ma’nast kendi konulduklari
anlam tizerine vardir. Eger kendi anlamlari tizerinde var olmazlarsa, onlarin
bir araya gelmesi gecerli olur. Mesela golgeye mecaz yoluyla “karanhk”
denebilir. Ve karanlik adim1 verdigimiz bu golge, ntr ile bir mahalde ve bir
zamanda birlesebilir. Nitekim, her zaman gorebiliriz ki ntirdan ibaret olan gii-
nesin 1siklar1 ile duvarin golgesi bir mahalde ve bir zamanda bir araya gelirler.
Cunkii golge mecazi karanlik idi.

Iste bu izahattan anlasild1 ki, kul ile Rab arasindaki hakiki ayni olus kelime
anlamiyla degildir. Ve aym sekilde hakiki gayr1 olus da kelime anlamiyla de-
gildir. Bu, her iki zittin bir seyde bir araya gelmesi olanaksizdir. Bundan dola-
y1 akla dayali ilimde bir araya gelmesi menedilen zit, kelime anlaminin
ma’nasi i'tibariyladir. Yoksa mecazi ma’'nasi i'tibariyla degildir. Bu tahkik ehli
indinde dahi anlamca olan iki zittin bir araya gelmesi olanaksiz ve gecerli de-
gildir. Bunu baska bir misal ile de anlatalim. Soyle ki:

Eger bir sahis etrafin1 kusatacak sekilde cepecevre saran aynalar koysa, her
bir aynada zat1 ve sifatlar1 ile gortilur. Ve sifatinin gortinmesi budur ki, o sah-
sin her bir hareket ve siikinu, seving ve keder halleri ve giilmesi ve aglamas:
yansimada goriintir. Bu yonden sahis, yansimanin aymdir. Bu ayni olus,
mecazi hakiki ayni olustur. Eger kelime anlamiyla olsaydi, yansimada olan her
bir halin, sahista da olmasi gerekirdi. Ciinkii yansima bir¢cok aynada olmustur.
Bu cokluk sahsin bir olmasina te’sir etmez. Eger yansima tizerine tas veya pis-
lik atsalar, sahis ondan zarar gormez ve kirlenmis olmaz, kendi halinde kalir
ve bu noksanlardan miinezzeh ve beridir. Iste bu yénden mecazi hakiki gayr
olus mevcit olur. Bundan dolayi sahis ile yansimada ayni olus ile gayr1 olusun
her ikisi de gerceklesir.

Simdi, kim ki kul ile Rab arasinda kelime anlamiyla hakiki ayni1 olusa ina-
nir ve biitiin yonleriyle gayr1 olusu inkar ederse, o kimse dinsiz ve kafir olur.
Bu inanisa gore ibadet eden ile ibadet edilen ve secde eden ile secde edilen
arasinda hicbir fark kalmaz. Boyle bir ayni1 olus olanak disidir. “Neftizii billahi
min haza” ya'ni “Bundan Allah’a siginiri1z”.
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Ve ayni sekilde kim ki, Halkedici ile halkedilen arasinda kelime anlamiyla
hakiki gayr1 olusa inanir ve Halik olma ve mahltk olma bagmtisindan baska
hi¢bir aym olus miinasebet ve bagntisini kabtl edici olmazsa, o kimse duru-
mun hakikatinden cahildir. Bu, ¢comlekgi ile ¢comlekler arasindaki bagintiya
benzer. Eger ¢comlekgi oliirse, onun yerine ¢omlekleri baki kalir. Bu hal ¢om-
lekler ile ¢omlekgi arasinda mevctt olan kelime anlamiyla gayri olus sebebiy-
ledir. Kul ile Rabb arasinda boyle bir gayr1 olus olmus degildir. Bu gayr1 olusa
inanan zahir alimleri ve kelamcilar tevhid ehlinin terimlerinden gafildirler.
Kul ile Rabb’in bir degerde tutulmasindan korkarlar. Bilmezler ki, tahkik ehli-
nin terimleri geregince yansimada ve sahista her bir yoniin mevctt olusu ile
beraber hicbir vakitte bu, o; o da, bu olmaz. Yansima, yansimadir; sahis da sa-
histir. Yansima mahlik ve sonradan ve noksandir. Ve sahis 6nceliksiz ve baki
ve kamildir. Baska bir 6rnek daha verelim:

Buharin viictdu, latif olusunun kemalinden dolay1 gortinmez. Bir mertebe
yogunlasinca bulut ve bulut yogunlasinca su; ve su donarak yogunlasinca buz
olur. Simdi buzun esas1 buhar olmakla berdber, onun belirmesi buharin gayri-
dir. Ciinkii buhar, asla buz gibi kesif bir belirme sahibi degildir; o stretsizdir.
Ve ayn sekilde buz, suyun donmus halinden ibaret oldugu halde, suyun ayni
degildir. Ciinkii su ile gortilen isler buz ile goriilemez. Su baska, buz baskadr.
Velakin gerek suyun ve gerek buzun viicttlar: buharin zatindan gayri degil-
dir. Bu i'tibar ile buharin aynidirlar. Bundan dolay1 bunlarin arasinda hem ay-
n1 olus ve hem de gayr1 olus mevctt ve gercektir.
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Oniiciincii Kisim: VUCUT MERTEBELERININ OZETLENMESI

Daha once ayrintili olarak beyan olunan viicGdun yedi tenezziil mertebe-
sini 0zet olarak da anlatmak faydali gortindtigtinden asagidaki sekil ile beyan
olunur:

Birincisi: “Taayytinstizlik”, “mutlak” ve “salt zat” mertebesidir. Bu mer-
tebede viictit, buittin vasif ve sifat izafesinden miinezzeh ve her kayittan ve
hattd mutlaklik kaydindan dahi mukaddestir. Bu mertebe Hak Teald'nin 6zii-
diir ki, onun ustiinde baska bir mertebe yoktur. Kesinlikle biitiin mertebeler
onun altindadir. Buna “ahadiyyet mertebesi” derler.

Ikincisi: “Ilk taayyiin”’diir. Bu mertebe Hak Stibhanehti ve Teala hazretle-
ri'nin kendi zat'm1 ve sifatlarimi ve biitiin mevcatlari, biri digerinden ayri ol-
mamak tizere, 6z olarak, bilmesinden ibarettir. Buna da “vahdet mertebesi” ve
“hakikat-1 muhammediyye” derler.

Uciinciisii: “Ikinci taayyiin”diir. Bu mertebe Hak Siibhaneht ve Teala haz-
retleri'nin kendi ytice zatin ve ytiiksek sifatlarmi, biri digerinden ayrilmis ola-
rak, ayrint1 yonleri tizere bilmesinden ibarettir. Buna da “vahidiyyet mertebe-
si” ve “hakikat-1 insaniyye” derler.

Dérdiinciisii: “Rahlar mertebesi”dir. Bu mertebe, katisiksiz soyut seylerin
varliklarindan ibérettir. Ya'ni burada madde ve terkip yoktur. Ve bunlar ken-
dini ve kaynagini ve benzerlerini idrak edebilirler.

Besincisi: “Misal mertebesi”dir. O da birlesik latif seylerin varligindan
ibarettir ki, bunlar parcalanmaz ve yirtilmaz ve yapistirilmazlar. Riyada ve
aynada gortilen hayali stiretler gibi.

Altincist: “Cisimler alemi mertebesi”dir. Bu mertebe de, kesif birlesik sey-
lerden ibarettir ki, boltinme, parcalanma, ve yirtilma ve yapisma kabl ederler.

Yedincisi: Mertebelerin hepsini, ya'ni cismani ve narani ve vahdet ve
vahidiyyet mertebelerini toplamis olan mertebedir ki, “insan-1 kamil” derler.
Bu mertebe mutlak viicidun en son tecelli ve en son elbisesidir.

Tahkik ehlinden bazilar1 “vahdet mertebesi” ile “vahidiyyet”i birleyerek
ve “insan-1 kdmil” mertebesini “sehadet mertebesi”’ne katarak bes mertebe
i'tibar ederek bunlara “hazarat-1 hamse” ya'ni “bes hazret” ismini verirler.
Bunlara gore mertebelerin isimleri soyle olur: “Ahadiyyet”, “vahidiyyet”,

“rahlar”, “misal” ve “sehadet”.

A Al

Bazilar1 da dort isim ile 6zetleyerek “1ahtGit”, “cebertit”, “melekait”, “nastt
derler.
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/4

“Lahat”, keyfiyyetsiz ve renksiz olan zattan ibarettir ki, buna “Ha” ile
isaret ederler.

“Cebertt”, ilk taayyiin ve 6z olarak miisahededen ibarettir ki, “Allah” is-
miyle isimlendirirler. Onun i¢in “HG” isminin zikrine “lahGti” ve “Allah” is-

minin zikrine de “cebertiti” derler. Ilki “cem’u’l-cem,” ya'ni “cemlerin cem’i
ve ikincisi “cem makami” dir.

“Melekat” “rahlar alemi” ile “misal alemi”in bir arada toplanmasindan
ibarettir.

“Nastt” “sehadet dlemi” ile “hazret-i insan”in bir arada toplanmasindan
ibarettir. Bunlar i'tibarlardan ibaret olup, dedikodu mahalli degildir.

Simdi, insan fertlerinden birisi yiikselerek bu mertebeler ona bizzat
hakikatini idrak ile (zevkan) acilir ve bu mertebeleri kendi zatinda bulursa,
ona “insan-1 kdmil” derler. Ve onun bu haline “urfic ve mi'rac” ismini verirler.
Bu urtc(yiikselme) ve genisleme tam olarak, ancak Peygamberimiz (s.a.v.)
Efendimiz’e olmustur. Ciinkt yukarida anlatildigi tizere, isimlerin ttimiine
gortinme yeri olusu esitlik yolu {izeredir. Ve bu makdm “makam-1
mahmad”dur. Diger insan-1 kdmillerin bu makama ulasmalar1 miimkiin de-
gildir. Bu makdm “yetim’in mah”dir. “Ve la takrebti malel yetiymi” ya'ni
"Yetimin malina yaklasmayin” (En’am, 6/152). Tabiidir ki diger kamillerin
mi'rdcinda bu makamin zevki yoktur; ¢tinkii hakikatleri bu zevki engeller.
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Ondordiincii Kistm: RESULLERIN IRSALI (GONDERILMESI)

Bilinsin ki, restllerin irsalinde bir ¢ok yonler vardir. Ve sehadet dleminde
peygamberlerin zuhtr ve viicttlar: lazim ve zartridir.

Bir yonii budur ki: Noksan insdnda viicGdunun bagimsizlig1 ve gayr1 olus
vehmi galip oldugundan, kendisinde aciga c¢ikan sifatlar1 ve fiilleri nefsine
baglar. Ve viicidunda bagimsiz olusu gordiikge, viictt hustisunda ortaklik
davasina kalkar. Bu ise ¢ok biiytik zulumdiir. Nitekim Hak Teald buyurur:
“innessirke le zilmun azim” ya'ni “Muhakkak ki sirk ¢ok biiyiik bir zu-
limdiir” (Lokman, 31/13)

Ctinkt “zultm” sozlitkte “bir seyi kendi yerinden baska yere koymaktir.”
Bu da viicGt hustisunda vehmin stirtiklemesiyle ortaklik davasindan dogar.
Boyle olunca sirkin kaynagi kendi nefsinden ve cevresindeki esyanin
hakikatinden ve onlarin var edicisinden cahillik ve bu cahillik sebebiyle, tabiat
karanlig1 hitkiimlerinde bogulmaktir.

Simdi sehadet mertebesi, a’yan-1 sabitenin zati isti’dadlar ve kabiliyyetler
sebebiyle, viicidun gayri olus elbisesi ile aciga cikisindan ibaret oldugundan,
alemin 6zii olup, ilahi streti kabtl ve tasimaya taayyiinleri miisait olan
insanlara bu hakikat1 6gretmek ve onlar1 tabiat karanlig1 sdhasindan uzaklas-
tirmak ve hakiki aslinin tarafina dondiirmek igin, yine o hakiki viicdun
nebiler (aleyhimii’s-selam) elbiseleri ile giyinmesi gerekmistir.

Diger bir yon budur ki, ilahi zatin isleri sonsuz olup Hak onlarin bazila-
rindan razidir ve bazilarindan razi degildir. Nitekim Hak Teala buyurur: “ve
la yerda li ibadihil kiifr” (Ztimmer, 39/7) Ya'ni “Allah Teala kullar icin kii-
fiirden razi degildir.” Oysa kiifiir Mudill ismin geregi olup, diger isimler gibi
aciga cikma talebindedir. Hak Teald Hazretleri rahmaniyyesinin rahmeti ile
ona da viictt bahseder. Ciinkii rahmaniyye rahmeti, genel oldugundan, bu
rahmete gore her sey rahmet edilmistir. Velakin rahimiyye rahmeti hustsi ol-
dugundan bu rahmete gore her sey rahmet edilmis degildir. Belki bazilar:
rahmet edilmis ve bazilar1 lanetlenmistir. Bundan dolayr Hak rahmaniyye
rahmetine gore kiiftir ve imana viictt verdigi halde, rahimiyye rahmetine gore
imandan razi ve kiiftirden razi degildir. Iste Zii'l-Celal Hazretleri kendisinin
razi oldugu ve olmadig: fiilleri risalet mertebesine tenezziil ederek koydugu
seriatlar ile kullarina ilan etti. {1ahi stret tizere mahlak olan insan, kendi nefsi-
ni inceleyecek olursa, razi oldugu ve olmadig fiillerin agiga ¢ikmasmmin ne
demek olduguna bizzat hakikatini idrak ile vakif olur. Ciinkii insdandan bazi
fiiller cikar ki, ondan razi degildir. Fakat aciga ¢ikmasi zatinin geregi oldu-
gundan, agiga cikisini terk miimkiin degildir.
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Bir yonii de budur ki, Rabbii’l-erbab(Rabblerin Rabbi) olan Hak Teala, her
biri bir Rabb-1 hés olan isimlerinin hiiktimlerinden razi olunan ve azabta olan-
larm ayrilmasini irdde buyurur. Bu ayrilma ise hiikiimlerin aciga ¢ikmasindan
sonra olur ve hikiimlerin agiga ¢ikmasi ise imtihdndan sonra miimkiindiir.
Nitekim Hak Teéla buyurur: “Ellezi halakal mevte vel hayate 1i yebliivekiim
eyyiikiim ahsenu ameld” ya'ni “O ki hanginizin daha giizel amel yapacagini
imtihan etmek icin 6liimii ve hayat: halk etti” (Miulk, 67/2) Ve ayni sekilde
buyurur: “Ve le nebluvennekum hatta na’lemel mucahidine minkiim” ya'ni
“Andolsun ki aranizdan miicahitler bilininceye kadar sizi imtihan ederiz”
(Muhammed, 47/31). Eger en asikar agiga ¢ikis mertebesi olan sehadet merte-
besinde restller irsal olunup, razi olunmus olan sirat-1 mustakim ile azabta
olan sirat-1 mustakim tarif edilmemis olsa, her ayn-1 sabitenin zati isti'dad ve
kabiliyyetinden ibaret olan apacik delil fiilen agiga cikarak ve miisahede ile
ispatlanamamais olur. Nitekim, Hak Teala buyurur: “Jza ci’'na min kiilli im-
metin bi sehidin ve ci'nd bike ala haulai sehida”(Nisa, 4/41). Ya'ni:“Her
iimmet, peygamberlerini sahit getirdigimiz vakit, onlarin hali nasil olur? Ya
Habibim! seni de onlarin iizerine sahit getirdik”. Ve ayni sekilde buyurur:
“neb’asu min kiilli immetin sehiden siimme 1a yu’zenu lillezine kefert”
(Nahl, 16/84). Ya'ni:“Biz o giinde her iimmetten bir sahit getirdikten sonra,
kafirler itizara izinli olmazlar”.

Iste “fe lillahil huccetiil baligatu” ya'ni “Artik apagik delil Allah’indir”
(En’am, 6/149) ayet-i kerimesi geregince, miisahede etme ile ispatlanan apagik
delilin meydana konulmasindan sonra ikbal sahipleri ile giinahkarlar ve yakin
ehli ile uzak ehli ayrilarak, “ferikun fil cenneti ve ferikun fis sair” ya'ni “bir
kism1 cennette ve bir kismi atestedir” (Stra, 42/7) sirr1 meydana gelir. Ve
razi olunmus olanlar kendi sirdt-1 miistakimlerinin sonu olan cennete ve
azabta olanlar da, kendi sirat-1 miistakimlerinin sonu olan cehenneme ulasmis
olurlar. Da’vet emrinde kendilerine gevseklik gelmemesi igin nebiler
(aleyhimii’s-selam)’e da’vetleri sirasinda kader sirri, ya'ni her ferdin ezeli is-
ti'"dad ve kabiliyyeti agilmis degildir. Bu sebeple onlarin da’veti genele esit ola-
rak olur. Iste bu beyanlardan anlasilir ki, restil gonderilmesi zartridir.
Zamanimizda zeki ve alim geginen fen alimleri ve onlarin taklitcileri halin
hakikatinden cahil ve bu cahil oluslarindan dahi gafil olduklarindan, restl
gonderilmesini inkar ederek ve hafife alarak, kendilerini heldk ederler. Eger
akil ve zekalarina itimat etmeyip de nebilere ve onlarin varisleri olan ulema-y1
billaha tabi” olarak 6grenmeyi kabtl etseler ve seriatleri ile nefslerini terbiye
etseler, bu cahil olustan kurtulus ve ma'rifet yakinligina ndil ve halk edilis
gayelerine ulasmis ve neticede insan-1 kdmil olurlardi. Fakat ne care ki, is-
ti'dadlarmma ezvak-1 hayvani zevkler ile ugrasmak uygun geldi. Mesnevi:

Terctime: “Vaktinin peygamberlerinden ytiz cevirme;

Kendi ilmine ve arzularina az itimad et!”
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Onbesinci Kistm: SERIATLARIN FARKLI OLUSU

Bilinsin ki, ilim mertebesinde mevcat olan isimlerin stiretlerinin gortinme
yerleri ve onlara it olan kemalat, sehadet mertebesinde, ilahi hazinelerden
bilinen kaderi tizere derece derece iner. Nitekim, Hak Teala buyurur: “Ve in
min sey’in illd indena hazainuhu ve ma nunezziluhi illa bikaderin ma’ltm”
ya'ni “Higbir sey yoktur ki hazinesi bizim yanimizda olmasin. Biz onu bili-
nen kaderi ile indiririz” (Hicr, 15/21) ve daha ¢nceki boliimlerde beyan
olundugu {tizere viict, hentiz bitki ve maden ve hayvan mertebelerine
biirtintik iken, bu stretlerden hicbiri ildhi emaneti kabtal edemedi. Ciinkii on-
larmn isti’datlar1 bu yuku ytiklenmeye miisait degildi. Derece derece kemal
bulma neticesinde insan aciga ¢ikti. Her ne kadar ilk insanlarda bahsedilen
emanetten ibdret olan hayat, ilim, isitme, gorme, irade, kudret, kelam ve
tekvin sifatlar1 fiilen agiga cikmus ise de, isti‘datlarinda incelikleri ve
marifetleri hazmedecek kadar kapasite olmadigindan, ilk peygamber olan
Adem (a.s.)’a ancak onlarin isti’datlarina uygun olarak on suhuftan ibaret ilahi
hiiktimler indi. Ctunkti beseriyyet bebeklik halinde idi. Beseriyetin isti’"dad:
yavas yavas ytikseldikce her bir devrede kendilerinden isti’dadlarina gore bi-
rer nebi agiga cikti. Nitekim, Hak Teala buyurur: “Lekad caekum rastilun min
enfiisikiim” ya’ni “Andolsun size i¢inizden resil geldi” (Tevbe, 9/128). Ve
alemi bir okula ve her bir devredeki timmetler de birer sinifa ve her immetin
restlii de bir 6gretmene benzer. Nitekim, (s.a.v.) Efendimiz: “Ben 6gretmen
olarak gonderildim” buyururlar. Ornegin sekiz sinif iizerine kurulmus olan
bir okulun, sekizinci smif 6gretmeni, birinci siif talebelerine, o dersi vermek
tizere gonderilse abes olur. Ciinkii o 6gretmenin dersini, hentiz yeni baslamis
olan talebeler anlayamaz. Bunun gibi, her devredeki insanlara Nebilerin so-
nuncusu (s.a.v.) Efendimiz’in miibarek seriatlari ile hitap edilmedi.

Onun rahmet edilmis timmeti son simif talebesi derecesinde oldugundan,
sirlarin killi ve ctiz’ilerini toplamis olan Kur’an ile muhatab oldular. Ve Nebi-
lerin sonuncusundan sonra yerytiziinde gecmis timmetlerin isti’datlarina uy-
gun olan seriatlar ile amel menedildi. Ciinkti Kur’dn'in inmesinden sonra yer-
ytiztindeki insanlarin hepsi immet-i Muhammed’dir. Kabtl edenler “timmet-i
icabet”ten ve reddedenler “timmet-i da’vet”tendir. Nebilerin sonuncusundan
sonra gelen insanlarin isti'dadlarimin mertebelerine bakilirsa, Kur'dan'a
muhatab olmaya layik olduklar1 ortaya cikar. Ciinkii Isd (a.s.)in diinyaya
gelmesinden (S.a.v.) Efendimiz’in niibtivvetinin baslamasina kadar gecen bes
ytiz kiisur sene iginde, Hiristiyanhk alemi cahillik iginde batmis idi. Onlarm
ilerlemeleri Efendimiz (s.a.v) in niibtivvetinin baslamasindan sonradir. Ctinkt
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hepsi timmet-i Muhammed’den olup, isti’"dad yoniiyle ge¢mis tiimmetlere tis-
tunliikleri vardir.

Kisacas1 beser isti’dadlar1 derece derece kemal buldugundan, peyderpey
ac1ga cikan nebiler de, onlarin isti’"dadina uygun ilahi hiiktimler ve idraklerine
mutabik rabbani hitaplarla geldiler. Bundan dolay1 her bir nebiye verilen
risalet ilmi, immetlerinin isti’"dddindan ne fazla, ne de noksandir. Ya'ni her
birinin iimmeti, ilimlerden ve ma’rifetlerden ne kadarina muhtac ise, risilet
ilmine baglantili olarak, onlara verilen sey de o miktardan fazla ve noksan de-
gildir. Ctinkii eger fazla verilse, takat getirilmez teklif olur ve eger noksan ve-
rilse, haklar1 verilmemis olur. Oysa Hak Teéala “ellezi a’ta kiille sey’in
hilkahu siimme heda” ya'ni “Herseyin halk edilisini verdi sonra yolunu
kolaylastird1”(Taha, 20/50) buyurdugu yon ile, her seyin hakki ne ise onu ve-
rir. Iste nebilerin serfatlarinin farkli olmasinin ve birinin seriatt geldiginde, di-
gerinin seriatinin hiikiimstiz birakilmasinin hikmeti budur. Ve bu hikmete da-
yanmaktadir ki, nebilerin bazis1 bazisindan {iistiindiir. “Ve lekad faddalna
ba'dan nebiyyiyne ala ba'din” ya'ni “Andolsun ki, Biz nebilerin bazisinmi
bazisina iistiin kildik” (isra, 17/55). Ve aym sekilde timmetlerin dahi bazist
bazilarindan tsttindiir.
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Onaltinci Kistm: DIN

“Din” kelime anlami olarak “teslimiyet”, “karsilik” ve “adet” ma’nalarina
gelir. Bu ma'nalarin ti¢li de “seriat”a naklolunabilir.

“Teslimiyetin” ma’néas1 budur ki, kul nebi'nin Hakk tarafindan getirdigi
seriata ya teslimiyet gosterir, ya muhalefet eder. Eger teslimiyet gosterirse,
Hak Teald da ona uygun karsilik ile teslim edici olur; ve eger muhélefet eder
ve kulun ayn-1 sabitesinin isti’dad1 bagislanmay1 gerektirirse, Hak da ona ba-
gislama ve giinahlarmi 6rtme ile teslim edici olur. Ve eger kulun ayn-1
sabitesinin isti'"dad1 azaplanmay: talep ederse, Hak ona kahir ve intikam ile
teslim edici olup, ona Kahhar ve Miintakim isimleriyle tecelli eder. Ve teslimi-
yette te’sir edici olan kulun halidir. Ctinkii teslimiyet kulun fiilidir.

“Karsil1gin” ma'nas1 da budur ki, Hakk’in kula teslimiyeti, onun fiilinin
bedelini vermekten ibarettir. Ve bu bedel kulun ayn-1 sabitesinin isti’"dadina
gore verilir. Bedelde ti¢ yol vardir:

Birisi; kulun hosuna gidecek ve tabiatina uygun gelecek seydir. Bunun
delili “radiyallahu anhiim ve radtianh” ya'ni “Allah onlardan razi olmustur,
onlarda O’ndan razi” (Maide, 5/119) ayet-i kerimesidir.

Ikincisi; kulun hosuna gitmeyecek ve tabiatina uygun gelmeyecek seydir.
Bunun delili de “ve men yazlim minkiim nuzikhu azaben kebira” ya'ni “Ve
sizden kim zulmederse ona biiyiik azap tattiririz” (Furkan, 25/19) ayet-i

kerimesidir.

Uciinciisii; tabiatina uygun gelen ve gelmeyen kayitlar ile kayitlanmig de-
gildir. Bu da muhalefetin bagislanmasidir. Bunun delili de “ve netecavezu an
seyyiatihim” ya’ni “gitinahlarindan vazgeceriz” (Ahkaf, 46/16) ayet-i kerime-
sidir. Iste kulun halinin geregine gore Hakk'in teslimiyeti karsilik ve bedelini
vermesidir.

“ Adet”in ma’nasi da budur ki, kulun teslimiyet ve muhalefeti, kulun ayn-1
sabitesinin hallerinden bir haldir. Ve Hakk’in teslimiyet ve bedelini vermesi de
ayni sekilde kulun ayn-1 sabitesinin hallerinden bir haldir. Bundan dolay1 ku-
lun teslimiyeti ilk hal ve Hakk'm bedelini vermesi de ikinci haldir. ikinci hal
ilk hali takip ettigi icin, ona “1kab” ve “uktibet” dahi denir. Bu bakimdan
“uktibet” uygun gelen ve uygun gelmeyen bedelin verilmesini icerir. Velakin
seriatta ddet olan hiikiim, uygun gelen bedelin verilmesine “sevab” ve uygun
gelmeyen bedelin verilmesine “1kab” ismini vermistir.

Simdi kulun ayn-1 sabitesinin bu bahsedilen ilk ve ikinci hali kendi {izerine
dondiigt icin din “adet”tir. Gergi “adet” denildigi zaman, akla gelen sey, bir
emrin ayni ile kendi haline donmesi ma’'nasina ise de, boyle “adet” hakikatte
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olmus degildir. Ctinkti “adet” tekrardir. Ve tecellide ise tekrar yoktur. Belki
tekrar olundugu zannedilen seyler, bir digerinin benzeridir. Ornegin kul, emre
teslimiyetle sabah namazimi kildi. Hakk’ta onun tabiatina uygun gelen bir be-
del ile teslimiyet gosterdi. Ertesi giin yine sabah namazin kilds; yine bedele
nail oldu. Namaz kulun fiili olup, ayn-1 sabitesi sebebiyle Hakk’in kendisine
bir tecellisinden ibarettir ve kulun halidir. Ve karsilik olarak verilen bedel dahi
Hakk’in bir tecellisi olup o da kulun ayn-1 sabitesi sebebiyle olur. Bu da kulun
ikinci halidir. Simdi, namazlarin ve verilen bedellerin stretleri tekrarlanmis
goruntr. Bu i'tibar ile din “adet”tir. Veldkin bu stretler bir digerinin ayn ol-
may1p, benzeridir. Bu i'tibarla da “adet” degildir. Ve aym sekilde namaz kil-
mak kulun hallerinden bir hal oldugu gibi, onun ayn-1 sabitesinin hallerine
gore gerceklesen verilen bedel dahi, o hali takip eden ikinci haldir. Ve ilk hali
takip eden ikinci hal ise tabiidir ki karsilik degildir. Bundan dolay1 “din” bir
yon ile “karsilik ve adet” ve bir yon ile de “karsilik ve adet” degildir.
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Onyedinci Kistm: OLUM

Sehadet aleminde 6liim denilen hal, stretin yok olmasindan ibarettir. Bu
da ti¢ yon ile olur:

Bir yonii budur ki, benzer yenilenme bahsinde izéh edildigi tizere, imkan
dahilindeki viict goz acip kapama ani1 icinde yok ve mevcit olur. Bu yok olus
olumdiir. Bu huststa maden, bitki, hayvan ve insan ortaklardir. Bu hal
madenlerde duyusuz ve bitki ve hayvan ve insanda fenni tetkikler ile duyum-
saldir. Ve g6z agip kapama ani icinde biitiin imkan dahilindeki viicttlarin zati
geregi sebebiyle olan bu yok olma ve olium, kesf ehli olan kdmillerin indinde
miisdhedelidir.

Ikinci yonii budur ki, herhangi bir mevcit belirli stiret bir daha aynen go-
rinmemek tizere bozulur. Ve o mevctidun ayn-1 sabitesi ve hakikati onun
rihu ve bu stret o rthun goriinme yeri ve aynasi oldugu igin, o stretin bir
sebep altinda yok olmasiyla beraber, o rtth artik ondan aldkasini kesmis bulu-
nur. Ve bu yok olusa “mecbtri 6lim” derler. Bunda imkan dahilindeki
mevcatlarn timii ortaktir.

Uciincii yonii “istege baglh 6lim”diir. Bu da insdna mahsdstur. Ve bu
oliim nefsin biittin heveslerinden ve bedensel lezzetler ve nefsani lezzetlerden
ve tabiat icab1 olan seylerden ve sehvetten fani olmaktir. Beyit:

Terctime: “Nefsin heveslerinden ytiz cevirmek efendiliktendir;
heveslerin terki peygamberi kuvvettir.”

Bu istege bagh 6liim, bir insan-1 kdmil’in etegine yapisarak onun terbiyesi
altinda bulunmak ile miimkiindtir. Tahkik ehli terimlerinde buna “kirmizi
olim” derler. Ve “mita kable ente mat” ya'ni “6lmeden 6nce 6ltintiz” hadis-i
seriff bu istege bagh oliime isarettir. Ve (S.a.v.) Efendimiz, Hz. Siddik-1 A’zam
hakkinda buyururlar: “Kim ki yeryiiziinde yiiriiyen oliiye bakmak isterse,
Ebti Bekr’e baksin.” Beyt:

Ebedi hayatm sirrin1 seyhden suél ettim
Ogul, 6lmezden evvel 6l deyince intikal ettim.
Simdi bu {ig tiir 6liime karsilik, tic tiir hayat vardair:

Birisi odur ki; Olmez diri olan hakiki viicidun her bir gz acip kapama
ani icinde nefes-i rahmanisi ve feyzinin yardimi ile imkan dahilindeki
mevcitlara hi¢ kesilmeksizin ulasir. Bu hayat birinci 6ltime karsilik gelir.
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Ikincisi; melekte ait ikinci berzahtaki hayattir. Insanin bu hayat: sehadet
aleminden nakledildikten sonra baslar. Bu hayat ta, ikinci tabii 6liime karsilik-
tir.

Uciinciisii; kalbi ebedi hayattir ki, nefsani baglantilardan soyunma
vasitastyla ve kalbi sifatlar ile vasiflanmak sebebiyle olusur. Bu da istege bagl
olum karsiligindadir. Bu 6liim ve hayat, sadece insan ttirtine mahststur.

Giilsen-i Raz’ dan:

Terciime: “Insan tiirii icin tic tiirlii 6liim vardir: Birisini, her an zatin sebebi
tizere bil. Tkincisi, istege bagl olumdiir. Uctinciisii, mecbtri olarak dlmektir.
Mademki 6ltim ve hayéat karsiliktir, bundan dolay1 onun hayati da ti¢ menzil-
de ti¢ turludur.”
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Onsekizinci Kisim: BERZAH

Berzah “6lim zaméani ile kiyamet zamén arasindaki zaman araligidir”; ve
“bir digerine muhalif olan iki sey arasinda ayirici olan sey”e derler. O iki seyin
ister bir digerine miinasebeti olsun, ister olmasin, berzahin viicGdunun tasav-
vur edilebilmesi i¢in, mutlaka iki seyin viicidu gereklidir. Nitekim ge¢mis ile
gelecek arasindaki berzah “hal zamani”dir. Rthlar mertebesi ile kesif cisimler
arasindaki berzah “misal mertebesi”dir. Ve cennet ile cehennem arasindaki
berzah “A’rat”dir. Hayvanlar ile insan arasindaki berzah “maymun”dur. Bit-
kiler ile hayvanlar arasindaki berzah “hurma agaci”dir. Bitkiler ile madenler
arasindaki berzah “mercan”dir. Ve buna gore kiyasla. Oliimden sonra berzah
alemine nakledilen sey insanin sekli ve cesedi degil, belki sahsma ait
hakikatidir. Ctinkti madde beden olan cesedi bu alemin parcalarindandir;
olumden sonra yine bu alemde bozulup dagilir. Zaten benzer yenilenme bah-
sinde izah olundugu tizere bu madde beden arazdan ibaret olup, iki zamanda
daimi kalmadigindan, mecbiiri 6ltimden 6nce dahi bozulup dagilma icindedir.
Velékin, sahsa ait hakikatin bagliligi, o madde bedenden kesilmediginden du-
ruyor goriniir. Mecbari 6liimde ise bu sahsa ait hakikatin aldkas: tamemen
kesilmis olup, o hakikat berzaha nakledilir. Ve berzah dleminin maddesine
uygun bir bedene baglanir. Zahir isminin gértinme yeri olan sehadet dlemin-
deki ilahi teklifler tizerine Batin isminin gortinme yeri olan berzahta, olusan
amellerinin ve ahlakinin giizel ve ¢irkin stretlerini, insan berzahta kendi yaki-
n1 olarak bulur.

Stretin yok olmasindan sonra, mevctlarin timiintin berzaha nakledilip
Cemal ismine ait gortinme yeri olanlar Cemal mahallinde ve Celal ismine ait
gortinme yeri olanlar da Celal mahallinde z&hir olurlar. Fakat yalmz ilahi
emaneti tasimaya isti’dadindan dolayi, kendisine teklif yapilan insan i¢in soru
vardir. Digerleri miikellef olmadigindan, onlara soru yoktur. Ve soru ve cevap
herkese kendi hakikatinin agilmasindan ibarettir. Nitekim Hak Teala buyurur:
“Ve caet kiillii nefsin meaha saiktin ve sehid * lekad kiinte fi gafletin min
haza fe kesefna anke gitieke fe besarukel yevme hadid” (Kaf, 50/21-22)
Ya'ni: “Her bir nefis, kendisi ile beraber sevkedicisi ve sahit oldugu halde
gelir ve ona denir ki: Sen bundan gaflette idin, biz senden perdeyi kaldir-
dik. Bu giinde senin goriisiin keskindir.”

Perdenin kaldirilmasi bir tecelli ile olur. Bu tecelli icinde herkesin soru ve
cevabr olmus olur. Ciinkt “innallahe serital hisab” ya'ni “Muhakkak ki Al-
lah, hesabi ¢cabuk gérendir”(Al-i Imran, 3/199) buyurulur. Nitekim, bu alem-
de bahar mevsimi bir tecelliden ibarettir. Ve bu genel tecelli “Neniz var?” so-
rusundan ibarettir. Iste bu genel tecelli neticesinde giil ve diken ve tatli ve act
meyve agaclari cevaplarini verip: “Bizim isti’"dadimiz budur, bunlar1 getirdik”
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derler. Bundan dolay: herkesin sevkedicisi ve sahidi mertebelerinin tiimiinde
kendisi ile berdber olan zatina it isti’"dadidir. Bu berzahin hallerine bagli bazi
bilgiler “misal mertebesi” bahsinde verilmis oldugundan burada tekrar1 ge-
reksizdir.
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Ondokuzuncu Kisim: KIYAMET

Kiyametin tiirleri vardir.

Bunlardan birincisi; her an ve siatte vuk( bulandir. Ciinkii 4lemler her
anda gaybdan sehadete ve sehddet dleminden gayb dlemine dahil olur. Ve bu
alemlerin bozulup yok olanlar ve var edilenler ve ma'nélar ve cisimler gibi
biittin tiirlerinin sehadetten gayba ve gaybdan sehadete dahil olusunu ve ¢iki-
sini, ihdta yolu tizere, ancak Cendb-1 Hak bilir. Ctnkti bu ilim ilahi
zevk(deneyim) ilminin zevkinden ibarettir. Bunda hi¢ kimsenin ortaklig: yok-
tur.

Ikincisi; “mecbiri 6ltim” ile gerceklesendir. Nitekim (S.a.v.) Efendimiz:
“Olen kimsenin kiyameti kopar” buyururlar.

Uciinciisii; “istege bagli ve iradeye ait 6lim” ile olur. Salik bu 6lim ve
kiyametten sonra alemde ahiret olusumu {izerine yasar. iste buna dayanarak-
tir ki, oliiye acilmus olan haller seyri stiltiku sirasinda salike de agilmis olur. Ve
bu hale “kiictik kiydmet” ismini verirler.

Dordiinciisii; arifin-i billih hazaratina fena-fillah ve baka-billahtan sonra
tam vahdet ve ¢oklugun yok olmasi halinin meydana gelmesidir. Arifin nef-
sinde gerceklesen bu tecelliye de “biiytik kiydmet” derler.

Besincisi; btitiin kdinat icin takdir olunmus ve beklenen kiyamettir ki, Hak
Tealanin celil ayetlerindeki: “Innes saate atiyetiin 14 raybe fiha” ya'ni “O saat
muhakkak gelecektir, onda hi¢ siiphe yoktur”(Hac, 22/7) ve “innes saate
atiyetiin ekadu uhfiha” ya'ni “O saat muhakkak gelecektir, onu gizliyorum”
(Taha, 20/15) ve benzeri Kur’an-1 Kerim ayetleridir.

Bu “biiytik kiyamet” hakkinda serh esndsinda da sirasi geldikce gerekli
ayrintilar verilecektir.
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Yirminci Kisim: CENNET VE CEHENNEM

Bilinsin ki, cennet ve cehennemin her bir alemde goriinme yerleri
mevcattur:

A1 * *1°

Ilk 6nce; ilahi ilim mertebesinde a’yan-1 sabiteleri vardur.
Ikinci olarak; ilmi viicGtlarinin 6rnegi misal aleminden mevctttur.

Ucgiincii olarak; sehadet mertebesinde her ikisi de karigik olarak goziik-
mektedir. Clinkii sehaddet mertebesi ahiretteki gortinme yerlerine gore daha
genis degilse de, daha birlesmistir. Ve elem ve lezzetin karistmini her zaman
bu dlemde bizzat idrak ile biliriz.

Dordiincii olarak; insanin kendine it dleminde mevcattur. Ciinkii rih ve
kalp makami ve kemalati nimetlerin aynidir. Ve nefis ve heves ve bunlarmn ge-
rekleri cehennemin aynidir. Bunun icin kalp ve rth makamina dahil olan ve
glizel ahlak ve razi olunan sifatlar ile vasiflanmis olanlar, ttirli nimetler ile
nimetlenen olurlar. Ve nefis ve lezzetleri ve heves ve sehvetleri ile mesgil
olanlar ttirli belalar ile azablanan olurlar. Nitekim Hak Teala: “inne cehen-
neme le mubhitatiin bil kafirin” ya’'ni “Muhakkak ki cehennem kafirleri
ihata eder.” (Tevbe,9/49) buyurur.

Celédleddin Devvani (k.s) hazretleri Zevra Hasiyesi'nde buyururlar ki: “Bu
ayet-i kerimeyi te’vile ltizm yoktur. Ctinkii kafirlerin inancglarinin koétulugu
ve razi olunmayan ahlaklari, ahiretteki olusumda cehennem stretinde agiga
cikip kafirleri azab i¢inde bulunanlar kilacaktir. Nitekim (s.a.v.) Efendimiz bu-
yururlar: “Kabir, ya cennet bahgelerinden bir bahge, veydhut cehennem cu-
kurlarindan bir ¢ukurdur.”

A

A’razdan ibaret olan insanin ahlak ve amellerinin berzahta benzer uygun
stretler ile aciga cikacaklar: gerek misal dlemi ve gerek berzah bahislerinde
beyan olundu.

Besinci olarak; cahim ve naimin en son goriinme yeri, ahiret yurdundadir.
Ve bunlar rtthani degil cismanidir. Velakin, bu cismaniyyette rithani olusum
galiptir. Nefsani olusumlar galip olan nefsin zevklerinin tsttin oldugu bu
sehadet aleminin héallerine bakip da, cismani cennet ve cehennem hakkinda
delil getirerek hiikiim verenler hata ederler. Mesela bu alemin maddeye ait
stretleri bir karar tizere olmay1p bozulur. Ctinkii kiilli kanunlar: bunu gerekti-
rir.Fakat cismani cennet ve cehennemin stretleri sabit ve karar tizerinedir ve
onlarin kiilli kanunlar1 icab1 budur. 1§te bu sebebe dayanmaktadir ki, bu alem-
de akil ve mantigin kabtl edemeyecegi héller, cismani cennet ve cehennemde
ma’kuldur. Ve orada bu hallere hayret olunmaz. Bunun benzeri bu dlemde de
mevcttur. Meseld sehadet dleminde insanin havada u¢masi ve denizin tize-
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rinde ytirtimesi miimkiin olmadig: halde, uykuda olan kimse havada ugar ve
su tizerinde ytirtir. O kimse kendisinin hayal dleminde gerceklesen bu héline o
dlemin icinde bulundukca sasirmaz. Normal bir hal stretinde kabtl eder.
Uyanip sehadet alemindeki hiiktimler cevresine dondiigtinde, riiyadaki haline
hayret eder ve sasirir; ¢linkii o anda hayal dlemindeki hiikiimlerden ¢ikmustir.
Iste gerek berzah halleri, gerek cennet ve cehennem yerleri bu hale benzemek-
tedir. Kitdbulldh'mn haber verdigi bu mekanlarm hallerinin gariplikleri gaflet
ehli tarafindan sehadet alemine kiyaslandig: i¢in, olmaycak sey sanilir ve inkar
edilir. Ctinkii onlar bu dlemin hiikiimleri iginde bogulmus ve hapsolmuslardir.

Simdi, cismani cennet ve cehennem hakkindaki Kur’an ayetleri ve hadis-i
serifler benzetme yoluyla anlatim tzere ytiksek beyanlar1 icermektedir.
Miisdhede makamina ulasamayan her bir mii'min, bu haberler tizerine kendi
hayalinde var ettigi stretlere inanmistir. Oysa Hak Teald Hazretleri kudsi
hadisinde “Ben salih kullarim i¢in gézlerin gormedigi, kulaklarin isitmedigi
ve beser kalbinin hatira gelmeyen seyler hazirladim” buyuruyor. Gozlerin
gormedigi ve kulaklarin isitmedigi ve beser kalbinin hatirina getiremedigi sey-
ler elbette bu sehadet aleminde goriilen ve isitilen ve hayéal edilen seylerin
haricinde olacaktir. Bu alemde cennet hakkindaki tarifler ve ayrintilar ise, be-
ser kalbince hatirlanan hayallerden ibarettir. Bundan dolay1 gerek cennet ve
gerek cehennem bizim hatirimiza gelen hesap ve tertiplerin haricindedir.

Cennet sozliikte, “sik agaclarla kapli olan bir zemin”den ibarettir ki, agac-
larm sikligindan dolay: golgeleri yerin ytiztini orter. Ve cennet “setr-drtmek”
ma'nasina gelen “cenne” kelimesinden tiiremis olup, bu kelimenin bina-i
merre mastaridir. Zahir alimlerinin terimlerinde, ahiret yurdunun temiz ve
pak makamlaridir. Ve bu makam giizel fiiller ve salih amellerin cennetidir.
Fiillerin amellerin azlig1 ve ¢oklugu i'tibariyla bu cennetin birbirinden farkl
dereceleri vardir. Arifler derler ki, bu fiiller ve ameller cennetinden baska da
cennetler vardir. Onlara “sifat cennetleri” derler. Ve o kulun ildhi kemal sifat-
lariyla vasiflanmasi ve ilahi ahlak ile ahlaklanmasidir. Bu cennet dahi, kemal
ehlinin mertebeleri sebebiyle cesitlidir. Ve bunlardan baska cennetler de vardir
ki, onlara “zat cennetleri” derler. O da has kullarina, Rabbii’l-erbab olan Allah
zi'l-Celal Hazretlerinin ve her birinin muhtelif rabblardan kendisine ait olan
rabb’in zati tecelli ile zuhtirundan ve kulun zat'ta, kendi zatinin ortadan
kalkmasi ile o cennetlerde ortiinmesinden ibarettir. Hak Te4la Hazretlerinin
zat1 i¢in dahi ti¢ cennet vardir ki: “vedhuli cenneti” ya'ni “ve cennetime
gir”(Fecr, 89/30) miibarek soztinden anlasilmaktadir. Hak Teala, bu cennetleri
kendi zatina izafe buyurur.

“__7

Birisi; “a’yan-1 sabite cenneti”dir ki, Hak Teéla onunla ortiilti olmus ve
kendi zatmni, kendi zat1 ile a"yan-1 sabite arkasindan miisahede buyurmustur.

Ikincisi; “rthlar cenneti”dir ki, Hak Teala o rthlarda oyle orttilt olmustur
ki, ne melek ve ne de beser ona vakif degildir.
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Uciinciisii; “sehadet ve varliklar alemi”dir ki, Hak teala o perdeler arka-
sinda, oyle ortiinmiisttir ki, baska hicbir kimse vakif olamaz.

Cismani cennet nimetler yurdudur. Bu duraga ulasincaya kadar kulun
hicbir durakta rahat1 ve nimetlenme hali yoktur. Ve cismani cennet, saidlerin
a'yan-1 sabitesinin gidecebilecegi yolun en sonudur. Kemalin olusmasi ancak
bu durakta gerceklesir. Ve cennet ehli bu nimet icinde devamlilik ve ebediyyet
tizeredir. Bunlarin a’yanina asla fend gelmez; ve hepsi seyr-i fillahdir. Ctinkii
seyr-i fillahin nihayeti yoktur.

Cehennem ehli birisi gegici ve digeri daimi olmak tizere iki kisimdur:

Gegici olanlar ezeli isti'"dadlar1 gtinahlarinin ortiilmesini gerektirmeyen
mii'min olan gtinahkarlardir. Bunlar Miuntakim(intikam alan) tecellisinden
sonra cennete dahil olunurlar.

Daimi olanlar sirk ve kiiftir ve nifak ehli olup, asla cehennemden ¢ikmaz-
lar. Ciinkii ezeli isti’"dadlarinin geregi budur. Onlar Hakk’t ancak cehennemde
hatirlarlar; ve cehennem onlarin ma’bedidir. Fakat cok uzun devrelerden son-
ra cehennemin atesi soguyup, atesi kaybolmus ve: “Rahmeti gazabim1 gecmis-
tir” surmin ortaya ¢ikmasindan dolayr bu hal cehennem ehli hakkinda bir
nimet olur. Nitekim hadis-i serifte: “Bitkilerden circir aga¢i oradadir”
buyurulmustur. “Circir” gayet sulak yerde biten bir bitkidir. Ve Kur'an-1
Kerim’de “la bisine fiha ehkabe” ya'ni “orada ¢ok uzun miiddet kalacaklar-
dir” (Nebe’, 78/23) ayet-i kerimesi ile azabin sonuna isaret buyurulur. Ciinki
“hukub” seksen yil ma'nasina gelir. Ve “ahkab” “hukub”un ¢ogulu olup cok
uzun miiddetin kastedilmesinden dolayi, bir son ma'nédsimi ifade eder.

Cenab-1 Seyh-i Ekber (r.a.) Fiitithat-1 Mekkiyye’lerinde, cehennemin atese
ait havadan ibaret olup, icinde ates olmadigini ve onun kor ateslerinin gtinah-
karlar oldugunu ve cehennem ehlinin bu atese ait hava icinde yanmakla
berdber “kiillemd nadicet culGdithiim beddelnahiim cultden gayreha li
yezikil azab” ya'ni “her defasinda onlarin derileri yandik¢a azabi tatmalar1
icin derilerini degistirecegiz”(Nisa, 4/56) ayet-i kerimesi hitkmiince, mah-
volmayarak bu siddetli yanmaya tahammiil edebilecek bir viictida sahip ola-
caklarin1 beyan buyururlar. Bu yiiksek beyanlara bakarak cehennemin, giinese
ait maddeden ibaret iri bir kiire olacagi anlasiliyor. Oysa bilimsel verilere ba-
karak bu gibi ates akiskani halinde bulunan kiirelerin milyonlarca sene sonra
uzayda sogumalar1 ve katilasmalar1 olmaktadir. Bu hal ise cehennem ehli hak-
kinda tabii ki bir ilave nimet olur. Fakat cennet ehlinin nimeti gibi, halis nimet
degildir. Cismani cehennem de, sekavet ehlinin a"yan-1 sabitesinin, gidebilece-
gi yolun en sonudur. Ve onlarin kemalinin gerceklesmesi ancak bu durakta
olur.

Simdi cehennem ehlinin nimeti, cennet ehlinin nimetine zittir. Velakin lez-
zetlenme ve nimetlenme hustisunda her ikisi esittir. Ctinkii cennet ehline gore,
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cennetin nimetleri ne ise, cehennem ehline gore de cehennem azab: odur.
Cunki tabiatlarina uygun olan nimetler bunlardir. Cennet ehli, cchennemden
nasil kacarsa, cehennem ehli de cennet ehlinden 6ylece kacar. Bunun bu alem-
de ornekleri pek coktur. Mesela insan pislikten nasil tiksinip kagar ve giil ko-
kusunda hoslanirsa, pislik bocegi de giilden 6ylece tiksinip, kagar ve pislikten
hosnut olur. Veldkin bu iki nimet arasinda ¢ok biiytik fark ve zitlik vardir.
Viictt isinde temiz ve pis bir digerinden farkli oldugundan, cennet ehlinin
nimeti temiz olanlar ve cehennem ehlinin nimeti de pis olanlar cinsindendir.
Cennet ehlinin nimeti ihsan etmenin halisligi ile “Rahmanti’r- Rahim” hazre-
tinden ve cehennem ehlinin nimeti ise Miintakim tecellisinden ve elim azabtan
sonra “Erhamii’r-rahimin”in rahmetinden zahir olur. Ve cehennem atesinin
sona ermesinden sonra, cehennem ehlinin bu katilasmis kiire tizerindeki yasa-
yislar1 gayet siifli ve hakir ve diger azablar icindedir; ve ebediyyen oradan
c¢tkmazlar. “Halidine fihda ma dametis semavatu vel’ardu illi ma sae
rabbiike” ya'ni “Semalar ve arz var olduk¢a onda ebedi kalirlar” (Had,
11/107)
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SONUC

Onceki bahislerden anlasildig: tizere, insani fertlerden her bir fert sehadet
dleminde nakislanmis olan stretlerden bir sarettir. Ve bu stret ancak
ma’'nasindan dolay1 naksolunur. Ma'nésiz stiret naks1 abestir ve hikmete uy-
maz. Insan bu alemin cevherinden yapilmis ve biitiiniin parcasi derecesinde
olup, kendi nefsinde ma’nésiz nakislar ile vakitlerin aciga ¢ikmasini abes gor-
dugti halde, kendi buttinti olan hakiki viictGtta, boyle bir meziyetin
viicGdunun yoklugunu iddia eder ise, acik bir cehalet ve ¢irkin bir sapiklik
olur. Bu sekil diisiince ile aklen sabit olur ki, insani fertler, sehadet alemi
kitabinda, ma’nalarindan dolay1 naksolunmus birer strettirler. Hak Teala
Hazretleri bu hakikati: “Ennema haleknakiim abesen” ya'ni “abes olarak
halk ettigimizi mi zannettiniz” (Mi'mintn, 23/115) ve “lev eradna en
nettehize lehven lettehaznahii min lediinnd” ya'ni “Eger bir eglence edin-
seydik kendi katimizdan edinirdik” (Enbiya, 21/17) ve benzeri Kur'an

ayetlerinde beyan buyurmustur.

Insan, viicidun en son tecellisi oldugu igin, mertebelerin tiiminii topla-
mistir. Onun taayyiinii ulGhiyyetin i¢ine aldig sifat ve isimlerin fiilen hiikiim-
lerini aciga ¢ikarmasina miisaittir. Ya’'ni ulthiyyet bir ma'na olup, insan streti
alem kitabinda ancak o ma'ndyr meydana ¢ikarmak igin naksolunmustur.
Ma'na stretin ayni olmadig1 gibi, gayr1 da degildir. Bundan dolay1 stret
ma’'nddan ve ma'na da stretten ayrilmaz. Ulthiyyetin kiilli ma'nas1 i¢in nak-
solunmus olan insani stretler, sayisiz ve hesapsizdir. Fakat bunlarin ¢cok olma-
s1, tekil olan o biittinsel ma'nay1 arttirip ¢ogaltmaz. Nitekim, insaniyyet buittin-
sel bir kavram oldugu halde, bu kavrama isaret etmek tizere, kagit tizerine,
sOyle bir insan kelimesini yazariz. Bu nakis bir stiretten ibarettir. Bunu gordii-
glimiiz zaman, bilmesi, gormesi, isitmesi, istemesi, gtilmesi, aglamasi, ytiiri-
mesi, oturmasi, uyumast vb. ne kadar isleri varsa hepsi dahil olmak tizere,
insaniyyet kavramina isaret ettigini anlariz. Bu kelimenin on, ytiz, bin ve ytiiz
bin mislini yazsak, tamami bu kavrama isaret eder. O biittinsel kavram parca-
lara ayrilarak bu kelimelere boltinmedi; belki her birine biittinsellik ile &it ol-
du. Ve bunlari sildigimizde, insan biitiinsel kavrami yine kendi aleminde du-
rur. Bunlar ile berdber silinmez. Ciinkii o kavram bu stretlerin gayridir. Fakat
bu stret olmaksizin o ma'nay1 anlatmak da mimkiin degildir. Bu nakis gorii-
ltince, 0 ma'naya gecis yapilir. Bundan dolay1 bu nakis o mananin gayr1 da
degildir. Ve o ma'nanin o stirete ait olusu nasilsizdir, tarife sigmaz.

[nsanin viictdunun olusumu, hakiki viicidun insani strette taayyiinii ve
o taayytinde a’rdzdan ibaret olan elementsel parcaciklarin birbirleriyle birlese-
rek aldig1 vaziyetler, akil dedigimiz fitri bir ntr hustle getirmistir. Insan bu-
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nunla diinyevi islerinde dogruyu yanhstan ve iyiyi kéttiden ayirir. Bunda cins
ve mezhep ayrimi olmaksizin insani fertler ortaktir. Buna “akl-1 maas” ya'ni
“gecimlik akil” derler ki, aklin cocukluk mertebesi derecesindedir. Ve insani
fertlerin farkh akillari olusu biinyelerinden dolayidir. Ve biinye ve taayytiin
farkliliklar1 da onlarin sahsi hakikatleri ve sahsi hakikatlerinin kabiliyyeti ge-
regindendir. Ve ilmin ait oldugu mahal akil oldugundan, onlarn ilimlerinin
dereceleri dahi akillarma bagh olarak farklidir. Nitekim Hak Teala Hazretleri
bu farkliliga isaretten buyurur: “Ve fevka kiilli zi ilmin alim” ya'ni “biitiin
ilim sahiplerinin iistiinde daha iyi bilen vardir” (Ytsuf, 12/76)

Simdi, mademki “akl-1 mads” ya'ni gecimlik akil cocukluk mertebesidir;
bir cocuk nasil egitim ve 6gretime muhtac ise, “akl-1 maas” ya'ni gecimlik akil
da oylece egitim ve 6gretime muhtagtir. Sehadet dleminde akillarin 6gretmeni
iki ttrltadir:

Birisi nebiler (a.s.)’dir ki, bu akillar1 Hadi isminin hiiktimleri cercevesinde
terbiye edip, “akl-1 madd” ya’'ni ileriyi diistinen akil mertebesine ytikseltirler.
Nitekim (S.a.v.) Efendimiz, Wl <uixy buyururlar. Akil bu mertebede keskin bir
bakis olusturup, ahiret islerinde dogruyu yanlistan ve iyiyi kotiiden ayirir. In-
san bu akl-1 maad gercevesinde nebi'nin seriatina en giizel sekilde tabi olur ve
salih ameller ile ugrasarak nefsini terbiye edince, artik kamil olup “akl-1 kiil”
cercevesine dahil ve halk edilis gayesine ulasmis olur. Bu akla ait olan ilim
Hak ilmidir.Ciinkii ilmi, hakikat-1 muhammediyyeden ibaret olan akl-1 kiillden
alir. Hakikat-1 muhammediyye mertebesi ise viicidun vahdet ve ulthiyyet
mertebesidir.

Ikinci tiir 6gretmen de nebilere tabi olmay1 6nemsemeyen ve onlari inkar
eden gruptur ki bunlar Iblis'in vekillleridir. Kendilerine tabi olanlarm akl-
madslarinda Mudill isminin hiikiimleri cercevesinde tasarruf edip, gerek ken-
dilerinin ve gerek kendilerine tabi olanlarin akillarmnin yiikselmesine mani
olurlar. Ve hakikati bulacagiz diyerek evham c¢ollerinde ve tabiat aleminin ka-
ranhik sahalarinda, serap pesinde susuz ve saskin olarak kosarlar. Hak Teéla
bunlarin hallerinden haber verip buyurur: “Vellezine keferi a’'maliihiim ke
serabin bi kiatin yahsebiihiiz zam’dnu mae hattd izd caehii lem yecidhii
sey’en” (Nar, 24/39) Ya'ni: “Nebileri ve onlarin getirdikleri kitdplar: inkar
edip kafir olanlarin amelleri ¢ollerdeki serap gibidir. Susamis olan kimse onu
gorip su zanneder. O serdp mevkiine geldigi vakit, onu hicbir sey bulmaz.”
Bunlar viicGdun zahiri olan tabiat kitab: ile yetinen inkar edenler ztimresidir.
Bir zaman, hakikat zannettikleri sey diger bir acilim ile kokiinden sokiilmiis
olur. O sokiilmiis olan zannettikleri hakikat ise serdptan baska bir sey degildir.
Bu grup boyle tabiat kitdbini tetkik etmek stretiyle nihdyet bir giin hakikate
ulasabileceklerini zannederler. Denizin ytizeyindeki koptikler ile mesgtl olan-
lar denizin derinliklerine ulasabilirler mi? Heyhat! Bu tdifenin Voltaireleri,
Shakespeare”leri, Darwin’leri, Bohner’leri vb. hakikati anlamadan gittiler. Ve
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bunlara tabi olan zamanimizin inkarcilar: da onlar gibi gideceklerdir. Ctinkii
tabiat Aleminde ve tabiatta var olan insan viiciidunda hiikiimran olan vehim,
hakikat yolunun en biiyiik bir yolkesicisidir. Velakin nebilerin ve onlarm va-
rislerinin kiilli taraftan getirdikleri ilim, vehmin tasarrufundan soyutlanmis
ilimdir. Nitekim, Hak Tedld buyurur: “Ve ma erselna min kablike min
restilin ve 14 nebiyyin illa izd temenna elkas seytinu fi i{imniyyetihi fe
yensehulldhu ma yulkis seytanu siimme yuhkimulldhu ayatih” (Hacc,
22/52) Ya’'ni “Ey Habibim! Senden evvel bir nebi veya restl gondermedik, illa
ki kendi nefsinden bir sey temenni ettiginde, seytan onun niyetine ilka etme-
mis olsun. Allah Teala ise seytanin ilka ettigi seyi bozar, daha sonra ayetlerini
saglamlastirir ve yerlestirir.” Iste goriiliiyor ki, nefsin istekleri nebiler’de bile
gerceklesse, ona vehim seytani karisiyor; ve daha sonra vehmin telkinleri
Hakk tarafindan kaldirilir. Artik her an kendi nefislerinin hiikiimleri altinda
ezilmekte olan filozoflara vehmin te’sir ve tasarruf derecesi kiyas edilsin!

Simdi nebiler(a.s.)’e hakkiyla tabi olup onlarin ayak izlerinden kil ucu ka-
dar sapmayanlar kendi asillarina ulasmislardir; ve 6gretim isinde onlarin varis
ve halifeleri olmuslardir. Ilim saltanat: ile agiga ¢ikan bu kitabin yazari Hz.
Seyh-i Ekber Muhyiddin Ibn Arabi efendimiz, o kamil varislerden ve yeryii-

"

ziindeki halifelerden birisidir. Ve onlarmm ilimleri Hak Teala'nin “ve
allemnahu min lediinnd ilma” ya'ni “Lediinniimiizden ilim 6grettigimiz”
(Kehf, 18/65) miibarek soztinde isaret buyurdugu ledtinni ilimdir. Bu ledtinni
ilim yakin ehline, akla it deliller ile ve nakiller ile degil, ilahi 6gretim ve

rabbani anlatim ile bilinir ve anlasilir. Bu da ti¢ kisim tizerine olup,
birincisi “vahy”, ikincisi “ilhdm”, tictinctisti “firdset-sezgi”tir.

“Vahy” nebilere has olup iki ttirltdtir: Biri ilahi keldm, digeri nebevi
hadistir; ctinkii nebilerin sozleri “ve ma yentiku anil heva * in hiive illa
vahyun yuha” ya'ni “hevasindan konusmaz, o vahyolunan vahiydir” (Necm,
53/3-4) ayet-i kerimesi geregince vahiydir. [lahi kelam Cibril vasitasiyla Restl
(s.a.v.)’in muibarek kalblerine indirilmistir. Nebevi hadisin bazis1 miisahede
mahallinde Cibril vasitasiyla gelmistir. “Fe evha ila abdihi ma evha” ya'ni
“Boylece kuluna vahyedecegini vahyetti”(Necm, 53/10) ayet-i kerimesinde
ona isaret olunur. Ve bazis1 da Cibril'in inmesi vasitasiyla ve bazisi da
miibarek kalbine “nefs” ya'ni Cibril'in tiflemesi ile gelmistir. Cibril'in inme-
sinden kasit, onun melek stiretinden beser stiretine inmesi ve cisimlenmesidir.
Ve “nefs”den kasit Cibril'in bir strete girmeksizin ildhi vahyin ma’néasimi
nebinin miibarek kalbine koymasidir.

“Ilham” evliydya mahststur. O da dogru ve mevctt olan bir ilimdir ki,
Hak Stibhanehtt ve Teadla onu gayb aleminden evliyanin seckinlerinin
kalblerine koyar. Tasavvuf ehli buna “hakkani hatir” derler. Bu ilim Hadi ismi
hazretinden ilka olundugundan, bunda Mudill ismine ait evhamin te’siri yok-
tur.
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“Firaset-sezgi” bir ilimdir ki, sGretin eserlerinin sezilmesi sebebiyle
gayblerden acilmis olur. Bu ilim evliya ile mii"'minlerin seckinleri arasinda or-
taktir. Nitekim hadis-i serifte “Mii’'minin firasetinden sakinin ¢iinkii o Al-
lah’in niéru ile bakar” buyurulur. ilham ile firaset arasindaki fark budur ki,
firdsette gayba 4it islerin agilmasi, stret eserlerinin sezilmesi ile olur; ilhdmda
ise stret eserlerinin sezilmesi sebep degildir. Vahy ile ilhdm arasindaki fark
dahi budur ki, ilham vahye tabi’dir; vahy ilhama tabi degildir. Ya'ni evliya'ya
ilham, Restl’e tabi olmak vasitasiyla hasil olur.

Simdi akillari, Hadi ismi gercevesinde egitip 6greten 6gretmene olan ilmi
telkinler bu stretle oldugu gibi, akillar1 dalalet gukuruna atan 6gretmene de,
Mudill ismi hazretinden vahyolunur. Nitekim Hak Teala buyurur: “innes
seyatine le ythtine ila evliyaihim” ya'ni “muhakkak seytanlar kendi dostla-
rina vahyederler” (En'am, 6/121) Ve ayni sekilde diger ayet-i kerimede de
buyurur: “Ve kezalike cealna likiilli Nebiyyin adiivven seyatinel insi vel
cinni yuhi ba’dahiim ila ba’din ziihrufel kavli gurur” ya'ni “bodylece
nebilerin hepsine insan ve cin seytanlar1 diisman kildik, onlardan bazis:
bazisina aldatmak icin siislii sozler vahyeder” (En'am, 6/112) Ve seytanin
dostlarinda ilhdma karsilik “evham” ve firasete karsilik “ahmaklik” hiikiimran
olur.

Nitekim Hz. Mevlana (R.a.) buyurur: Mesnevi:

Terctime: “Boyle bir kimse mutlak zeki olsa bile, kendisinde bu ayirt etme
ve firdset olmadig: icin ahmaktir”; ya'ni kendi akillarina tabi olan inkar eden-
ler, her ne kadar tabiat ilimlerinde mutlak zeki olsalar bile, maddemki onlarda,
geldikleri yerin ve doneceklerin yerin hakikatini ayirt edebilecek kuvvet yok-
tur, ahmaktirlar.

Aslinda bu kisilerin ilmi de bir tiir ilimdir. Fakat akli saptirdig1 icin kiyme-
ti yoktur. Nitekim Hak Teald onlar hakkinda: “Ve edallehulldhu ala ilmin”
ya'ni “Allah onu ilim iizere dalalette birakt1” (Casiye, 45/23) buyurur. “Ve
“kaltt ma hiye illa hayatuned diinya nemitu ve nahya ve ma yuhliktina illed
dehr ve ma lehiim bi zilike min ilmin in hiim illd yezunntn” (Casiye,
45/24). Ya'ni “nebileri inkar edenler derler ki, hayat ancak diinya hayatimiz-
dir. Madde, maden ve 6lii halinde iken 6zel olusumlar cercevesinde hayat ese-
ri meydana gelir; ve bizi ancak zaman heldk eder. Oysa onlarin bu hiikiimle-
rinde hakiki ilim cinsinden bir sey mevctt degildir. Belki zanni ve vehmi ilim-
leri vardir.” ayet-i kerimesinde de onlarin ilimlerinin kiymetinin derecesini
bizlere duyurur.

Simdi faydali ve faydasiz olarak ilmin ttirleri goktur. Bu 6ns6z onlarmn
ayrintilanmasina miisdit degildir. Bunlardan tasavvuf ilmi, lediinni ilimden
oldugu yonle hepsinin tistiindedir. Filozoflar, felsefe ile ilgili mesleklerin bazi
meselelerinde hakikatlere temas ettiklerinden, bazi kit akillilar, tasavvuf ilmi-
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nin bunlardan alinmis oldugunu zannederler ise de, bunun boyle olmadig:
meydandadir. Ctinkii evliya, ilham ve firasetlerinin sihhatine iki adil sahit sa-
hitlik etmedikge, onlara kiymet vermezler. O iki adil sahitten biri “Kur’an”
digeri de “nebiye ait hadisler”dir.

Bundan dolay1 tasavvuf ilmi Kur’an ve miibarek hadislerin 6zt olup, asla
felsefeye ait meslekler ile alakadar degildir.

[1ahi tevfikten yardim isteyerek ve nebilerin en arifi (s.a.v.) Efendimiz haz-
retlerinin ytiksek feyizlerinden yardim isteyerek ve onlarmn kamil varislerini
ve ozellikle evliyalarm sonuncusu Seyh-i Ekber Muhyiddin Ibn Arabi ve
hakikat gtinesi cendb-1 Mevlana Celdleddin Rami (ridvanullahi aleyhim
ecmain) hazretlerinin kerem kapilarindan dilenerek serhine baslanilan bu
Fustisu’l-Hikem dahi bastan sona lediin ilmi ve Kur’an ve nebiye ait hadislerin
oztdir. “Vasbir nefseke meallezine yediine rabbehiim bilgadati vel asiyyi
yuridine vechehu ve 1a ta’du ayndke anhiim taridu zinetel hayatid diinya
ve 1a tutig men agfelna kalbehu an zikrina vettebea hevahu ve kane emruhu
furuta”(Kehf, 18/28) Ya'ni “Baki vechini murat ederek, gece ve giindiiz
Rab’lerini zikredenler ile beraber nefsini tut ve saglamlastir! Ya'ni onlarin soh-
betleri ile vakitlerini gegir! Ve kalbini bizim zikrimizden gafil birakip hevasina
tabi ve nefsaniyetinde haddi asmis olan kimseye itdat etme, ya'ni ona arkadas
olma!” Mesnevi:

“Deme sahin dergahina bizlere ruhsat yoktur.

Is kerim olanla oldugunda zorluk kalkar”.

Yazilmasinin bitis tarihi: 3 Zilhicce 1346 / 22 May1s 1928
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BISMILLAHIR RAHMANIR RAHIiYM

FUSUSU’L HIKEMIN ONSOZU

Rahman ve Rahim olan Allah’in ismi ile baslarim.Her ne kadar iimmet-
lerin farkliliklarindan dolayr din anlayislar1 ve mezhepler cesitli ise de,

hikmetleri, dogru olan yolun tekligi ile akdem makamindan kelimelerin
kalpleri tizerine indiren Allah’a hamd olsun.(1)

Ya’'ni bahsedilen rahmeti ile biitiin esyaya varlik veren ve hakedilen rah-
meti ile baz1 kullarina tecelli edici olan biitiin kemalatin sahibi bulunan Allaht
zii'l-Celal Hazretlerinin serefli ismiyle bu Fustisu’l-Hikem'i yazmaya baslarim
demek olur. “Bahsedilen Rahmet” ile “hakedilen rahmet”in agiklanmasi
Stileyman Fassinda gelecektir.

Cenab-1 Seyh-i Ekber (r.a),”Besmele ile baslanmayan biitiin isler yarim
kalmistir” hadis-i serifine uyarak kitaba Besmele-i Serife ile basladiktan sonra,
hamd ve senéd kemalata gore tertip oldugu ve oysa biitiin kemalat Allaht zii'l-
Celdl Hazretlerine mahsts bulundugu igin Besmele-i Serife’den sonra
hamd’tan bahsetti ki, hamd’in hepsi Allah’a aittir demek olur. Ve hamd’ta {ic
yon vardir:

Birincisi, Hak’tan halk edilmislere olan hamddir ki, bunun delili (Ahzab,
33/56) “Innallahe ve melaiketehu yusallune alen nebi” ya'ni “Muhakkak ki
Allah ve melekleri, Nebi'ye salat ederler” ve (Ahzab, 33/43) “Huvelleziy
yusalliy aleykiim” ya'ni “O ki sizin tizerinize salat eder” ayet-i kerimeleridir.
Bu sekilde Hak hAmd eden ve halk edilmis hamd edilendir.

Tkincisi, halk edilmisten Hakk’a hamd’tir ki, bunun delili de (isré, 17/44)
”ve in min sey'in illa yiisebbihu bi hamdihi” ya'ni “Hicbir sey yoktur ki
O’nu hamdi ile tespih etmesin” ve (Ziimer, 39 /75) “Ve teral melaikete
haffiyne min havlil arsi yiisebbihune bi hamdi rabbihim” ya'ni “Ve goriir-
siin ki melekler arsin her yanindan kusatmaislar, Rab’lerini hamd ile tespih
ederler” ve benzeri Kur’an ayetleridir. Bu sekilde Hak hamd edilen ve halk
edilmis hamd eden olur. Ve bu yontin tig¢ sekli vardir: S6z ile, fiil ile, hal ile.

1) Soz ile hamd: Nebiler (aleyhimii’s-selam)’in soyledikleri tizere Hakk'in
kendi nefsine sena ettigi seyle kulun soz ile hamdidir.

2) Fiil ile hamd: 11ahi vechi talep ile ve onun ikram sahibi olusu tarafina
yonelerek kulun iyi ve gtizel islerden ve ibadetlerden birtakim bedeni amelleri
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yerine getirmesidir. Bu sekilde kul, her bir organini, ne i¢in halk edilmis ise,
Hakk’a ibadet amaciyla mesru yonde kullanir. Ve bu hustista nefsinin hazlari-
n1 distinmez.

3) Hal ile hamd: Rah ve kalp sebebiyle gerceklesir. O da kulun ilmi
kemalat ve ameller ile vasiflanmasi ve ilahi ahlak ile ahlaklanmasidir.

Uciinciisii, halk edilmislerden hélk edilmislere olan hamd’tir. Bu sekilde
hamd eden ve hamd edilen hélk edilmisler olur. Ibrahim Fass'inda detayli
aciklandig1 tizere, bu tiir hamd’in Allah igin olmasinin yonti budur ki, Hak
meydana ¢ikma yontiyle hdmd edenin stretinde agiga cikmistir ve hamd ile
kendi kemalatin1 gosterir. Ve her hamd edilen halk edilmisin sifati bulunan
send dahi, hamd edilen stretinde kemAl ile tecelli etmis olan Hakk'in
“ayn”1dir ki, hamd edilen o kemal sebebiyle hamd’1 hakedici olur. Bundan do-
lay1 hamd, Hakk'in kemaldtindan bir kemalin sifatidir ki, Hakk'in
hakikatinden ¢ikar. Su halde hamd edilenin gortinme mahallinde aciga c¢ikan
kemale karsi, hamd edenin goriinme mahallinden ¢ikmis olan hamd dahi
Hakk’a ait olur. Ve hamd c¢ikmis oldugu mahal i'tibariyle kamil ve noksan
olur. Bundan dolayi, kdmilden ¢ikinca kdmil ve noksandan c¢iktiginda noksan
olur. Cendb-1 Seyh (r.a.) veldyet'in sonuncusu makdminda aciga ¢ikmis oldu-
gundan onun hamdi, kendisi gibi biitin hamdlarin en toplanmisidir.
Evliyanin sonuncusu hakkindaki agiklama Sit Fass'mda gelecektir.

“Indiren(Miinzil)”, “indirme(inzal)” fiil kokiinden veyahut “indir-
mek(tenzil)” fiil kokiinden fiili yapan isimdir. Her iki mana da tatbik edilebilir.
Cunkti, “inzal” bir seyi bir defada indirmek manasinadir. Ve nebiler
(aleyhimii’s-selam)’in sabit ayn’lari, rahim’in rahmetiyle ile rahmetlenmis
olup, sahip olduklar1 has isim geregince, ahadiyyet mertebesinin alt1 olan
vahidiyet mertebesinde, ilahi lutuflar kendilerine bir defada iner. Ciinki ki-
Iinmis fakat hentiz agiga ¢ikarilmamis kabiliyetlerinin geregi budur. Ve
sehadet mertebesinde agiga ¢iktiklarinda, has isimleri hazinesinde gizli olan
hikmetler, kilinmuis kabiliyetleri acildikga, birbiri ardinca ve derece derece iner
. Nitekim Hak Teéla buyurur: (Hicr, 15/21) “Ve in min sey'in illd indena
hazainuh* ve ma niinezziluhu illa bi kaderin ma'lum;” ya'ni “Hicbir sey
yoktur ki hazineleri bizim yanimizda olmasin, biz onu ancak malum bir
kader ile inzal ederiz”. Iste bu Ayet-i kerimede derece derece indirmek
manasma “tenzil” fiil koki kullanilmis ve sehadet mertebesinde her bir seyin
derece derece indirilmesine isaret olunmustur.

“Hikem” “hikmet”in ¢coguludur. Ve hikmet, esyanin hakikatlerine geregi
gibi ilim ve o ilim icabinca amelden ibarettir. Bunun i¢in hikmet, ikiye ayrild1.
Birisine “ilmi hikmet”, digerine “ameli hikmet” denildi. Oysa “ma’rifet” hik-
met gibi degildir. O, yalniz hakikatleri geregi gibi idraktir. Ve “ilim” ise
hakikatleri ve onlarin gereclerini idrakten ibarettir. Bu sebeple dogrulanmisa
“ilim” ve tasavvura “ma'rifet” denildi. Iste bundan dolay1 cenab-1 Seyh-i

107



Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi Fusiisu’l Hikem Onsozii

A M

Ekber (r.a.) “ma’rifetleri indiren” veya “ilimleri indiren” demeyip “hikmetleri
indiren” buyurdu.

“Kulub” “kalb”in coguludur. Ve “kalb”, ilahi sifatlar ile varliga ait 6zellik-
lerin arasini birlestirmis olan bir hakikéatten ibarettir. Ve bu hakikéatin kozalak
seklindeki madde bedendeki kalbe baghlig1 ve ask:i vardir. Ve ona “kalb” is-
minin verilmesi, mevctdatin “6z”ti oldugundan dolayidir. Ciinkii bir seyin
“6z’1, onun kalbidir. Veyahut isimlerin ve sifatlarin hareketi sebebiyle, degi-
simin ¢ok olmasindan dolayidir. Nitekim (S.a.v.) Efendimiz, “Kalb, Rahméan’in
parmaklarindan iki parmak arasmdadir; onu diledigi yon ile dondiirtir” hadis-
i serifiyle buna isaret buyurmus; ve iki parmakla Hak Teala Hazretlerinin “Ce-
1al1” ve “Cemal” sifatlarini kast etmistir.

“Kelim” “kelime”nin ¢coguludur. Ve “kelime”den kasit “her bir mevctidun
ayn”idir. Ctinkii onlar, rahmani nefes ile agiga ¢ikmistir. Nitekim, insanin ko-
nusmasi sirasinda kelimeler, insanin nefesi ile ortaya cikar. Ve cenab-1 Seyh
(r.a.), Fiitahat-1 Mekkiyye'nin yiiz doksan sekizinci bolimiinde buyururlar ki:
“Mevcadat bitmek tiikenmek bilmeyen kelimelerdir. Allah Teala isa (a.s.)m
varlig1 hakkinda “ve kelimetuhu elkaha ila meryeme” ya'ni “ve O'nun Mer-
yem’e ilka etmis oldugu kelimesidir” (Nis,4/171)buyurdu.Ve o Isi(a.s.)
dir.Ve mevctdatin kelimeler olduguna Hak Teala Hazretlerinin "Kul lev
kanel bahru midaden likelimati rabbiy lenefidel bahru kable en tenfede
kelimatu rabbiy velev ci'na bi mislihi mededa;” ya'ni “De ki: “Rabbimin
kelimeleri i¢cin deniz miirekkep olsa idi Rabbimin kelimeleri tiikenmeden
deniz tiikenirdi ve eger yardim icin bir o kadarin1 daha getirsek bile” (Kehf,
18/ 109) ayeti kerimesi delildir. Ve Seyh-i Ekber (r.a.) Efendimizin burada “ke-
lime” ile anlatmak istedigi yiiksek gayesi, ilahi kelimelerin en gtizelleri olan
nebiler (aleyhimii’s-seldm)’in miibarek zatlaridir. Ve “hikmetler” onlarin
miibarek kalplerine, ya'ni hakikatlerine ilim mertebesinde bir defada ve
sehddet mertebesinde derece derece iner.

“Emem” hemzenin fethiyle “en yakin ve dogru” anlamindadir. Ve yolun
en yakini ve dogru olami Islam dinidir. Nitekim Hak Teala buyurur: “Iinned
diyne indallahil islam* ve mahtelefelleziyne utiilkitabe” (Al-i imran, 3/19)
ya'ni “Kesinlikle Allah'in indinde din Islam’dir. Ve kitap verilen kimseler an-
lasmazliga diismediler”. Ve ayet-i kerimeden de anlasildig: sekilde [slam dini,
yalmiz Muhammedi din degildir. Kendilerine kitap verilen nebiler (a.s.)’in ge-
tirdikleri dinlerin hepsi Islam dinidir. Ctinkii Islam “teslimiyet” manasmadir.
Bu bahsin detayli agiklamas: Ya'kab Fass’inda gelecektir. Bundan dolay as-
Iinda dinde anlasmazlik yoktur. Dogru yol tek olusu {tizeredir. Yerytiziinde
din sebebiyle gerceklesen anlasmazlik, her din alimlerinin sahsi kotii niyetle-
rinden dogmustur. Nitekim ayet-i kerimenin devami olan “illa min ba'di ma
caehiimiil 1lmii bagyen beynehiim” ya'ni “Onlar ancak kendilerine ilim gel-
dikten sonra aralarinda haset ve mevki sevdas1 ve diinyevi menfaatler gibi
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nefsaniyetlerinin kotii arzularindan dolay1 anlasmazliga diistiiler” sozii sa-
hittir. Clinkii nebiler (a.s.)in getirdikleri dinlerin hepsi birlige davetten
ibarettir. Nitekim Hak Teala buyurur “Kul ya ehlel kitabi tealev ila kelimetin
sevain beynena ve beynekum ella na’bude illalldhe” (Al-i Imran, 3/64) Ya'ni
“Ey Habibim de ki: Ey ehli kitap bizimle sizin aranizda ayni1 olan kelimeye
geliniz ki, o da Allah’tan baskasina kul olmamaktir.” Su halde her hangi bir
nebi’nin iimmeti olursa olsun, onun zamaninda inmis olan kitdbin hiikiimleri-
ne teslimiyet ve itaat ile amel ederse Hakk’a ulasmis olur. Ciinki, bu din yo-
lun yakin1 ve dogrusudur. Fakat ondan sonra gelen restl’tin getirdigi kitaba
iman ve onun dini ile amel etmeyen kimselerin sarildiklar1 eski din uzak yol
olacagindan, Hakk’a ulastirma hustisunda faydas: kalmaz. Ciinkii o kimse
nebilerin arasini ayirdi ve yolun tekligini idrak edemedi. Oysa Muhammedi
dine sarilanlar: “la nuferriku beyne ehadin min rustlihi” ya'ni “O’nun
restlleri arasinda hi¢bir ayirim yapmayi1z” (Bakara, 2/285) dediler.

“Akdem makam”mdan kasit “akdes makam”1dir ki, zati ahadiyyet merte-
besidir. Ve ilmi mertebede sabit olan ayn’lar ve onlarin kabiliyetleri, ilk olarak
bu zati ahadiyyet kaynagindan tasmaya baslar. Ondan sonra ruhaniyyet ve
cismaniyyet mertebelerine inerler. Onun icin zati ahadiyyet mertebesine “ak-
dem makamu” ifdde buyuruldu. Gergi aslinda biitiin mertebeler Hakk'in mut-
lak viicGdunun isimler ve sifatlar1 sebebiyle gerceklesen inisinden ibaret oldu-
gu yon ile o viictt, oncelik ve sonraliktan tenzih edilmistir. Ve mertebelerin
hepsi esittir. Velakin, aklin itibarlar1 6ncelik ve sonralik ile vasiflanmistir. Ni-
tekim akilda “Miirid(irdde sahibi)” olmak icin ilk 6nce “Alim(bilen)” olmak
lazzmdir. Ve alim olmak ise, ancak “Hayy(hayat sahibi)” olduktan sonra
mimkiin olur. Ve biitiin isimler ve sifatlar zat'in viicGdunun sabit olusundan
sonra sabit olur. Akilda hiikiim boyledir. Bundan dolay1 inen “hikmetler”de
bu “akdem makam”indan agiga ¢ikar.

/4

“Milel” “millet”in coguludur, ve “millet” “din” mandasmadir.

“Nihal” “nihle”nin ¢ogulu olup “mezhep” ve “inanilan esas” manéasina
gelir.

Simdi nebiler (a.s.)’in yollar1 aslinda birdir. Dinlerin ve seriatlerin farklilig:
kendi timmetlerinin kabiliyetlerinin farkliligindan kaynaklanir. Ctinka her bir
asirda yasayan kavimlerin idrak ve kabiliyetleri birbirinden farkhidir. Ve her
bir nebi’ye verilen risalet ilmi timmetinin kabiliyetine goredir; ondan ne fazla
ve ne de noksandir. Ciinkii o risalet ilmi onlarin kabiliyetinden fazla olsa,
teblig ettiginde dayanamayacaklar1 bir teklif olur. Ve noksan olsa, herkese
kendi hakki verilmemis olur; bu ise zultimdiir. Oysa Hak Teald Hazretleri ha-
kimdir; her seyi giizel tanzim eder ve herkese kendi hakkin verir. Iste dinlerin
ve mezheblerin farkliligindaki hikmet budur. Ve bu farklilik yolun tek olusuna
bir zarar vermez. Ciinkii nebiler(a.s.) seriatlerini bir kaynaktan alirlar. Ve hep-
si biittin isimleri ve sifatlar1 toplayici olan “Allah”a davet ederler. Bundan do-
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lay1 hepsinin getirdigi din, hak dindir. Su kadar var ki, bu seriat onlarm kabi-
liyetlerine ve kabtl edebilirliklerine goredir. Ve bunun sirr1 budur ki, Hak
Teala Hazretleri, her anda bir se’'n(is) ile tecelli buyurur ve tecellide asla tekrar
yoktur. Ciinkii isimler ve ilahi sifatlar sonsuzdur. Tabidir ki onlarm goértinme
yerlerinin de ona gore olmasi lazim gelir.

Ve Allah’in rahmeti ve selam, liituf hazineleri ve keremden en dogru

soz ile himmetlere yardim eden Hz. Muhammed ve onun Al’i iizerine olsun

2).

Bilinsin ki, “salat” Allah tarafindan rahmet ve melekler tarafindan istigfar
ve kul tarafindan dua ve tevazudur. Ve ilahi rahmet her seyin kabiliyeti ve
talebi sebebiyle o seye baglanir. Bundan dolay1 rahmet, asiler ve gtinahkarlar
tizerine Hak tarafindan affetme ve giinahlarimi 6rtme ile tecellidir. Ve affetme
ve glinahlarmin 6rtiilmesinden sonra, kul cennetle nimetlenen olur. Itaatkar
olanlar ve salihler tizerine cennet ve r1za ve kavusma haktir ki, bunlar da goz-
lerin gormedigi ve kulaklarin isitmedigi ve insanoglunun kalbinin hatirina
gelmeyen ilahi nimetlerdir.

Ve arifin tizerine olan rahmet ise, bu nimetler ile berdber yakin ilimleri ve
hakiki irfaniyetten feyz verilmesidir.

Ve nebiler (a.s.) ile evliyddan tahkik ehlinin ve kdmilin ve kemale erdirici-
lerin tizerine olan rahmet, zati tecelliler ve isimler ve sifatlar ve ameller cennet-
leri ve sifat ve zat'tan cennet mertebelerinin en ytiksegidir.

Ve rahmet (S.a.v.) Efendimiz’in kalp ve rtthuna baglantilidir. Onun kabili-
yetinin  kemdlinden ve talebinin kuvvetinden dolayi, hakikat-i
muhammediyye zati tecellilerin ve isimler mertebelerinin en yiiksegidir. Ve
onun feyzi btitiin ruhlarin kaynag1 olan ilahi toplayici isimden olur. Ve iste
bunun icin Hak Teala: “Innallahe ve melaiketehu yusallune alen nebi” ya'ni
“Muhakkak ki Allah ve melekleri, Nebi'ye salat eder” (Ahzab, 33/56) buyu-
rur. Ve hakikat-1 muhammediyye biitiin hakikatleri toplamis oldugundan, ila-
hi rahmet hakikatlerin hepsine bu makdmdan dagitilir. Bundan dolay: (S.a.v.)
Efendimiz’e getirilen salat, herkesin kendi nefsi i¢in rahmet talebini igine alir.
Cunki ilahi rahmet hakikat-i muhammediyyeye inmedikge, onun parcalari

olan hakikatlere ulasmaz.

Ve melekler “Allah” azam isminin hizmetkarlar1 olan isimlerin gortinme
yeridirler. Ve hizmetkarin kendi efendisine tabi olmas1 normaldir. Ve (S.a.v.)
Efendimiz, ise “Allah” toplayici isminin agiga c¢ikis yeri olup, kendi
hakikatinin toplayict oldugu biitiin gortinme yerleri icin istigfar buyurdugun-
dan melaike-i kiram dahi, o mertebeye tabi olarak istigfar ederler. Su halde
(S.a.v.) Efendimiz her bir “ayn”in himmetine yardim eder. Ve ayn’larmn him-
metleri, o ayn’larm kendi kemallerine ulasmasi igin sarfolunmustur. Bu kemal
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iman yolunda oldugu gibi, kiiftir yolunda dahi olabilir. Ciinkii her bir goriin-
me mahalli, kendi has Rabbi olan ismin dogru yolunda ytrtiir. Ve o ismin yo-
lunun sonu, kendi gortinme mahallinin kemalidir. Bu bahsin detayl agiklama-
s1 Ismail Fass1 ile Hd Fass’inda gelecektir. Ve “himmet”e ait aciklama da Lit
Fass’indadr.

“Hazain”, “hazine”nin c¢oguludur. Ve “hazineler”den kastedilen, ilahi
hakikatlerdir ki, onlara “isimler” ve ”sifatlar” denilir.

“Cad(lutaf)” hakedise ve talebe ihtiya¢ kalmaksizin gerceklesen ihsan
ma’nasmadir ki, Hakk’'in zati sifatlarindandir. Ciinkii, zati liituflar i¢in hakedis
ve talep sart degildir. Bu liituflar zatinin geregidir.

“Kerem” bunun aksinedir. Ciinkii kerem icin kabilin hakedisi ve talebi 1a-
zimdir. Ve kerem isimlerin liituflar1 neticesidir. Zati ve isimlerin liituflart hak-
kinda detayl1 aciklama $it Fass’inda gelecektir.

i

“Kiyl”, “s6z” manasinadir. “Akvem,” “en sadik” ve “en adaletli” ve “dog-
ru” mandsina gelir. Ve “en dogru soz ile” ifadesi, “yardim eden”e baglidir.
Ya'ni (S.a.v), en sadik ve en adaletli olan sz ile, her bir “ayn”in himmetine
yardim eder ki, o sozde herhangi bir yone sapma ve egrilik yoktur. Ciinkii
hakikat-i muhammediyye biittin isimleri ve ilahi sifatlar1 toplamis olan ve bii-
tiin zaruri(viicubi) hakikatlerin ve imkan dahilinde olanlarin feyzinin kaynag:
bulunan ildhi mertebedir. Bundan dolay1 (S.a.v.) Efendimiz, kendi
hakikatinden kendi parcalarina, her bir mertebede yardim eder.

Sual: Cenab-1 Seyh-i Ekber (r.a) Fiitihat-1 Mekkiyye’nin ytiz doksan seki-
zinci boltiimtinde buyururlar ki; ““Kelam ve soz, Allah Teala igin iki vasiftir:
“Soz” ile izafi yoklukta olana seslenir. O da O'nun “Innema kavliina li sey'in
iza eradnahu en nekiile lehu kiin feyekiin;” ya'ni “Bir seyi irade ettigimizde
soziimiiz ona sadece: “Ol” dememizdir. O hemen olur” (Nahl, 16/40) sozii-
diir. Ve “kelam” ile mevctida seslenir. O da O'nun: “ve kellemallahu Misa
tekliyma;” ya'ni “ve Allah Miusad'ya sozlerle konustu” (Nisa, 4/164) sozi-
diir.”” Oysa burada cenab-1 Seyh (r.a.) “soz” kelimesini kullandi;“kelam” ke-
limesini kullanmasi gerekirdi. Ctinkii (S.a.v.) Efendimiz, madde dleminde, dil
ile dogru yolu gosterdi ve mevciida seslendi.

Cevap: Bilinsin ki, hakikat-1 muhammediyye zat ile isimler ve varliklarin
hakikatleri ile varlik stretleri arasinda birlestirici berzahtir. Ve bu hakikat
(S.a.v.) Efendimiz’in muibarek zatinda aciga ¢ikmistir. Bundan dolayi, O'nun
miibarek zati, ilahi zatin en kamil gortinme yeri ve Hakk’in biittin sifatlarinin
ve isimlerinin ve fiillerinin en kapsaml: ¢ikis yeridir. Hak Teald onun zatinda
ve kuvvelerinde ve biitiin parcalarinda zati sereyam ile sirdyet etmis olup
“feecirhu hatta yesmea kelamallahi” ya'ni “Allah’in kelamini isitinceye ka-
dar onu himaye et” (Tevbe, 9/6) ayet-i kerimesinde beyan buyruldugu {tizere,
farzlar ile yaklasma makdmindan o hazretin dili tizere konustu. Simdi bir kim-
se bir kemalin olusmas1 veya kendi has Rabbi olan ismin hazinesinden bir
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litufa ulasmak icin himmet sarfettiginde, o izafi yoklukta olan ilahi lituf
veyahut has Rabbi olan ismin hazinesindeki istenilen kemal icin (S.a.v.) Efen-
dimiz’in berzah olan birlestirici hakikati “O1”!” sozii ile soyleyen olur. Ve o
sahsin himmetine “Oll” soziiyle yardim eder. Ve bu soz hakikat-i
muhammediyye mertebesinden olan Hakk’in s6zuid{ir.

Restilullah Efendimiz, madde aleminde goriindiikleri viicGtlarinin diliyle
soyledikleri vakit, immetine “en dogru soz” ile yardim ederler. Ciinkii “en
dogru s6z” kelam ve zahir diliyle dogru yolu gostermeyi gerektirir. Ciinkd,
Hakk'mm sozii, en adaletli ve en giizel sekilde nafileler ile yaklasma
makamindan Hak diliyle mevctida seslenir. Simdi, fahr-i alem Efendimiz’in
gerek batin1 ve gerek zahiri ile soyledigi sozler, Hakk'in soziidiir. Ve onun
batin1 ve zahiri Hakk'mn birer mertebesidir. Bundan dolay1 batmi sozleri ile
izafi yoklukta olana ve “en dogru s6z” olan zahiri sozler ile mevciida seslenir.
Ve onun zahiri ve batin1 Hak olunca, “s6z” ile “en dogru s6z”, ya'ni “kelam”,
Hakk'mn her iki mertebesine gore iki ilahi vasif olmus olur.

“Al” araplarin indinde, 6zellikle “ev ehli”ne degil, i'tibar1 ok biiytik bir
kimsenin kendi ¢evresine dahil olanlara denilir. Nitekim Kur’an-1 Kerimde:
"edhild ale fir'avne” ya'ni “Al-i Firavun’u dahil edin” (Mi'min, 40/46) buy-
rulmustur. Ctinkti Firavun, diinya hayatinda bir i'tibar: biiyiik padisah oldugu
icin, onun yakin cevresine dahil olanlar “al” olarak ifade edildi. Bundan dola-
y1, “al” deyiminden Restl (a.s.)'in ozellikle ehl-i beytinin kastedildigi diisu-
niilmemelidir. Su halde i'tibar1 ¢ok biiyiik olan kisilerin yakin ¢evresindekilere
“al” ve i'tibar1 ¢cok biiytik olmayan kisilerin yakin ¢evresine de “ehl” sozii kul-
lanilir. Simdi Restl (a.s.)’a yakinlik, ya yalniz stireten olur; bu da ya dinen
veya soyu yoninden olur. Soyu yoniinden olan yakinlik seriflerin(Hz.Hiiseyin
neslinden gelenler) ve seyyitlerin(Hz.Hasan neslinden gelenler) ve dinen olan
yakinlik da zahir ehlinden igtihat edicilerin ve diger zahir alimlerinin ve
salihlerin ve buittin mi'minlerin yakinlhklaridir. Veyahut yalmiz manen olur.
Bu da genelde evliyaullah’in yakmligidir. Nitekim, Selman (r.a.) aslen iranl
oldugu halde, (S.a.v.) Efendimiz “Selman bizdendir” buyurdu. Veya hem
streten ve hem de manen olur. Bu strette, bu kisiler Restl (a.s.)’mn makamina
durmus olan halife ve imamdirlar. Bunlar da kendisinden 6nce gelen nebilerin
en biiytikleri ile, sonra gelen kamil velilerin yakinligidir. Su halde tam i’tibar
edilen yakinlik ilk 6nce stiret ve manay1 birlestirmis olan yakmliktir. Ikinci
olarak, ruhen manevi yakinlik, tictincii olarak dinen stretlerde yakinlik, dor-
diincti olarak stiret olarak soy yakinhgidir.

“Ve sellim”. Allah tarafindan “teslim”, Hak Te4l4d'nin noksanliklarin icabi
olan her bir seyden selameti gerektiren, Seldm ismi mertebesinden olan
tecellisidir. Mii'minin tarafindan sz ile dud; ve fiilen de zoraki olmayip, kendi
istegiyle teslimiyet ve tabi olustur.
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Bundan sonrasina gelince, kesinlikle ben miibessirede Resilallah (a.s.)’1
rii'yet ettim. O bana 627 yi1linin Muharrem ayinin son on giiniinde, Sam’da

gosterildi. Bu halde (S.a.v.)’in elinde bir kitap var idi. Bana buyurdu ki: “Bu
Fustisu’l-Hikem kitabidir. Bunu al ve insanlarin istifidesine sun! Bununla
kendilerine fayda temin etsinler!“(3)

Ya'ni besmeleden ve hamd i senddan ve salat ii selamdan sonraki
beyanlara gelince, ben sadik rtiydda Restilullah(a.s.)’1 rii'yet ettim. “Rii’yet”
hissedilen ve hayal edilen ve ¢rneklenen ve akilla idrak edilebilir olan seyleri
miisahede etmek manasmadir. Ve “ibsar” yalniz hissedilir olan esyay1 gor-
mekten ibarettir. Su halde “rii'yet”, “ibsar”dan daha kapsamlidir. Ya'ni her
ri'yet ibsardir ve her ibsar ise rii'yet degildir. Bundan dolay: rii'yet madde
bedendeki goz ile sinirh degildir. Belki basiret ve ilim ve akil ve hayal ve kalp

gozleriyle gerceklesen miisahededir.

“Miibessire”, sadik ve salih riiya demektir. Sozliikteki anlami “degistir-
me”dir. Ctinkti miijde, hiiznii sevince dondtirtir. Salih riiya nebi olmanin kirk
alti kismindan bir kisimdir. Ciinkii (S.a.v.) Efendimiz’e alt1 ay sélih riiyada
vayh olundu. Vahy’in inmesinin miiddeti yirmi ii¢ sene idi. Alt1 ay ise yirmi
ti¢ senenin kirk alt1 kismindan bir kissimdir. Onun igin (S.a.v.) Efendimiz: “Nu-
btivvet gitti, salih rtiya kald1” buyurdular. Veldkin, hakikat ehli indinde
miibegsirenin mutlaka riiya olmasi lazim gelmez. Ciinkii Allah Teala Hazretle-
ri evliyasmi uyku ile uyaniklik arasinda veyahut uyaniklik halinde iletim ve
bildirim ve tecelli ve rtthani olusumlar ile miijdeler. Bundan dolay1, Cenéab-1
Seyh-i Ekber (r.a.) his gozii ile (S.a.v.) Efendimiz’in hakikatinin stretini ve rtth
goziyle rhaniyesinin stiretini ve hayéle ait goz ile misale it stiretini gord.
Ve mimkiindiir ki, his aleminde algilanan stretlerini miisahede etti. Ctinkii
(S.a.v.) Efendimiz, biittin ildhi mertebeleri toplamistir. Ve hicbir mertebe ile
kayitlanmis degildir. Cendb-1 Seyh-i Ekber efendimiz de, onlarin en kamil va-
risi oldugu icin onlar da bir mertebenin hiikmii ile kayitlanmis ve baglanmis
degildir. Restl-i Ekrem’i herhangi bir mertebede miisdhede etmis ise, o rii"yet
kendileri i¢in miibessire olur.

Simdi, mii'minler i¢in Resl (a.s.)’in riiyada goriilmesi iki yon ile olur:

Birincisi: Yasadig1 haldeki sekil ve semaili risalet penahlarina benzer ola-
rak gortiliir.

Ikincisi: Diinyadaki miibarek stretlerine kismen benzer ve kismen ben-
zemez veyahut tamamen benzemez olarak gortiliir.

Her iki, sekilde de goren Restl (a.s.)’1 gormiis olur. Ctinkii hadis-i serifte
“Beni goren kimse, kesinlikle beni gortir. Cunkii seytan benim stretimle

stretlenemez” buyrulmustur. Ctinkii Restl-i Ekrem Efendimiz “Hadi” ism-i
serifinin ve seytan ise “Mudill” ism-i serifinin en kdmil olarak agiga ciktig
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yerdir. Bundan dolay1 seytan Hadi isminin en kamil goriinme yeri olarak
stretlenip insanlar1 saptiramaz. Gorenin Restl-i Ekrem Efendimiz’i saddetli
goriintislerine benzemeyen bir sekilde gormesi, kendisinin Muhammediyye
seriatina bagliligiin stretidir. Bundan dolay1 o gorenin inancinda veya ilmin-
de veya hal ve makaminda bir noksan vardir. Bu uyusmazlik bunlara isarettir.
Riiya ile ilgili detayli aciklamalar Ishak Fassu ile Yiisuf Fass'inda gelecektir.

Bilinsin ki, biittin nebiler (a.s.) ve evliya (kaddes” Allahii esrarahum) haz-
retleri ilimlerin ve hikmetlerin hepsini muhammediyyeye has veldyet olan son
velayet kaynagindan alirlar. Ve muhammediyyeye has velayet, (s.a.v.) Efen-
dimiz’in nebiliginin batinidir. Bu bahsin detayl aciklamasi da, $it Fass’inda
gelecektir. Bundan dolay: nebilerin (a.s.) zatlarinin hakikatlerini ve ilimlerini
ve hikmetlerini toplamis olan bu Fustisu’l-Hikem kitdb1 muhammediyyeye
has veldyetten, cenab-1 Seyh-i Ekber (r.a.) efendimize verildi. Ve hazret-i seyh,
bu verilen ilimleri ve hikmetleri fazlasiz ve noksansiz, insanlarin kabiliyeti
olanlarina teblige memur buyruldu. Su halde, bu kitdba itirdz, tamamiyle
nebilerin sonuncusuna itirdz oldugundan her bir mii’'minin bundan kesinlikle
sakinmasi lazimdir. Bu ilimleri ve hikmetleri anlamayanlar, kendi kabiliyetle-
rine kusur bulmalidir.

Simdi ben: “Dinledim ve itaat ettim ki Allah Teala’ya ve Resalii'ne ve
bizden ulii'l-emredir; nitekim emrolunduk” dedim. Bundan dolay:

Restilullah (s.a.v.)’in bana belirttigi sekilde fazla ve eksik olmayarak bu ki-
tabin sunulmasi icin, iimniyyeyi yerine getirdim ve niyeti halis kildim ve
kasd ve himmeti ayirdim. (4)

Ya'ni Allah Teala Hazretleri ile onun Restl't ve bizim cinsimiz ve
dinimizin ehli tarafindan ¢ikan emri dinleyip, ona itaat ederiz. Ctinkii Kur’an-1
Kerimde: “atitillahe ve atitir restile ve ulil emri minkiim” ya'ni “Allah’a itaat
edin, Rasule itaat edin ve sizden Uliill Emr'e de” (Nisa, 4/59) ve hadis-i
serifte dahi, “Emir sahiplerine itaat ediniz, Habes bir kole olsa bile” buyrul-
mustur, demek olur. Ve her mertebeden ¢ikan emri dinleyip ona itaat etmek,
Allah Teald'ya itaattir. Ctink ultthiyyet, birlestirme makami ve Restl ve uli’l-
emr detaylandirma makamidir; ve hepsi ilahi mertebelerdir. Ve cendb-1 Seyh-i
Ekber (r.a.) bu Fustisu’'l-Hikem'in insanlara sunulmasi i¢in kendisine gelen
emri, Hak’tan ve Restl’tinden ve ulti'l-emrden almis olduguna isaret eder.
Ciinki his ve sehadet alemine inen her bir ilim ve hikmet, zat mertebesinden
hakikat-i muhammediyyeye ve daha sonra batinda ulii’l-emr olan onun halife-
lerinin kalbine gelir. Ve Hz. Seyh-i Ekber nebevi varislerin en kamili oldugu
yon ile ulii'l-emr kendileridir. Eger “Bir kimsenin kendine itaati nasil olur?”
denecek olursa, cevabr budur ki: Her bir kimse kalbine gelen her bir seyi bir
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ltizGm olmadikca mutlaka insanlara sunmaz. Eger liizim olursa, yine kendi
batinindan gelen emir tizerine o latif manay1 harf ve ses ile yogunlastirarak
insanlara sunar. Bu strette o kimsenin zahiri kendi batinina itdat etmis olur.

“Umniyye” “temenni”den “istemek” manasinadir. Degerli serh ediciler-
den Abdtirrezzak Kasani Hazretleri gibi bazilar1 “timniyye”yi cenab-1 Seyh-i
Ekber’e ve Davtd-i Kayseri ve diger degerli serh edici hazretler gibi bazilar1
da Peygamber’e baglamistir. Hz. Seyh’e baglanmasi halinde mana: “Ben ne
zaman ki kendimde boyle bir kitab1 alarak insanlara sunma kabiliyetini gor-
diim, kalben isterdim ki, (S.a.v.) Efendimiz bunu bana emir buyursunlar. Ben-
deki bu “timniyye” miibessirede olusunca verilen bu kitab: sehadet aleminde
insanlara sunmak stretiyle o “timniyyeyi yerine getirdim.” demek olur. Ve
cenab-1 Peygamber’e baglandiginda mana: “Insanlarin faydalanmasi igin bu
kitabin insanlara sunulmasi hustGsunda cenab-1 Peygamber tarafindan
miibessirede olmus olan “{imniyye”yi sehadet aleminde yaziya dokerek yeri-
ne getirdim” demek olur. Abdullah Bosnevi Hazretleri her iki sikki da beyan
buyurmustur. Ve “yerine getirmek”ten kasit his ve sehddet alemine sunmak-
tir. Ctinkti Yasuf (a.s.), evvelce gordiigii rityasinin izlerinin sehadet aleminde
aciga cikmasi tizerine “hdza te’vilu ru’yadye min kablu kad cealeha rabbi
hakka” ya'ni “Bu dnceden gordiigiim rii'yanin te’vilidir, Rabbim onu hak
kild1” (YGsuf, 12/100) demis idi. Bu bahse dair olan hakikatler Ytasuf
Fass’inda gelecektir.

“Niyeti halis kilmak”tan kasit, bu kitdb1 mutlaka insanlara sunmaktir. Ve
“kasd ve himmeti ayirmak”tan kasit, bu kitabin yazilmasi sirasinda akla da-
yali goriis ve nefsani maksatlar sebebiyle bir harf bile yazmayip Restlullah
(s.a.v.) Efendimiz’in belirttigi sekilde ilim ve hikmetleri bir kelime bile fazla ve
noksan olmaksizin, tamamiyla sunmaktir. Bu hal ise ancak en kamil varisin
sanidir. Ctinkti onlar akla dayali gortislerinin vehimlerinden ve nefislerinin
saptirmasmdan kurtulmuslardir.

Ve Allah Tealda’dan talep ve niyaz ettim ki, onu sunmakta ve biitiin hal-
lerimde beni iizerlerine seytanin Musallat olmadig: kullarindan eylesin. Ve
parmaklarimin yazdig1 ve dilimin sdyledigi ve kalbimin iizerine kapsam
oldugu her seyde giinahlardan sakinmay1 destekleyerek nefsi ru’da beni

Subbiihi ilhama ve riihi nefse yoneltsin. Hatta hakim olarak degil, terciime
edici olayim. Ta ki kalplerin sahibi olan ehlullihdan ona vakif olan kimse
tahkik ehli olsun ki, muhakkak o, kusku giren nefsani diisiincelerden mii-
nezzeh bulunan takdis makdmindan indirilmistir. (5)

Adem Fassi ile Eyytib Fassi'nda beyan olunacag: iizere, seytanin hakikati
uzak olustur. Ciinkii seytanlik, “uzaklik” manasmadir. Ctinkii seytan atesten
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halk edilmistir. Ve ates tabiat alemindendir. Ve tabiat alemi ise, biitiin
herseyiyle beraber Hak’tan manevi uzaklik ile uzak olup Hakk'in cemalinin
perdesidir. Bundan dolayi, seytan kullar1 bu tabiat vasitasiyla gaflete duistiriir
ve bastan c¢ikartir. Ve yazmak ve konusmak ve kalbin zahiri olan gontildeki
hatiralar ve kuruntular, hep bu tabiat aleminde gerceklesen hallerdendir. Boy-
le olunca bunlar seytanin Muisallat oldugu mahallerdendir. Bununla beraber
Hak Teala hazretleri Kur’an-1 Kerim’de seytana hitaben “Inne 1badi leyse leke
aleyhim sultanun” (Hicr, 15/42) ya'ni “Muhakkak benim kullarim vardir ki,
senin onlarin iizerine giiciin yoktur” buyurur. Ctinkti bunlar evliyaullah’tir.
Ve tabiatin hiiktim ve etkisi altindan ¢gikmislardir. Ve onlar tizerinde seytanin
Misallat olacag: bir vasitast kalmamistir. Ve en kamil varis olan Hz. Seyh-i
Ekber (r.a.) onlardan biridir. Fakat Hak Teald’ya karsi edeb geregi kendisinin
seytanin Musallat olmadig1 kullardan olmasmi talep eder. Nitekim (S.a.v.)
Efendimiz: “Muhakkak cennette bir derece vardir ki, ancak bir kisiye gecerli-
dir. Ve ben bu kisi olmay1 umarim” buyururlar. Oysa o kisi aslinda risalet-
penahlarinin da kendisidir. Edeb geregi boyle buyurmuslardir.

“Giinahlardan sakinmay1 desteklemek” “dsim” olan Allah Teéala tarafin-
dan, seytanin telkinlerinden ve nefsdni diistincelerden muhéafaza stretiyle
yardim etmekten ibarettir.

“Nefsi rtt ”: “R’” “Rah” vezninde “sadir” manéasimadir ki, kalbin tabiat
alemine dontik olan ytiztidiir. Clinkii, kalbin iki ytizti vardir: Birisi ruhlar
alemine ve digeri tabiat dlemine dontiktiir. Ve tabiat alemine doniik olan yii-
zii, nefsani diistincelerin ve seytani vesveselerin mahallidir. Giinahlardan sa-
kinmanin desteklenmesi ile kuvvetlenerek “rtihi nefs”e mahal oldugu zaman
ilahi nur ile nurlanir ve fena ve kotii huylar ondan kaybolur.

“Subbihi ilham”: Ahadiyet mertebesinden gerceklesen ilhamdir. Ciinkii
ahadiyet mertebesi ¢okluktan miinezzeh oldugundan bu mertebeden olan il-
hamlar da, cokluk aleminin icablar1 arasinda bulunan nefis ve seytanin ilham-
lar1 olan vehimler ve hayaller gibi saibelerden beridir.

“Ruhi nefs”: Kiilli meleki biiytik ruhlardan aktarilip kalbin ruhlar alemine
dontik olan ytiztinde aciga c¢ikan rtihani kelamin stiretidir. Ve o rtthani kela-
mun streti Rahu’l-Kuds’ten kalbin batinina tflenmistir. Nitekim (S.a.v.) Efen-
dimiz: “Ruhu’l Kudiis kalbime iifledi” hadis-i serifiyle buna isaret buyurur-
lar.

Simdi, Hz. Seyh-i Ekber (r.a.)in bu kitaba yazdig: hikmetlerin ilimleri ilk
once ahadiyet mertebesinden ruhlar dlemine ve daha sonra ikinci olarak ruh-
lar Aleminden onun kalbinin batinina ve ti¢iincti olarak kalbinin zahirine akta-
rilinca, kendisi tercime edici vaziyetinde olur. Cinkii terciime edici ancak
manay1 nakleder. “Hakim olmak” ise, bir mananin ortaya getirilmesinde kendi
gorustinti kullanmaktir. Bundan dolay1 Hz. Seyh bu kitapta “hakim olan” de-
gildir. Bu kitabin manalari, sozleri, tertip ve diizeni ve yazilimi ve diger halleri
glinahlardan sakinmanin desteklenmesi ile hep Hakk'in ilhamdir. Ve bu kita-
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bin takdis makdmindan, ya'ni ahadiyet makamindan, asli temizligi tizere indi-
gini ve ahadiyet makdminda ¢okluk olmadig; i¢in, oradan inmis olan manala-
ra kusku mabhalli olan nefsani diistincelerin bulasmayacagmi ehlullah’tan
kemal mesrepli tevhid sahipleri bilirler. Ciinkii onlar “li men kane lehu
kalbun ev elkas sem’a ve huve sehidun” ya'ni “kalbleri olan veya goriicii
oldugu halde kulak veren kimse” (Kaf, 50/37) ayet-i kerimesinde beyan buy-
rulan smiftandirlar. Onlarin indinde bu mana bizzat hakikatini idrak ile ta-
hakkuk etmistir.

Ve umarim ki, Hak Tedla benim duamu isittiginde seslenisimi kabil ey-
lesin! Simdi ben, ancak bana aktarilan seyi aktaririm. Ve ben bu yazilanla-

rin icinde, ancak benim iizerime onunla indirilmis olan seyi sunarim. Oysa
ben nebi degilim, resil de degilim; velakin varisim. Ve ahiretim i¢in hima-
ye ediciyim. (6)

Ya'ni umarim ki, Hak Tedla benim yukarida ettigim duamu isittigi vakit
seslenisimi, ya'ni bu his ve sehadet aleminde harf ve ses ile olan bu duamz,
"tid'uniy estecib lekiim” ya'ni “Bana dua edin size icabet edeyim” (Mii'min,
40/60) ayet-i kerimesindeki ildhi vaadi geregince kabtil ede. Ve ben ancak
hakikat-i muhammediyye mertebesinden bana aktarilan hikmetleri ve sirlari
ve ilimleri ve ma’rifetleri yazmak stretiyle bu kitabin okuyucularina aktari-
rim. Ve bu kitapta bir hikmete tahsis edilmis olan her bir fassta, kemal miih-
rityle sGiret-i muhammediyyede aciga cikan, Allah tarafindan benim {tizerime
indirilmis olan ilmi sunarim. Fakat bana cenab-1 ildhiden ulasan feyz ve ilhdmi
beyan ettigimden dolay1 zayif anlayisa sahip olanlar nebi olma iddiasinda bu-
lundugumu zannetmesinler. Ben ne Nebiyim ve ne de Restlium. Veldkin “El
ulamau verasetul enbiya” ya'ni “ Alimler nebilerin varisleridir” hadis-i serifi
geregince ben varisim. Ve verdsetim sebebiyle hakikat-i muhammediyye’den
aldigim ilimleri ve hikmetleri sunarim. Ve ahiretim i¢in himaye ediciyim.
Ya'ni cisim arzimda gomiilii olan ilimleri, doniis yerim ve nihayetim olan
hakikat-i muhammediyye ve ahad olan zat i¢in sunarim.

Siir:

Simdi Allah’tan dinleyiniz ve Allah’a doniiniiz! (7)

Ya'ni bu kitapta yazilmis olan ma'rifetler ve hakikatler, mademki hakikat-i
muhammediyye mertebesinden kalbime iner ve ben onlari sunma hustisunda
asla hakim olmayip terctime ediciyim, ve onlar1 oldugu gibi aktaririm ve
hakikat-i muhammediyye mertebesi ise, ahad olan zat'm bu mertebe ile aci8a
¢ikmasindan ibarettir; su halde siz bu ilim ve hikmetleri Allah’tan dinleyiniz.
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Ve bu hikmetleri ve ma'rifetleri dinlediginiz vakit, anlattiklarimin hakikatine
ilminizin yoklugundan dolay: tdkat getiremeyecek olursaniz, itirdz etmeyip
Allah’a doniintiz ki, o anlatilanlarin manalar1 cAmi ismi mertebesinden sizin
kalbinize dogsun.

Simdi benim getirdigim seyi isittiginiz vakit, muhafaza ediniz!

Daha sonra idrak ile soziin 6ziinii detaylandiriniz ve birlestiriniz! (8)

Ya'ni getirdigim ilimler ve hakikatler, Hak’ta fani ve onunla baki oldugum
yon ile benden degil, Hak tarafindandir. Onu Hak tarafindan dinlediginiz va-
kit, kalblerinizde muhafaza ediniz! Benim bu kitapta bahsettigim ilahi sirlar
sozler ile gerceklesti. Siz bu 6zet olan sozleri, Allah’a dondtigtintiz vakit, o
cami’ ismi mertebesinden size olacak olan idrak tecellileri ile, serh ederek de-
taylandirin! Ve her bir fasstaki sirlar1 ve ildhi hikmetleri ahad olan zatta birles-
tirin! Ya'ni ahad olan zatin ne yon ile ¢ok oldugunu ve coklugun ahad olan
zatta ne stretle birlesmis oldugunu ilahi idrak ile idrak edin!

Daha sonra onun taliplerine onu nimet olarak verin, men etmeyin!

Iste bu, size kapsam olan rahmettir; siz de genisletin! (9).

Ya'ni siz ilahi idrak ile ahad olan zati1 coklukla detaylandirdiktan ve ¢ok-
lugu ahad olan zat'ta birlestirdikten sonra, benim varis olusum sebebiyle
Hak’tan getirdigim bu hikmetleri ve ildhi sirlar1 anlamaga cok istekli olan
taliplere ihsan edin! Ve 6zet olarak anlatilan s6zlerimi detaylandirma ve serh
ve Orneklendirmek stretiyle ma'rifete susamis olanlara ogretin! Ctinkiti, Hak
Teala Hazretleri: “enfiku mimma ce'alekum mustahlefiyne fiyh” ya'ni “Sizi
halife kildig1 seylerden infak edin” (Hadid, 57/7) buyurmus ve Restlullah
(S.a.v.) Efendimiz bu kitabin, fayda temin etmeleri icin, insanlara sunulmasinm
emretmislerdir. Bundan dolay1 bu hakikatleri ehli olan taliplerden saklamak
asla mimkiin degildir. Veldkin idraki siirli olan kimselere 6gretilmesinde
fayda degil, bilakis zarar oldugu icin, 6gretilmesi uygun degildir. Su halde
enbiya-y1 kiram hazretlerinin tevhid ilmindeki bizzat yasayarak idrak ettikleri
hakikatleri ve mesreblerini beyan buyuran bu Fustisu’l-Hikem, ey zeka ehli ve
ey irfan ehli, size kapsam olan 6zel ildhi rahmettir. Bu rahmet, Hak tarafindan
nasil size ulasmis ve sizi istild etmis ise siz de bu rahmeti zeka ehline genisle-
tin! Ve cokluk perdeleri icinde kalmis olan kabiliyetli talipleri uyandirip dogru
yolu gosterin. Ta ki nereden gelip nereye gittiklerini ve ne icin gelip ne icin
gittiklerini ve kendilerinin ve esyanin ve biitiin alemlerin ne oldugunu ve boy-
lece esyanin halk edilisinden maksadin ne oldugunu idrak etsinler.
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Hz. Misri’den beyit:

Orucg, namaz ve hacc ile sanma biter zahid isin
Insdn-1 kimil olmaga lazim olan irfin imis
Nerden gelir yolun senin yd nereye varir menzilin
Nerden gelip gittigini anlamayan hayvdn imis

Ve ben desteklenmis olan kimselerden olmakligimi Allah’tan rica ede-
rim. Simdi o kimse desteklenen oldu ve destekledi; ve tertemiz muhammedi

seriat ile bagland1 ve bagladi. Ve bizi onun iimmetinden kildig: gibi, onun
ziimresinden hasr eylesin. Simdi Malik’in kula bundan aktardig: ilk sey:
(10)
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FAJMUAAJ”“‘?“"

BISMILLAHIR RAHMANIR RAHIYM
-1-

ADEM KELIMESINDE MEVCUT OLAN IiLAHI HIKMETIN BEYANI
OLAN FASSTIR

Seyh-i Ekber (r.a.) Efendimiz Allah indinden desteklenmis ve tertemiz
muhammediyye seriat1 ile bagli bulundugu halde, pak peygamber yolunun
izinden giderek edeb diliyle Allah indinden desteklenmis olan ve baskalarma
da destek olan ve tertemiz muhammediyye seriat1 ile baglanmis olup baskala-
rin1 da baglayan kullarin ztimresinden olmakligr Allahti zii'l-Celal Hazretle-
ri'nden rica eder. Ve bu diinyevi olusumda (S.a.v.) Efendimiz’in timmetinden
olup biittin hallerde ona tabi oldugu gibi, ahirete ait btitiin gegitlerde ve ilahi
mertebeler'de o Hazret'in seckinleri ztimresinin i¢inde olmasini timit ettigini
beyan buyurur.

Simdi ahadiyyet mertebesinden hakikat-i muhammediyye vasitasiyla,
Malik olan Hakk’in halis kulu olan Cendab-1 Seyh-i Ekber efendimizin pak kal-
bine, bu Fustisu’l-Hikem’den ilk 6nce ilka ve vahy olunan sey Adem Kelime-
sinde mevcit olan “ilahi hikmet”in beyaninda olan fasstr.

“llahi hikmet”in Adem Kelimesine tahsis edilmesindeki sebep budur ki:
[lahiyyet Hakk’'in biitiin isimleri ve sifatlarin1 toplamis olan bir mertebenin
ismidir. Ve Adem, kemalat aleminin anahtaridir. Eger Adem olmasa idi,
ulthiyyet mertebesinin kendisinde bulunan isimler ve sifatlar kemaliyle aciga
cikmaz idi. Ciinkii “Ilahiyyet” “ilahi olan” olmayinca agiga ¢gikmaz. Ve alemde
Adem’in disindaki goriinme yerlerinin higbirisinin taayytini, bu toplanmisla-
rin agiga c¢itkmasima miisdit degildir. O goriinme yerinde ildhiyyet'ten agiga
cikan sey, ancak onlarin hds Rabbi olan ismin rubtibiyyet ve ultthiyyetinden
ne kadar pay1 varsa, o kadardir.

Simdi, dlem Rahmén isminin gortinme yeri oldugu ve “etteenni miner
Rahman” ya'ni “teenni Rahman’dandir” kriterince alemdeki aciga cikislar
kemal bulma kaidesine tabi olup, kemal bulmaninda derece derece olmas1 yo-
niiyle mahltklarin en mitkemmeli ve mevcitlarin en sereflisi olan Adem en
sonra geldi. Bundan dolay1 Adem, bu var olan stiret ttirlerinin sonu ve miihiir-
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leyicisi oldu. Ve onda mevctlarmn tamaminin neticeleri ve 6zii ve esaslari
mevcit oldu. Ve Cenab-1 Hakk'in kendisini kendisiyle bilmesinden ibaret olan
ilk taayytiin(celd) ve isim ve sifatlarinin acgiga cikisiyla olan bilmesinden ibaret
olan taayytiniin(isticla) kemali Adem’in viictdu ile hustle geldi. Ciinkii ilahi
isimlerin tamami batinda hatirlama mertebesinde iken, Adem bunlarin tama-
minin sretine gortinme yeri ve ayna oldu. Beyt:

Terctime:

“Hakiki muhabbet edilen kendi stiretini aciga ¢cikarmay1 murat etti.
Adem’in su ve camur muharebe meydaninda ¢adir kurdu.

Kendi cemalini seyretmek igin topraktan ayna yaptu:

kendi yansimasini gordii.

Kiskanmaktan hepsini alt-iist etti.”

Iste “ilahi hikmet”in Adem Kelimesine tahsisindeki sebep budur.

“Fass” bir seyin esas1 ve 6zil manasinadir. Ve ytiztigtin fass1 ytiziigii stis-
leyen seydir, yani ytizigun tasidir ki, onun tizerine sahibinin ismi yazilir.

“Hikmet” ile “kelime”nin manalar1 bastaki 6ns6z’de izah edildi.

Ne zaman ki Hak Siibhdnehii ve Teala sayilmas1 miimkiin olmayan gii-
zel isimleri yoniinden onlarin “ayn”larini gormeyi diledi; (ve eger dilersen,
viiciit ile vasiflanmis olmasindan dolay1 kendisindeki sonsuz tecellileri ba-
rindiran dlemlerde kendi “ayn”ini gormekligi ve onunla kendi sirrinin,
kendine goriinmesini diledi dersin). Ciinkii bir seyin kendi nefsine kendi
nefsi ile bakmasi, o seye ayna gibi baska seylerde kendi nefsine bakmasi
gibi degildir. Ciinkii, ona kendi nefsi bakilmakta olan mahallin verdigi bir
strette goriiniir. Oyle ki bu mahallin viicidu olmaksizin ve onun ona
tecellisi bulunmaksizin, ona stiret goriinmez idi. Oysa Hak Teala alemin
tamamini, mitkemmel olmakla beridber kendisinde rth olmayan ceset
viiciidu olarak halketmis idi. Bundan dolay1 bulanik bir ayna gibi idi. Ve
ildhi hitkmiiniin sanindandir ki, muhakkak o, bir mahalli ancak “ilahi iif-
leme” olarak ifade edilen ildhi rithu kabil edici olarak diizenledi. O da an-
cak sonsuz ve kesintisiz olan daimi tecellinin feyzini kabl etmek i¢in dii-
zenlenen bu sfiretten isti’dadin hasil olmasidir. Ve ancak kabil edici kalda.
Ve kabil edici ise, ancak onun akdes feyzinden olur. Boyle olunca isin ta-
mami, ondan ¢iktig1 gibi, ona geri doner. Simdi is, Alem aynasinin cilasini
gerektirdi. Bundan dolay1 Adem, bu aynanin cilasinin ayn1 ve bu stiretin
rithu oldu (1)

Bilinsin ki, ahad olan zatin biitiinsellik yontiyle alti1 mertebesi vardir. Ve
parcalar yoniinden mertebelerine son yoktur:
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Birincisi: “Taayytinstizlik”, “mutlaklik” ve “sirf zat” mertebesidir. O mer-
tebenin bu isimler ile isimlendirilmesi 6grenmek isteyenlere anlatmak icindir.
Yoksa sirf zat biitiin sifat ve vasif ve isim baglantisindan miinezzeh oldugu
gibi, mutlaklik kaydi ve taayytiiniin olmayis1 kavramindan dahi mukaddestir.
Ve bu mertebe Hak Stibhanehti ve Teala hazretlerinin ashdir. Onun tiisttinde
hicbir mertebe yoktur, belki biitiin mertebeler onun altindadir. Ve zatin biitiin
bagntilar: ve isleri ve onun mertebelerinin tamami kendinde sakli ve gizlidir.
Ve zét, zatiyyeti yoniinden alemlerden gani oldugundan tecelliden de ganidir.
Onun tecellisini gerektiren sey, zatinda gizli ve sakli olan bagint1 ve isleridir.
Eger kendisinde bu bagmtilar ve isler olmasa idi, zat ebediyyen tecelli etmez
idi. Ve biittin bagmntilar ve isler, zatta heldk ve mahv oldugundan onlar bu
mertebede sirf zatin aynidir. irade dahi diger bagintilar gibi onun bir bagintist
oldugundan Hak, ahadiyyet mertebesinde iradi degildir. Ve irdde denilen ba-
gint1 ise zatin “ayn”1dir. Ve bu mertebe, latif’in daha latifinin daha latifi oldu-
gundan ve kesif'in kesifi olan bu sehadet alemine ve esfel-i safiline reddolun-
mus bulunan insanin fikri bu mertebeye gore en kesif bulundugundan fikir ile
sirf zatin idraki miimkiin degildir. Onun icin hadis-i serifte “Allah’in zatini
tefekkiir etmeyiniz” buyrulmustur.

Ikincisi: “Vahidiyyet” mertebesidir. Bu mertebenin hasil olusu, sirf zatta
gizli ve heldkta olan biitiin bagmtilarin, yani sifatlarin isti'dad dili ile acgiga
¢ikma isteginde bulunmalarindan ve zatin da onlar1 kendi haps olduklar1 yer
olan ahadiyyet mertebesinden salivermek icin nefeslendirmesinden dolayidur.
Iste bu nefeslendirme ile o sifatlarin stretleri ilahi ilimde mevcit olur. Bu ne-
feslendirme, zatin kendisinde, yine kendisine, kendi zat1 ile olan tecellisinden
ibarettir. Ve bu tecelliye “akdes feyz” derler. Ve ilim mertebesinde mevcat
olan sifatlarin stiretleri, Hakk'in zatinin bunlarla taayytintinden ibarettir. Ve
bu mertebenin ismi “Allah”tir. “Vahidiyyet” denilmesi biitiin isimlerin “Al-
lah” kiilli ismi altinda toplanmis olmalarindan dolayidir. [lim mertebesinde
taayytiin etmis olan bu stretlere, “a’yan-1 sabite” derler; ve “ilahi hakikatler”
olarakta ifdde ederler. Ciinkii ilahi sifatlarin stretleridir; ve imkan dahilinde
olanlarmn hakikatleri ve dayanaklaridir. Iste bu mertebede zati irade de, diger
bagmtilar gibi, zatta haps olunmusluktan salindigindan sirf zat, irdde sifat: ile
tecelli eden olmakla, biittin bagintilarin stretleri, bu irdde sifat: altinda “ilahi
ilim” mertebesinde taayytin etmis olurlar. Ve “irdde”, zatin aciga ¢tkmaya ve
cikarmaya meyl ve arzusundan ibarettir. Bu huststaki ayrintilar Davad Fassi-
nin sonlarinda ve Lokman Fassinin baslarinda gelecektir. Bu vahidiyyet mer-
tebesi, ahadiyyet mertebesine gore latif’in latifi olan Hakk'mn zatinin bir mer-
tebe, kesiflesme buyurmasindan baska bir sey degildir. Ve sirf zat bu mertebe-
nin batini, vahidiyyet mertebesi ise, sirf zatin zahiri olur.

Uciinciisii: “Ruhlar mertebesi”dir. Bu mertebe mutlak zatn ilim mertebe-
sinden bir derece daha kesiflesmesinden ibarettir. C")yle ki, ilim mertebesinde
mevct olan her bir ilmi stiret, bir basit cevher olarak bu mertebede zahir olur.

122



Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi Ademiyye Fass:

Ve bu basit cevherler sekil ve renk ve zaman ve mekan ve yirtilma ve yapis-
madan soyuttur. Bu bir dlemdir ki, duyulara ait isaretler ile anlatmak miim-
kiin degildir. Bu mertebede her bir rtih, kendisini ve kendi benzerini ve kendi
kaynag1 olan Hak Siibhanehti ve Teéala Hazretlerini idrak etmektedir. Bu éale-
me “emr dlemi”, “gayb alemi”, “ulvi dlem” ve “melekat alemi” derler. Bu mer-
tebe mutlak zatin ayrilik ve gayrilik ttirtinden harigte agiga ¢ikmasidir. Bu ay-
rilik ve gayrilik, latif olan buharin bir mertebe yogunlasarak bulut olmasina
benzer. Ve rtihlar dlemi vahidiyyet mertebesinin zahiri, vahidiyyet mertebesi
ise onun batinidir. Su halde, rtthlar mertebesine gore ahadiyyet mertebesi,

batinin batin1 olmus olur.

Dérdiinciisii: “misal alemi” mertebesidir. Bu mertebede de mutlak zatin
ayrilma ve bolinme ve yirtilma ve yapisma kabtl etmeyen stretler ve bigimler
ile haricte aciga ¢ikmasidir. Ve bu aleme “misal adlemi” denilmesinin sebebi
budur ki, rtihlar 4leminde bulunan her bir ferdin cisimler dleminde biiriinece-
gi bir stiretin benzeyeni bu dlemde zahir olur. Ve bir grup ona “hayal” derler.
Cunkii bunlar: idrdk edebilen hayal etme kuvvesidir. Ve misal dlemine “ber-
zah alemi” ve “latif terkipler” de derler. Ve tasavvuf ehli terimlerinde rthlar
alemi ve misdl dlemini birlestirip “melekait alemi” derler. Ve misal alemi
rihlar aleminden cisimler alemine ulasan “mukaddes feyz”in vasitasidir. Ve
rihlar ile cisimler arasinda berzahtir. Ve berzah olmas: sebebiyle her iki ale-
min hiikiimlerini toplamistir ki, onlar da zahir ve batinidir. Yani misal merte-
besi rahlar mertebesinin zahiri ve cisimler mertebesinin batimidir. Su halde
mutlak zat misal mertebesine gore batinin batinin batmi olur. Ve bu mertebe,
gayb ve sehddet arasinda ayirici gizgidir. Ve madde bilesimi cisimlerin aymni
olmadig: gibi, akli soyut cevherin de ayn1 degildir. Yani rtthlar dlemi ile cisim-
ler dleminin gayridir. Rthlara gore kesif ve cisimlere gore latiftir. Su kadar ki,
cismani cevher ile akli soyut cevhere benzemesi vardir. Cisimlere benzemesi
budur ki, cisimlerin nasil eni ve boyu ve derinligi varsa, misal alemine ait
stiretlerin de eni ve boyu ve derinligi vardir. Ve onu 6l¢mek ve goz ile gormek
miumkiindiir. Aynaya yansimis olan stret gibi. Rtthlara benzemesi budur ki,
rihlar nasil ntrani ve latif ise misal dlemine ait stretler de latif ve ntranidir.
Ve latif ve ntirani olusundan dolay1 el ile tutulmaz ve bicakla kesilmez ve par-
calara ayrilamaz. Rityada gortilen stretler bu dlemdendir.

Besincisi: “Sehadet mertebesi”dir. Bu mertebe de mutlak zatin ayrilma ve
boliinme ve yirtilma ve yapisma kabtl eden cisimlerin stretleri ile harigte aci-
ga ¢ikmasidir. Onun icin bu aleme “olma ve bozulma alemi” derler. Ctinkii
cisimlerin stretleri bir taraftan olusur ve bir taraftan bozulur. Ve bu cisimler
aleminin basit elementleri oksijen, klor, sodyum, karbon, bakir tasi, altin, gii-
miis vb. gibi yetmis kiisur elementten ibarettir. Muhtelif stretler bu element-
lerden bazilarinin mubhtelif olctilerde bir digeriyle karisimindan olusur.Bu
elementlerin genel olarak stiretinin ti¢ hali vardir. Onlar da gaz, siv1 ve kat1
halleridir. Detaylari fizik ve kimya kitaplarinda mevctttur. Tasavvuf ehli, can-
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I1 cisimlerin dort esas tizere bulundugunu beyan ederler ki, bunlar da hava
(gaz), su (siv1), toprak (kat1) ve ates (1s1)ten ibarettir. Bu cisimler dlemi diger
mertebelerin hepsinden daha kesif ve en agiga cikmus olanidir. Ve ahadiyyet
mertebesi bu mertebeye gore batinlarin batinlarinin batmidir. Ve cisimler ale-
minde agiga ¢ikan her bir stiretin hakikati, vahidiyyet mertebesinde sabit olan
aynlardir. Ve her birisinin rtthlar dleminde birer rtthu vardir. Bundan dolay1
cisimler dleminde gerek cemad, gerek bitki ve gerek hayvan olsun, rtthu ol-
mayan bir stret yoktur. Clinkii, her bir stiret bir ismin gortinme yeridir. Ve
onu idare eden rth o isimdir. “Cemad”a cemad denilmesi kendi taayytintiniin
riha ait eserleri aciga ¢ikarmaya miisait olmamasindandir. Cisim stretleri de-
rece derece kemal bularak kendisinde rtiha it eserler agiga ¢ikacak taayytiini
kazanir; ve sonucta en miikemmel stret olan insdna ait strette riha it eserler
en asikar olarak agiga cikar. Fakat dikkat edilsin ki, bu mertebelerde goriilen
degismeler ve baskalasmalar mutlak zatin degildir. Her bir mertebede mutlak
zat, zatiyyeti tizere kaimdir. Baskalasma ve degismeler, ancak onun sonradan
olmus olan sifatlarindandir. Mesela, buharin zat: latiftir. Bir mertebe yogunla-
sinca bulut olur. Bir derece daha yogunlasinca su ve yine yogunlasinca buz
olur. Her bir mertebede buhar zatiyyeti tizere mevctttur. Clinkii baskalasan
sey buharin zat1 degildir; onun zatinda mevcit olan sonradan olma sifatidir.
Eger buharin zat1 baskalasmis olsa idi buzun eriyip su ve derece derece buhar-
lasarak bulut ve bulutun tekrar latifleserek buhar olmamasi lazim gelir idi.
Cunki bozulan sey baska bir sey olur ve aslina karisamaz ve geri donemez.
Mesela sarabin icine tuz konsa, bozulup sirke olur. Zat1 bozuldugundan, artik
sarap olamaz.

Altincisi: Hazret-i insan toplayict mertebesidir. Bu mertebe de ayni sekilde
mutlak zatm en miikemmel bir goriinme yerinde agiga ¢ikmasidir. Ve bu en
miitkemmel goriinme yeri de Adem tiirtidiir. Ve tasavvuf ehli his ve sehadet
alemi ile “hazret-i insan”1 birlestirip “nasat” derler. Ve iste bu mertebe cismani
ve nlrani ve vahdeti ve vahidiyyeti mertebelerin tamamini toplamis olan bir
tecelli ve bir en son elbisedir. Ve insan ilahi stiret tizere mahltk oldugundan
biitiin isimleri toplamis olan “Allah” miubéarek isminin gortinme yeridir. Ve
insan, kamil ve kamil olmayan olarak iki kisimdir. Her ikisi de bu miibarek
ismin gortinme yeridir. Fakat nebilerden ve evliyddan ibaret olan insan-1 kamil
safiyelesme yoluyla kaynagina dondiikleri ve kendi var zannedilmis olan var-
liklarmdan fani olduklar: yonle diger insan fertlerinden bu kemal ile ayrilmis-
lardir. Yani bu ikram sahibi zatlar Hak-perest ve geriye kalan insan fertleri ise
kendini-peresttir Nitekim Mevlana (r.a.) buyurmuslardir:

Terciime:
Her kim ki eleste kapilmistir

Ta ahd-i “eles”ten o mesttir
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Baglanmis ayag1 derd evinde
Can vermek icin kiisdde-desttir
Kendinden o fani Dost’la baki
Hayret ki, o yoktur ve vardir
Bu ztimredir ancak ehl-i tevhid

Gerisi cihanda kendini-peresttir

Ve her mertebe ve taayytiin ildhi isimlerden bir ismin gortinme yeridir. Ve
insan “Allah” kulli isminin gortinme yeridir. Ve biitiin ilahi isimler, parcalarin
btitiintin altinda mevctt olmalar: gibi, zat ismi ve biitiin sifatlar: toplamis olan
“Allah” kiillf isminin altinda mevcttur. Ve “Allah” ismi, nasil ki hakikatte ve
mertebede isimlerin hepsinin tizerine 6nde ise, “Allah” miibarek isminin go-
riinme yeri olan insani hakikatin de goriinme yerlerinin hepsinin zatindan ve
hakikatinden 6nde olmasi ldzim gelir. Bundan dolay: insani hakikat gortinme
yerlerinin hepsinin hakikatlerini toplamis ve mertebelerin hepsini ihdta etmis-
tir. Ve insan mertebesinden hari¢ hicbir sey yoktur. Nitekim Hz. Emirii’l-
mii’minin, esedullahi’l-galib Ali Ibn Ebi Talib (k.A.v.) Efendimiz “hazret-i in-
san”1n bu toplayiciligindan haber verip buyururlar:

Terctime: “Senin ildcin sende oldugu halde bilmiyorsun. Ve hastaligin
senden oldugu halde gormiiyorsun. Ve sen kiiciik bir ctisse oldugunu zanne-
dersin, halbuki en biiytik alem sende toplanmustir. Ve sen Oyle bir agik
kitapsin ki, gizlenmis olan sey onun harfleriyle agiga ¢ikar. Ve sen viictitsun ve
viicidun nefsisin. Ve sende mevcit olan sey toplanip sayilmaya gelmez. Senin
harice ihtiyacin yoktur. Kainat kitabinda yazilmis seyler hep senden ¢ikar.”

Simdi, hazret-i insan mertebesi taayytin bakimimdan ahadiyyet mertebe-
sinden en uzak ve esfel-i safilin olur. Nitekim Hak Teéala buna isareten:

“Lekad halaknel insidne fi ahseni takvim; Siimme redednihu esfele
safilin” ya'ni “Andolsun Biz insani1 en giizel stirette halk ettik, sonra da onu
esfeli safiline reddettik” (Tin, 95/4-5) buyurur. Ve mutlak zat insan mertebe-
sinde taayyiin bakimindan en =zahir ve hakikat bakimindan béatinlarin
batinlarinin batin1 olmus olur. Ve insan varlik agacinin meyvesi ve zat
cemalinin aynasi derecesinde bulundugundan, var etmenin maksat ve amaci-
na ait sebep insan’dan ibaret bulunur.

*

Bu 6n bilgi anlasildiktan sonra metnin ma'nasini anlamak kolaylasir. Soyle
ki: Buttin izéfelerden miinezzeh olan mutlak zat, kendi viicidunda gizli ve
helakta olan ve pargalar1 yoniinden bir araya toplanip sayilmaya gelmeyen
glizel isimleri i'tibariyla, bu isimlerin “ayn”larmni gormeyi diledigi zaman, ila-
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hi emir ayna derecesinde olan alemin cilasin1 gerektirdi. Bundan dolay1 Adem,
rihu ve akli ve nefsi ve cesedi yoniinden, bu dlem aynasimin cilasinimn ayn’
oldu. Ciinkii Adem’in rtthu rthlar dleminin ve akli akillar 4leminin ve nefsi
nefsler aleminin ve cesedi cisimler dleminin cilasidir. Ve Adem miikemmel
olarak halk edilmis bir cesed olan dlemin riithu oldu. Ciinkii Hak Teala Hazret-
leri ruhaniyet alemine Adem’in rthu ile ve akillar dlemine onun akl ile ve
nefsler dlemine onun nefsi ile ve cisimler alemine onun cesedi ile yardim eder.
Bundan dolay1 Adem bu tesviye edilmis cesedin rtthu olmus olur. Ve iste
Adem’in en sonra hélk buyrulmasinin sebebi ve hikmeti budur.

Simdi Cenab-1 Hakk’mn kendisini kendisiyle bilmesinden ibaret olan ilk ta-
ayyun(celd) ve isim ve sifatlarmnin agiga ¢ikisiyla olan bilmesinden ibaret olan
taayytntin(isticla) kemali Adem’in viicidu ile olunca sen istersen dersin ki:

“Mutlak zat sayillmasi miimkiin olmayan giizel isimleri bakimmdan (sirf
zati bakimindan degil, ¢tinkii zat1 yoniinden tecelli olmaz) yokluktan sonra
vicht ile vasiflandigy igin ildhi emri barindiran toplayici varlikta “ayn”ini
gormekligi ve onunla kendi sirrmin kendine goriinmesini diledigi, yani
kemaliyle aciga ¢ikmaya iraddesi baglandig: vakit, ilahi emir alem aynasinin
cilasini gerektirdi. Adem bu aynanin cilasinmn ayn’t oldu.”

Cunkt toplayict varlik daha once izafi yokluk ile vasiflanmis iken, daha
sonra izafi viictt ile vasiflanmis oldu; ve viictt emrini igine aldi. Ctinki topla-
yic1 varhik killi viictt ile vasiflanmustir ve kiilli viictt ile vasiflanmis olan sey-
de, aynlarin agiga ¢ikmasi ve tecellisi dahi kiillidir. Bundan dolay1 mutlak zat,
toplayic1 varlik gortinme yerinde kiilli taayytin ile taayytiin etmis olmus olur.

Soru: Allah Teala, zat1 ve sifatlar: ile ezelidir. Ve insani dlemin var edilme-
sinden once kendi zatmi ve sifatlarmi bilir ve goriir. Bundan dolay1 kendi
“ayn”1mi1 gormek igin neden bir goériinme yerine ltizim gorsin?

Cevap: Evet, Hak Teala Hazretleri zat1 ve sifatlari ile ezelidir. Ve zatin1 ve
sifatlarini bildigine ve gordiigtine stiphe yoktur. Fakat bu bilis ve goriis, kendi
zatm kendi zatinda bilmek ve gormektir. Bundan dolay: toplayici varlikta
isimlerinin aynlarim1 gérmeye ilahi irddesi baglanmazdan 6nce, isimlerini ve
sifatlarini, kendisinin zati bagintilar1 ve gaybi isleri olarak goriir idi. Bunun
icin zatinda olan isimlerinin ayn’larinin hiikiimlerini ve eserlerini haricte olan
toplayici varlikta gormeyi diledi. Cunkii bir seyin kendi nefsini, bir gortinme
yerinin aracilig1 olmaksizin, kendi nefsi ile gormesi, o seye ayna gibi olan bas-
ka seyde, kendi nefsini gérmesine benzemez. Ger¢i toplayici varlik mutlak
zatin bir tenezziil ve tecelli mertebesi olmasi i'tibariyla, Hakk'in zati1 bu topla-
yicl varlikta dahi isimlerin ayn’larindan ibaret olan kendi nefsini, ahadiyyet
mertebesinde kendi nefsini gordtigti gibi, gortir. Veldkin, iki goriis arasinda
fark vardir. Daha once, 6z olarak goriir idi. Toplayic1 varlik mertebesine te-
nezziiliinde ayrintih goriir. Oz ile ayrint1 arasinda fark oldugu agiktir.
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Ornek: Diinya giizeli bir kadin kendisinin yerinde bir fizik ve giizellik ve
ylize sahip oldugunu, 6mrii boyunca aynaya bakmamis olsa, yine bilir ve go-
riir. Fakat bu bilis ve gortis, kendi zatini, kendi zatinda bilmek ve gormektir ki,
0z olarak bilmek ve 6z olarak gormektir. Hi¢ bakmamis oldugu ayna kendisi-
ne verilip bunda mevcit olan yerinde fizigini ve giizelligini ve ytiztinii gordi-
gtinde kendisinde daha onceki ilim ve goriisten baska bir ilim ve gérme zevki
olusur. Ve 6z ayrintiya donmdis olur.

Diger ornek: Kendisinde ressamlik ve hattatlik ve mimarlik sifatlar: bulu-
nan bir kimse, hi¢ resim yapmamuis ve yazi yazmamis ve bind insa etmemis
olsa dahi, kendinde bu sifatlarin oldugunu ve bu sifatlarla beraber zatimi bilir
ve goriir; bu 6zdiir. Ne zaman ki bir resim levhasi yapar ve yazi yazar ve bir
bina insa eder, o resim ve yazi levhalarinda ve insa ettigi binada zatinda po-
tansiyel olarak mevcit olan bu sifatlar1 ayrintili olarak bilmis ve gérmiis olur.
Ve bu eserler bu sifatlarin aynasi derecesinde bulunur. Bundan dolay: daha
onceki bilis ve goriisi ile sonraki bilis ve goriisti arasinda fark ortaya cikar.

Ve “baska seyde olan gorme”de, seye kendi nefsi, kendisine bakilmakta
olan mahallin verdigi bir stirette goriiliir. Eger bu mahallin viicGdu olmasa ve
seyin o mahalle tecellisi bulunmasa, o seye stiret gortinmez idi. Yani daha on-
ceki orneklerde izah edildigi sekilde, bir kimsenin kendi stretini seyretmesi,
ancak aynanin viictidu ile miimkiin olur. Ciinkii ayna o kimseye daha ¢nce
goriinmeyen bir streti gosterir. Bundan dolay1 o kimsenin nefsi, o kimseye,
kendisine bakilmakta olan aynanin verdigi bir stirette gortintir.

Ve bagka seyde stretin gortinmesi iki seyden olusur: Birisi mahall, digeri
bakanin mahalle tecellisidir. Eger mahall olan ayna tamamuiyla cilal ve parlak
ise, bakanmn streti onda kemaliyle gortintir. Degil ise bakana aynanmin is-
ti'"dadina gore bir stiret gortiniir. Ve ayni sekilde ayna tiimsek veya cukur veya
tumseklik ve ¢ukurluk ile karisik ise, ona karsilik olmak stretiyle tecelli edici
olan bakana kendi sareti ttirla tirlti gortintir. Gergi bu aynalarda goriinen
strette bakanin stretidir. Veldkin kendisine bakilmakta olan aynalarda baka-
nin stretini kemaliyle gosterebilmek isti’"dadi olmadigindan, béyle muhtelif ve
noksan olarak gostermistir. Bundan dolay1 uyusmazlik ve noksan bakanin de-
gil, aynalarin isti'dad ve kabiliyyetlerindedir. Oysa Hak Teala hazretleri ale-
min tamamini kendisinde rth olmayan miikemmel olan bir cesedin viictidu
olarak var etmis idi. Bundan dolay1 dlem bulanik bir ayna gibi idi. Ve ayna
bulanik olunca, dogal olarak bakanin stiretini kemaliyle gosteremez.

Ve muhakkak Hak Teédld bir mahalli, ancak “iladhi iifleme” denilen ilahi
rihu kabtl etmek tizere tesviye etti ki, boyle olmasi ilahi hiitkmii sdnindandr.
[1ahi rahu kabal etmek icin mahallin tesviyesi ise, ancak sonsuz ve kesintisiz
olan daimi tecelli feyzini kabtl etmek {izere tesviye olunan stretten isti’'dadi
aciga cikarmaktan ibarettir.

127



Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi Ademiyye Fass:

Yani Hak Teéla rthsuz bir cesed gibi dlemi var etti. Oysa alem bu halde
kalamazdi. Ctinkti Hak Teald bir mahalli tesviye ederse, mutlaka ona rth {if-
lemek icin tesviye eder. {lahi hitkmiin san1 budur. Ve toplayici varlik olan in-
sandan Once alem stretinin tesviyesi, ancak bu stretten isti’dad: aciga ¢ikar-
mak icindir. Ctinkii bu stret sonsuz ve kesintisiz olan daimi tecelli feyzini
kabl eder. Iste bu sebeple Hak Teala alem stiretinin rtthu olan insani var etti.
Nitekim “ve nefahtii fihi min rahi” ya'ni “ve rGthumdan iifledim” (Hicr,
15/29) buyurur. Ve rth tiflenmesi maden ve bitki ve hayvan hakkinda genel
ve insan hakkinda o©zeldir. Su halde tesviye, tesviye edilmis mahallde
kabiliyyetin, yani zati olan yapilmamus isti’'dadin aciga cikmasidir. Ciinkii eger
mabhallin viiciGdun yapilmus isti’"dadini kabtle zati isti’"dadi olmasa idi, daimi
feyzi kabtl etmege isti’"dadli olmaz idi.

Ornek: Uzerine koyu bir boya siiriilmiis olan bir aynaya stret aksetmez. O
boya aynanin ytizeyinden silinmeli ve onun ytiizeyine cila verilmeli ki, icinde
stiret gortinebilsin. Cildlanmadan 6nce onda stretin goriinmesi isti’"dad: yok
idi. Ciladan sonra bu isti’"dad olustu. Bu isti’"dad yapilmais isti’daddir. Fakat bir
tahta parcasina ne kadar cila vurulsa onda aynada oldugu gibi stiretler yansi-
maz. Ctinkti onda aynanin zati isti’"dadi yoktur. Ne kadar tesviye olunsa ya-
pilmus isti’dad1 6grenip bakanin stiretini kabtil edemez.

Diger 6rnek: Yeni dogan cocuk konusamaz. Veldkin onda konusmaya zati
isti'dad vardir. Cismi zaman icinde buytytp gelistikce konusmaya baslar. Fa-
kat yeni dogan bir hayvan ilk basta konusamadig: gibi ne kadar biiyiise ve ona
konusma Ogretilse konusamaz. Ciinkii konusmaya zati isti'dadi yoktur. Zati
[sti’dadin ac1ga cikmasi yapilmus isti’dadin olusmasina baghdir.

Simdi tesviye edilmis mahallde feyzi kabtl eden kabtl ediciden baska var
etme haddinden hari¢ geriye bir sey kalmadi; yani dlem var etmenin altina
dahil oldu ve var etmenin altina dahil olmayan, ancak kabtl edicinin viicidu
kald1. Ve kabtl edici ise ancak Hakk'in akdes feyzinden olur. Ciinkii tesviye
edilmis mahallde feyzi kabtl eden sey, onun ayn-1 sabitesinde olan zati is-
ti'"dadidir; bu da yapilmamustir; yani var etmenin altma dahil olmus bir sey
degildir. Ctinkti bu zati isti’'dad ahadiyyet zatinda gizli olan bagintilarin ge-
rekleridir; ve bu bagintilar Hakk'm aymidar.

Ve kabtl edicinin viicdu akdes feyzden, yani zati tecelliden olusur. Yani
Hak ahadiyyet mertebesindee kendi zatin1 kendi zatiyla bilir ki, zatinda gizli
sonsuz bagntilar ve isler mevctttur ve bunlar agiga ¢ikma talebindedir. Onla-
rin bu taleplerini yerine getirmek icin, kendi zatinda, kendi zatina, kendi zat1
vahidiyyet mertebesinde bu bagintilarin ilmi stretleriyle taayyiin etmis olur.
Bundan dolay1 burada var etme mevzibahis olamaz. Bu mertebe isimlerin
coklugundan akdes oldugu icin bu zati tecelliye “akdes feyz” demislerdir. Ve
her bir tecelliyi kabtl edecek bir mahall ldzimdir ki, o mahal o feyzin kabtl
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edicisi ve o tecellinin aynasidir. Bu zati tecellinin aynasi ve bu akdes feyzin
kabtl edicileri a’yan-1 sabite ve ilmi hakikatlerdir. Ve bu hakikatler ise, Hakk
zatinin gayri degildir.

Ve yukarida bahsedilen altili mertebeden tigtinctiden altinci mertebeye
kadar olan mutlak viicidun tenezziilleri, Hakk'in “mukaddes feyz”inden olur.
Ve”mukaddes feyz” a’yan-1 sabite isti’dadlarinin gerektirdigi seylerin haricte
ac1ga ¢ikmasini icap ettiren isimlerin tecellilerinden ibarettir. Ve zati ve isimle-
rin tecellileri hakkindaki izahlar ve ayrintilar $it Fass1’'nda gelecektir.

Simdi mademki kabtl edicilerin baslangici yapilmamis olan ilahi
hakikatler, ve sonu yapilmis olan varlik stretleridir; ve ilahi hakikatler
Hakk'in zatmin ve varlik stretleri de ildhi hakikatlerin aynasi olmustur; ve
bunlar da Hakk’in zati tecellileri ve isimlerinden ibaret bulunmustur; su halde
emrin hepsi, baslangic1 ve sonu Hakk’tandir. Ve emrin tamami1 ondan basladi-
g1 gibi, yine ona doéner. Nitekim Hak Teala buyurur: “Innema emruha iza
erade sey'en en yekule lehii kiin feyekiin; * Fe subhanelleziy biyedihi
melekitii kiilli sey'in ve ileyhi turcetin;” ya'ni “Bir seyi irdde ettiginde
O’nun emri sadece ona “Ol” demektir. O hemen olur. * O ki Stbhan’dur.
Herseyin miilkii ve hiikiimranlig: elindedir. Ve ona dondiiriileceksiniz”
(Yasin, 36/82-83).

Kisacas1 Hak Teala hazretleri kendi bagintilar: ve isleri olan sonsuz isimle-
rinin “ayn”larmi gormeyi diledigi vakit, onlarin stretlerinin yansiyabilecegi
aynanin viicidu gerekti; bu aynaya gerekli olan esydyr hazirladi. Mertebe
mertebe sehddet mertebesine tenezziil etti ve alemi hélk etti. Ve alem cilaya
isdi’dadli bir ayna idi. Onda Adem'’i var etmekle alem aynasini parlak kildi.
Ciinkii Adem isim tecellilerinin hepsini kabtle isdi’dadlidir. Ve taayyiinler
aleminde, onun taayytinii gibi miikemmel ve makbl bir taayytiin yoktur. Ve
Adem denilen goriinme yerinde taayyiin etmis olan ancak Hak oldugundan,
Hak Teala kendi zatim1 Adem aynasinda kemaliyle miisdhede buyurur. Bun-
dan dolay1 Adem biitiin mertebeleri toplamistir. Bu strette Cenab-1 Hakk'in
kendisini kendisiyle bilmesinden ibaret olan ilk taayyiin(celd) ve isim ve sifat-
larmin agiga cikisiyla olan bilmesinden ibaret olan taayytiintin(isticla) kemali
Adem’in viiciduyla olusmus olur.
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Ve melekler de kavim terimlerinde “biiyiik insan” denilen bu stretin,
yani alem stretinin, baz1 kuvvetlerinden oldu. Boyle olunca melekler o
stret icin, insan olusumundaki rihani ve hissi kuvvetler gibi oldu. Ve on-
lardan her bir kuvvet kendi nefsi ile ortiiliidiir, zatindan {istiiniinii gormez.

Ve muhakkak kuvvetlerde Alldh indinde olan her bir yiiksek makam ve
derece icin kendi zanninda yeterlilik vardir. Ciinkii onlarin indinde, ilahi
tarafa ve hakikatlerin hakikati tarafina ve bu vasiflar1 tasiyici olan olusum-
da alem kabil edicilerinin hepsini, yiiksegini, alcagini barindiran kiilli
tabiatin gerektirdigi seye doniik olan arasinda, ilahi toplayicilik hasildir (2).

Yani melekler, evliyaulldhin terimlerinde, “biiyiik insan” denilen alem
cismi stretinin bazi kuvvetlerindendir. Ctinkti dlem kendisinden var olan in-
sanin viiciduyla berdber biitiin herseyiyle isimlerin tamamina gortinme yeri
oldugu igin ilahi stret tizere mahltktur. Ve alem cisminin kiigtik parcasi olan
insan, ilahi isimlerin hepsine goriinme yeri olarak onun rtthu derecesinde bu-
lundugu yonle, cismen kiigiik ve manen biiytiiktiir. Ctinkii manen alemi dahi
toplamustir. Bu sebeple evliyaullah, cisim i'tibariyla dleme “biiyiik insan” ve
Adem’e “kiiciik insan” ve ma’na i'tibariyla aleme “kiigtik insan” ve Adem’e
“btiytik insan” der.

Ve cismen biiytik insan denilen alemde, elektrik kuvveti, buhar kuvveti,
cekim kuvveti ve merkezka¢ kuvveti gibi bircok tabiat kuvvetleri ve cinni
rihlar ve seytani rtthlar gibi bir ¢cok rtthdni kuvvetler oldugu gibi, onun parga-
larindan olan her bir mahltkta dahi bitkisel ve hayvéansal kuvvetler ve bun-
larda dahi silsileler yontiyle sayisiz ve hesapsiz muhtelif kuvvetler vardir. Oy-
sa melekler cisme &it duyusal stretler ile mevct olan kuvvetlerin ve nefsi
kuvvetlerin ve kudsi akla ait kuvvetlerin rthlaridir. Bunlar rabbani hiikiimleri
ilahi eserleri, cismani alemlere ulastirirlar. I1ahi narlar ile gliclu olduklari igin
onlara “melek” denilmistir. Bundan dolay1 melekler, alemin stretinde mevctt
olan kuvvetlerin bazisi olmus olur. Su halde melekler, dlemin stireti i¢in insani
olusumda olan rtthani ve hissi kuvvetler gibi oldu.

Ve insandaki rthéni kuvvetler batin duyulardir ki, onlar da “miisterek
hissi kuvvetler”, “hayale ait kuvvetler”, “tefekkiir etme kuvveti”, “vehim ve-
ren kuvvetler” ve “héafiza kuvveti”dir. Ve tabii rdhuna ait olan “¢ekim kuvve-

LY /A7

ti”, “zaptetme kuvveti”, “hdzmetme kuvveti”, “koruma kuvveti”, “gelistirme

kuvveti”, “olusturma kuvveti” ve “tasavvur etme kuvveti”dir. Ve hayvani ve
nefsani rtthuna &it olan ilim,yumusak huy, agirbashlik, cesaret, adalet, siyaset,
gurur ve reislik gibi kuvvetlerdir.

7 A

Hissi Kuvvetler de zahir duyulardir ki, onlar da: ”i§itme kuvveti”, “gorme

o

kuvveti”, “koklama kuvveti”, “tadma kuvveti” ve “dokunma kuvveti” deni-
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len bes kuvvetten ibarettir. Ve bu kuvvetler hissedilebilir olan maddi cisimlere
bagh olur.

Iste bu rtihani ve hissi kuvvetler insanin bedenini idare ettigi gibi, melek-
ler de alem cisminin biitiin herseyini idare edici bulundugu icin alem stiretinin
rihéani ve hissi kuvvetleri gibi oldu. Nitekim Hak Tedld “Fel mudebbirati
emra” ya'ni “emri tedbir edenlere” (Naziat, 79/5) buyurur.

Ve Hz. Hayyam bu dortliikte bu hakikati kisaca beyan eder: Dortliik:

Terctime: “Hak cihanin canidir. Ve cihan biittin herseyiyle bir bedendir. Mela-
ike rtihlar1 ise bu tenin batin ve zahir duyularidir. Felekler ve unsurlar ve
mevcitlar dahi insana ait 4za derecesindedir. Iste tevhid ancak budur. Ve bu-
nun gayrisi btitiin cokluktan ibarettir.”

*

* X

Ve alem stretlerinde olan her bir kuvvet kendi nefsiyle perdelidir. Kendi-
sinden tistiin olan baska bir kuvvet gormez. Nitekim akil kuvveti ile vehim
kuvveti, insanin aleminde saltanat iddia ederler. Biri digerine itaat etmez.
Cunki akil, delilleri degerlendirme kuvvetiyle, biittin hakikatleri geregi gibi
idrak ve ihata ettigini iddia eder. Oysa Imam-1 Safii Hazretlerinin su;

Terctime: “Akillarin idrakinin nihdyeti bagdir, diigtimdir. Ve alemlerin
calisma gdayesi saskinliktan ibarettir.” beytinde buyurdugu gibi akil,
hakikatleri idrakten ¢ok uzaktir. Bununla beraber herkes kendi aklini begenir.
Cunkti her ferdin akli kendi nefsiyle perdelenmistir. Ve boylece insan
viicidunda akil vehme ve vehim de akla tabi olmak istemez. Ve gorme kuvve-
ti bir seyin goriilmesinde gark oldugu zaman kendi nefsiyle perdelenmis olup,
o sirada soylenen sozler isitme kuvvetine te’sir etmez olur. Ve isitme kuvveti
bir sozlin isitilmesinden gark oldugu vakitte, gorme kuvveti cevresindeki
esyanin seyretme zevkinden perdeli olur. Iste meleklerin Adem olusumu hak-
kindaki ¢cekismesi dahi bu hakikate dayanmaktadir.

Ve her bir kuvvet, Allah indinde her bir ytiksek makam ve derece icin
kendi zanninca, nefsinde yeterlilik tasavvur eder. Ve kendi nefsinde gordugi
kemal, digerlerinin kemalini gérmege perde olur. Oysa halin hakikati boyle
degildir. Bu ancak bir zan ve tasavvurdan ibarettir. Bunun sebebi budur ki, her
bir kuvvet indinde ilahi tarafa (yani her bir mevcit i¢in vasitasiz 6zel bir yon
bulunan ve vahidiyyet mertebesinden ibaret olan isimler ve sifatlar mertebesi-
ne) ve hakikatlerin hakikati tarafina (yani mevctt ve izafi yoklukta olan biitiin
imkan dahilindekileri toplamis olan imkaniyye mertebesi) ve bu vasiflar1 (yani
hakkiyye ve halk edilmislik vasiflarini) tasiyici olan insan olusumunda alem
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kabtl edicilerinin hepsini (yani tabii rttha isdi’dadli olan tesviye edilmis cesedi
ve tabiat dleminin elementsel, madensel, bitkisel, hayvéansal ve insana ait bui-
tiin kabal edicilerini) ytiksegini (yani melekleri) ve asagisini (yani elementsel
cismani alemi) icine alan killi tabiatin (yani tabiatlarin asl olan sicaklik, so-
gukluk, 1slaklik ve kurulugun) gerektirdigi sey arasinda ilahi toplayicilik var-
dir. Bu ctimleyi izah igin biraz ayrint1 verilmesi lazim geldi. {lahi toplayiciligt
toplamais olan ti¢ hakikat vardir:

Birincisi: Vahidiyyet mertebesidir ki, isimler ve sifatlar mertebesidir. Ve
her bir mevcitida vasitasiz bu mertebeden 6zel bir yon vardir. Ctinkii en kesif
alem olan sehadet mertebesine kadar, bu mertebenin altinda bulunan her bir
mertebede var olan herhangi bir mevctt, bu mertebede mevcit olan bir ismin
gorinme yeridir. Ve bu isim, o mevctdun 6zel yoniidiir; ve o mevctt bu ismin
golgesidir. Golge ile sahibi arasinda vasita olmadig1 gibi, o mevcit ile bu isim
arasinda da vasita yoktur.

Ikincisi: Imkaniyye mertebesidir. Bu mertebe fiilen mevctt olmus ve po-
tansiyel mevct ve fiilen olmayan biitiin imkan déahilinde olan hakikatleri top-
lamistir. Ve bu dyle bir olus yoniidiir ki, rubtibiyetten ayrilip kulluk ile vasif-
lanmistir. Ciinkii bir olan hakiki viictt vitr(tek) iken, bu imkaniyye hakikati ile
tecelli etmekle cift olmus ve bir viicGt iki gortinmiistiir. Bundan dolay1
imkaniyye mertebesi biittin c¢okluklarin hakikatlerini toplamustir. Ve
imkaniyye mertebesi vahidiyyet mertebesine karsilik oldugu ve biitiin baginti-
lar1 ve isleri toplamus olan tek bir viicidun tenezziiliinden baska bir sey olma-
dig1 icin tabi ki ilahi toplayiciliga sahiptir.

Uciinciisii: Kiilli tabiat mertebesidir. Bu mertebe vahidiyyet mertebesi ile
imkaniyye mertebesini birlestirmistir. Ve madde alemi bu mertebenin ihatasi
altindadir. Bundan dolay1 dlem stiretlerinde bir yon ile te’sir eden ve bir yon
ile te’sir edilendir. Ulthiyyet bu kiilli tabiatin batin1 ve bu mertebe ultthiyyetin
zahiridir. Ciinkii ilahi isimlerin kesif stiretleri bu dlemde bu kiilli tabiat ile ac1-
ga cikar. Su halde kiilli tabiat hakkiyye ve hélkiyyeyi birlestirmis olan kiilli
ilahi hakikattir. Ve Hak ile halkedilen taraflarinin kemali ile z&hirdir.

Iste insani kuvvetlerden her bir kuvvet ve alem streti kuvvetlerinin bazisi
derecesinde olan meleklerden her bir melek, kendi indinde, bahsedilen {ti¢ top-
layiciligr miisdhede ettigi icin, bu ti¢ hakikate doniik bulunan her bir ytiksek
makam ve dereceye kendi zanninda yeterlilik tasavvur eder. Oysa onun bu
zanni dogru degildir. Kendisinin {i¢ toplayicilig1 toplamis olmasi, kemalattan
ancak hustsi bir kemalin goriinme yeri olmasi sebebiyledir.

Diger tabir ile ifade edelim: Her bir kuvvet bir ismin gériinme yeridir. Ve
isimde iki isaret vardir:

Birisi zata, digeri kendisinin mevztu oldugu hustisi ma’naya aittir. Zat bii-
tun isimlerin ve sifatlarin toplayicis1 oldugundan zata isareti i'tibariyla hangi
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bir isim alinsa, onda biitiin isimler mevcGt bulunur. Ve o isim bu i'tibar ile
toplayiciliga sahiptir. Veldkin onun gortinme yeri, ancak kendisinin aynasi
oldugu yonle, bu goriinme yerinin taayytiinii, onda mevctt olan diger isimle-
rin hiitkimlerinin acgiga ¢ikmasina miisait degildir.

Ve mevzl oldugu hustisi ma'na i'tibariyla her bir isim diger isimlerden
ayrilir. Bundan dolay1 bu i'tibar ile onda toplayicilik yoktur.

Fakat “Allah” toplayic1 isminin gortinme yeri olan insan-1 kamilin taayyii-
nii buittin isimlerin hiikimlerinin acgiga ¢ikmasina miisait oldugundan, bahse-
dilen ti¢ hakikati toplamustir. Zira toplayici isim olan “Allah” biittin isimleri
ihata etmis olan zata isaret eder. Ve bu bahsin detaylar1 Idris Fassin’da gele-
cektir.

Ve bunu akil, diisiince bakis1 yoluyla arif olmaz; belki bu ilmin idraki,

ancak ilahi kesf ile olur ki, rihlarin1 kabil edici olan dlem siretlerinin asli-
nin ne oldugu ondan bilinir (3).

Yani bu kiilli tabiat ilmini akil diistince bakis1 yoluyla bilemez. Bu ilmin
idraki ilahi kesf ile olur.

Ve adlemde var olan sonsuz stiretlerin asli nedir?

Ve onlar kendilerinin rtthu olan ildhi isimlerin te’sirlerini ne yon ile kabl
ederler?

Ve ahadiyyet mertebesinden sehadet dlemine tenezziillerinin esaslar1 na-
sildir?

Bunlar hep ilahi kesf ile bilinir. Diistince bakis1 yoluyla akillarini kullanan
felsefe ehli bu hustista hayret icindedirler. Nitekim Islam felsefecilerinden olan
Ebt Ali Sing, vefat: zamaninda bu yol ile sarf ettigi mesainin ve icra ettigi aras-
tirmalarin ve tetkiklerin bos oldugunu ve hicbir sey tahsil edememis bulundu-
gunu itiraf etmis ve asagidaki beyit ile bu aczini kabtl etmistir:

Terctime: “Mahltkatin gtinahlarmin orttilmesi senin ortmen iledir. Sen’i
vasfedenler sifatindan Aaciz kaldilar. YA Tevvab, bize hakiki tovbe ihsan et;
clinkii biz beseriz. Biz seni ma'rifetin hakkiyla bilemedik.”

Ve felsefecilerin nerede hayrete diistiiklerinin ayrintilar1 Idris Fassin’da
gelecektir.

Bilinsin ki, killi tabiat ultGhiyyet'in zahire c¢ikmis hali olan tek bir
hakikattir. Ve bir digerine zit birtakim esaslara sahip olan tabiat stretleri, her
mertebede, o tek bir hakikatten acgiga cikip gesitli taayytinler ile taayytiin eder.
Bundan dolay:1 tabiat ve tabiattan aciga ¢ikan tabiat cisimlerinin tamami,
hakikat yontinden tek bir ayn’dir; ve taayytin yoniinden ¢ok ayn’lardir. Ve tek
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bir ayn dahi Hakk’in hakikati olan ahadiyye aynidir. Ve bu tabiat stretleri tek
bir ayn’in mubhtelif taayytinleri oldugu icin, taayytinler sahasinda mevctt ol-
mayan bir sey, tabiattan agiga ciktiginda, veyahut tabiatta mevctt stiretlerden
bir kism1 bozulup yok oldugunda, o tabiat ne eksilir, ne de artar. Ve tabiat ile
ilgili ayrintilar Idris Fass1 ile Isa Fassi’'nda gelecektir.

Ve killi tabiatin mertebelerin hepsinde stretlerin var edicisi olan
hakikatin zahiri tarafi olusu yoniiyle, stiretler cismani, akli, ilmi, hayali, zihni,
niri, rdhani ve ildhi olur. Nitekim saglam kaynakli hadiste buyrulmustur:
“Muhakkak Allah Teala, Adem’i siireti iizerine halk etti. Boyle olunca Allah
Tedla’nin tarafina layik nira ait ildhi stareti vardir.” Simdi hakikat ehline go-
re slretler, ya ulvi veya siifli olur. Ve ulviyyette, hakiki ve izafi olmak {izere
iki kisma ayrilir:

1. Hakiki ulvi stiretler. Vahidiyyet mertebesinde taayyiin etmis olan
rubtbiyyet isimleri stretleridir. Bunlarin maddesi ve ilk cevheri ama’-i
Rab’dir. Ve bu stretlerin te’sir edicisi ultthiyyet zatmin hakikati olan zati
ahadiyyettir. Ve vahidiyyet mertebesinin tamaminin zahir tarafi kiilli tabiattir.

2. izafi ulvi stiretler. Akliyye rtihlari, mitheyyem rahlar, nefsiyye rthlar
ve mitheyyem melekler rtthlar1 hakikatlerinin stiretleridir. Bunlarin maddesi
tecelli ntr'udur.

3. Siifli stretler. Imkaniyye hakikatleri ile cisimler alemi stretleridir.
Imkaniyye hakikatlerinin stretleri imkaniyye mertebesinde taayyiin eden ilahi
bagintilardan ibarettir ki, Rab ve merbtib(Rabbi olan) bagintilar1 bu mertebede
aciga cikar. Bundan dolayr imkdniyye mertebesi biitiin cokluklarin
hakikatlerinin = stretlerini toplamistir. Ve bunlarin maddesi ama’-i
merbtb(Rabb1 olan)dur. Ama-i Rab’de taayyiin etmis olan ulvi hakikatlerin
stretleri bu mertebede merbtbiyyetle(Rabb1 olmaklikla) vasiflanmis olur. Ve
imkaniyye mertebesi mutlak misal ve kayitli misal ve berzah alemlerindeki
stretleri toplamistir. Ve bu stretler cisimler dlemine gore ulvidir. Ve bu
stretlerin maddesi ve ilk cevheri nefesler ve ameller ve ahlak gibi arazlardur.
Bundan dolay1 bir kimse seriata uygun salih ameller yapsa ve giizel ahlak ile
vasiflansa, bunlar berzah aleminde htriler ve koskler gibi cemali stretler ile
gortiniir. Ve kotti ameller ve cirkin ahlaktan da ates ve yilan ve akrep stiretleri
olusur.* (Mesnevi, Cilt 2, 958,1406; Cilt 5. 2211.beyitlere bakiniz.(A.A. Konuk)

Cisimler alemindeki stiretler en safli olanlardir. Ve bunlarin maddesi ta-
mamen cisimdir ki, elementlerden ibarettir. Bunlarin ulvisi hafif olan “ates” ile
“hava”dir. Ve ates ile hava havasal ve ategsel rtthlarin maddesidir. Siiflisi agir
olan kati1 ve siv1 cisimlerdir. Ve bunlar madensel ve bitkisel ve hayvansal
stretlerin maddesidir. Iste “tabiat” bu stiretlerin hepsini tasiyan bir hakikattir.
Bir yon ile fail ve bir yon ile failin fiilini kabtl edendir. Mesela tabiatta sicaklik,
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sogukluk, kuruluk ve 1slaklik vardir. Bu dort sey tabiatin gayri degildir. Fakat
tabiat sicaklig: ile kurulukta ve soguklugu ile 1slaklikta faildir ve kuruluk ile
1slaklik fiili kabtil edendir. Demek ki, tabiat bir yon ile fail ve bir yon ile failin
tiilini kabal edendir. Tesir ve te’siri kabtl edis tizerine ne varsa bu ornege
kiyaslansin. Ve kendi rtthlarini kabtl eden alemin idrak edilebilir ve hissedile-
bilir stiretleri asagidaki izahlar gercevesinde var olur.

Soyle ki rhlarm hepsi ilk ntr olan “kalem-i a’la”nin hakikatinde taayytin
etmislerdir. Ondan sonra goklerin ve yeryuziintin halkedilmesinden once,
“levh-i mahftz”da o ma'nalar1 tasiyan harflerin yazilmasiyla ayrintiya gelir.
Fakat bu levh-i mahftizda yazilmus stretler ve sekiller belirgin degildir. Daha
sonra agiga ¢tkmaya muhabbetin harareti ve rtthani sevkin hareketinin mey-
dana gelmesiyle bu belirgin olmayan stretler ve sekiller kendilerine tahsis
edilmis olan alemlerinde, yani tabiatlar ve unsurlar dleminde zuhur eder. On-
larin belirmesi ve zuhur etmesi, yani cesedlerinin tesviyesi tamamlandiginda
bu cesed stretlerini agiga ¢ikarici madeni rihtan sonra yerden yetisen bitkilere
sirdyet eder. Daha sonra hareketli hayvani rtha ve en sonra da imkan dahilin-
deki yonlerin en mitkemmeli tizere, ildhi zuhtr igin, insani mitkemmel rdhun
sirayeti gerceklesir.

Ornek: Bir katip ilminde olan ma’'nalara stret vermek icin kalemini hok-
kaya batirir. Kalem ucunun tizerine aldig1 miirekkep, o ma’nalari tasiyict olan
harfleri ihtiva eder. Fakat katip miirekkep yerine sogan suyu kullansa ve bu su
ile beyaz kagit tizerine harfleri yazsa kagit tizerinde harflerin sekilleri belirgin
olmaz. Ve bu harfler manalarin saretleridir, ve ma’'nilar bu saretlerin
rahlaridir. Ve bu ma’nélar, bu harflerde birlesme ve dahil olma olmaksizin
mevcattur. Daha sonra bu sogan suyu ile yazilmis olan harfler atesin 1sisina
tutuldugunda, yazilmis olan harflerin rengi kagidin renginden farkh olarak
goziikerek okuyan onlar1 okuyup, o hérflerde agiga ¢ikan ma'nalar1 anlar.

Simdi rtGhlar1 kabtl eden alem stiretlerinin ash olan kiilli tabiat ilminin
idrak: akil ile degil, ilahi kesif ile mtimkiin olur. Akil ancak kendi nefsini idrak
eder; ve ona ancak kendi nefsiyle kendi nefsinden aldig: sey kesf olur. Ciinkii
aklin isletici ve hitkmedicileri duyulardir. Akil duyular vasitas: ile kendinde
toplanan hustslara gore hitkmeder. Bu ise kendi nefsiyle kendi nefsinden al-
dig1 hiikimdiir. Bu hiikiimdeki kapsam alani ise meydandadir. Onun igin dii-
stince bakis1 yoluyla akillarini kullanan felsefecilerin esydnin hakikatlerine va-
kif olmalar1 simdiye kadar miimkiin olmadi8: gibi, bundan sonra da ebeden
miumkiin olamayacaktir. Bunlar Hz. Hayyam'in buyurdugu gibi ckiizden stit
sagmak gibi abesle mesgtldiirler. Beyt-i Hayyam:

Terctime ve izah: Onlar ki, akil ile ¢alisirlar; yazik ki, hepsi okiizden siit
sagarlar. Diistinmeksizin elbisesi giymeleri, yani akillarimi terk edip ilahi kesif
sahipleri olan kerem sahibi nebilerin getirdikleri hiiktimleri kabtil ve onlara
tabi olmalari, daha iyidir. Bu tabi olma 6yle olmalidir ki, isin hakikatinde bu-
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giin aklin hitkmiiyle bir yaprak bile satmamalidir. Yani nebilerin hiikiimlerini
kisith ihata sahibi olan akla uydurmaya c¢alismak ile itirdzlarda bulunmamali-
dir.

Ve ilahi kesf toplayict varligin gortinme yerinin disinda bir yerde olmaz.
Bunlar ise nebiler (aleyhimii’s-selam) ile Hz. Seyh-i Ekber ve benzeri
(ridvanullahi aleyhim ecmain) gibi onlarin varisleri olan kdmillerdir. Ctinkii
bunlar Allah toplayici isminin gortinme yeri olduklar1 yonle, mutlak zatin te-
nezziil mertebelerini kendi nefislerinde bizzat hakikatini idrak ile miisdhede
ederler. Ve soyledikleri ve yazdiklar1 hep kendi bizzat hakikatini idrak ile
miisdhedeleridir. Ve onlar bu miisdhede {tizerine bilirler ki, kulli tabiat
ulthiyyet’in zahir tarafi olan tek bir hakikattir. Ve bu da biittinde sirdyet etmis
olan ahad zattan baska bir sey degildir. Bunun icin Hak Tedala buyurur: “Ve
huvellezi fis semai ilahun ve fil ard1 ilahun” ya'ni “Goékteki ilah da yerdeki
ilah da O’dur” (Zuhruf, 43/84) ve restlinin lisani ile de “Bir ip sarkitmis ol-
saniz Allah’in {iizerine diiserdi” deyip bititiinde ahad zatin sirayetinin
hakikatini duyurur.

Simdi bu bahsedilen, “insan” ve “halife” olarak isimlendirildi. Onun
insaniyyetine gelince, onun olusumunun genelliginden ve hakikatlerin tii-
miinii barindirdigindan dolayidir. Ve o, kendisiyle bakilan gozden, Hakk

icin gozbebegi gibidir. Ve “goz” ile anlatilmak istenen odur. iste bunun icin
“insan” olarak isimlendirildi. Ciinkii Hakk, onunla halk ettiklerine bakt1 ve
onlara rahmet etti (4).

Yani dlem kuvvetlerinin timini yiiksegini ve alcagimi toplamis olan bu
bahsedilene, yani toplayic1 varliga, “insan” denildi ki,asli ismidir. Ve “halife”
denildi ki, sonraki ismidir. Ona “insan” denilmesi, olusumunun genel olma-
sindan ve hakikatlerin hepsini barindirmasi ve ihata etmesinden dolayidir.
Cunkii rahani, tabii ve unsuri olan biitiin olusumlarda onun sirayeti oldugu
gibi, ulvi ve sufli biitiin hakikatleri barindirir. Alemde hicbir hakikat yoktur ki,
onda olmasin. Insanin zahirinde alemin zahirinde olan ve batininda da, alemin
batininda bulunan her bir seyin benzeri vardir. Bundan dolay1 insan
mevcltlarin 6zeti ve kdinatin 6zudiir. Cunkii alem ilahi stret tizeredir. Ve in-
san ise o stretin toplayici niimtnesidir.

Ve bu “toplayic1 varlik”” kendisiyle bakilan goziin, Hak igin, gozbebegi gi-
bidir. Ve “g6z” ile anlatilmak istenen dahi, ancak odur. Ve gorme kuvveti go-
riinen seylerin aynini nasil gozbebegi ile idrak ederse, mutlak zatin kendi te-
nezziil mertebelerinin tiimiine olan bakmasi da, bu gozbebegi gibi olan insan-1
kamil ile olur. Yani gorme kuvvetinin algis1 olan gormek gozbebeginin streti
ile oldugu gibi, Hak icin gormek algisi dahi insan-1 kdmilin stretine it taay-
yiin ile olur. Ve insan gorme kuvvetiyle kendisinin ayni olan viiciduna bakti-
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ginda olusan gorme algisi, baskasindan kazamilmaz. Belki bu alg1 kendi
zatimin kendi zatma verdigi bir algidan ibarettir. Iste insan-1 kamil denilen go-
riinme yeriyle olan ilahi bakista boyledir. Onun icin Hz. Seyh-i Ekber (r.a.)
Fiitthat-1 Mekkiyye'nin iki y{iz yirmi birinci kisminda soyle buyurur: Beyt:

Terctime: “Gayr nerededir? Ve varlikta biittin “beser” olarak isimlendirdi-
gin viicidun gayr bir sey yoktur. Clinkii o, aynen ve ilmen varligin hepsine
kapsam olan bir isimdir. Bundan dolay1 sen stiretlerden ¢ikma!”

[ste insan, Hak igin goziin gz bebegi gibi oldugundan dolay, “insan” ola-
rak isimlendirildi. Ctinkii Hak insan-1 kdmil ile halk ettiklerine bakt1 ve onlara
rahmet eyledi. Ctinkii insan-1 kdmil alemin var edilmesine ve onun devamlili-
gina ve kemalatina ezelen ve ebeden diinyaca ve ahiretce sebeptir.

[lim mertebesinde sebep olusuna gelince: Hak Teala kendi zatma zatiyla
tecelli ettigi ve biitiin sifatlarmi ve kemalatin1 zatinda miisahede ettigi ve onla-
r1 insan-1 kamilin hakikatinde miisdhede etmeyi istedigi zaman, ilim mertebe-
sinde insan turtintin hakikati olan hakikat-1 muhammediyye, Hak icin, ayna
gibi oldu. Ve alem hakikatlerinin tiimii onun viictidu ile mevcit oldu. Ve bu
hakikat biitiin isimleri toplamis olan “ilahiyyet” mertebesine karsilik oldu.
Daha sonra Hak Teald o hakikatte biittin isimlere ayrintili viictt verip a’yan-1
sabite aciga cikti.

“Ayn”daki sebep olusuna gelince “Allah ilk 6énce benim ntirumu halk et-
ti” hadis-i serifi geregince ntr-i muhammediden ibaret olan ilk aklin var edil-
mesiyle, Hak Teéld harici viicGdu ilmi viicGda uygun kildi. Daha sonra ilk ak-
Iin icine aldig1 diger mevcatlar aciga gikti. Nitekim altili mertebe bahsinde da-
ha 6nce beyan edildi.

Kemalata sebep olusuna gelince. Hak Teala insan-1 kamilin kalbini zatinin
ve isimlerinin tecellilerine ayna kildz. [lk 6nce ona, daha sonra onun vasitasiyla
aleme tecelli etti. Bu hal, bir aynaya yansiyan ntrun onun karsisinda bulunan
diger bir aynaya yansimasina benzer. Su héle gore isimlerin ilimde ve
“ayn”daki aynlar1 ve onlarin kemalat: ancak insan-1 kdmil vasitasiyla husule
geldi. Ve insan ilk gaye olunca, tabiidir ki onun haricisi viicdu alem
hakikatlerinin viicGdunu gerektirir. Bundan dolay1 Hak Teald, en son insani
var etmek i¢gin, ilk 6nce alemin parcalarini var etti. Nitekim buna isdreten,
hadis-i kudside: “Levlake levlak lema halaktii'l eflak” yani “sen olmasa idin
yerleri, gokleri halketmez idim” buyruldu. Ve Hz. Mevlana Celaleddin Rmi
(r.a.) Efendimiz, Mesnevi-i Serif’lerinin dordiincii cildinde bu hakikati su yon
ile izah buyururlar: Mesnevi:

Terctime “Zahire gore, o dal budak meyvenin ashdir. Veldkin batina gore,
dal budak meyve icin viictt bulmustur. Eger meyve meyl ve timidi olmasa idi,
bahgivan hi¢ agacin kokiinti diker miydi? Boyle olunca o aga¢ ma'na itibariyla
meyveden dogdu. O meyvenin dogumu her ne kadar stiret itibariyla agactan
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olmus ise de, bunun igin, o ilimlerin sahibi olan (S.a.v.) Efendimiz: “Biz 6ne
gecmis olan sonra gelenleriz” isaretini beyan buyurmustur. Ve yine buyurur
ki: “Gerci ben stret itibariyla Adem’den dogmusumdur. Velakin ma'na
itibariyla ceddin ceddi olarak olmusumdur. O melegin secdesi benim igin ol-
mustur. Ve benim i¢in yedinci felek tizerine gitmistir. Aklin ilki, amelde sonra
geldi. O oyle bir akil ki, ezel vasf1 ola.”

Iste bu ezeli miisahede ve ilmi ve ayni var etme onlara bakistan ve onlarin
tizerine 0z olarak rahmaniyye rahmetinin ve ayrintili olarak rahimiyye rahme-
tinin feyzlendirilmesinden ibarettir. Ctinkii biittin kemalat viictt tizerine tertip
edilmistir. Ve viictt asli rahmettir ki, rahmetin tiirleri ve diinya ve ahiret ile
ilgili saddet hep bu asli rahmete tabi’dir.

Simdi o, ezeli olan sonradan meydana gelmis insandir ve ebedi olan
daimi olusumdur; ve birlestirici olan ayiric1 kelimedir. Bundan dolay1 dlem

onun viiciiduyla tamam oldu. Boyle olunca o, dlemden, yiiziikteki yiiziiktas:
gibidir ki, o, padisahin hazinelerini onunla miihiirledigi naks ve alamet
mabhallidir (5).

Yani toplayici varlik olan insan-1 kdmil, stiretiyle sonradan var olmustur
ve rthi hakikatiyle ezelidir. Ciinki ilmi stretler ilahi ilimdir; ve ilim ildhi ba-
gintilardan bir bagint1 olmasi itibariyla Hakk'in aynidir; ve Hak ise ezelidir. Ve
insani hakikat sonsuz bagintilar1 toplamis olan vahid zata karsilik olan ayna
gibi olup vahid zatin mertebelerin tiimiine tenezziilii bu hakikatle oldugun-
dan ve mertebelerin tiimii ise, Hakk'in viicidundan ibaret ve Hakk’in viicdu
ise ebedi oldugundan, insan-1 kdmilin olusumu dahi ebedidir. Hicbir mertebe-

de asla fena bulmaz.

Ve insan-1 kdmil bir kelimedir ki, zorunlu hiikiimler ile miimkiin hiitkiim-
lerin aralarimi ayirir. Ve kendisi zorunlu ile miimkiin arasinda berzahdir. Ve
berzah olan seyin iki tarafa da birer ytizii vardir. Bundan dolay1 insan-1 kamil
zorunlu hiiktimler ile mimkiin htiktimleri birlestirmistir. Velakin onun berzah
olusu iki taraftan ayri olmak ve kendisinin ilave ayn’it bulunmak stretiyle de-
gildir. Mesela kelimenin viictidu stiretle ma'na arasinda berzahtir. Velakin ke-
limenin viicGdu sret ve ma'naya gore bir ildve ayn degildir. Ciinkii stiret ke-
limenin “ayn”1 oldugu gibi, ma’'na da o stretten haric degildir. Bundan dolay1
kelime stiret ve ma’'nay1 bir digerinden ayiran bir berzah olmakla beraber bun-
lardan ayr1 degildir. Ve stiret ve ma'nadan fazla olarak bir “ayn”a da sahip
degildir. Iste insan-1 kdmilin viicidu da bu 6rnege uyarlanabilir.

Simdi Adem mertebelerin tiimiine toplayici oldugu ve onun taayytini bii-
tin ildhi isimlerin agiga c¢ikmasina miisdit oldugu igin, alemin viicidu
Adem’in viiciduyla tamam oldu. Ctinktit Adem’in viicidu olmasa idi, alemin
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viictidu rtthsuz bir tesviye edilmis ceset ve cilasiz bir ayna gibi kalir idi. Bun-
dan dolay1 dlemin Adem’e nispeti, ytiziiktasinin ytiztige nispeti gibidir.

Ve yiiziiktas: naks ve alamet mahallidir ki, padisdh hazinelerine onunla
miithiir vurur. Ciinkti ytiziikten kasit naks ve alamet mahalli olan onun tasi
oldugu gibi, dlemden kasit dahi, hakiki melik’in ismi olan “Allah” toplayic1
isminin naks mahalli olan insan-1 kdmil’dir; ve hakiki melik isimlerinin
hazinelerini bu alametle muhafaza eder.

Bilinsin ki “O insan ezeli olan sonradan meydana gelmis ve ebedi olan
daimi olusumdur” ibaresi altinda cok biiyiik ma'nalar vardir. Bu beyandan
insanin, yalmz yeryiizii tizerinde agiga ¢ikan insandan ibaret olmadig: acikca
gortlur. Clinkii yerytiziintin baslangici ve sonu vardir. Bundan dolay1 onun
tizerinde agiga cikan insanlarin da baslangici ve sonu vardir. Su halde yerytizii
tizerindeki insanlar ezeli olan sonradan meydana gelmis degildir, ebedi olan
daimi olusumda degildir. Simdi bu ma’nay: izah etmek igin bir 6n bilgi ver-
mek lazimdir.

Soyle ki, Hakk’in viicidunun ne baslangici, ne de sonu vardir, kadimdir.
Bundan dolay1 onun sifatlar1 ve isimleri dahi kadimdir. Ve sifatlariin ve isim-
lerinin hiikimlerinin ve eserlerinin agiga ¢ikmasi asla durma kabal etmez. Su
halde, Hakk'in tecelli etmedigi bir 4n yoktur. Nitekim, ayet-i kerimede “kiille
yevmin huve fi se’'n” ya'ni “O her an yeni bir istedir”(Rahman, 55/29) buy-
rulur. Hak Teala ezelen ve ebeden Halik'tir, Rezzak'tir, Gaffar’dir, Miimit'tir,
Muhy{'dir vb. Bundan dolay1 viictit kadim oldugu gibi, sonradan var olanlarin
esaslar1 dahi kadimdir. Ancak sonradan var olan fertlerin baslangic1 ve sonu
vardir. Ve sonradan var olanlarin esaslariin baslangici ve sonu yoktur. Yani
Hakk'in halketmedigi bir an yoktur. Simdi sonsuz uzay Hakk'in viicGdunun
ayn’idir. Ve onda bir taraftan var olan ve bir taraftan bozulan var edilenler ve
zail olanlar hélkedicilik sifatinin gortinme yerleridir. Ve o sonsuz alemlerin
tizerinde ezelen var olan insanlarin fertleri sonradan meydana gelmistir. Bun-
dan dolay1 insan hem ezeli ve hem de sonradan meydan gelmedir. Ve beser
fertleri ve tizerinde yasadig1 alemler ecele tabi oldugu halde onun bu sonsuz
alemler tizerinde sonu olmadan aciga ¢ikmasi onun ebedi daimi olusumu ol-
dugunu gosterir. Ve “olusum” “sonradan meydana gelmek” ma’nasimdadr.

Bu ctimlenin agik ma’nasi: “Simdi o, ezeli sonradan meydana gelmis ve
ebedi ddimi sonradan meydana gelmis olan insandir” demek olur. Su halde
insan, kadim olan Hakk’in varliginda ezelden ebede kadar mevctttur.

Yukaridaki serh, kerim olan serh edicilerin verdikleri ma'naya goredir. Ve
bu kerim olan zatlar, insanin sonradan meydana gelisi ancak yerytiiziine mah-
sus oldugu ve sehadet dleminin ancak bizim alemimiz oldugu diistincesiyle bu
sekilde serh etmisler ve insan-1 kamil stretiyle sonradan meydana gelme ve
rthi hakikati ile ezelidir demislerdir. Ger¢i bu beyan da dogrudur; fakat insani
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fertlere gore dogrudur. Ciinkii hentiz stiret dleminde aciga ¢ikmayan her bir
ferdin bir rtthi hakikati vardir. Fakat “insan” kavraminin stiret aleminde ezel-
den beri mevcit olmadig: diistincesi darhiktir. Ctinkii stiret dlemi ilahi fiillerin
aynasidir. Ve ilahi fiillerin ezelen ve ebeden durmasi miimkiin degildir. Bun-
dan dolay1 bizim alemimiz yok iken sonsuz uzayda baska dlemlerde insan
stretleri var idi. Bunun delili 6n bilgi ctimlelerinde izdh olundugu tizere “Ve
min ayatihi halkus semavati vel ard1 ve ma besse fihima min dabbeh” ya'ni
“Gokleri ve yeri halk etmesi ve orada dabbeh’den ¢ogaltip yaymas:1 O'nun
ayetlerindendir” ($tra, 42/29) ayet-i kerimesidir. Hak Tealad yerde ve gokler-
de “dabbe” cinsinden olan mahltkat: yaydiginmi1 beyan buyuruyor. Ve “dabbe”
insanin stretine de kapsamdir. Nitekim ayet-i kerimede, Enfal stiresinde
“Inne serred devabbi indallahis summul bukmullezine 14 ya’kiléin.” yani
“Muhakkak ki, Allah indinde dabbelerin en serlisi akilsiz olan sagir ve dil-
sizlerdir” Enfal, 8/22) “dilsiz ve sagir ve akilsiz olan “dabbelerin serlisi” insan
oldugu meydandadir. Ve ayni sekilde diger bir ayet-i kerimede de “Inne
serred devabbi indallahillezine kefert fe hum la yu'mintn” yani “Allah in-
dinde devabbin en serlisi, muhakkak kafirlerdir, artik onlar iman etmezler”
(Enfal 8/55) buyrulur. “Ve kiifreden ve imén etmeyen “devabb” ise ancak in-
sandir.” Esasen cendb-1 Seyh-i Ekber hazretleri Fiittthat'in 367'nci kisminda
halketme esasinin ezeli ve ebedi oldugunu beyan buyururlar. Nitekim daha
sonra buiytik kiydmet bahsinde ayrintili anlatilacaktir. Ve cendb-1 Mevlana
Celaleddin Rami efendimiz dahi Mesnevi- Serif’in ticiincti cildinde Dektki
kissasinda olan ¥ @ @# A dsl 1l (2 s o beyt-i serifinin ikinci mis-
ra’sinda bu ma'naya isaret buyururlar ki, fakir Mesnev-i Serif’e olan acizane
serhimde bu ma’nay1 izéh ettim. Burada bahsetmek uzun olur.

Ve bu ecilden ona “halife” ismini verdi. Ciinkii miihiir hazineleri mu-
hafaza ettigi gibi, halk ettiklerini onunla muhafaza edicidir. Simdi
padisahin miihrii onlarin iizerinde bulundukca, onlarin acilmasina bir kim-
se cesaret etmez. Ancak onun izniyle acar. Boyle olunca, dlemin muhafaza-

sinda onu halife yapti. Bundan dolay1 kendisinde insan-1 kdmil mevcit ol-
dukc¢a, dlem muhafaza olmaktan zail olmaz. Onu gérmez misin ki, diinya
hazinelerinden ziil olup kaldirilsa Hak Tealda’'nin onda muhafaza edecegi
bir sey kalmaz. Ve onda olan sey cikar ve bazisina katilir. Ve is dhirete nak-
ledilir. Su halde dhiret hazineleri iizerine ebedi miihiir ile miihiirlendi(6).

Yani insan-1 kdmil isimlerin hepsini toplamis olan “Allah” isminin gortin-
me yeri oldugundan dolayr Hak Tedld Hazretleri ona “halife” ismini verdi.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de meleklere hitdben “inni cailun fil ardi halifeh”
ya'ni “muhakkak Ben yeryiiziinde bir halife kilacagim” (Bakara, 2/30) buy-
rulmustur. Ciinkii kilitlerin tizerine konulan miithiirmumunun iistiine basilan
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miihiir ile hazineler muhafaza edildigi gibi Hak Teala da, kendisinin isimleri-
nin gortinme yerleri olan halk ettiklerini insan-1 kdmilin viictdu ile muhafaza
eder. Cunkii mevct tiirlerin  sGretlerinin  devamlilii, ulthiyyet
hazinelerinden, durmaksizin onlara ulasan isimlere it italar ile olur. Eger bu
tecelliler kesilse, alem stretleri bir anda buz gibi eriyip mahvolur ve yok olur.
Nitekim Hak Tedla Kuran-1 Kerim'de “Ve in min sey’in illa indena
hazainuhu ve ma nunezziluhi illa bi kaderin ma’lam” ya'ni “Hig¢birsey yok-
tur ki hazineleri bizim yanimizda olmasin. Onu ma’lam bir kader ile indiri-
riz” (Hicr, 15/21) buyurur. Ve bu stretlerin kemalat ve eserlerinin devamlili-
aynasma inip, daha sonra onun kalbinden dleme yansima stretiyle dagitilir.
Ve hakiki padisahin izni olmadikc¢a, insan-1 kamilin muhafaza ettigi
hazinelerin sirlarina kimse vakif olamaz; ve ildhi hazinelerin tasarrufuna kim-
se cesdret edemez. Ve “illa bi iznihi” deki zamirin insan-1 kdmil’e doniik ol-
mas1 dahi miimkiindir. Bu sekilde ma'na: “Allah” toplayici isminin gortinme
yeri olan insan-1 kdmilin izni olmadikga ildhi italarin kaynag: olan hazinelerde
hicbir kimse tasarrufa cesaret edemez, demek olur. Ve insan-1 kdmilin ildhi
hazinelerde tasarrufu asaleten degil, hilafetendir. Ctinkti Hak Teala alemin
mubhafazas1 hustisunda insan-1 kamili halife yapti. Bundan dolay1 dlemde in-
san-1 kdmil mevcit oldukca, o dlem daima muhafazada kalir.

Sen gormez misin ki, Zahir isminin gortinme yeri olan olan bu kesif dtinya
aleminde Hakk'in aciga ¢ikma ve aciga ¢ikarmasi ve Cenab-1 Hakk'in kendisi-
ni kendisiyle bilmesinden ibaret olan ilk taayytiin(celd) ve isim ve sifatlarmin
aciga cikistyla olan bilmesinden ibaret olan taayytinti(isticlasi), son derece
kemale geldikten sonra, insan-1 kdmilin viicidu zail ve onun viicGt mihri
diinya hazinelerinden kaldirildig1 zaman, artik diinya hazinelerinde muhafaza
edecek bir sey kalmaz. Ciinkii zahir stretler bozulup harap olur. Ve Zahir is-
minin hiiktimleri Batin isminin sahasina nakil olur. Ve kesif diinya aleminde
mevcit olan maden ve hayvan ve insan ve cinn ve goklerde olan melekler
ahiret alemine ihrac olur ve alemde toplanir. Nitekim Hak Teald “Ve izel
vuhiisu husiret” yani “vahsiler toplandig1 zaman” (Tekvir, 81/5) buyurur. Ve
toplanma ise her bir sey hakkinda geneldir. Bundan dolay1 alemden ihrac olan
seylerin bazis1 bazisina katilir. Yani parcalar kendi asillarma katilmis olur. Su
halde maden ve bitki ve hayvan topraga; ve insan ve cinn ise, kendilerinde
tistlin gelene gore, atese ait parcalar seytandan ibaret olan atese, ve ntira ait
parcalar da melekten ibaret olan ntra katilir. Daha sonra nir insan-1 kamile
katilip ntirani dlemde onun miihtirleme hakikati aciga ¢ikar. Ve insan-1 kamil
gorinme yeriyle aciga ¢ikma isi dhirete nakil olmakla, insan-1 kdmil ntruyla
nira ait dlemin hazinesinin; ve atesiyle de atese ait dlemin hazinesinin, ahiret
alemi iizerine ebedi miihiirleme ile miihrii olur. Ciinkii insan-1 kdmil melek ve
seytani toplamustir. Su kadar ki, seytan onda tasarruf edemez; belki o seytanda
tasarruf eder. Velakin noksan insanda seytan tasarruf eder. Onun igin noksan
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insdnda seytanlik galip olunca ahirete naklinde seytanin aslindan olan atese
katilir. Ve seytan Celal isminin goriindiigii yerdir. Ahirette Celali tecellilerin
mahalli ise cehennemdir. Ve Celali tecelliler elemi gerektirir. Ve eger ntirluk
galip olursa ahirete naklinde melegin ash olan ntira katilir. Nitekim Hz. Mev-
lana Celdleddin Rami (r.a.) efendimiz Mesnevi-i Serif’lerinde buyururlar:
Mesnevi:

Terctime: “Diger bir hamlede beser mertebesinden 6ltiriim, melaike mer-
tebesinden kanat ve bas ¢ikartmak icin.”

Ve ntr Cemal isminin goriindiigii yerdir. Ahirette Cemali tecelliler mahal-
li ise cennettir. Ve Cemali tecelliler lezzeti gerektirir. Ve ahiret olusumunda
bunlarin mahalli ayr1 oldugu halde, diinyevi olusumda bir aradadir. Bundan
dolay1 gerek mii'minlerin ve gerek kafirlerin bu dlemde Cemali ve Celali
tecellilerden nasibleri vardir.

Iste insan-1 kamil, diinya hazinesi tizerine gecici miihiir ile ve &hiret
hazinesi tizerinde de ebedi miihiir ile miihtirlenir. Ciinkii onun miihiirlenme-
si, olusumun gegiciligine ve ebediligine tabi’dir.

Simdi ilahi strette olan isimlerin hepsi bu insan olusumunda aciga ¢i1k-
t1. Boyle olunca onun derecesi bu viicit ile ihdtay1 ve toplamay tasiyici ol-

du. Ve Allah Teald’nin delili melekler iizerine, onunla var oldu. Simdi dik-
kat et! Muhakkak Allah Tedld sana, senin gayrin ile nasihat etti. Ve bak!
tizerine azarlama gelen kimseye nereden azarlama geldi? (7).

Yani insan-1 kdmil, hakiki melikin isimlerinin hazineleri tizerine basilan
miithrti derecesinde ve toplayict ismin nakis mahalli oldugundan, ilahi stirette
mevcht olan isimlerin tiimii bu insan olusumunda agiga ciktr. Ciinki
padisdhin miihtirtinde naksolunmus olan isim goriiltince, bu miihiirden o
padisahin biitiin sifatlarina ve isimlerine gegis olur. Bundan dolay1 o miihiirde
padisahin stretinde mevct olan isimlerin hepsi agiga c¢ikar. Ve miihiir
cismani stret itibariyla her ne kadar kiigtik bir cisim ise de, onun ma’nasi
padisahin {istiin gelici kuvvetine ve saltanatina uyar1 oldugundan kimse onu
kaldirmaya ciir’et edemez. Iste diinyada gecici miihtir ve ahirette ebedi miihiir
ile miihiirlenmis olan insan-1 kdmilin olusumu dahi boyledir. Bundan dolay1
insan-1 kdmilin derecesi bu ayni ve unsuri viictidu ile, biittin isimlerin ihatasii
ve mutlak zatin tenezziil mertebelerinin timiini tastyici oldu.

Ve bu ihata ve toplayicilik sebebiyle Allah Teadld'nin delili melekler tizeri-
ne onunla var oldu. Cunkii “Ve iz kile rabbuke lil melaiketi inni cailun fil
ard1 halifeh” ya'ni “Ve Rabbin meleklere: “Muhakkak ki Ben yeryiiziinde
bir halife kilacagim” demisti.” (Bakara, 2/30) ayet-i kerimesinde beyan
buyuruldugu tizere, Hakk Teala yeryiiziinde halife edinecegini meleklere ha-
ber verdi. Melekler de: “Ya Rabbi yerytiztinde fesad eden ve kan doken kim-
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seyi nasil halife edineceksin? Oysa biz sana tesbih ve hamd ederiz ve seni
takdis ederiz” dediler. Oysa meleklerde bu toplayicilik ve ihdta bulunmayip
onlar Hakk’i, gortinme yeri olduklar1 has isimleri gergevesinde tenzih ve
takdis ettikleri ve ona bu isimler cercevesinde hamd ettikleri yon ile, diger
isimler ile Hakk'in tenzih ve takdis ve hamd edilmesinden habersiz idiler. Ne
zaman ki Hak Teala'nin: “ya ademu enbi’hum bi esmaihim” ya'ni “Ey Adem!
Bunlar1 onlara, isimleriyle haber ver”(Bakara, 2/33) hitabi tizerine Adem on-
larin bilmedikleri isimlerden haber verince, melekler bu delil tizerine
“subhdneke 1a ilme lena illa ma allemtena” ya'ni “Sen siibhansin. Senin bi-
ze Ogrettiginden baska bir ilmimiz yoktur” (Bakara, 2/32) diyerek aczlerini
itiraf ettiler ve sorularindan vazgectiler.

Simdi Cenab-1 Seyh-i Ekber (r.a) agiga ¢ikma ve agiga ¢ikarma isinde kendi
hilkatlerini yeterli goriip halifenin gereksiz oldugunu zanneden meleklerin
halinden ibret alinmasi icin buyururlar ki: “Sen yerytiztinde Allah’m halifesi
olan insan-1 kdmilin derecesi karsisinda edebini muhafaza et! Muhakkak Allah
Teala, senin gayrin olan meleklerin haliyle sana nasthat buyurdu. Ve bak ki,
tizerine azar gelen meleklere bu azar nereden ve hangi sebepten geldi?” Ciin-
kit Hak Teala onlarin sorusu tizerine: “Benim bildigimi siz bilmezsiniz” deyip
onlar1 cahil saydi. Ve cahil sayilmak ise stiphesiz azardir. Ve Hz. Mevlana (r.a)
Mesnevi Serif’lerinin tigtincii cildinde insan-1 kdmil’e kars1 yerine getirilmesi
gerekli olan edeb hakkinda soyle buyururlar. Mesnevi:

Terctime: “Bu sir sdyleyici olan restller Israfil huylu dinleyici isterler. On-
larm, padisahlar gibi, bir gururu ve bir kibri vardir. Diinya ehlinden kolelik
isterler. Sen onlarin layik olduklar1 edeb vazifesini yerine getirmedikce onlarin
risdletlerinden nasil istifade edersin? Sen onlarin ¢ntinde iki kat olarak egil-
medikce, o emanet sana ne zaman ulasir? Her bir edep onlara nasil makbtl
gelir? Ctinkii onlar muibarek koskten geldiler.”

Ciinkii melaike, bu halife olusumunun verdigi seye vakif olmadi. Onlar
hazreti Hakk’in zati ibadetinin gerektirdigi seye de vakif olmadilar. Ciinkii
hicbir kimse Hak’tan kendi zatinin verdigi seyin gayrisini bilmez. Oysa me-
lekler icin Adem’deki toplayicilik yoktur. Ve onlar, kendilerine mahsiis
olan ildhi isimlerin disindakilere vakif olmadilar. Ve Hakk’1 onlar ile tesbih
ve takdis ettiler. Oysa onlar, Allah Teala icin, kendilerine ilmi ulasmamais
isimler oldugunu bilmediler. Bundan dolay: onlar ile Hakk’i tesbih ve

takdis etmediler. Simdi onlarin iizerine bizim bahsettigimiz sey iistiin gel-
di. Ve onlarin iizerine bu hal hiikmetti. Boyle olunca onlar, olusumlar y6-
niinden “e tec’alu fiha men yufsidu fiha” (Bakara,2/30) yani “Ya Rab, sen
yeryiiziinde fesat ¢ikaran kimseyi mi halk edeceksin?” dediler. Oysa bu ce-
kismekten baska bir sey degildir. Ve o cekisme, onlardan gerceklesen seyin
aynidir. Su halde Adem hakkinda dedikleri sey Hak hakkinda olan seyin
aynidir.(8)
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Yani melekler bu halifenin insani olusumunun zdhiren ve batinen sahip
oldugu ihata ve toplayiciliga vakif olmadi. Ve bdylece onlar Hakk'in zati
ibadetinin gerektirdigi seye de vakif olmadilar. Ve zati ibadetten kasit,
Hakk’in zatinda, O’nun isimlerinin hepsiyle ibadet etmektir.

Bilinsin ki, kul “bir tasarruf edicinin tasarrufu altinda bulunan kimse”ye
derler. Ve goriinme yerlerinden her bir goriinme yeri ilahi isimlerden bir ismin
tasarrufu altinda olup, o ismin gerekleri kendilerinden cikmak stretiyle
Hakk’'in zatina ibadet ederler. Ve neticede de, her bir gortinme yerinden ancak
kendisinin has Rabbi olan ismin kemaladti agiga c¢ikar ki, Hakk'in zati
ibadetinden gereken sey, o gortinme yeri hakkinda, ancak bu ismin hiikiimle-
rinden ibaret bulunur. O gortinme yeri kendi has Rabbi olan o ismin kuludur.
Ve gortinme yerinin ibadeti de Hakk'in zati ibadetinden bir parcadir. Clinkii
Hakk'm zatinin bir ¢ok yonlerinden sadece bir yone dontiktiir. Velakin isimle-
rin hepsini toplamis olan “Allah” isminin gortinme yeri olan insan-1 kdmil, bu
a’zam ismin kulu oldugundan onun ibadeti, zati ibadetten bir parca degildir.
Ciinkii Hakk’in zatinin biitiin yonlerine dontiktiir. iste melekler bu hakikate
vakif olmadilar. Ciinkii kendisinde isimleri toplayicilik olmayan bir kimsenin
Hak’tan bildigi ve anladig: sey, ancak kendi zatinin verdigi ilim kadardir. Yani
kendisinin his Rabbi olan ildhi isim ne ise, o kimse Hakk'1 o isim ile kendinde
aciga ciktig1 kadar bilir. Oysa meleklerde Adem’in toplayicilig1 yoktur. Onlar
“Subbtith, Kuddts, Tayyib, Tahir, Nur, Vahid, Ahad ve Aliyy” gibi kendilerine
mabhsts olan tenzih ve takdise bagh ilahi isimlerden baska ilahi isimler bulun-
duguna vakif olmadilar; ve Hakk’t bu isimler ile tesbih ve takdis ettiler. Ve
bunu yeterli zannedip Adem’in halk edilisinin, kendilerinde olani tekrar orta-
ya getirmek olacag1 zannina diistiiler. Oysa onlar, Allah Teala'nin baska isim-
leri de olup, bu isimlere vakif olmadiklarini ve bu isimlerle Hakk'r tenzih ve
takdis etmediklerini bilmediler. Bundan dolay1 melekler tizerine bizim bahset-
tigimiz vakif olamama galip geldi. Ve onlar tizerine diger ildhi isimlere ilim-
sizlik hali hiikmetti. I'tidal stmirindan ¢ikip edeb dairesini asarak Hakk'a itiraz
ettiler. Ve kendi nefislerini temize cikararak Adem’i kotiilediler. Bundan dola-
y1 melekler ctiz’-i noksan olusumlar: yoniinden “ya Rab, sen yerytiziinde fesat
cikaran ve kan doken kimseyi mi halkedeceksin?” dediler. Oysa meleklerin bu
sozleri ancak cekismeden ibarettir. Ve cekisme ise fesadin geregidir. Ve onlar-
dan gerceklesen itiraz cekismenin aynidir. Su halde melekler, bu sozleriyle,
Adem hakkinda dedikleri seyin aynim yapmis oldular. Ciinkii onlar, Adem
yerytiziinde fesat ¢ikarir ve kan doker demisler idi. Oysa fesat ¢ikarma ve kan
dokme, fiilen Hakk’a muhalefettir. Ve muhalefet ise itirazdir. Ve ItirAzin bu-
lundugu mahalde fesat olusur. Melekler boyle demekle Hakk’a soz ile
mubhalefet ettiler ve Hakk'm arzusunun meydana gelmesinin tersine calistilar.
Bu ise itirazdir. Bundan dolayr Adem’e yiikledikleri fesadin aynini kendileri
de yapmis oldular.
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Soru: Adem heniiz hélkedilmemis oldugu halde, melekler Adem’in fesat
cikaracagina ve kan dokecegine nasil hiikmettiler?

Cevap: Bu sorunun cevabimi Hz. Mevlana Celdleddin Rami (r.a) Fihi Ma-
fih ismindeki miibarek eserlerinde asagidaki yon {iizere beyan buyururlar:
“Buna iki yon ile cevap verdiler. Biri nakil, digeri akil iledir. Nakil olan odur
ki, melekler bir kavmin gelecegini ve sifatlarinin boyle olacagini levh-i
mahftizdan okudular. Bundan dolay1 ondan haber verdiler. Ikinci yoén odur ki,
melekler akil yoluyla o kavmin yerytiziinde zuhtra geleceklerini ve kuskusuz
hayvan olacaklarin1 ve hayvandan bu zahir olacagini ve her ne kadar onlarda
ma’'nd bulunur ve konusurlar ise de, kendilerinde hayvaniyyet oldugundan
caresiz gilinah isleyeceklerini ve kan dokeceklerini ve kan dokiiculiigiin
Adem’1 gereg oldugunu disiindiiler.

Bir grup baska bir ma'na beyan buyururlar: Soyle ki, melekler hélis akil ve
sirf hayirdirlar. Ve onlarm bir iste asla tercihleri yoktur. Nitekim rii’yada bir
fiil islersen, onda tercih kullanmis olmazsin. Eger uyku sebebiyle kiifretsen
veya tevhid eylesen veyahut zina etsen siliphesiz sana itirdz veya 6vgii olun-
maz. Melekler uyanik hélde bu gibidirler. Ve insanlar ise bunun aksinedirler.
Onlarda tercih ve heves vardir. Her seyi kendi nefisleri icin isterler. Ve her se-
yin kendilerinin olmasi icin kan ederler. Bu hal ise hayvani sifatlardandir.
Bundan dolay1 melekler, insanlik halinin zidd1 olarak zahir oldu. Simdi her ne
kadar orada bir s6z ve konusma mevcit degil ise de boyle dediler diyerek, bu
yol ile onlardan haber vermek mumkiindiir. Onun takdiri boyle olur ki, eger
bu iki birbirine zit hal soze gelseler ve kendi héllerinden haber verseler, boyle
olur.

Nitekim sair der ki: “Havuz, ben doldum der.” Havuz s6z sdylemez.
Onun ma’'nas1 budur ki, eger havuzun dili olsa idi, bu hél icinde boyle der idi.
Her bir melegin batininda bir levh vardir ki, o levhden kendisinin kuvveti ka-
dar alemin hallerini ve vuku bulacak seyleri evvelce okur. Ve okuyup bildigi
seyler, viicida geldigi zaman, o melegin Bari Teald hakkindaki inanci ve aski
ve mestligi artar. Ve Hakk’'in azametine ve gaybi bilisine hayret eder. Ve onun
ask ve inancinin artmasi ve sozsiiz ve ibaresiz hayreti onun tesbihi olur. Nite-
kim mimar, bu evi bind ederken bu kadar kereste ve bu kadar kerpi¢ ve bu
kadar ¢ivi gidecektir diyerek yardimcisina haber verir. Evin insaas1 bittiginde,
fazlasiz ve noksansiz, ancak o kadar malzeme sarf edilmis olur. Yardimcisinin
inanci artar. Melekler de bu gibidirler.
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Simdi eger onlarin olusumu bunu vermese idi, Adem hakkinda dedik-
leri seyi demezler idi. Oysa onlarin sutirlar1 yoktur. Eger onlar nefslerine
arif olsaydilar, bilirlerdi. Ve eger bilseydiler, bu sozii soylemekten sakinir
ve kendilerini korurlardi. Ondan sonra onlar incitmekle kalmadilar. Belki
takdis ve tesbihten iizerinde bulunduklar: seyle da’vada daha da ileri gitti-
ler. Oysa Adem indinde, meleklerin iizerinde olmadiklari ilahi isimler var-
dir. Bundan dolay1 onlar Rablerini o isimler ile tesbih etmediler ve onlardan

takdis eylemediler. Boyle olunca bizim onun indinde vakif olmamiz ve Al-
lah Teala ile edebi 6grenmemiz i¢cin Hak bize bu olanlar1 anlatti. Su halde
biz onunla tahakkuk ettigimiz ve ihtiva edici bulundugumuz seyi kayitla-
yarak da’va etmeyelim. Simdi biz nasil kesin olarak bu boéyledir iddiasinda
bulunalim? Bundan dolay: halimiz olmayan ve ondan bizim ilim iizere ol-
madigimiz seyi da’va ile genellestirelim? Neticede onun sebebiyle rezil mi
olalim? Iste bu ilahi tarif edeb sihibi, eminler ve halifeler olan kullarini
Hakk’in terbiye ettigi seydir (9).

Yani meleklerin bu ciiz’i noksan olusumlart Adem hakkinda bu itiraz
vermeseydi, Adem hakkinda: “Ya Rab sen yeryiiztinde fesad ¢ikaran ve kan
doken kimseyi halk edermisin?” demezler idi. Oysa melekler, kendi olusumla-
rinin geregi olan halin tistiin gelmesinden dolay1, Hakk’a kars: gekistiklerinin
ve itiraz ettiklerinin ve neticede Adem’e yiikledikleri fesadin kendilerinden de
¢tkmis oldugunun farkina varmadilar. Eger onlar kendi nefslerinin has
Rabbleri olan ilahi isimlerin Adem hakikatinin ihatasi altinda olduguna Arif
olsa idiler, bu kiilliyyeti sebebiyle Adem’in hilafeti hakedisini bilirler idi. Ve
eger Adem olusumunun kiilliyyetini bile idiler, onu kétiilemekten sakimr ve
kendilerini korurlardi. Melekler Adem’i kétiileyip ve onu incitmekle yetinme-
diler. Belki kendilerinin goriinme yeri olduklar1 baz: isimler sebebiyle kendile-
rinden ¢ikan tenzih ve takdisi yeterli goriip: “ve nahnu nusebbihu bi
hamdike ve nukaddisu leke” ya'ni “Biz Seni, hamd ile tesbih ve seni takdis
ediyoruz” dediler.” (Bakara, 2/30) demek stiretiyle da’'vay: artirdilar. Oysa
Adem meleklerin goriinme yeri olmadig1 birtakim ilahi isimlerin gortinme ye-
ridir. Bundan dolay1 melekler, Rabblerin Rabbi olan Allah Teala’yi, Adem’in
gorinme yeri oldugu o isimler ile tesbih ve tenzih etmediler; ve o isimler ile
noksanlardan Hakk'i takdis eylemediler. Ciinkii ilahi isimlerden bazilarmin
hiikimlerinin aciga c¢ikmasi kesafet aleminin viicGduna baghdir. Eger bu
kesafet aleminde Adem’in viictidu olmasa idi, acz ve muhtac olus ve gtnahlar
gibi birtakim noksanlarin aciga ¢ikma mahalli bulunmaz idi. Ctnki Adem
“Miirid-irade eden” isminin dahi gortinme yeri oldugundan, kendi irddesiyle
ilahi emre muhalefet eder ve ondan birtakim isyan ¢ikar. Oysa daha 6nce fihi
Ma-fih'ten alinmis olan ctimlelerde de beyan olundugu tizere, meleklerde ter-
cih yoktur ki, onlardan Hakk’a muhalefet ¢ikmis olsun da, sonrasinda Gaffar

146



Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi Ademiyye Fass:

ve Gaffar isminin tecelli mahalli olabilsinler. Nitekim hadis-i serifte bu
hakikate isaret buyrulur: “Eger siz giinah etmeseniz, Allah Teala hazretleri
sizi giderip giinah eden bir kavim getirir. Onlar Hak’tan magfiret talep
ederler. Hak da onlar1 magfiret eyler.” Beyt:

Ayna-i magfiret stivet-i isydnadir
Halk giinah etmese, hdlk eder dhar 11ah”

Bundan dolay1 Adem meleklerin tahakkuk etmis oldugu ve olmadig1 bir-

takim ilahi isimler ile tahakkuk ettigi yonle en miikemmel bir gortinme yeri-
dir.
Hakk Teala Hazretleri Kur’an-1 Kerim’de biz timmet-i Muhammed’e melaike-
nin bu ¢ekismesini ve olup biten da’vasini anlatti. Ta ki bu olanlar isitip, nef-
simiz Hakk’in icrdatlarina karsi kabtl etmeme da’vasina tesebbiis etmek iste-
digi vakit, duraksayalim. Ve iladhi nasihat ile nasthatlanmis olarak, Allah Tea-
la’ya karsi, edeb cercevesinde muamele etmegi 6grenelim. Boyle olunca biz
ilahi isimlerden hangileriyle tahakkuk etmis ve ilimden ve kemalattan ve biz-
zat yasayarak hakikatini idrak ettigimiz ne gibi seyleri ihtiva etmis isek onlarla
yetinmeyelim. Ve “Iste isimler bizim tahakkuk etmis oldugumuz kadardir. Ve
kemalat dahi bizden ¢ikmis olan kadardir” diyerek isimleri ve kemalat: kayut-
lama iddiasinda bulunmayalim.

Halin hakikati bu sekilde iken biz ilahi isimleri tiimtiyle tahakkuk eyledi-
gimizi mutlak olarak nasil iddia edebiliriz? Ve tahakkuk etmedigimiz yonle
halimiz olmayan ve o kemalattan bizim bizzat hakikatini idrak etme ve haline
ait ilim tizere olmadigimiz bir seyi iddia ile genellestirelim de, bu genellesen
iddiamiz sebebiyle, Alldh indinde ve insanlar indinde rezil mi olalim? Iste
Adem’in halk edilisi hakkinda melekler tarafindan gerceklesen cekisme ve
da’va bahsindeki ilahi tarif, Hak Teala Hazretlerinin edeb sahipleri ve eminler
ve halifeler olan kullarmi terbiye ettigi bir seydir. Buna karsi uyanik olmak
lazim gelir. Mesnevi:

Terciime: “Y&a Rab, bu ciir'eti kulundan affet! Bu itirdz s6zlerinden tevbe
ettim, beni azarlama! Ey yardim dileyenlerin yardim edicisi bize hidayet eyle!
Bizim ilimler ve zenginlik ile iftitharimiz yoktur. Kalbi kaydirma, kereme stip-
he ettigi halde hidayet kildin; kaza kaleminin yazdigy kotiiltigti degistir!
Kéazanin kotiltigtinti bizim canimizdan gegir! Bizi safd ihvdnindan ayirma!
Senin ayriligindan daha ac1 hicbir sey yoktur. Senin muhafazan ve himayen
olmamasi, dolasikliktan baska bir sey degildir.”
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Daha sonra hikmete donerek deriz: Bilesin ki, muhakkak kiilli hustislar
(her ne kadar onlarin “ayn”inda onlar i¢in viictit yok ise de) onlar siiphesiz
zihinde idrak edilebilir ve bilinebilirdir. Simdi onlar batindir; ayni
viictttan zail olmaz. Ve kendisi i¢in ayni viicit olan her bir seyde, onlarin
hitkmii ve eseri vardir. Belki o kiilli hustis onlarin, yani ayni mevciatlarin
aynlarinin gayri degil, “ayn”1dir. Ve kiilli hustislar kendi nefsinde idrak
edilebilir olmaktan zail olmadi. Bundan dolay1 onlar, idrak edilebilirlikleri
yoniiyle batin olduklar1 gibi, mevcatlarin ayn’lar1 yoniiyle zahirdir. Boyle
olunca her bir ayni mevctidun akildan kaldirilamayan ve onunla idrak edi-
lebilir olmaktan zail olacak bir viictt ile, “ayn”da viicidu miimkiin olma-
yan bu kiilli hustislara dayanag: sabittir. O mevcit, gerek gecici ve gerek
gecici olmayan olsun, farketmez. Gegici ve gecici olmayanin bu kiilli idrak
edilebilirlik bagintis1 tek bir bagintidir. Su kadar var ki, bu kiilli hisusa
kendisinin verdigi sey sebebiyle, ayni mevciatlardan bir hiikiim ait olur. I1-
min alime, hayatin diriye bagintis1 gibi. Simdi hayat idrak edilebilir bir
hakikattir. ilim dahi hayattan farkli olan bir idrak edilebilir hakikattir. Ni-
tekim hayat ondan farklidir (10).

Cenab-1 Seyh-i Ekber (r.a.) Adem Kelimesinde mevcat olan “ilahi hikme-
ti” beyan ederken, siras1 geldigi icin Ademi olusum ile meleklerin olusumu
arasindaki farki; ve meleklerin Adem olusumu hakkindaki itirdzlarimi ve me-
leklerin bilmedigi ilahi isimleri Adem’in haber vermesi iizerine meleklerin
mahctb olduklarin1 ve Hakk Teéala Hazretlerinin bu olan biteni haber vermek-
le, “edeb sahibi” ve “emin” ve “halife” olan kullarin terbiye ettigini izah et-
misler idi.

Simdi de buyururlar ki: Biz siras1 geldigi tizere bu marifetleri beyandan
sonra yine ilahi hiikme donerek deriz ki: Hayat, ilim, kudret ve irdde gibi kiilli
hustslarin, her ne kadar ayni viicttlar: yok ise de, onlar stiphesiz zihinde id-
rak edilerek bilinirler. Ciinkii onlarin farz edelim, kagit, kalem, hokka gibi ay-
ni viicGtlar: olmadigr igin, “su hayattir, bu ilimdir ve o kudrettir” diye kendile-
ri duyusal isaret ile gosterilemez. Ve gorme duyusu onlar1 géremez. Bundan
dolay1 onlar akil goziiyle miisahede edilerek zihinde bilinebilirler. Su halde bu
killl hustslar batin olmakla beraber ayni viictttan zail olmazlar; yani bu latif
batin ma'nalar kesif cisméni stiretlere daima bagli olur. Ciinkii stret ma'na ve
ma'na da stret ile berdberdir. Ve onlarin bir digerine siddetli baglar1 vardir.
Cenab-1 Seyh (r.a.) hazretlerinin miibarek arzulari, latif Hakk ile kesif alem
arasindaki irtibat1 beyandan ibarettir.

1§te kesif ayni viictt sahibi olan her bir seyde, bu kiilli hustslarin hitkmii
ve eseri vardir. Ctinkii idrak edilebilir hustislardan olan vasif, baglanacak bir
vasiflanan ister. Vasiflanan olmayinca vasfin kendini gostermesi miimkiin de-
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gildir. Mesela uzunluk, genislik ve derinlik birer vasiftir. Cisim olmayinca bu
vasiflar goriinmez. Oysa cismi tarif ederken kendisinde uzunluk ve genislik ve
derinlik olan seydir deriz. Bu vasiflar ise, cisimden ayr1 olmayip, belki cismin
aynidir. Bundan dolay: o kiilli hustis ayni mevcttlar ayn’larinin gayri degil,
belki aynidir. Veldkin bu ayni olus, mutlak kiilli olus yontinden degildir. Me-
sela uzunluk bir kalli mutlak vasiftir. Elimize uzun bir degnek aldigimizda
bunda uzunluk vasfim1 goriirtiz. Ve bu uzunluk o degnegin aynidir. Fakat
uzunlugun hepsi bu degnekte bir araya gelmis degildir. Bir digerinden daha
uzun bircok degnekler vardir. Su halde bu degnekteki uzunluk ctiz't kayt-

lanmis vasiftir. Ve o degnek bu ciiz'f kayitlanmis vasif olan uzunlugun ayni-
dur.

Ve killi hustslar, kendi nefsinde, daiméa akil mertebesinde mevcittur.
Bundan dolay1 o kiilli hustslar, akil mertebesinde mevctdiyetleri yoniinden
batin olduklar: gibi, kesif mevcttlarin ayn’lar1 yontinden de zahirdir. Mesela
uzunluk, genislik ve derinlik kulli hustGislardandir. Bunlar kendi nefislerinde
ve zatlarinda, herhangi bir cisme baglh olmadiklar1 zaman, akil mertebesinde
dururlar. Ve akil mertebesinde mevcit olduklar: sirada batindirlar. Fakat kesif
olan bir cisme baglandiklar1 zaman, duyu mertebesinde aciga cikarlar. Simdi
mademki akil mertebesinde mevctit olan kiilli hustislarin bu mertebeden kal-
dirilmas1 miimkiin degildir; ve mademki onlar1 akil mertebesinden kaldirabi-
lecek bir viictt ile, duyu mertebesinde bu kiilli hustslarin ayni viictt sahibi
olmalar1 mumkiin degildir, su halde gerek rtthani dlemde ve gerek his ale-
minde her bir ayni mevctdun bu kiilli hustslara dayanag mevctttur. Mesela
uzunluk killi vasfini akil mertebesinde kaldirmak mumkiin degildir. Clinkii
bu, kulli bir kavramdir. Bir¢ok uzunluklar ttirlii cisimlerde aciga ¢ikmakla, bu
kiilli kavram yine akil mertebesinde durur. Bunu oradan ayirmak imkéan yok-
tur. Ve bu kavramin akil mertebesinden tamamen kalkip da his aleminde bir
ayni viictt sahibi olmasi da mumkin degildir. Su halde degnekler, agaclar,
kuleler, minareler vb. gibi his adleminde bulunan her bir ayni mevctdun bu
uzunluk kiilli kavramina dayanag1 mevctt olur. Diger kiilli kavramlar da bu-
na kiyas olunsun.

Ve kiilli hustislara dayanan her bir mevcit, gerek zamanla kayith olan his
alemindeki cismani stretler gibi gecici olsun ve gerek zamanla kayitli olmayan
kadim veya rtthani mevcttlar gibi gecici olmayan olsun farketmez. Ciinkii ge-
cici ve gecici olmayan mevcitlarin bu kiilli idrak edilebilir hustisa bagintisi,
tek bir bagintidir. Su kadarki, cismani ve rtthani ayni mevcatlardan her bir
mevctdun, kendi hakikatinin ve ayn-1 sabitesinin verdigi gereklilik neden
ibaret ise, onun bu gerektirmesi sebebiyle bu kiilli hustisa bir hiikiim ait olur.
[Imin alime, hayatin diriye bagintisi gibi.

Simdi “ilim” ile “hayat” bir digerinden ayr1 birer idrak edilebilir hakikat
ve birer kiilli kavramdir. Mesela bir insan, bir de melek diistinelim. Bunlarin
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her ikisine de “ilim” bagntisini bagladigimiz icin kendilerine “alim” diyoruz.
Fakat ilim, bu iki mevctdun bildigi kadar degildir. Ancak bunlarin zati is-
ti'"dadlar1 bu idrak edilebilir hakikat olan ilimden ve bu kiilli hustistan ne ka-
darini bilmelerini gerektirmis ise, ilim dedigimiz idrak edilebilir hakikat tize-
rine o kadar hiiktim it olur. Bu iki mevctdun ilimdeki seviyeleri bir olmasa
bile, idrak edilebilir kiilli hustis olan ilme bagintilar: tek bir bagintidan ibaret
olur. Hayat, kudret, irdde gibi diger kiilli hustislar da bu 6rnege kiyas olun-
sun.

Daha sonra biz Hak Tedld hakkinda, muhakkak onun i¢in “ilim” ve
“hayat” vardir deriz. Bundan dolay1 Hak Teala “Hayy” ve “Alim”dir. Ve biz
melek hakkinda dahi muhakkak onun i¢in ilim ve hayat vardir deriz. Bun-
dan dolay1 o, hayy ve dlimdir. Ve insan hakkinda dahi onun i¢in ilim ve ha-
yat vardir, deriz. O da hayy ve alimdir. Ve ilmin hakikati birdir. Hayatin
hakikati dahi birdir. Ve onlarin alim ve hayye bagintis1 dahi bir bagintidur.
Ve biz Hakk’'in ilmi hakkinda muhakkak o kadimdir; ve insanin ilmi hak-
kinda da muhakkak o sonradan olmustur, deriz. Simdi bu idrak edilebilir
hakikatte gorecelik ortaya koyan seye dikkat et! Ve idrak edilebilirler ile
ayni mevcttlar arasinda olan bu irtibata dikkat et! Simdi ilim, kendisiyle
vasiflanmis olan kimse iizerine onun hakkinda, o alimdir, denilmesini
hitkkmettigi gibi, onunla vasiflanmis olan kimse de, ilim iizerine, sonradan
olan hakkinda sonradan olma ve kadim hakkinda da kadimdir, diye hiik-
metti. Bundan dolay1 her birisi kendisiyle hiikiim verilen ve iizerine hiikiim
verilen oldu (11).

Yani zaman ile kayitlanmis olmayan Hakk'in viicGdunda “ilim” ve
“hayat” vardir, deriz. Bu bakimdan Hak Teala “Hayy” ve “Alim” olmus olur.
Ve ayni sekilde zamanla kayitlanmis olmayan melek hakkinda da onun ilmi
ve hayat1 vardir, deriz. Bagladigimiz bu bagmnti ile o da hayy ve alim olmus
olur. Bu sekilde zaman ile gegici olan insanin dahi ilmi ve hayati vardir, deriz.
O da hayy ve alim olmus olur.

Oysa bu alim ve hayylerin ilimdeki ve hayattaki seviyeleri bir olmamakla
beraber, ilim ve hayéat sifatlar1 birer tek bir hakikattir. Ve ilmin alime ve hayyin
hayata bagintis1 dahi, bir bagintidir. Ancak kendisine ilim ve hayat kiilli
hustslar1 baglanan mevcatlardan bu kiilli hustslara birer hiikiim ait olur. O
hiikiim de budur ki, Hakk’in viicdu kadimdir. Ve Hakk’'in viicidundan, ilim
ve hayat kiilli hustisuna ait olan hiikiim dahi “kadim” hiikmii olur. Su halde,
Hakk'mn ilmi ve hayati kadimdir, deriz. Insan viictidu ise sonradan olmadir.
Bundan dolay1 insan viicidundan bu kiilli hustslara ait olan hiikiim de “son-
radan olma” hiikmii olur. Bu halde de, insanin ilmi ve hayat: sonradan olma-
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dir, deriz. Demek ki, kiilli hustislarin aciga ¢ikmasi mahal sebebiyle oluyor ve
mabhal onlara bir hiikiim veriyor.

Simdi ey hakikat talibi, basiret goziiyle dikkat et ki, birer idrak edilebilir
hakikatten ibaret olan ilim ve hayat mevcttlara baglandig1 zaman, kadim olus
ve sonradan olusu nasil ortaya koydu ve yokluklardan ibaret olan idrak edile-
bilirler ile ayni mevcttlar arasindaki bu irtibata hayret bakisi ile bak! Ciinkii
mevcit olmayan ile mevcat arasindaki irtibat acaip bir istir.

Boyle olunca ilim, ilimle vasiflanmis olan kimse hakkinda “alim” denilme-
sine hiikmettigi gibi, ilim ile vasiflanmis olan kimse de, eger kendisi sonradan
olma ise, ilim tizerine “sonradan olma” ve kadim ise “kadim” denilmesine
hiikmeder. Su halde ilim ile dlimden her birisi hem kendisiyle hiikiim verilen
ve hem de iizerine hiikiim verilen olmus olur.

Ve bilinir ki bu kiilli hustislar, her ne kadar idrak edilebilir ise de, onlar
ayni olarak yok ve hiikiimleri mevctttur. Nitekim ayni viicida baglandi-
ginda onlar, iizerine hiikiim verilendir. Bundan dolayr mevcitlarin
aynlarinda hiikmii kabtl eder; ve ayrintiy1 ve parcalara ayrilip boliinmeyi
kabil etmez. Zira bu onlar iizerine miimkiin degildir. Ciinkii kiilli husaslar,
onlar ile her bir vasiflananda, zat1 ile aciga ¢ikar. Insaniyyet gibi, bu insan
tiiriinden her bir sahista sahislarin cogalmasi ile ¢ogalmadi ve parcalara ay-

rilmadi ve idrak edilebilir olmaktan da zail olmadi. Ve ne zaman ki ayni
viicidu olanla ayni viicidu olmayan arasinda irtibat mevcit oldu (ve o yok-
luga ait bagintidir) bundan dolayr mevcatlarin bazisinin bazisina irtibat:
anlasilmaya daha yakindir. Ciinkii her haliikarda onlarin arasinda bir top-
layic1 vardir ki, o da ayni viictittur. Ve burada toplayic1 yoktur. Ve muhak-
kak toplayicinin olmamasi ile irtibat bulundu. Boyle olunca toplayicinin
viictidu ile irtibat daha kuvvetli ve daha haklidir (12).

Yani bilinir ve muhakkaktir ki, bu hayat ve ilim gibi olan kiilli hustslar,
akil mertebesinde mevcit olduklarindan, onlarin haricte ayni viictitlar: yoktur;
velakin hiiktimleri haricte mevctttur. Ve her bir ayni mevcat tizerine hitkme-
derler. Nitekim bu hayat ve ilim, ayni viicGt sahibi olan, varsayalim Zeyd’e
baglandig1 ve “Zeyd alimdir ve hayydir” denildigi zaman, onlarm {izerine
sonradan olma ile hitkkmolunur; ve Zeydin ilmi ve hayati sonradan olmadir
deriz. Cinkt bu killi hustslar sonradan olma olan bir mahalle bagland:.
Bundan dolay1 onlar sonradan olma hiikmii ile tizerlerine hiikiim verilen olur-
lar. Ve bu sekilde de ayn’larin gerekleri sebebiyle hitkmii kabtl etmis olurlar.
Boyle olmakla beraber, bu kiilli hustslar ayrint1 ve parcalara ayrilip bolinme
kabtl etmez. Ornegin “Zeyd ile Amr alimdir” dedigimiz zaman, akil mertebe-
sinde mevct olan ilim kiilli kavraminin birer parcalar1 o mertebeden ayrilarak
Zeyd'e ve Amr’a baglandi diyemeyiz, ctinkii bu mumkiin degildir. Ctinkii
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hayat ve ilim ile vasiflanmis olan Zeyd ile Amr’in her birinde bu hayat ve ilim
zatiyla agiga ¢ikmustir. Bunun igin, onlarin ayrintilanmasi ve pargalara ayrilip
boliinmesi miimkiin degildir.

Ornegin insaniyyeti alalim: Insaniyyet akil mertebesinde mevcat olan kiilli
bir kavramdir. Bu kavram, bu insan titirtinden her bir sahista sirdyet etmis ve
aciga ¢ikmustir. Bu sirdyet etme ve agiga ¢ikma ile beraber, sahislarin cogalma-
st ile cogalmis ve parcalara ayrilmis olmadi; ve bu kavram akil mertebesinden
de yok olmadi. Yani Zeyd ve Amr, ayr1 ayr1 iki sahis oldugu halde, her birine
insandir diye hitkmederiz. Insaniyyet her birisinde zatiyla tahakkuk etmis ve
aciga cikmis olmakla beréber, iki kisma ayrilmadi ve bunlarin sahislarmin ¢o-
galmasi ile ¢cogalmis olmady; ve bunlarin sahislarinda zatiyla aciga ¢ikmakla
akil mertebesinden de yok olmadi.

Ve ayni viictidu olan sey ile, yokluk bagintisindan ibaret olmasindan dola-
y1 ayni viicdu olmayan kiilli hustslar arasinda irtibat mevctt olunca, bu
irtibattan stiphesiz mevcatlarin bazisinin bazisina irtibati anlasilir. Ctunkii her
haliikarda mevcatlar arasinda onlar1 toplayan ve bir digerine baglayan bir sey
vardir ki, o sey de ayni viictttur. Oysa burada, yani kiilli husts ile ayni viict
arasinda olan irtibatta toplayict yon yoktur. Ve bir toplayict olmaksizin kiilli
hustslar ile ayni viicttlar arasinda irtibat vardir. Simdi kiilli hustslar ile ayni
viicttlar arasinda bir toplayici olmaksizin irtibat bulununca, aralarinda bir
toplayic1 bulunan mevcttlarin bir digerine irtibat1 daha kuvvetli ve daha hakl
olur.

Ornek: insaniyyet akil mertebesinde mevcat olan bir kiilli huststur ki,
harigte onun ayni viicidu yoktur. Ctinkti yokluk bagintisindan bir bagintidir.
Fakat bu insaniyyet, Zeyd'in ve Amr’in sahislarinda zatiyla agiga cikmistir. Su
kadar ki, Zeyd ile Amr'm haricte ayni viicGtlar: vardir. Ve insaniyyetin haricte
ayni viicdu yoktur. Oysa ayni viictt toplayicidir. Bundan dolay: insaniyyet
ile Zeyd ve Amr arasinda toplayic1 yoktur, velakin irtibat vardir. Eger irtibat
olmasa idi, Zeyd ile Amr’a insandir diye hitkmedemeyecek idik. Simdi bunla-
rin arasinda ayni viicGttan ibaret olan toplayici olmadig: halde irtibat bulu-
nunca ayni viictt sahibi olan Zeyd ile Amr arasinda da irtibat bulunduguna
stiphe yoktur. Ciinkii bu ayni viicit onlar: toplayicidir.

1§te hayat, ilim, sem’, basar, irade, kudret, kelam ve tekvin Hakk'mn zati is-
lerinden olan ve yokluk bagintisindan ibaret bulunan kiilli hustslardan oldu-
gu ve bunlarin haricte ayni viicGtlar1 olmamasiyla beraber ayni viictt sahibi
olan insan fertlerinde zétlariyla sirayet etmis ve agiga ¢ikmus bulundugu yon-
le, bu kiilli hustslarin insan fertleri arasinda irtibatlar1t mevcit ve tahakkuk
etmistir. Diger taraftan insanin her bir ferdi dahi ayni viictt sahibidir. Ve bu
ayni viict ise onlar1 toplayicidir. Bundan dolay: fertler arasinda da irtibat
agiktir. Ornegin Zeyd'in ayni viicdu sonradan olmustur; Amr'in ayni viicidu
da sonradan olmustur. Ve aym sekilde Zeyd alimdir; Amr da alimdir. Ilim ise
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Hakk'mn zati islerinden parcalara ayrilip boliinme kabtl etmeyen bir kiilli
hustistur. Su halde biz “akil mertebesinde mevcit olan ilim kiilli kavrami
Zeyd'e ve Amr’a taksim edildi de akil mertebesindeki bu kavramdan bir
miktar1 eksildi” diyemeyiz. Ciinkii ayni viictt sahibi degildir ki, kiilli husts
parcalara ayrilip boliinme ve kisimlara ayrilma kabtl etsin.

Boyle olunca Hakk'in ilmi ile insan fertlerinin ilmi arasinda bir irtibat var-
dir. Su kadar ki, baglandig1 mahal sebebiyle kiilli hustisa bir hiitkiim ulasmuis
olur. O da Zeyd ve Amr sonradan olma oldugu icin, onlarin ilmi dahi sonra-
dan olmadir, hitkmiinden ibérettir. Ve ayni viictt, insan fertleri arasinda bu
killi hustslar: toplayict oldugu igin, bu toplayicilik onlar: bir digerine baglar.
Ve bu sekilde de kadim olan Hakk’in viictidu ile, sonradan olma olan halk
edilmislerin viiciGdu arasinda irtibat mevcit olur.

Ve stiphe yoktur ki, muhakkak sonradan varolanin var olusu ve kendi-
sini meydana getiren var ediciye onun ihtiyaci, onun kendi nefsinde imka-
nindan dolay1 sabit oldu. Simdi onun viiciidu, onun gayrindendir. Boyle
olunca o ihtiyac irtibat1 ile baglidir. Ve kendisine dayanilmis olanin,
zatindan dolay1 zorunlu viicit, kendi nefsiyle viicidundan gani, ihtiyacsiz
olmasi lazimdir. Ve o, bu sonradan olana kendi zatiyla viicidu veren zattir.

Bundan dolay1 ona baglanmis oldu. Ve ne zaman ki zatiyla onu gerekli kil-
d1i, onunla zorunlu oldu. Ve ne zaman ki onun dayanag: zat1 ile kendisinden
aciga cikan zata oldu, isim ve sifattan her bir seyden ona nisbet olunan sey
de onun siireti iizerine olmasini gerekli kildi, zati zorunluluk bunun disin-
da. Ciinkii sonradan olan hakkinda bu miimkiin degildir, eger ki zorunlu
viictttur; veldkin onun zorunlu olusu, kendi nefsiyle degil, kendisinin gay-
riyledir (13)

Yani stiphe olunmaz ki, sonradan olanin sonradan olmaklig1 ve sonradan
olanin kendi zatinda viicidu olmadig1 yon ile onu sonradan olma kilan bir var
ediciye ihtiyaci sabit oldu. Boyle olunca sonradan olanin viictidu, kendisinin
gayrinden hustle gelmistir. Bundan dolay1 sonradan olan, viicttta kendisinin
gayri olan var ediciye, ihtiyac irtibati ile baghdar.

Ornek: Buharin zati bir derece yogunlasinca bulut olur. Buharin viicidu
bulutun viicidundan daha 6ncedir. Bulutun viicGdu buhara gore sonradan
olmadir. Stiphe yoktur ki, bulut kendi zatinda bagimsiz viictit sahibi olmadig1
yon ile, kendisini meydana getiren bir var ediciye, yani buharm viicGduna
mubhtactir. Su halde sonradan olma olan bulutun viictidu, kendisinin gayri
olan latif buharin viichidundan hustle gelmistir. Bundan dolay1 sonradan ol-
ma olan bulut, var edici olan latif buhara ihtiyac irtibati ile baghdur. Iste son-
radan olma olan kesif halk edilmislerin kadim olan latif Hakk’a irtibati bu o6r-
nege uygundur.
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Simdi sonradan olan viicttta var ediciye dayandig i¢in, kendisine daya-
nilmis olanin zatindan dolayr zorunlu viicGt olmasi, kendi nefsinde
viicidunda gani bulunmas: ve viicidunun bagka bir viictida ihtiyac1 olmama-
st lazimdir. Eger boyle olmasa; yani Hakk'in viicdu kendisinin gayri bir
viicda ihtiyac duymus olsa (yumurta tavuktan ve tavuk yumurtadan ¢ikt)
gibi devir ve (halk edilmislerin viichdu Hakk'tan ve Hakk'in viictdu falan
seyden ve falan seyin viicdu da falandan vb. ¢ikt) gibi sonu gelmez silsileler
lazim gelir. Devir ve silsile ise, viictt isini bir asla ulastiramayacagindan bo-
zuk olur.

Ve kendisine dayanilmis olan bu sonradan olana, kendi zat1 ile viictt ve-
ren zattir. Boyle olunca sonradan olan, viicttta, zorunlu viictt olan kendisine
dayanilmis olana baglanmis oldu. Ve zorunlu viictt, sonradan olan kendi zat1
icin gerektirince, o sonradan olan, zorunlu viictdun viictdu ile zorunlu oldu.
Cuinkti zorunlu viicGt, sonradan olana viictt feyzi vermese, aciga ¢ikmaz idi.
Bundan dolay: héricte agiga c¢ikmak igin, zorunlu véctdun sonradan olana
viicht feyzi vermesi, kendisinin zati geregidir.

Ondan sonra bilinsin ki, muhakkak is, bizim dedigimiz iizere, onun
stretiyle, onun aciga ¢ikmasindan oldugunda, Hak Teala bizi ilminde son-
radan olana bakma iizerine yonlendirdi. Ve muhakkak isaretlerini bize,
bizde gosterdigini anlatti. Bundan dolay1 biz, bizim ile, ona delil getirdik.
Su halde biz onu bir vasif ile vasiflandirmadik, ancak sirf zati zorunluluk
olanin disinda, biz bu vasif olduk. Simdi ne zaman ki biz onu bizim ile
bizden bildik; bize nisbet ettigimiz her seyi ona nisbet ettik; ve bununla
bize, terciime lisanlar: tizere ilahi haberler ulasti. Boyle olunca nefsini bize
bizim ile vasfetti. Bundan dolay1 biz onu, miisdhede ettigimiz zaman, kendi
nefslerimizi miisdhede ederiz. Ve bizi miisahede ettigi zaman, nefsini
miisdhede eder. Ve biz her ne kadar bizi toplamis olan tek bir hakikat tize-
rine isek te, siiphe etmeyiz ki, muhakkak biz, sahis ve cesit ile ¢coklariz.
Simdi biz kesinlikle biliriz ki, muhakkak bir farklilik vardir. Onun sebe-
biyle sahislarin bazisi1 bazisindan ayrildi. Eger bu olmasa idi, birlikte ¢ok-
luk olmaz idi. Yine boylece, her ne kadar Hak, biitiin yonlerinden kendi
nefsini vasfettigi seyle, bizi vasfetti ise de, bir farklilik vardir. Ve o farkli-
Iik, viicGtta ancak bizim ona ihtiyacomiz ve imkanimizdan dolay1
viichkdumuzun ona baglilig: ve bizim ona ihtiyac duydugumuz seyin benze-
rinden onun gani olusudur (14).

Yani sonradan olanin emri ve sani, daha 6nce izah ettigimiz yon ile, zorun-
lu viicdun stretiyle onun agiga ¢ikmasindan olunca, Hak Teald hazretleri
kendi viichdunu bilmemiz hustisunda bizi sonradan olana bakmaya yonlen-
dirdi. Ve “Se nurihim ayatina fil afaki ve fi enfiisihim”(Fussilet, 41/53) yani
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“Biz, isaretlerimizi yakinda onlara afakta ve nefislerinde gosteririz” ayet-i
kerimesinde, isaretlerini bize bizde gosterdigini beyan buyurdu. Bundan do-
lay1 biz sonradan olma olan viicidumuza baktik; ve onda hayat, ilim, sem’,
basar, kudret vb. gibi sifatlar gordiik. Bu sifatlarimiz ile zorunlu viictida ve
onun boyle sifatlar1 bulunduguna delil getirdik. Su halde biz onu bir vasif ile
vasfetmedik, ancak biz o vasfin ayni olduk. Yalmiz kendimizi vasfetmedigimiz
bir sirf zati zorunluluk kaldi. Ciinkii biz sonradan olma oldugumuz icin, sirf
zati zorunluluk vasfi ile kendimizi vasfetmemize imkan yoktur.

Simdi biz zorunlu viicidu, sonradan olma olan viicidumuz ile, sonradan
olma viichdumuzdan bildigimiz zaman, kendimize nisbet ettigimiz her vasfi,
ona nisbet ettik; ve biiytik enbiya hazretlerinin lisaniyla bize bununla ildhi ha-
berler ulasti. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de:

“innallahe semiun alim” yani “Muhakkak ki Allah Sem't'dir (en iyi isi-
tendir), Alim'dir (en iyi bilendir).” (Bakara, 2/181) ve

“inneni meakuma esmau ve erd” yani “Muhakkak ki Ben, sizinle berabe-
rim, isitirim ve gorurtim” (Taha, 20/46) ve

“innallahe semiun basir” yani “Muhakkak ki Allah; Sem't'dir (en 1iyi isi-
ten), Basir'dir (en iyi goren)” (Lokman, 31/28) ve

“Men yutiir restile fe kad ataallahe” yani “Kim Restl'e itaat ederse, boy-
lece andolsun ki Allah'a itaat etmis olur.” (Nisa, 4/80) ve

“ve ma remeyte iz remeyte” yani “ Ve attigin zaman da sen atmadin ama
Allah att1” (Enfal, 8/17) ve

“fe lillahil mekru cemian” yani “Oysa biitiin tuzaklar, Allah'n-
dir.”(Ra’d,13/42),

“vallahu hayrul makiri.” yani “Ve Allah, (hileye kars1) hile yapanlarin en
hayirlisidir” (Al-i Imran, 3/54),

“ve akradillahe kardan hasenen” yani “ ve Allah'a gtizel bor¢ verenler”
(Hadid, 57/18),

“Ve ekidu keyda.” yani “Ve Ben de hile yaparak tuzak kurarim.” (Tarik
86/16) ve

“Allahu yestehziu bihim” yani “Allah da onlarla alay eder” (Bakara,2/15)
ve

“Innellezine yu’ziinallahe ve resilehu” yani “ Muhakkak ki Allah ve
Restl'tine eziyet edenlere” (Ahzab, 33/57)

gibi bir cok ayet-i kerime “maraztu fe lem tu’dini ve reca’tu fe lem
tat'imni” ya'ni “hasta oldum ziyaretime gelmedin ve a¢ kaldim beni doyur-
madin” gibi de kudsi hadis Nebi lisdn tizere ulasmustir. Ve ayni sekilde “men
arefe nefsehu fekad arefe rabbehu”yani “nefsine arif olan Rabbine arif olur”
ve “men ata’ani ata’allah” ya'ni “Bana itaat eden Allah’a itaat etmistir” gibi
hadis-i serifler buyrulmustur.

Soru: Ilim, sem’, basar, kudret gibi kemali sifatlarin zorunlu viictt hazret-
lerine baglanmasi miimkiindiir. Fakat hile, tuzak, alay etmek ve eziyet, hasta-
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lik, aglik ve doyurmak gibi halk edilmislik sifatlarinin Hakk’a baglanmasi nasil
olur?

Cevap: Biraz yukarida denilmis idi ki, sonradan olmus olanin kendi zatin-
da viictdu yoktur. Ve onu sonradan olan kilan bir var ediciye ihtiyac1 vardur.
Bundan dolay1 sonradan olmus olanin viictidu, kendi viicGdunun gayri olan
zorunlu viictGttan hustle gelmistir. Ctinkti zorunlu viicdun viictdu latif ve
sonradan olanin viictidu ise kesiftir. Ve latif kesifin gayridir. Fakat latiften olan
kesifin viicGdu zat1 yoniinden o latifin aynidir. Ve bu ayni olus ve gayri olus
daha 6nce buhar ile bulut 6rnekleriyle izah edilmis idi. $Simdi zorunlu viictt,
sonradan olana viiciit feyzi vermese yani letafet mertebesinden kesafet merte-
besine tenezziil edip sonradan olma sifatini o mertebede kazanmasa, haricte
Zahir isminin hiiktimleri agiga ¢ikmaz idi. Mademki sonradan olanin viictidu,
zorunlu viicGdun viicGdudur, su halde bu kesafet mertebesinde aciga cikan
hile, alay etme, eziyet ve hastalik ve aglik gibi sonradan olmus olanlarmn sifat-
larmin dahi taayytin yoniinden ona baglanacag: agiktir. Ctinkiti bu sifatlar ke-
safeti gerektirir. Velakin Hak, zati yoniinden bu sifdlardan miinezzehdir.
Cunkii kesafetin gerektirdigi seylerin letafetle asla miinasebeti yoktur.

Boyle olunca Hak Teala kendi nefsini bize hayat, ilim, sem’, basar, kudret
ve irade gibi bizde olan sifatlarla vasfetti. Bundan dolay1 biz onu alim olus,
kadir olus ve irade sahibi olus gibi vasiflar ile miisahede ettigimiz zaman, bu
vasiflar ile kendimizi miisdhede ederiz. Cunkt yokluk bagintisindan ibaret
bulunan bu kiilli hustslar, bizlerde zatlariyla sirdyet etmis ve agiga gikmustir.
Ve bizim ayni viicGtlarrmiz bu kiilli hustslara dayanmaktadir. Ve kiilli
hustslar akil mertebesinde mevcit olan Hakk'in islerinden ibarettir. Ve Hak
Teéla da bizi bu vasiflar ile miisdhede ettigi zaman, kendi nefsini o vasif ile
miisdhede eder. Ciinkii bizim kesif viicGtlarimiz da onun viicidudur. Bundan
dolay1 kesif aynalarda Hak Teala hazretleri kendi nefsini miisahede eder. Be-

yit:

Simdi Hz. Seyh-i Ekber (r.a.) Hak ile halk edilmisler arasindaki irtibati be-
yan buyurduktan sonra bir itibar ile aralarindaki farki izah ile derler ki: Biz her
ne kadar bizi toplayan ve ihata eden insaniyyet dedigimiz bir hakikat {izerine
isek te, stiphemiz yoktur ki, biz Zeyd, Amr, Bekir vb. gibi sahis ve arap, acem,
tirk ve cerkes vb. gibi cesit ile cokuz. Ve biz kesinlikle biliriz ki, ortada bir
farklilik vardir ki, o farklilik sebebiyle sahislarin bazis1 bazisindan ayrilir. O
farklilik da bizim zati hustslarimizdir. Ve zati hustGslarimiz da, bizim zati is-
ti'"dadlarimizdan ibarettir ki, giizellik ve cirkinlik, ilim ve cehalet gibi islerimiz
bu isti’"dadlara bagh olur. Eger ortada boyle bir farklilik olmasa idi, kiill olan
birde parcalarin ¢oklugu aciga c¢ikmaz idi. Iste nasil ki, tek bir hakikat olan
insaniyyetin ihatas1 altinda toplanmis olan sahislar ve cesitler arasinda farkli-
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Iik mevcat ise, Hak Teald hazretleri hayat, ilim, kudret ve irdde gibi biitiin
yonlerinden kendi nefsini vasfettigi seyle bizi vasfetmekle beraber, Hakk'in
viiciduyla halk edilmislerin viicidu arasmnda Oylece bir farklilik vardir. O
farklilik ta, varlik ile yokluk arasinda olan imkéani viichdumuzdan dolay1
viicGtta bizim ona muhta¢ olmamizdir. Ve varligimizin onun varligima bagh
olmasidir. Ve mevct olmamiz icin bir zorunlu viicGda muhta¢ olmamiz gibi
bir halden onun gani bulunmasidir. Ciinktt Hakk’in viicidu zatindandir; ve
zatinin aynidir; ve zati tizerine ilave degildir. Fakat bizim viicidumuz boyle
degildir; viicttta biz O'na muhtaciz.

Ve Hz. Seyh-1 Ekber (r.a.) Fiitthat-1 Mekkiyye'lerinde viictt hakkinda
asagidaki izahlar1 beyan buyururlar:

"Bilinsin ki, viicat isi Hak ve halk edilmisten ibarettir. O viictt isi, ya
daimi ve zeval bulmaz sirf viicGttur; yahut daimi ve zeval bulmaz sirf imkani
viicttur veya daimi ve zeval bulmaz sirf yokluktur. Sirf viictt ezelen ve ebe-
den yokluk kabtil etmeyen seydir. Sirf yokluk dahi ezelen ve ebeden viictt
kabtl etmeyen seydir. Sirf imkan ise, ezelen ve ebeden bir sebeple viicidu; ve
ayn sekilde bir sebeple yoklugu kabtl eden seydir. Simdi sirf viictt ancak Al-
lah'tir, onun gayri degildir. Ve sirf yokluk ancak muhaldir ve muhalin gayri
degildir. Ve sirf imkan ise, ancak alemden ibarettir ve dlemin gayri degildir.
Ve dlemin mertebesi ise, sirf viictt ile sirf yokluk arasindadir"

Ne zaman ki sonradan olanin dayanagi, zorunlu viicidun zati gereginden
dolayy, o zorunlu viictttan aciga ¢ikmakla, O'na oldu; yani sonradan olan, aci-
ga ¢ikmis oldugu zorunlu viicda dayandi; bu dayanma, zorunlu viictda
nisbet olunan her bir isim ve sifatta, sonradan olanin o zorunlu viicidun streti
tizere olmasini gerektirdi. Yani Allah Teala Hazretleri zorunlu viictittur. Insan
ise sonradan olmadir. insan viicidu agiga cikmada zorunlu viicida dayan-
maktadir ki, daha 6nce izah olundu. iste insan bu dayanma sebebiyle Hakk'm
isimleri ve sifatlariyla isimlenmis ve vasiflanmis oldu. Ornegin Hak hayat,
ilim, sem, basar, kudret, kelam ve tekvin sifatlariyla vasiflanmis; ve bu sifat-
lardan acgiga cikmis olan Hayy, Alim, Semi', Basir, Kadir, Miitekellim ve
Miikevvin isimleriyle isimlenmistir. Insan da bu sifatlar ile vasiflandirilmis ve
bu isimler ile isimlendirilmis olunur.

Yalniz zati zorunluluk miistesnadir. Insan zati zorunluluk ile vasiflandiri-
lamaz, ¢iinkii sonradan olmadir. Ve sonradan olanin zati zorunluluk ile vasif-
lanmasi miimkiin degildir. Ger¢i sonradan olan isin aslinda zorunlu viictttur.
Ctinki sonradan olan, zorunlu viicGdun letafet mertebesinden kesafet merte-
besine tenezziiltinden baska bir sey olmadig1 yonle onun gayri degildir. Vela-
kin, kesifin viictdu latifin viichiduna muhtactir. Bundan dolay1 sonradan ola-
nin zorunlu olusu, nefsiyle degil, gayrin viicGduyla olmustur. Ve zati zorunlu-
lukta sonradan olanin ayag: yoktur.
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Simdi bu sebeple, Hak icin kendisinden evveliyyet istifade etmis olan
ezel ve kidem miimkiin oldu; o da 6yle bir evveliyyettir ki, onun i¢in yoktan
viiciida baslama vardir. Bundan dolayr o “Evvel” olmakla beriber ona
nisbet olunmaz. Ve iste bunun icin onun hakkinda “Ahir” denildi. Simdi

onun evveliyyeti kayitl1 viicat evveliyyeti olsa idi, kayitl olan igin “Ahir”
olmas1 miimkiin olmaz idi. Ciinkii miimkiin icin bitis yoktur. Ciinkii imkan
dahilinde olanlarin sonu gelmez, onlar icin bitis yoktur. Belki isin tamamu,
bize baglandiktan sonra, ona déndiigii icin, o “Ahir” oldu. Boyle olunca o,
evveliyyet ayn’inda “Ahir” ve dhiriyyet ayn'inda “Evvel” dir (15).

Yani kulun ihtiyacindan ve Hakk’in zatiyla gani olusundan ibaret olan bu
farklilik sebebiyle, Hak icin ezeli olus ve kadim olus gecerli oldu. Fakat bu eze-
11 olus ve kadim olus 6yle bir ezeli olus ve kadim olustur ki, bunlardan kayitl
evveliyyet istifide eder. Ve bu istifade etmis olan evveliyyet, kendisi icin yok-
tan viicida baslama olan evveliyyettir. Ctinkii yoktan var olmaga baslamaktan
ibaret olan evveliyyet ile vasiflanmis olan bizim ilmi viicGtlarimizdir. Clinkii
ilahi irdde agiga cikmayr gerektirdiginde, ilk once ilahi ilimde bizim
hakikatlerimiz mevct oldu. $Simdi bizim bu hakikatlerimize ve a’yan-1
sabitemize gore Hak Teala evvel olmakla beraber, mutlaklik mertebesinde,
ona evveliyyet baglanamaz. Ciinkti mutlaklik mertebesinde biitiin bagintilar
mahv olmus ve yok hiitkmiinde olan seylerdir. Ve zamanlar ve vakitlerin izafi
viicGtlarina bagh olan sonradan olma ve kadim olma gibi bagmtilardan
Hakk’in mutlak viicidu miinezzehdir. Ve izéafi viicitlarin baslamasi kendisin-
den oldugu igin, bu viicttlara gore “Evvel” denildigi gibi, yine bu viicttlarin
sona ermesiyle geriye kalan yine kendisi oldugu icin, Hak Teéala hakkinda
“ Ahir”dir denildi. Eger Hakk'in evveliyyeti ayni viictit sahibi olmak stretiyle
kayitli olan evveliyyet olsa idi, ayni viictit sahibi olan kayitlanmuslar igin Ahir
olmas1 miimkiin olmaz idi. Cinkii imkan dahilindekilerin bitisi yoktur; ¢tinkii
sonu gelmezdir.

Soru: Sonradan olan mevcitlarin bitisi olmayip sonu gelmez olunca, dlem
stiretlerinin ebedi olmasi ve bu alem stretlerinin bozulmasindan ibaret olan en
btiytik kriyametin olmamasi lazim gelmez mi?

Cevap: Bilinsin ki, imkan déhilindeki viictt yalniz tizerinde yasadigimiz
diinyadan ibaret degildir. Belki diinya imkan dahilindeki viictttan bir zerre
gibidir. Ciinkii sonsuz uzay denilen saha mutlak viicGdun ayn’indan ibarettir.
Ve mutlak viictt ezelen ve ebeden nefes-i rahmanisiyle nefeslendirmektedir.
Ve bu nefeslendirme viicdun zati geregi olup iradesi degildir. Bundan dolay1
aciga cikma sirf zatin geregidir. Simdi bu nefeslendirme neticesinde sonsuz
uzayda, yani mutlak viicGtta 6bek 6bek yayilan nefes-i rahméani sonsuz alem-
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lerin heytlasidir. Ve bu nefeslendirme, zatin kendi zatinda, yine kendi zatina,
kendi zat1 ile olan bir tecellisidir. Ve nefes-i rahmani zatin “ayn”idir. Ancak,
latif zatin tenezziil ile, nefesini kesiflestirmesinden ibarettir. Nitekim Ebu’l-
Hasan Gtri hazretleri buyurur:

L'J a0 ”Q‘Cj‘—d"* A 9..; b‘,q ”é u;JL s i€ 4 ol 514 ) .Q.B
“Tenzih ederim su en celil ve a’la zat1 ki, nefesini [nefsini] latif kilip
ona Hak dedi ve nefesini [nefsini] kesif kilip ona da halk edilmisler dedi.”

Bu nefes-i rahmani ali iken, yani sirf zatin nefeslendirmesinin ardindan
latifliginin kemalinden stretsizdir; kesiflestikce soguyarak ve katilasarak sekil-
ler ve stiretler kazanir. Nitekim insanin nefesi cok sogukta bir cam {tizerine {if-
lendiginde cikis aninda sicakliktan latif ve stiretsiz iken yogunlastik¢a soguya-
rak ve katilasarak cam tizerinde cicekli buzlar olusturur. Ve o buzlardaki sekil-
ler nefesin ayn’idir. Nefes-i rahmani de nefeslendirme aninda boylece latif
olup derece derece parlak bulut haline gelir ve alemlerin ilk maddesi olur. Ni-
tekim Hz. Seyh (r.a.) Isa Fass1'nda:

“Nefesin ayninda olan hersey, gece karanliginin sonundaki 1sik gibi-
dir” beyt-i serifiyle bu hakikate isaret buyururlar ki, insaallah orada serh olu-
nur.

Simdi uzayda 6bek 6bek yogunlasan ve soguyan parlak bulutlar ilk dev-
relerinde dumandan baska bir sey degildirler. Nitekim &yet-i kerimede
“Stimmesteva iles semadi ve hiye duhanun” ya'ni “Sonra duman halinde
olan semaya yoneldi.”(Fussilet, 41/11) buyrulur. Daha sonra bunlarin kendi
merkezleri etrafindaki donmelerinden olusan merkezkag kuvveti sebebiyle, bir
takim kiireler ayrilip onlardan koparak gitines halinde kalan merkezin etrafin-
da yoriingeleri tizerinde donerler. Nitekim ayet-i kerimede isaret buyrulur: “E
ve lem yerellezine keferi ennes semavati vel arda kaneta retkan fe
fetaknahuma” ya'ni “Inkéar edenler, semalarin ve arzin bitisik oldugunu
gormediler mi?” (Enbiya, 21/30). Simdi uzayda meydana gelen parlak bulut
kiitlelerinin her birisi glinesleriyle berdber birer sistem olup bunlar1 goriip
saymak bizler i¢in miimkiin degildir. Yalniz teleskop vb.aletler vasitasiyla go-
riilebilenler hakkinda tespit yoluyla gok bilimciler tarafindan ayrintili
beyanlar olunabilmektedir. Ve bu alemlere hakikat ehli indinde “simsime
alemi”denilir. Ve “simsime” ibare ve beydna sigmayan ma'rifet demektir.
Cenab-1 Seyh-i Ekber (r.a.) Fiitihat-1 Mekkiyye’de bu dlemlerden béazilarinin
hallerini beyan buyurmuslar ve: “Her seyi ki, akil onu isbu diinya yurdunda
imkansiz gortir, biz onu o arzda mumkiin bulduk. Ve bildik ki, akillar kusur-
ludur” demislerdir. Ciinkti bizim aklimiz, tizerinde yasadigimiz diinyadaki
tabiat kanunlarini bile tamamiyla kavramaktan acizdir. Bu diinyanin tabiat
kanunlar1 haricinde kalan diger alemlerin tabi oldugu kanunlara vakif olmak
nasil miimkiin olabilir?
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Simdi “yedi kat gokler” ifadesi bizim giines sistemimize bagh olan bir
beyandan ibarettir. Ve ayet-i kerimede “Ve lekad halakna fevkakum seb'a
taraika” ya'ni “Ve andolsun ki Biz, sizin iizerinizde yedi yol halk et-
tik” (Mt'mintn, 23/17) ayet-i kerimesinde isaret buyrulan “yol”lar her biri bir
felekten ibaret olan yedi gezegenin yoriingeleri olup bu konudaki izahlar idris
Fassi’'nda gelecektir. Nefes-i rahmaninin nefeslendirmesi zati gereklilik olan
aciga c¢ikmaya dayandigindan ve aciga c¢ikma ve ma'rifet kemali ise, ilahi
stiretin ancak bir enddam aynasinda gortinmesiyle olusabileceginden, bu son-
suz alemlerin her birerleri birer enddm aynasi gibi oldu. Mutlak Hakk her bi-
rerlerinde ilahi stiretini miisahede buyurur. Fakat bu miisahede uzaktan ve
kendi viicidunun haricinde olan bir seye bakarak olan miisdhede ttirtinden
degildir. Belki zerrelerin tiimtinde bizzat agiga cikma ve héazir olma ile olan
zevkiyye miisahedesidir. “La tudrikuhul ebsaru ve huve yudrikul ebsar ve
huvel latiful habir” ya'ni “Go6rme hassalar1 onu idrak edemez. Ve O, gérme
hassalarini idrak eder. Ve O, latiftir, herseyden haberdardir.”(En’am, 6/103).
Cunkii latif zat esya stretleriyle kesiflesince, onlarda kesafet sebebiyle aciga
cikan haller ve isler, miisahede etme ve hazir olma zevki ile latif zatin bilineni
olur. Onun icin ayet-i kerimede”Latif” ve “Habir” buyrulmustur. Ciinki
“hibret-bir seyin i¢ yiiztinti hakki ile bilmek” zevki ilimdir. Ve “Ela ya’lemu
men halaka, ve huvel latiful habir” ya'ni “Halk eden bilmez mi? Ve O; La-
tif'tir, Habir'dir.” (Milk, 67/14) ayet-i kerimesi de aymn1 ytiksek ma'nay: bildi-
rir.

Velakin bu alemlerin her biri ayna olmakla beraber kemaliyle parlak de-
gildir. Nitekim alemin bulanik bir ayna oldugu daha &nce belirtilmis idi. Ilahi
stiretin yansimasini kemaliyle kabtl edecek ve en acik bir strette gosterecek
ayna bu alem {izerinde insandir; ve insan ildhi ntimtnedir. Bizim giines siste-
mimizde diinydnin insan tiirtine tahsis edildigi “Vel arda vedaaha lil
enam” yani “Ve arzi1 mahliklar i¢cin meydana getirdi” (Rahman, 55/10) ayet-i
kerimesinden anlasilir. Yani yerytiziiniin halk edilisinden maksat tizerinde
Adem’in agiga ¢ikmasidir, demek olur. Diger gok cisimlerinde bitki ve hayvan
turtinden baska mahltklar oldugu:

“Ella yescudi lillahillezi yuhriculhab’e fis semavati vel ard1” ya'ni “Na-
sil secde etmezler Allah icin ki, goklerde ve yerde sakli olan1 ¢ikarir” (Neml,
27/25) ve

“Ve min ayatihi halkus semavati vel ardi ve ma besse fihima min
dabbetin, ve huve ala cem’ihim iza yesau kadir” ya'ni “Gokleri ve yeri halk
etmesi ve orada dabbeden cogaltip yaymasi, O'nun isaretlerindendir. Ve O,

diledigi zaman onlar1 toplamaya kaadirdir.” (Stra, 42/29)

ayet-i kerimelerinde beyan buyrulur. Ve insan da “déabbeler” kismindan-
dir. Nitekim ayet-i kerimede isaret buyrulur:
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“Inne serred devabbi indallahillezine keferd fe hum 14 yu'mintin” ya'ni
“Allah katinda dabbelerin en serrlisi, muhakkak inkar eden kimselerdir.
Artik onlar inanmazlar.” (En’fal, 8/55).

Kisaca diinya tizerinde yasayan Adem fertleri, nasil ki eceli gelip zahirden
batina intikal eder ve bununla insan stretinde olan Hak tecellileri hiikiimsiiz
ve kesilmis olmazsa, dlem fertlerinden birinin kiydmeti kopmakla Hakk’'in
sehadet adlemleri stretindeki tecellisi de hiikiimsiiz ve kesilmis olmaz. “Men
mate fekad kamet kiyametuhu” ya'ni “kim 6ldi ise kiyameti kopmustur”
hadis-i serifi bir ¢cok ma'nay1 toplamustir; alemleri de kapsar. Ciinkii her bir
sehadet alemi buiytik insan oldugundan “men-kim” kelimesi altina dahil olur.

Simdi alemlerin uzayda (mutlak viict)da varolmasmin ve bozulmasmin
baslangic1 ve bitisi yoktur. Hakiki viictt ezeli ve ebedi ve kadim oldugu gibi,
izafi viicttlarin bu varolus ve bozulus esaslar1 dahi ezeli ve ebedi ve kadimdir.
Ancak fertlerin baslangic1 ve bitisi vardir. Sonradan olus ve baslangic ve bitis
vasfi bu var olan ve bozulan alemlerin her birerlerine baglanir. Sehadet alemi-
ni i¢cinde bulundugumuz alemden ibaret zannettiklerinden onun kadim olusu
ve sonradan olusu hakkinda bir cok dedikodular oldu. Ve sehadet dleminin,
bir dlemden ibéret olusuna gore, en biiyiik kiydmetin gerceklesmesiyle ilahi
isimlerin hiikiimstiz olmasi lazim geleceginden, tahkik ehlinden bir kism1 da
te’vil yontine gittiler. Nitekim cendb-1 Bedreddin-i Simavi Varidat'inda soyle
buyurur: “Siradan insanlarin zannettikleri sey {izere cesetlerin toplanmasi
miimkiin olmaz. Veldkin miimkiindiir ki, insan tiiriinden alemde bir sahsin
kalmadig1 bir zaman gele. Daha sonra topraktan babasiz ve anasiz insan doga.
Sonra da birbirlerinden cogalma ile doga.” Iste bu hiikiimler hep ilahi streti
tastyan mahltku ancak bir alemin tasidig1 yanhs distincesinden ileri gelmek-
tedir.

Cenab-1 Seyh-i Ekber (r.a.) Fiitthat-1 Mekkiyye'lerinin ti¢ ytiz altmis ye-
dinci boliimiinde goklerde Idris (a.s.) ile bulustugu sirada sordugu sorulardan
birisi olarak buyururlar ki:

"Ben Idris (a.s.)a dedim ki, yaptigim tavafta bir sahis gordiim. Bana
ecdadimdan oldugunu haber verdi ve ismini sdyledi. Oldiigii zamani sordum.
Bana kirk bin senedir, dedi. Bizim indimizdeki tarihte olan Adem'in miidde-
tinden sordum. “Hangi Adem'den soruyorsun? Yakin olan Adem mi?”dedi.
Idris(a.s.) buyurdu ki: Dogrudur. Ben Allah'm nebisiyim ve alemin miiddetini
bilmem. Ve onun hepsinde tereddiit ederiz. Su kadar var ki, hepsi halk edence
daimidir, diinya ve ahiretce sonu gelmezdir. Ve eceller hilketme hakkinda de-
gil, halk edilmis olanlar hakkinda miiddetlerin bitisi iledir. Simdi héalketme
nefesler ile yenilenir.Bundan dolay1 bizbize bildirilmis seyi bildik: “ve la
yuhittine bi sey’in min ilmihi illa bi ma sae” ya'ni “Ve O'nun ilminden, O'-
nun dilediginden bagka bir sey ihata edemezler” (Bakara, 2/255). Idris
(a.s.)'a dedim ki: “Kiydmetin meydana gelmesine ne kald1?” Buyurdu ki:
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“Ikterebe lin nasi hissbuhum ve hum fi gafletin mu’ridane” yani “In-
sanlar icin hesap vakti yaklasti. Ve onlar, gaflet icinde yiiz ¢evirenlerdir.”
(Enbiya, 21/1) “Onun yakin aldmetlerinden bir alameti bana tarif buyur” de-
dim. “Ademin viicidu kiyamet alametlerindendir” buyurdu.

Kisaca mutlak zatin mertebelerin tiimiinde tecelli etmedigi bir an yoktur.
Ve onun bu tecellileri ezeli ve ebedi ve kadimdir. Ve bir dlemin kiydmetinin
kopmasiyla, sehadet mertebesi stiretinde olan ilahi tecelliler sonsuza dek ke-
silmis olmaz. Kadim olus ve sonradan olus arasindaki 6ncelik zamansal degil,
belki akilda mevctt olan oncelik-sonralik ile ilgili bir ma'nadir. Ey hakikat
talibi, bu agiklamalarm bizzat yasayarak hakikatinin idrakine ulastin ise, sana
cok biiytiik bir sir agilmis oldu; ve anladin ki, en buiytik kiydmet haktir ve ger-
ceklesecektir. Ve imkan dahilindeki viicttlar sonsuzdur ve bitisi yoktur.

Simdi, Hakk'in evveliyyeti, nasil ki kayitlanmis evveliyyet degilse,
ahiriyyeti dahi dylece kayitlanmis ahiriyyet degildir. Belki bize baglanmis olan
islerin tiimti Hakk'a dondtigi icin, Hak "Ahir"dir. Mutlak zatin, biitiin taay-
ytinlerin baslangici oldugu icin, mevcit olan evyeliyyeti ve biitiin taayytinlere
baglanan isin mutlak zata donmesinden dolay1 onun mevctt olan ahiriyyeti,
zatinin mutlaklig1 {izerine ilave is olmayip nisbi is oldugundan, Hak
evveliyyet ayn’inda "Ahir" ve ahiriyyet ayn’inda "Evvel"dir

Daha sonra, bilelim ki, muhakkak Hak Teild kendi nefsini "Zihir" ve
"Batin" olmakla vasfetti. Bundan dolay1 alemi, gaybimiz ile batini, ve
sehadetimiz ile zahiri idrak etmemiz i¢in, gayb ve sehadet dlemini var etti.
Ve kendi nefsini r1za ve gazab ile vasfetti: Bundan dolay1 dlemi korku ve
timit sahibi olarak var etti. Boyle olunca biz onun gazabindan korkariz ve
r1zasini iimit ederiz. Ve nefsini "Cemil" ve "Ziil-celal" olmakla vasfetti. Ve
bizi heybet ve iins iizere var etti. Ve ona mensiip olan ve onlar ile isimlendi-
rilmis olunan seylerin hepsi boyledir. Simdi Hak Teala, alemin hakikat ve
miifredatini toplamis olmasindan dolayi, insan-1 kdmilin halk edilisine yo-
nelik kildig1 bu iki sifat1 “iki el" ile ifade buyurdu. Boyle olunca alem
"sehddet" ve halife "gayb"dir. Ve bundan dolay1 sultin kendini perdeler. Ve
Hak Teala kendi nefsini zulmani perdeler ile vasfetti ve onlar tabiat cisim-
leridir. Ve ntirani perdeler ile vasfetti; onlar da latif rtthlardir. Béyle olunca
alem, kesif ile latif arasindadir. Ve o kendi nefsine perdenin ayn’idir. Simdi
alem, Hakk'in kendi nefsini idrak ettigi yon ile Hakk'1 idrak etmez. Ve ona
ihtiyac1 sebebiyle kendi var edicisinden farkli oldugunu bilmekle beraber,
perde icinde zail olmaz. Veldkin Hakk’in viicidu olan zati viicidun zorun-
lulugunda alem ic¢in haz yoktur. Bundan dolay1 onu ebeden idrik edemez.
Su halde Hak Tealad bu bakimdan, zevk ve miisihede etme ilmi ile biline-
meyen olmaktan ebeden ziil olmaz. Ciinkii bunda sonradan olan icin ayak
yoktur.Simdi Allah Teala Adem'i ancak sereflendirmekten dolay1 "iki el"i
arasinda topladi (16).
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Yani Hak Tedla hazretleri “Huvel evvelu vel ahiru vez zahiru vel
batin,” ya'ni “O, Evvel'dir ve Ahir’'dir, Zahir' dir ve Batin’dir” (Hadid, 57/3)
ayet-i kerimesinde kendi nefsini "Zahir" ve Batin" olmakla vasfetti. Ciinkii her
mertebe mutlak viicGdun tenezziillerinden zahir olmustur. Ve her mertebe
kendisinden onceki mertebeye gore “zahir" ve onceki mertebe de ona gore
"batin" olur. Bundan dolay1 Hak Teéla en kesif olan dlemi hélk etti. Ve dlem
ilahi stret tizerine mahltik olmakla, biitiin mertebeleri topladig1 gibi, Adem de
ilahi stiret tizerine mahltk oldugundan bizim gaybimiz, yani batin duyulari-
miz ile batin1 ve sehadetimiz, yani zahir duyularimiz ile zahiri idrak etmemiz
icin, gayb ve sehadet alemini var etti. Su halde biz zahir duyularimizla kesif
stiretler olan esyay1 ve batin duyularimizla da latif stretler olan ma'nay1 idrak
ederiz. Ve bu idrak dahi zati isti'dadlarimizin bize verdigi kadar olur.

Ve ayn sekilde Hak Teala nefsini r1za ve gazab ile vasfetti; dlemi de korku
ve limit sahibi olarak var etti. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de buyurur: “Lev
enzelnd hazel kur’dane ald cebelin le reeytehu hasian mutesaddian min
hasyetillah” yani “Eger Biz, bu Kur'dn'l, daga indirseydik, O'nu mutlaka,
Allah'in korkusundan hust ile boynunu biikmiis, parca parca olmus goriir-
diin.” (Hasr, 59/21) ve aym sekilde:

“Inna aradnel emanete ales semavati vel ardi vel cibali fe ebeyne en
yahmilneha ve esfakne minha” yani "Muhakkak ki Biz, emaneti goklere,
arza ve daglara arz ettik. Onu yiiklenmekten cekindiler ve ondan korktu-
lar.” (Ahzab, 33/72) Bundan dolay1 alemin parcas: olan biz insanlar onun ga-
zabindan korkariz ve rizasinmi tiimit ederiz.

Ve ayni sekilde Hak Teéld nefsini "Cemil" ve "Zal-Celal" olarak vasfetti.
Nitekim Kur'an-1 Kerim'de: “Tebarekesmii rabbike zil celali vel ikram” yani
“Celal ve Ikram Sahibi Rabbinin ismi Miibarek'tir” (Rahman, 55/78) ve
hadis-i serifte “Allah Cemil’dir cemili sever” buyrulur. Bundan dolay1 biz
onun celaliyle heybet ve cemaliyle ins tizerine oluruz.

Bilinsin ki, "gazab" ve "riza" Allah Tealad Hazretlerinin iki sifatidir ki, seyri
sultkun basinda olanlar icin zahir olurlar. Onlarin zahir olmasiyla seyri
stltkun basinda olanlarda korku ve timit meydana gelir. Bu sifatlara karsilik
olarak, Celal ve Cemal dahi ayni sekilde iki ilahi sifattir ki, seyri stiliikun orta-
larinda olanlar igin zahir olurlar. Bunlarin zahir olmasiyla seyri siiltkun orta-
larinda olanlarda heybet ve tins ve daralma ve genisleme halleri meydana ge-
lir. Aym sekilde tecelli ve istitar(ortiinme) dahi iki ildhi sifattir ki, seyri
stltkun sonunda olanlar igin zahir olurlar. Bunlarin zahir olmasiyla seyri
stilitkun sonunda olanlarda fena ve baka halleri meydana gelir. Iste aziz kilma
ve zelil etme, zarar verme ve fayda verme, itd etme ve men etme ve hayat
verme ve 0ldiirme gibi Hakk'a baglanan ne kadar sifatlar; ve Muizz ve Miizill,
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Mani' ve Mu'ti, ve Muhyi ve Miimit gibi kendisinin isimlendirilmis oldugu ne
kadar isimler varsa hepsi boyledir. Her bir sifat1 bizde, bir te’siri alma sifatini
ve her bir ismi bir eseri var eder.

Simdi Hak Teéala, dlemin rthani ve cismani hakikatlerini ve ctiz'i sahislar
gibi miifredatin1 toplamis olan insan-1 kdmilin halk edilisine, gazab ve riza ve
celal ve cemal gibi bir digerine karsilikli sifatlar; ve Mani' ve Mu'ti ve Celil ve
Cemil gibi ayn1 sekilde bir digerine karsilikli isimler ile yoneldi. Ve karsilikhh
olma itibariyla ikiye ayrilan bu sifatlara da "iki el" ifadesini buyurdu. Nitekim
Kur'an-1 Kerim'de buyrulur: “Kale ya iblisu ma meneake en tescude lima
halaktu bi yedeyye” (Sad, 38/75) yani "Ey Iblis, iki elimle halk ettigim seye
secde ve itdat etmekten seni men' eden sey nedir?" Simdi zelil eden ve
Miizill, ve zarar verme ve Darr, ve men eden ve Mani' gibi celali sifat ve isim-
ler Hakk'm "sol el"i; ve aziz kilan ve Mu'izz, ve fayda veren ve Nafi', ve ita
eden ve Mu'ti gibi cemali sifat ve isimler de "sag el" olarak ifade edilir. Kafirler
tizerine celdli isimler galip oldugu icin onlara "sol ashab1" ve mii'minlerin tize-
rine cemali isimler galip oldugundan onlara da "sag ashabi” denir. Nitekim
Kur'an-1 Kerim'de buyrulur:

“Ve ashabus simdli ma ashabus simal * Fi semtimin ve hamim” ya'ni
“Ve sol ashabi, (ama) ne sol ashabi! * seméim ve hamim icinde” (Vakia,
56/41-42) ve

“Ve ashabul yemini ma ashabul yemin * Fi sidrin mahdad” yani “Sag
ashabi, (ama) ne sag ashabi! * dikensiz sedir agaclar1 arasinda” (Vakia,
56/27-28).

Miinéafiklar ise, celal ve cemal arasinda kararsizlik halinde bulunduklar: ve
bu tereddiidden ayrilamadiklari i¢in onlarin durduklar: yer iman ehli ile kuiftir
ehlinin durduklar1 yerin altinda olur; ve bu durduklar: yer ise, atesin en dibi-
dir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de buyrulur: “Innel munafikine fid derkil esfeli
minen nar” yani “Muhakkak ki miinafiklar, atesin en asag1 tabakasindadir-
lar”(Nisa, 4/145).

Simdi mademki Hak Tealad nefsini "Zahir" ve "Batin" olmakla vasfetti ve
Zahir isminin gortinme yeri olmak tizere sehadet alemini ve Batin isminin go-
riinme yeri olmasi i¢in de gayb dlemini halk etti; ve mademki insan sehadeti,
yani cismaniyyeti ile zahiri; ve gayb1 yani rdhaniyyeti ile batim1 idrak ediyor;
su halde tesviye edilmis ceset olan dlem "sehadet", ve bu tesviye edilmis cese-
din rtthu olan ve Adem'den ibaret olan halife "gayb"dir. Ciinkii ma'na stiret
perdesi arkasinda gizlenmistir. Nitekim bu ma’ndya isdret olarak cendb-1
Mevlana (r.a.) buyurur: Beyt:

O J=Sa ol Gl (g lesaddadaa aa ol a
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fzahan terciime: Adem'in cismani stireti olan bu heykel, bu kalip bir ortii
ve perdeden ibarettir. Bu stirete bagh olan ma'na ki, insani hakikatten ibarettir
ve bu hakikat ise, ildhi stretten ibaret ve "Allah" toplayici isminin gortinme
yeridir. Ka'be-i muazzama zat isminin gortinme yeri olmasi itibariyla, nasil ki
biitiin secdelerin kiblesi olmus ise, zat isminin gortinme yeri olan bizim
hakikatimiz dahi 6ylece secdelerin kiblesidir. Ve bu ma’'naya isareten Ebu'l-
Hasan Harkani (r.a.): "Eger benim hakikatimi arif olaydiniz, bana secde eder-
diniz" buyurmustur.

Iste bu sirdan dolay, stret sultanlar1 kendi teb'asiyla daima iclerine kari-
sip goriismeden kendi sarayinda gizlenir. Aslinda Sultan, streti itibariyla, ida-
resi altindaki fertlerden ayr1 degildir. Fakat onda saltanatin icab: olarak; bir
izzet ve azamet ma'ndlar1 vardir ki, bu itibarla teb'asindan ayridir. Bu
ma’'nalar ise "gayb'dir. Ve gayb gizliligi gerektirir. Stret ma'nddan ayrilmis
olmadig1 igin, sultanin stireti mandsina tabi olarak gizlenir.

Ve Hak Teala Hazretleri, kendi nefsini zulmani perdeler ile vasfeyledi ki,
onlar, maddecilerin "madde" olarak ifdade ettikleri tabiat cisimlerinden
ibarettir. Nitekim (S.a.v.) Efendimiz buyururlar: "Muhakkak Allah Teald'nin
niirdan ve zulmetten yetmis bin perdesi vardir". Ve aym sekilde Hak Teala
nefsini ntrani perdeler ile vasfetti ki, onlar da latif rthlardir. Su halde viictt
hakikatini madde vasitasiyla arayan maddeciler, hakiki viicdun perdesine ve
ortiistine yapismis kalmislardir. Ve rtthaniyyet mertebesinde arayan ve rtthani
zevklere dalan mii'minler de ayn-1 hal icinde hayrete diismislerdir. Boyle
olunca alem, kesif ile latif arasinda olmustur. Yani ma’'nds: i'tibariyla latif ve
streti itibariyla kesiftir. Gerek latif ve gerek kesif olan stretlerde taayytn et-
mis olan Hakk'in mutlak viicGdudur ki, kesif aklin idrdk edemeyecegi merte-
bede latiflerin latifidir. Ve stret alemi ma’ndya ve ma'na alemi de stret dlemi-
ne perdedir. Diger bir tabirle kesif, latifin ve latif de kesifin perdesidir. Bundan
dolay1 alemin kesif stiretleri, latif stireti olan kendi zatina ve hakikatine perde
ayn'idir. Ve alem mademki kendi hakikatine perde ayn’t oluyor, su halde
Hakk'in kendi zatini idrék ettigi gibi, alemin Hakk'1 idrak edememesi pek tabii
bir hal olur. Gergi alem, viicGtta kendi var edicisine muhta¢ oldugunu ve bun-
dan dolay1 ondan farkli bulundugunu bilir. Fakat onun bu bilisi, kendini per-
deden kurtarmaz. Bu héle bizim zevkimiz sahittir. Bu idrakin olmayisi, Hakk-
'In viicGdundan ibaret olan zati viicGdun zorunlu olusunda, dlemin hazzi ol-
mamasindandir.

Zati viicidun zorunlu olusunda alemin hazzi ve zevki olmayinca, zorun-
lu viicidu sonsuza dek idrak edemez. Iste zati viicGdun zorunlu olusunda
alemin hazz1 olmamas: yoniiyle, Hak Tedla zevk ve miisahede etme ilmi ile
bilinmeyen olmaktan ebeden zail olmaz. Ciinkii dlem sonradan olmadir. Ve
sonradan olanin zati ile zorunlu olanin mertebesine adim atabilmesi miimkiin
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degildir. Eger zat1 ile zorunlu olus mertebesine ayak basmus olsa, buz gibi eri-
yip taayytnii kalmaz. Ve sonradan olma sifat1 kendisinden zail olur. Ve o va-
kit "idrak eden" ve "idrak edilen" ve "idrak" bagintilar1 bir sey olup zati zorun-
luluk mertebesinde ortadan kalkar.

Nitekim hadis-i serifte bu hakikate isaret buyurulur “Cebrail’e sordum:
Rabbini goriiyor musun? diye. Cevap verdi: “Benimle Onun arasinda
yetmisbin ntr perdesi vardir. Eger perdelerin en altta olanin1 dahi gorsey-
dim (bastan asagl) yanardim.” iste "Rabb'ini goriiyor musun?" sorusuna
cevaben Cibril (a.s.) Rabb'isi ile kendi arasinda zulmani perde oldugunu beyan
buyurup, yetmis bin ntrani perde oldugunu ve bu ntréani perdeler kalkmus
olsa, kendi ntrani taayytiniintin ortadan kalkacagini ifade etmistir. Clinkii
cendab-1 Cibril dahi sonradan olmadir. Ve sonradan olanin zati zorunluluga bir
adim atabilmesi miimkiin degildir.

Simdi Hak Teala Hazretleri, ancak sereflendirme ve ta'zim icin, Ademi,
"iki el" ile ifade ettigi karsilikli sifatlar1 arasinda topladi. Ve Adem bu sebeple
Celal ve Cemal goriinme yeri oldu. Ciinkii Adem'in ilahi stiret tizere olan
hakikati, ilaht Cemal aynasi. Ve cismaniyyetinden ibaret olan varlik streti, bu
aynanin perdesi ve Ortiisii oldugundan, Celal gortinme yeridir.

Ve iste bunun i¢cin Hak Teala Iblis'e: "Iki elimle halk ettigim seye itaat
etmekten seni meneden sey nedir?" buyurdu. Oysa o; alem streti ile Hak
stretinden ibaret olan iki stiret arasinda ancak onun toplama ayn’idir. Ve
onlar da Hak Teala'nin elidir. Ve Iblis dlemden bir parcadir. Onun i¢in bu
toplayicilik olusmadi. Ve bundan dolay1 Adem halife oldu. Simdi eger onu
halife kildig1 seyde, onu halife kilanin stretiyle aciga cikmasaydi, halife
olmaz idi. Ve eger onda, iizerlerine halife kilindig: idaresindekilerin talep
ettigi seyin hepsi mevcit olmasaydi, onlar iizerine halife olmaz idi. Ciinkii
onlarin dayanag1 onadir. Boyle olunca kendisine ihtiyac duyulan seyin hep-
si ile kaim olmas1 lazimdir. Ve yoksa onlarin iizerine halife degildir. Bu
takdirde hilafet ancak insan-1 kamil icin gecerli oldu. Simdi onun zahir
stiretini dlem hakikatlerinden ve onun stretinden insd eyledi. Ve batin
stretini de Allah Tedld kendi stireti tizere insa etti. Ve bunun icin onun
hakkinda: "Ben onun isiteni ve goreni olurum" dedi. Ve onun "gozi" ve
"kulag1" olurum demedi. Su halde iki stiret arasini ayird: (17).

Yani Adem ilahi toplayicilik ile sereflenmis oldugu igin, Hak Teala Iblis'e:
"Tki elimle, yani Celali ve Cemali sifatlarim ve isimlerimle halk ettigim Adem'e
secde ve itaat etmekten seni meneden sey nedir?" diye hitdp etti ve azarlad.
Oysa o "iki el" ile Adem'i halk etmek, birisi alemin, digeri Hakk'in stireti olmak
tizere iki sGret arasinda, ancak Adem'i toplamanin aynidir. Ciinkéi Hakk'in
streti, ilahi isimler ve rabbani sifatlarin biitiin hepsinin stretidir. Ve bu isimler
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ve sifatlar te’sir eden ve fa'il oldugu yon ile Hakk'in "veren eli'dir; ve dlemin
streti ise, varliklar dleminde ne kadar stiretler var ise hepsinin tamamidir. Ve
varlik stretleri te’sir alan ve failin fiilini kabtl eden oldugu cihetle, Hakk'in
"alan eli"dir. Nitekim ayet-i kerimede buyrulur: “E lem ya’lemii ennalldhe
huve yakbelut tevbete an ibadihi ve ye’huzus sadakati” yani “Allah'in kul-
larindan, tovbeleri kabil ettigini ve sadakalar1 aldigini (kabl ettigini) bil-
miyorlar mi1?” (Tevbe, 9/104).

Ve Iblis alem pargalarindan bir parca oldugu yonle, Adem'deki toplayicilik
onda yoktur. Ciinkii Iblis'in batin1 olan "Mudill" ismi Celali isimlerden oldugu
gibi, zahiri olan unsuri olusumu dahi havadan ibaret olan oksijen ile meydana
gelen atestir. Bundan dolay1 onun unsuri parcalar: ates ile havadir. Ve onun en
biiyiik parcasi olan ates ise, Celali goriinme yerindendir. Su halde Iblis zahiren
ve batmen Celal gortinme yeri oldugundan sol el olan Celali sifatlar ile mah-
laktur. Bu sebeple Iblis'in hakikati olan Mudill ismi saptirma, hile, kiifuir, in-
kar, kin ve hased gibi sifatlara sahiptir. Ve unsuri olusumu olan ates dahi ytik-
selmek, kibir, Mtisallat olmak ve zorlayicilik gibi kahredici sifatlar1 gerektirir.
Adem'e gelince onun batim "Allah" miibarek ismi oldugu ve bu a'zam isim
Celal'i ve Cemal'i buittin isimleri toplamis bulundugu gibi, onun zahiri olan
unsuri olusumu dahi Celali gortinme yerinden olan ates ile havadan ve
Cemali goriinme yeri olan su ile topraktan olusmustur. Bundan dolay1r onun
hakikati olan "Allah" isminde Mudill ismi ve zahirinde ates mevctt oldugu
yonle, yukarida bahsedilen kotiilenmis sifatlara sahip oldugu gibi, "Hadi"
miibarek isminin geregi olan hidayet, dogruluk, imén, ikrar, kabal, sevgi ve
hayirseverlik gibi sifatlar1 ve unsuri olusumunun en biiyiik parcasi olan su ile
topragin geregi olan alcak gontillulik, tevazu', agir bashlik ve yumusaklik gibi
ovilmiis sifatlar1 icine alir. Eger Adem'de sol elin hiikiimleri olan iblisi sifatlar
galip olursa, kendisi sol ashabindan olup 'cins cinsiyle beraber olur" icibinca
Celal mahalli olan cehenneme ve eger sag elin hiikiimleri olan sifat galip olur-
sa Cemal mahalli olan cennete dahil olur. Nitekim ayet-i kerimede isaret
buyurulur: “ferikun fil cenneti ve ferikun fis sair” yani “Onlarin bir kismi
cennette ve bir kismi alevli atestedir” (Stra, 42/7), Beyt:

Terctime: "Eger senin vasiflarin ve ahlakin iyi olursa, ey iyi huylu, sekiz
cennet sensin. Ve eger kotiilenmis sifatlarin diiskiinti oldun ise, cehennem de
sensin, ebedi azdbta sensin. Cihanda her kimin 6viilmiis ahlak: varsa, o kim-
senin can1 Hakk'mn sirlarinin mahzeni olur. Cehennemin mayasi nedir? Kot
ahlaktir. Kotti ahlak Hakk yolunun seddi ve manisidir. Ey ogul, ahlak ve vasif-
larin hepsi, her zaman birtakim stiretlerde sekillenir. Onlar, sana bazen ates ve
bazen ntr; bazen de cehennem ve bazen cennetler ve htriler stiretinde gorii-
niir. Eger ayne'l-yakin sahibi isen benim bu styledigim seylerin maddi deliller
getirerek ve taklit yolundan degil, belki kesif yontinden oldugunu anlarsin."
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Iste Iblis Adem'de, béyle bir toplayicilik hasil oldugunu ve kendisinde bu top-
layiciligim bulunmadigini bilmedi. Adem'i de kendi haline kiyas edip secde ve
itaat ile emrolundugunda, batininin ve zahirinin gereklerine tabi olarak kibir-
lendi. Ve kendi taayytinii ile Adem'in hakikatinden perdeli oldugu igin, Hak
Teala onu perdenin arkasina siirdii. Ciinkii Iblis'in geregi bu idi. Hak Teala
Hazretleri mutlak hakimdir; hiikmiinti mahalline uygular ve hiikmiinde asla
kimseye zulmetmez.

Su hakikat bilinsin ki, daha 6nce bir¢ok yerlerde dahi izdh olundugu tize-
re, taayytin elbisesine biirtinen Hakk'in bir olan viicGdundan baskas: degildir.
Bu taayyiin dedigimiz perde, taayytin etmis Hakk'm viictdu {tizere istila edip
onu orter. Bununla berdber bu taayytin perdesinin kararliligi yoktur. “Kiillii
sey’in halikun illa vechehu” yani “O'nun vechi hari¢ hersey helak olucu-
dur” (Kasas, 28/88) ayet-i kerimesinde isaret buyruldugu yon ile Hakk'in
viichdunun niiru, an-be-an bu perdeleri yirtar. Su halde taayytin Hakk'mm
zatina gore "uzaklastirilmishik" ve "tard olunmusluk" olur. Ey irfan talibi, eger
sen bu taayyiin perdesinin arkasimnda taayytin etmis olan Hakk’t miisahede
edersen, hakikati perdede miisahede etmis olursun. Ve seni "ben, ben" demege
sevkeden sey, ancak taayytintiinden ibarettir.

Giilsen-i Raz'dan beyt:

Terctime:"O hakikat ki,taayytin ile muayyen oldu,sen o hakikate, konusma
esndsinda "ben" dedin"

Simdi bu perdenin kararlilik tizere olmadigini yakinen bildin ise, artik
"ben, ben" diyecek hélin kalmaz. Ve eger bu taayyiin perdesinin arkasinda ta-
ayyun etmis viictt olan Hakk't miisdhede etmezsen, taayyiin ile perdeye dii-
sersin. Ve kendi taayytiniin kendi nefsine perde olur.

Giilsen-i Raz'dan beyt:

Terciime: "Alemin taayyiinleri senin tizerine olusur. Iste bundan dolay1
seytan gibi; "Benim gibi kim vardir?” dersin.

Ve boyle olan kimse, bu taayytinle Hakk'in zatindan uzaklastirilmis ve
tard edilmis olup taayytin etmis ve perdelenmis olan tek bir ayn’1 sonsuza dek
miisdhede edemez. Giizel amelleri sebebiyle cennete dahil olsa bile, cennetle-
rin taayytinleri ile Hak'tan perdelenmis olup, bunlarla mesgtl olur.

*
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ste Adem'in halife olmasmin sebebi, "iki el" olarak ifade edilen karsilikli
ilahi sifatlar ile mahlik olmasindandir. Simdi Adem, eger Hakk'n kendisini
halife kildig1 dlemde ve alemin parcalarinda, kendisini halife kilan Hakk'mn
streti ile aciga cikmasa idi, onda halife olmay1 hakedis meydana gelip te,
halife olmaz idi. Ve eger Adem'de, iizerlerine halife olunan idaresindekilerin,
yani dlemin ve alemin parcalarinin talep ettigi seyin hepsi mevciit olmasaydz,
alem {izerine halife olmaz idi. Ciinkti dlemin dayanag: halifeyedir. Bundan
dolay1 alem ve alemin parcalar1 neye muhtac ise, halife olan Adem’in onlarin
hepsiyle kaim olmasi gerekir. Ve eger alemin muhtag oldugu seyler bulunma-
sa, Adem'de hilafet mevcat olmaz. Ctnkii aciz olan bir kimse, kendi gibi aciz
olan diger bir kimsenin ihtiyacini te'min edemez.

Bu takdirde hilafet, ilahi stret tizere mahlik olmasi itibariyla, biitiin ale-
min parcalarmi toplamis olan insan-1 kdmil igin gecerli oldu. Boyle olunca Hak
Teala, insan-1 kdmilin zahiri sdretini alemin hakikatlerinden ve A&lemin
hakikatlerinin stiretlerinden insa etti. Ve batini stiretini de “Innallahe halaka
ademe ala saretihi" yani “Allah Ademi kendi streti tizerine halk etti” gere-
gince, Allah Teala kendi streti {izere insa etti. Ve insan-1 kamilin bu yon ile
insdsindan dolay1, onun hakkinda hadis-i kudsisinde: "Ben onun isitmesi ve
goreni olurum" dedi. Ve onun cismani stiretinden olan "gozti ve kulag1 olu-
rum" demedi. Ve boyle buyurmakla batini ve zahiri stireti arasini ayirdi. Ciin-
ki isitmek ve gormek batini stirettir. Ve isitir olus ve gortir olus Hakk'a ytikle-
nir. Veldkin goz ve kulak Hakk'a bagli kilinmaz. Cisim ve cismaniyyet sonra-
dan olmusun ve taayyiin etmisin sanidir. Hakk'in zat1 ise sonradan olmaktan
ve taayyilinden miinezzehdir.

Ve bunun gibi, o, dlemden her bir mevcitta, bu mevcadun hakikatinin
talep ettigi kadardir. Veldkin halife icin toplanmis olan sey, bir digerleri
icin yoktur. Boyle olunca, ancak toplanmis olan ile iistiin oldu. Simdi eger

Hakk'in mevciatlarda stiretle sirayet etmesi olmasa idi, alem i¢in viicat ol-
maz idi. Nitekim o idrak edilebilir kiilli hakikatler olmasa idi, ayni
mevcitlarda bir hiikiim aciga ¢ikmaz idi. Ve bu hakikatten, dlemin kendi
viicidunda Hakk'a ihtiyac1 sabit oldu (18).

Yani Allah Teala'min streti Adem'de kiilli olus ve toplayicilik tizere aciga
ciktig1 gibi, alemin parcalarindan her bir mevcttta, bu mevctdun hakikatinin
isti'dadi, Hakk'in kendisinde ne kadar aciga ¢ikmasini talep etmis ise, Hakk'm
zuhdiru o mevcatta o kadardir. Alem parcalarindan higbir mevcttta halife igin
olan toplayicilik yoktur. Ciinkii halifenin isti'dad ve kabiliyyeti, kendisinde
ilahi isimlerin hepsinin fiilen aciga ¢ikmasina miisait olacak kadar genistir.
Diger mevcitlarin isti'dadinda bu kapasite ve kabiliyyet yoktur. Bundan dola-
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y1 Adem, Hakk'm stretiyle alem stGretinin toplayiciligim tasidigi icin, halife
olmaya nail oldu.

Simdi eger Hakk'in mutlak zatinin ilahi stretiyle mevctlarda sirayet et-
mesi olmasa idi, dlemin viicdu olmaz idi. Cinkti Hakk'in zat1 zorunlu viictt
ve dlem imkan dahilinde olan viicttur. Ve imkan dahilindekilerin viicdu ise,
daha 6nce izah olundugu {tizere, varlik ile yokluk arasindadir. Bundan dolay1
eger latif Hakk, kesdfet mertebesine tenezziil ederek, imkan dahilindeki
mevcitlarda isimleri stiretiyle taayytin etmis olmasaydi, bu imkéan dahilindeki
mevcatlar yoklukta kalir idi. Nitekim eger hayat, ilim, sem', basar ve irdde ve
kudret gibi akil mertebesinde mevctt olan kiilli hakikatler olmasa idi, bu kiilli
hakikatlerin ayni mevcatlarda birer hitkmii aciga ¢ikmaz idi. Kiulli islerin ayni
viicGtlara irtibati daha ©nce detayli olarak anlatilmis idi. Iste Hakk'in
mevcttlarda stretle sirayet etmesi hakikatinden dolayi, alemin viictt elbisesi
giymesinde, Hakk'a muhtag olusu ve ihtiyaci sabit oldu. Demek ki, imkan da-
hilindeki viictt idrak edilebilir kiilli hakikatlere bagli oldugu gibi viicttta dahi
Hakk'a baghdir. Ciinkii bir seyin kesafet mertebesi letafet mertebesine bagli-
dir; ve viicGtta ona muhtéactir.

Siir:

Simdi hepsi muhtactir; hicbiri ihtiyacsiz degildir. iste bu haktir ki biz de-
dik; ve dolayl1 olarak anlatmadik (19).

Yani gerek Hak ve gerek alem bir digerine mubhtagtir; higbiri bir
digerinden ihtiyacsiz degildir. Alemin Hakk'a ihtiyaci, daha 6nce izah edildigi
tizere, viicGttadir. Ve Hakk'mn aleme ihtiyaci ise, viicitta olmayip ilahi isimle-
rinin ve sifatlarinin dlemin goriinme yeri olusuyla fiilen aciga ¢cikmasindadr.
Hace Hafiz $irazi (k.a.s.) bu ihtiyaci bir beytinde "istiyak" ile ifdde etmistir.
Beyt-i serif sudur:

Terctime: "Ma'stkun golgesi, asik tizerine diistii ise ne oldu? Biz viicttta
ona muhtag ve gereksinim duyar idik. O da agiga ¢ikmada bize istiyak duyar
idi."

Simdi Hakk'm bize ihtiyaci, kendisinden gayr bir ihtiya¢ zannedilmesin.
Bu ihtiya¢ O’'nun isimleri arasindaki bagintilardan bir bagintidir. Onun Batin
ismi, agiga ¢ikmada Zahir ismine muhtactir. Bizler ise Hakk'mn Zahir isminin
goriinme yerleriyiz. Iste bizim acik soyledigimiz ve dolayli anlatmadigimiz bu
soz haktir.
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Simdi eger sen Gani'yi zikredersen, ki onun muhtaclig: yoktur; bundan

dolay1 bizim soziimiiz ile kastettigimiz seyi muhakkak bilirsin (20).

Yani eger sen, Hak Tedla Hazretlerinin zat1 itibariyla gani olup, hicbir seye
muhta¢ olmadigimi hatirlatirsan, bu takdirde sen bizim yukaridaki beyt-i
serifte "Gerek Hak ve gerek alem bir digerine muhtactir” soziimiizden ne
ma’'nay1 kastettigimizi bilirsin; ve anlarsin ki, bizim Hak hakkinda beyan etti-
gimiz muhtag olus, onun asla zatina iliskilendirilmez. Belki bu muhtag olus
iliskisi ancak isimler ve sifatlar itibarryladir.

Beyt-i serifteki “zikredersen” kipinde ikram sahibi serh ediciler: “Iki itibar
vardir; birisi "muhéatab olan" digeri "soyleyenin kendisi"dir, diyorlar. Muhatab
olan olarak diistuiniiliirse, az tnceki sorunun cevabi olur. Yani gtiya bir sorucu
cikip der ki: Ey hazret, sen Hakk't da muhtag olus mevkiine koydun; bu nasil
olur? Oysa, Allah Teédla Hazretleri Kur'dn-1 Kerim'inde: “innallahe le
ganiyyun anil Aalemin” yani “Muhakkak ki Allah, alemlerden
ganidir”(Ankebat, 29/6) buyurur. Iste bu beyt-i serif buna cevap olur. Eger
soyleyenin kendisi olursa, beyt-i serif onceki beyt-i serifin izahi olur.

Bundan dolay1 hepsi, hepsine irtibatlidir. Su halde ondan onlarin ay-

rilmasi yoktur. Benim dedigim seyi benden alin! (21).

Yani gerek kiill olan Hak ve gerek o killtin bitin isimlerinin
stretlerinden ibaret olmakla kiill olan alem bir digerine irtibatlidir. Onlarin o
irtibattan asla ayrilmasi yoktur. Benim: "Hak, Rubtibiyyetini agiga ¢ikarmak
icin aleme irtibathdir ve alem de viicttta Hakk'a muhtactir. Bundan dolay1 bu
huststa iki tarafinda bir digerine ihtiyaci sabittir" dedigim s6zii benden alin ve
iyi kavraym! Cinkii bu soz, felsefe ehlinin hiikiimleri gibi akli delillerin
mahstli degil, belki kesf yoluyla soylenmistir.

Simdi muhakkak sen, Ademin bedeni olusumunun hikmetini bildin;
ben onun zahiri siretini kastederim. Ve muhakkak Ademin rihi olusumu-
nu da bildin, ben onun batini saretini kastederim. Bundan dolay1 o Hak ve
halktir. Ve onun derecesini de bildin. O da onunla halife olmaya hak ka-
zandig1 toplayiciliktir. Boyle olunca Adem, kendisinden bu insan tiirii halk
olunan tek bir nefstir. O da Hak Tedla nin soziidiir: "Ey insanlar, sizi tek bir

nefsten halk eden ve ondan onun esini ve her ikisinden bir ¢ok erkekler ve
kadinlar iiretip yayan Rabb'inizden sakinin!"(Nisa, 4/1). Simdi “itteki
rabbekum” yani “Rabb’inizden sakinin” soézii, sizden a¢iga c¢ikan seyi
Rabb'inize koruma yapin. Ve sizden batin olan seyi ki, o sizin Rabb'inizdir,
kendinize koruma yapin, demektir. Ciinkii is, kotiileme ve 6vmedir. Bun-
dan dolay1 siz, kotiilemede koruyucu olun ve onu 6vmede kendinize koru-
yucu edin ki, alimlerin edeb sahibi olanlarindan olasiniz. (22)
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Yani sen daha 6nceki izahlardan, Adem'in cesedi olan zahiri stretinin
alem hakikatlerinden ve onun stretlerinden insa olundugunu ve bunun hik-
metinin de, Adem’in Alemde halife olarak kabul edilerek bu halifenin, alemin
muhtac oldugu seyin hepsi ile kdim olmasi lazim gelmesinden ibaret bulun-
dugunu bildin. Ve ayn1 sekilde Adem'in rtthu olan batini stretini de Hak Tea-
1a hazretlerinin kendi stireti tizere insa edip onun isiteni ve goreni oldugunu
bildin. Ve ayni sekilde Adem'in halife olmasindan ibaret olan derecesini de
bildin ki, o derece, Hak Teala hazretlerinin Zahir ve Batin isimlerinin ihatasi
altinda bulunan biittin isimlerin toplayiciligindan ibarettir; ve Adem, bunlarin
biitiin hepsini toplamis oldugu icin, halife olmaya hak kazanmistir. Adem
zahiri ve batmi toplayici olunca, kendisinden bu insan tiirti halkedilen tek bir
nefs olmus olur.

Ornek: Elimize bir geftali alalim. Bu tek bir nefs’ten ibaret bir meyvedir.
Cekirdegi, batini ve igi; ve eti, zahiri ve disidir. Demek ki bu seftali, zahiri ve
batin1 toplamistir. Onun gekirdegini yere dikip terbiye ettigimizde bir seftali
agaci cikar. Cekirdek batin ve agac zahir olur. Ve agacta binlerce seftali olusur
ki, her bir seftali zahir ve batini toplayici bulunur. Iste o elimize aldigimiz bir
seftaliden silsileler yoniiyle sonsuz agaglar ve seftaliler meydana gelir. Iste bu
ornege uygun olarak, Hak Tealda Adem'den bu insan tiirtinii halk etti. Bunun
delili de Hak Teald Hazretlerinin: “Ya eyyuhen nasuttekti rabbekumullezi
halakakum min nefsin vahidetin ve halaka minha zevcehda ve besse
minhuma ricalen kesiran ve nisaen,” (Nisa, 4/1) miibarek soztudur ki, metnin
terctimesinde ytiksek ma'nasi beyan olundu.

Adem’in halk edilisi hakkinda kitap ehli ile maddeciler arasinda ihtilaf
vardir. Kitap ehli, Adem'in zahiri stireti olan cesedinin kirk giinde tesviye edi-
lerek, rth fiiflendigini ve sonra onun sol kaburga kemiginden esi olan
Havva'nin halkedildigini ve sonra meydana gelen hatélar1 sebebiyle yerytizii-
ne indirildiklerini beyan ederler ki, indirilmis olan kitaplarin zahiri
ibarelerinden boyle anlagilir.

Maddeciler ise, alemin halk edilisinin tekamiil kaidelerine dayandigini ve
yeryliziiniin baslangicta parlak bulutlar halinde var olup, daha sonra ates
buhari, sonra da ates akiskani haline geldigini ve ondan sonra da katilasarak
milyonlarca seneler sonra yerytiztinde bitkiler bittigini ve yiiz binlerce sene
sonra bitkilerin tiirleri derece derece kemale ere ere ilk hayvanlar olan stiriin-
genlerin ortaya ciktigini ve stirtingenlerin derece derece kemali ile memeli
hayvanlar sekline dontisttigtinii ve ¢ok uzun senelerden sonra bu hayvanlarin
da kemale ererek maymuna dontistiigtinti ve maymunun kemale ermesinden
de ilk insanlarin meydana geldigini ve bu ilk insanlarin derece derece kemale
ererek bugitinkti mertebeye ulastiklarini fosillerin tetkiklerine dayanarak
beyan edip Halik'i, peygamberi, dini inkar ederler. Ve derler ki: "Insanin ken-
disinde ebedi bir rith tasavvur etmesi benliklerine muhabbetten ileri gelen bir
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seydir. Bu benlige o kadar irtibathdir ki, kendi ecdad: olan hayvanlarda boyle
bir rtth tasavvurunu zihnine sigdiramaz. Ve kendisini hayvéanlardan ve bitki-
lerden ve madenlerden bu huststa ayr1 goriir." Oysa daha ¢ncede goriildugi
tizere, hayat, ilim, sem' vb. idrak edilebilir hakikatlerden olup onlarin haricte
viicidu yoktur. Onlarin hitkmiintin meydana gelmesi i¢in ayni mevcttlara
ltizim vardir. Bundan dolay:1 hayat idrak edilebilir kiilli bir huststur ki, hiik-
mii mevcitlarin tiimiinde sirdyet etmistir. Su kadar ki, her bir mevctdun ta-
ayyunii bu hayatin agiga cikmasina miisait degildir. Hayat, madenlerde hisse-
dilemez, bitkilerde hissedilebilir, hayvanlarda agik¢a goriliir ve en giizel stiret
tizere héalk edilmis olan insanda ise apagiktir. Su halde tahkik ehli indinde,
mevcatlarin her bir ferdi rth sahibidir. Ctinki her birisi bir ismin gortinme
yeridir; ve o isim onun Rabb-i hass1 ve rthudur ve onun idare edicisi olan bu
isim, zata delil olusu sebebiyle isimlerin hepsini toplamistir. O mevctdun
"Hayy" isminden dahi nasibi vardir. Veldkin, bu ismin hiikmii bazisinda batin
ve bazisinda zahirdir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de bu hakikate isareten buyru-
lur: “ve in min sey’in illd yusebbihu bi hamdihi ve lakin 1a tefkahtine
tesbthahum” yani “O'nu hamd ile tesbih etmeyen bir sey yoktur.Ve fakat on-
larin tesbihlerini siz anlayamazsiniz.” (Isra, 17/44) Simdi her bir seyin Hakk'1
tesbih etmek icin rth sadhibi olmasi lazimdir.Perde ehli onlarin tesbihlerini
isitmez ve bilmezler. Velakin taayytiin perdelerinden kurtulmus kesf ehli rtth
isitmesi ile onlarmn konusmalarini isitirler. Bu huststaki ayrintilar Had
Fass'inda ve diger fasslarda gelecektir. Mademki her bir mevctdun hakikati,
kendisine goriinme yeri oldugu isimdir ve isim ise isimlendirilmis olanin ay-
nidir; su halde o mevctidun streti fend bulmus olsa da, hakikati bakidir. Bu
hustistaki ayrintilar da Yéinus Fassi'ndadir. Bundan dolayr Adem’in halk edi-
lis esaslar1 maddecilerin tetkiklerine uygun olsa dahi, Hakk'i, peygamberi, dini
inkar etmek igin hi¢bir sebep yoktur. Bu inkar, onlarin vehm ile karismis olan
akli bakislarmin hiikmii gereklerindendir. Yazik ki benlik perdelerinin stirtik-
lemesiyle Peygamber'e tabi olmaktan kibirlenerek kirik dokiik olan ctiz'i akil-
larina giivenerek, insan stretinde mevctt olmak gibi bir nimetin kadrini bil-
mezler. Ey ma'rifet talibi, bu firsat eline bir defa geger. Kibir ve gurtr ve tiste
citkmak gibi nefsani hazlara tabi olup isti'dadini ziyan etme!

Simdi, Hz. Seyh-i Ekber (r.a.) “Ya eyyuhen nasuttekt rabbekumullezi
halakakum min nefsin vihidetin ve halaka minhid zevcehd ve besse
minhuma ricalen kesiran ve nisden,” yani "Ey insanlar, sizi tek bir nefsten
halk eden ve ondan onun esini ve her ikisinden bir ¢ok erkekler ve kadinlar
tiretip yayan Rabb'inizden sakinin!" (Nisd, 4/1) ayet-i kerimesinin hakikat
lisam1 ile tefsirine baslaylp buyururlar ki: “ittek@t rabbekum” yani
“Rabb’inizden sakinin” sozii "Zahiri viicidunuz olan bu kesif taayytinuntizi
Hakk'a koruma, yani siper ediniz" demektir. Ctinkti bu beseri kesif viicidun
bir ¢cok kotiilenmis vasiflar1 vardir. Her ne kadar hakikatte bunlarin senden
aciga ¢ikmasi ildhi isimlerin eserlerinden ibaret ise de, mademki senin ortada

173



Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi Ademiyye Fass:

bir sonradan olan kesif viicidun vardir ve bunlarin hepsinin o viicida baghl-
g1 apaciktir ve Hak, zat1 yoniinden, bunlarin hepsinden miinezzehtir; su halde,
senden kotiilenmis sifatlar ve fiiller cikacak olursa, "Bunlar Hakk'indir”; deme;
“benimdir” de! Ve eger kerem ve lutaf ve rahmet gibi 6viilmiis vasiflar ve fiil-
ler ¢ikacak olursa batinin olan Rabb'ini nefsine siper edip "Bunlar Hakk'indir,
de!" Ciinkii bunlar ildhi ahldktandir. Ve biz bu ahldk ile ahldklanmaya
me'maruz. Nitekim buyrulur: “Tahalluku bi Ahlakillahi” yani “Allah’in ah-
lak: ile ahlaklaniniz”. Ve Hak Teala bize su “Ma esabeke min hasenetin fe
minalldhi, ve ma esidbeke min seyyietin fe min nefsike”(Nisa, 4/79) yani
"Sana iyilikten bir sey isabet ederse, Allah'dandir; ve fenaliktan bir sey
isabet ederse nefsindendir" dyet-i kerimesinde bu edebi 6gretti. Eger boyle
yapacak olursan, yani varlik viicidunda mevcit olan kotiileme ve 6vmeden,
kotiilemede nefsini Hakk'a siper ve 6vmede Hakk'1 nefsine siper edecek olur-
san, alim olan kimselerin edeb sahibi olanlarindan olursun. Nitekim Adem
(a.s.) kendisinden ¢ikmis olan hatay: halin hakikatine arif iken, kendi nefsine
dayandirarak “rabbena zalemna enfusena” yani “Rabbimiz, biz nefslerimize
zulmettik” (A'raf, 7/23) buyurdu. Ve hatasinda nefsini Rabb'ine siper ettigi
icin, sddece bu edebi sebebiyle makbitl oldu. Ve Iblis ise Hak'la cekiserek edebi
terk ettigi ettigi icin tard edilmis ve uzaklastirilmis oldu.
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Ondan sonra Allah Teald, onda emanet biraktig1 seye onu vakif eyledi.
Ve bunu kendisinin iki kabzasinda kildi. Bir kabzada dlem ve diger kabza-
da Adem ve evladi ve onda onlarin mertebeleri var idi. Ne zaman ki Allah
Tedla, bu biiyiikbabamizda emanet biraktig: seye, sirrimda beni vakaf kilds;
bu kitapta, ondan bana belirtilen seyi sdyledim, yoksa ona vakif oldugum
seyi degil. Ciinkii buna, ne kitap ne de su an mevciit olan dlem kapsam ol-
maz. Simdi bu kitapta emanet ettigimiz sey, miisahede ettigim seydendir.
Nitekim Restlullah (s.a.v.) Adem Kelimesinde mevcit olan ilahi hikmeti
bana belirtti. O da, bu boéliimdiir. Daha sonra Sis Kelimesinde mevciit olan
nefesiyye hikmeti, daha sonra Nith Kelimesinde mevciit olan subbthiyye
hikmeti, daha sonra Idris Kelimesinde mevciit olan kuddisiyye hikmeti,

daha sonra Ibrahim Kelimesinde mevciit olan miiheyyemiyye hikmeti,
daha sonra Ishak Kelimesinde mevciit olan hakkiyye hikmeti,

daha sonra Ismail Kelimesinde mevciit olan aliyye hikmeti,

daha sonra Ya'kib Kelimesinde mevciit olan rithiyye hikmeti,

daha sonra Yisuf Kelimesinde mevciit olan ntiriyye hikmeti,

daha sonra Hid Kelimesinde mevciit olan ahadiyye hikmeti,

daha sonra Salih Kelimesinde mevcit olan fiitihiyye hikmeti,

daha sonra Suayb Kelimesinde mevcit olan kalbiyye hikmeti,

daha sonra Lt Kelimesinde mevcit olan melkiyye hikmeti,

daha sonra Uzeyr Kelimesinde mevciit olan kaderiyye hikmeti,

daha sonra Isa Kelimesinde mevcit olan nebeviyye hikmeti,

daha sonra Siileyman Kelimesinde mevcit olan rahmaniyye hikmeti,
daha sonra David Kelimesinde mevcit olan viicidiyye hikmeti,
daha sonra Yanus Kelimesinde mevciit olan nefsiyye hikmeti,

daha sonra Eyytib Kelimesinde mevciit olan gaybiyye hikmeti,

daha sonra Yahya Kelimesinde mevcit olan celiliyye hikmeti,

daha sonra Ilyas Kelimesinde mevciit olan inasiyye hikmeti,

daha sonra Lokman Kelimesinde mevciit olan ihsidniyye hikmeti,
daha sonra Hartin Kelimesinde mevciit olan imamiyye hikmeti,

daha sonra Miisa Kelimesinde mevcit olan ulviyye hikmeti,

daha sonra Halid Kelimesinde mevcit olan samediyye hikmeti,

daha sonra Muhammed Kelimesinde mevcit olan ferdiyye hikmetidir
(23).
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Yani Hak Teald Hazretleri, Adem'e emanet biraktigi seyi gostermek
stretiyle, o seye vakif kild1 ve gostererek vakif kildig1 bu seyi, iki kabzasinda
ona gosterdi. O iki kabzadan birisi, kabiliyyet sifat1 sahibi olan sol kabzadir ki,
onda alem var idi. Ve diger kabza da fiili sifatlar sahibi olan sag kabzadir ki,
onda Adem ve evladi ve evladiin mertebeleri goriiliir idi. Ne zaman ki Allah
Teala, bu biiyiikbabamiz olan Adem'de emanet biraktig1 seye beni sirrimda
vakif kild1 ve onun kdmil olan evladmin ilahi toplayici stiretlerini ayrintili ola-
rak miisahede ettirdi; bu kitapta sirrimda gerceklesen miisahadelerimden ba-
na belirtilen seyi soyledim. Ciuinkti sirrimda nebilerin hepsinin hakikatlerini
miisahede ettigimde, nebilerin (zevklerini)bizzat yasam hakikatlerini Mu-
hammedi (zevk)yasam hakikatleri gercevesinde meydana ¢ikarmak ve bu ki-
tapta beyan etmek igin, (S.a.v.) Efendimiz tarafindan bana bir smir belirlendi.
Bundan dolay1 ben bu kitapta bana belirlenen sinir1 gecmedim. Ve sirrimda
gerceklesen miisahedelerimin hepsini yazmadim. Zaten mtisahede ettigim sir-
lar ve zevkler, ne bu kitaba ve ne de su d&n mevcit olan aleme sigmaz. Clinkii
bir sonsuz deniz olan zevkler ve ma'nalar stret elbiselerine sigmaz.Nitekim
Hakim-i Senai hazretleri buyurur: Beyt:

Terctime: "Soyledigimden riici' ettim. Ciinkii sozde ma'na ve ma’'nada s6z
yoktur."

Iste bu kitapta emanet ettigim sey dahi, sirrimda miisdhede ederek vakif
oldugum zevkler ve marifetlerdendir. Nitekim (S.a.v.) Efendimiz, Adem keli-
mesinde mevcit olan "ildhi hikmeti” bana belirtti, o da bu béliimdiir. Bundan
dolay1 ilahi hikmetlerden sirrimda vakif oldugum seyi bana belirtilen yoniiyle
yazdim. Ondan sonra sirasiyla her birinin (zevkleri)bizzat yasam hakikatleri,
bu miibarek kitabin birer boltimii olarak anlatilmak istenen her bir fassta
beyan olunmustur. Her bir kelimenin bir hikmete tahsis edilme sebebi, her
fassin baslangicinda on bilgi olarak gosterilmis oldugundan burada ayrica
beyanina ltizGm gorilmemistir.
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Ve her bir hikmetin fassi, kendisine bagintilanan kelimedir. Bundan
dolay1 bu kitapta, iimmii'l-kitap’ta sabit oldugu sey iizere, bu hikmetlerden
bahsettigim sey iizerine s6zii kisa kestim. Simdi ben, bana resmedilen seye

uydum. Ve bana belirtilen sey indinde durdum. Ve eger bunun iizerine ila-
ve etmege meyletsem, kddir olmaz idim. Ciinkii hazret bundan meneder.
Basariya ulastiran ancak Allah'dir. Onun gayri Rab yoktur (24).

Yani her bir hikmet, bir nebinin kalbinde naksolunmustur. Ve o nebinin
viicidu bir kelimedir ki, onun kalbinde naksolunmus olan hikmet o kelimeye
bagintilanir. "Kelime" ve "fass" haklarindaki izahlar "Ons6z"tin serhinde gegti.

Hz. Seyh (r.a.) buyurur ki: Ben bu kitapta, immii'l-kitapta sabit olan 6lgii
cercevesinde, bu hikmetlerden bahsettigim zevkler ve marifetler {izerine s6zii
kisa kestim. Bu timmii'l-kitap’ta sabit olan 6lgiiyii tecaviiz etmedim. Bu timm-i
kitap, hakikat-i muhammediyyeden ibaret olan ilk taayytindiir. Ve biitiin
nebiler ve evliya, zevklerin ve ilimlerin tiimiinii, hass mthammediyye veldyeti
ve makam-1 mahmiddan ibaret bulunan, bu mertebeden alirlar. Ve bu iimm-i
kitap son evliya miskatidir. Bu konudaki ayrintilar Sit Fass'inda gelecektir.
Hz. Seyh-i Ekber (r.a.) nebevi kamil varislerden oldugundan buyururlar ki;
Ben nebilerin sonuncusu migkatinda, bu Fustisu'l-Hikem kitabinda beyan et-
tigim nebilerin ilimleri ve zevklerini yazmakta, bana resmedilen &lctiye uy-
dum; ve bu belirtilen kadarin smirinda durdum. Bu sinir1 asla gegmedim. Eger
bunun fazlasma meyletseydim, kadir olamaz idim. Ciinkii ben kulluk merte-
besinde mevctidum. Ve kulluk mertebesi ise, efendinin resmettigi seye
mubhalefetten meneder. Bundan dolay1 hakikat-i muhammediyyeden alinmis
olan bu Fustisu'l-Hikem'de ortaya koymaya me'mar oldugum marifetlerde ne
fazla ve ne de noksan olmamustir. Dogru yolda tevfik ihsan eden ancak
Rabbii'l-erbab olan Allahti zii'l-celal hazretleridir. O Rabbti'l-erbabin gayri
olan bir Rab yoktur. [« 4l oY) ]

Simdi kitap yazarlar1 kendi hal ve sanlarmma kiyasen, bu Fustsu'l-
Hikem'de Hz. Seyh-i Ekber (r.a.) efendimizin himmet ve tasarrufun ontine
gectigi zannina kapilirlar ise, ¢ok biiyiik hata ederler. Kamil varislerin ilimleri,
perde ehlinin tabiat aleminden tetkikleri sonucu ¢ikan akli delillere dayanan
ilimleri gibi degildir. Iste bu nefslerine dayanan kiyastan dolayidir ki, zahir
alimlerinden bircogu bu miibarek kitaba itirdz edip yakmaya tesebbiis etmis-
ler; ve bazilar1 Hz. Seyh'in yiiksek kadrini itiraf etmekle berdber, sirf zati
isti'dadlarmnin miisdadesinin olmayisindan dolay: kitapta mevcit olanlardan
tirkerek, bu kitabin bir Ispanyol generali tarafindan yazilarak Hz. Seyh'e atfe-
dildigini beyan etmislerdir. Oysa bu atif o kadar cahilanedir ki, red zahmetine
bile degmez.
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Su kadar diyelim ki, bu miibarek kitabin yazilmasi, hicri 627 senesinde-
dir. Fiitdhat-1 Mekkiyye ise 590 senesinde Mekke'-i Miikerreme'de yazilmis-
tir. Tecelliyat-1 Mevsiliyye ise Musul'da yazilmistir. Oysa o zamanlarda mat-
baa usulti mevctt olmadig1 yonle FiitGhat-1 Mekkiyye gibi ¢ok genis bir eserin
Ispanya'ya kadar dagitimi nasil miimkiin oldu da bu general bu miibarek
kitapta Fiitthat1 Mekkiyye ve Tecelliyyata Mevsiliyye ve Kitabti Insai'd
Devair gibi Hz. Seyh'in birtakim biiyiik eserleri iginde mevcat olanlara
hakikatleri atfetti? O ne biiyiik general imis ki, Kur'an'in 6ztine ve Hz. Seyh-i
Ekber'in yiiksek eserlerinde haber verdigi zevklere ulasmis ta; Fustisu'l-
Hikem gibi ¢ok biiytiik bir eseri viicida getirmistir ve kemal mertebesinde Hz.
Seyh'e esit olmustur? Bunun miimkiin olmadig1 meydanda oldugundan bu
atif cahilane bir uydurmadir.

Ey tefekkiir eden mii'min, eger bu ve benzeri biiyiik eserleri okuyup an-
lamiyor isen, kotiileme! Benim icin degildir, de, birak! Bu, insaf yoludur. Ve
insaf, dinin yarisidir. Ciinkii btiyiik eserlerden her ferdin nasibi yoktur.
“Vallahu yahtassu bi rahmetihi men yesau, vallahu zul fadlil azim” yani
“Ve Allah, rahmetini diledigi kimseye tahsis eder. Ve Allah, “biiyiik fazil”
sahibidir.” (el-Bakara, 2/105).

Bitisi: Persembe gecesi 2 Ocak 1919 ve 29 Rebiu'l-Ahir 1337; Saat 01:50.
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a5 el S il ol

BISMILLAHIR RAHMANIR RAHIiYM
2-

SIT KELIMESINDE MEVCUT OLAN "NEFSIYYE HIKMETI"NIN
BEYANINDA OLAN FASSTIR

"Nefs" [©&i]"tuh tuh diyerek iiflemek" ma'ndsma gelir. Nitekim azdim ehli,
yani hastalar tizerine okuyucular yapar. Zamanimizda onlara alay etme yoluy-
la "tftirtikcti" de derler; ve Araplar o gibi kimselere "neffas” derler ve Kur'an-1
Kerim'de: “Ve min serrin neffasati” (Felak, 113/4) buyurulur ki, "neffase
olan kadinlarin serrinden" demektir.

Ve "Sit" "ta" ile Ibrani dilinde "Allah’m ihsan1" ma’nasmadir. Araplar "sa"
harfiyle "Sis" olarak telaffuz ederler. Adem (a.s.), Habil'in sehadeti olayindan
sonra tziinttstintin yatismasi icin Hak'tan bir ihsan talep etti. Ona Sis (a.s.)
ihsan edildi.

Burada "nefs"ten kasit, ahadiyyet zatinda mahbts kalip sikilan ilahi isim-
leri nefes-i rahmanisini gondermekle Hakk'in nefeslendirmesinden ibarettir.
Ve 'nefsiyye hikmeti'nin Sit kelimesine tahsis edilmesinin sebebi budur ki,
cenab-1 Adem ilk icmal taayyiin olup onun mertebesi alem mertebelerinin tii-
miinii icine almakta idi. Hak Teala Hazretleri o icmali, mutlak viicGdunun
a'yan-1 sabite {izerine yayilmasindan ibaret olan nefes-i rahmanisi ile
ayrintilamay1 murat etti. [hsan feyzi ve karsiliksiz vermekten ibaret bulunan
Hz. Sit'in taayytiniiyle agiga cikti. Ve bu aciga ¢ikma "nefes-i rahmani" sebe-
biyle oldugu icin, nefes gondermek ma’nasina olan "nefs"e bagli hikmet, "Al-
lah’in lutfu" ve "Allah’in hibesi" ma’nasina olan Sit Kelimesine tahsis edildi. Ve
Hz. Seyh (r.a.) bu sebepten dolayi, “nefsiyye hikmeti“ni “iladhi hikmet”ten son-
ra anlatarak bunda, $is (a.s.)'in miibarek kalbine gelmis olan ilahi hibeye ait
ilimleri ve zati litGflar1 ve onun birtakim hiiktimlerini ve marifetlerini ve
zevlerini ve kemalatini beyan buyurdu.
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Bilinsin ki, varlikta kullarin elleri iizere ve onlarin ellerinin gayri iizere
olan zahir liitaflar ve ihsanlar iki kisim {iizerinedir: Onlardan biri zati

lutaflar, digeri isimlerin liittflaridir; ve zevk ehli indinde bir digerinden
farkli olur (1).

Yani 6gretmen vasitasiyla 6grencide olusan herhangi bir ilim ve seyh ve
melekler ve nebilerin ve evliydnin rthlar1 vasitalariyla miridde olusan
rabbani marifetler gibi, kullarin elleri vasitasiyla ve bir 6gretmenin 6gretmesi-
ne ve seyhin irsaddina muhta¢ olmaksizin Hakk talibine batin tarafindan hasil
olan ilim gibi, kullarin elleri aracit olmaksizin harici viicGtta olan Allah'in
lutGflar1 ve ihsanlar1 iki kisimdir: Biri "zati luatGflar", digeri "isimlerin
lataflar:"dar.

Bilinsin ki, mutlak viictt olan Hakk ahad olan zati sebebiyle, liitaf ve
ihsdn etmez. Cunku litaf sifatlarin ve isimlerin geregidir. Bu mertebede ise
Hak biitiin sifatlar ve isimler ile agiga ¢ikmaktan ganidir. Ve O'nun biitiin si-
fatlar1 ve isimleri ahadiyyet zatinda mevciit ve heldk olmustur. Bunlar aciga
¢ikmasa da, mutlak zati, yine mutlak zattir. Ne zaman ki zatinda mahv ve he-
lak olmus olan bu sifatlar ve isimler agiga cikmak isterler, Hak kendi zatina,
yine kendi zatinda tecelli etmekle, onlarin ilmi stiretleri Hakk'in zatinda peyda
olur. Buna "akdes feyz" derler. Ve Hakk'in bu tecellisi ile "ilim mertebe"sine
tenezziilii isimler ve sifatlar mertebesi, vahdet ve ultihiyyet mertebesidir.

Ondan sonra Hakk zatinin her bir mertebeye tenezziilii, bu ilim mertebe-
sinde olusan isimlerinin streti tizerine olur. Bundan dolay1 harici viicttta, yani
simdi bizim icinde bulundugumuz sehddet mertebesinde ve diinya adleminde
bu viicGtlarimizda olusan liitGflar, isimlerin liutaflaridir. Ve bu isimlerin
lutatlar, zati lutGflarda mevcattur. Ctinktt Hakk'in zati, ilminde peyda olan
isimlerin stretlerine, nefes-i rahmanisiyle yayilmak, yani letafet mertebesin-
den kesafet mertebesine tenezziil etmek stretiyle viictit verdi. Ve onlarin
istidad lar1 ve kabiliyetleri neden ibaret ise, ona gore liitaf ve ihsan etti. Bun-
dan dolay1 bu liitGflar, vahdet ve ultthiyyet zatindan meydana ¢ikti. Bu strette
zati litaflar ve zati tecelliler dedikleri ultGhiyyet zatinin tecellisi olur.

Simdi insan-1 kamil, "Allah" toplayici isminin goriinme yeri olmasi
itibariyla, varlik aleminde Hakk'in zati tecellisi 6zel olarak ona olur. Ve o
saadet sofrasi zat mevcttlarin tiiminiin a'yan-1 sabiteleri geregince, kendileri-
ne ulasmasi gereken liitflar: ve ilahi ihsanlari, halife olusu ve vekil olusu se-
bebiyle, onlara dagitir. Varlik aleminde gerceklesen bu isimlerin tecellilerine
"mukaddes feyz" derler. Iste bu iki kisim liitaf, zevk sahipleri indinde bir
digerinden farkl olur.
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Nitekim ondan bazisi, belirli bir istekten ve belirli olmayan istekten
olur ve ondan bazis1 da isteme ile olmaz. Gerek zati liitaflar olsun, ve gerek
isimlerin liitaflar: olsun aynidir. Simdi "Ya Rab bana bunu ver!" diyen gibi

belirterek isteyen, ona o istediginin disinda bir sey hatira getirmeyen bir
emri tiyin eder ve bir sey belirtmeden isteyen de "Ya Rab benim latif ve
kesiften olan zatimin her bir parcasina tayinim olmadan, benim onda fay-

'II

dam oldugunu bildigin seyi ver!” diyen kimse gibidir (2).

Hz. Seyh (r.a.) ilahi lataflar, "zati lataflar” ve "isimlerin ltitaflart" adiyla
iki kisma taksim edip ayirimini da (zevke)bizzat hakikatini yasayarak idrak
etmeye havale buyurdu. O liutaflar1 burada da, duyu ile idrdk olunan
kisimlara taksim edip, aralarindaki fark: 6rnek ile agikladi. Ciinkii idrak edile-
bilir seyler 6rnek ile algilanabilir olur.

Ve ilk taksim fail yontinden ve bu taksim ise kabtl edici yontindendir.
Yani Hak'tan soz ile bir sey iste-yen kul, ilim ve yakin gibi ya belirli bir sey
ister; veyahut "Ya Rab! Sen benim halimi ve benim iyiligimin hangi seyde
oldugunu bilirsin. Benim zatimin latif olan parcasina, yani rthuma ve rtthani
kuvvetlerime ve kesif olan parcalarina, yani keséafet dleminde taayyiin etmis
ve kayitlanmis olan viiciduma ve nefsime ve nefsani kuvvetlerime uygun ve
salih olan ne ise tdyinim olmadan onu ihsan et!" soziinde oldugu gibi belirli
olmayan bir seyi ister. Ve istek sozii ile olmayan liitaf ta, istek soziiyle olan ile
esittir.

Bu lutaflar ister zati, ister isimlerin olsun. Ciinki isteme ya soz veya hal
lisam veyahut istidad ile olur. Istek olmas1 hustisunda hepsi birbirine esittir.
Ornegin bir dilenci gelip "On para ver!" der. Bu soz lisam ile istemedir. Bir
diger dilenci gelip boynunu biikerek el acip durur, bu da hal lisani ile sadaka
ister. Fakat aile sahibi olup aksama yiyecegi ve bir kazanci olmadigini bildig-
iniz bir fakir ne s6z lisani ile ve ne de hal lisani ile sizden sadaka istemedigi
halde, siz onun sadaka mahalli olmak istidad 11 tasidigini bildiginiz i¢in ona
yardimda bulunursunuz. Bundan dolayr onun sizden sadaka talep etmesi
istidad lisani ile olmus olur.
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Ve soz lisani ile isteyenler iki siniftir: Bir sinifi istemeye tabiatindaki
acelecilik sevketti. Ciinkii insan ¢ok aceleci bir mahliktur. Ve diger sinif1
da istemeye ilmi sevketti. Ciinkii bildi ki Allah indinde, ilim olarak one ge-
cen isler olur. Ona ancak istekten sonra nail olunur. Simdi der ki, umulur
ki, Hak'tan istedigimiz sey bu siniftan olsun. Boyle olunca onun istegi,

miimkiin olabilecek seyden iizerinde bulundugu sey icin tedbirdir. Ve hal-
buki Allah'in ilminde olan sey ve onun istidad inin kabtlde verdigi sey bi-
linmez. Ciinkii her zaman kiside, o anda kisinin istidad ina vakif olmak,
maltiimatin anlasilmasi en gii¢ olanindandir. Ve eger istidad , istemeyi ver-
meseydi, istemezdi (3).

Yani Allah'in lutaflarini, ihsanlarini soz lisani ile isteyenler iki smiftir. Bir
sinifini bu litaflart Hak'tan istemeye sevkeden sey tabiatindan gelen aceleci-
liktir. Ctinkti acele etmek insanin sanindandir; o ¢ok aceleci olarak halk olun-
mustur. Vakti gelmeden once kemale ulasmayi ister. Soz lisani ile isteyenler-
istidad lisan ile olan istekleri tizerine Hak hiitkmetmis midir; ve kendilerinin
hangi zamanda, hangi seye isti’"dadlar1 vardir? Iste bir smifin istegi boyle
cehalet tizerine olur.

Diger smif1 istemeye sevkeden sey ise, onun ilmidir. Ciinkii bu smif genel
olarak bilirler ki, Allah'in indinde ilahi ilim olarak 6ne ge¢mis olan birtakim
isler vardir; ve o islere ancak istekten sonra nail olunur. Yani birtakim ildhi
lutaflar vardir ki, onlarin aciga cikmasy, ilahi ilimde isteme sartina bagl kilin-
mustir. Bundan dolay1 isteme olmadikga aciga ¢cikmaz. Bunun icin bu smnif, Hak
Teéla hazretlerinden bizim istedigimiz sey belki bu simiftandir, deyip gergek-
lesme imkani, ilahi ilimde istemeye bagh oldugu diistincesiyle o seyi her
olmus mudur; ve onun ayn-1 sabitesinin istidad 1 bu istedigi seyi ezelde, Hak
tizerine hitkmetmis midir; ve bundan dolay: ilahi ilimde sabit olan sey,
zahirde bekledigine uygun mudur, bunlar1 bilmez. Ciinkii a'yan-1 sabite Hakk-
'a ne stiretle ilim vermisler ise, o stretle Hakk'in ma'ldmu olurlar ve Hakk'a,
bizim hakkimizda boyle hiikmet diye, Hak {izerine ne yon ile hiikmetmisler
ise, Hakk'm onlar hakkindaki hiikmii de ona goredir. Clinkti hakim hiikmetti-
gi seyde tizerine hiikiim verilendir. Bu bahsin ayrintilar1 Uzeyr Fassi'nda anla-
tilmustar.

Iste soz lisam ile isteyen ayn-1 sabitesi Hak ilminde ne stiretle ma'ltim ol-
deyip her ihtimale karsi ister. Fakat bunun sabit olup olmadigini bilmez. Ciin-
kii her bir zamanda, her bir sahsin istidad ina vakif olmak hustsu anlasilmasi
cok gti¢ ve en derin ve gizli malamat cinsindendir. Bundan dolay1 her bir kisi,
her anda olan istidad 11 bilmez ki, o dakikada istidad I1 oldugu seyi hemen
Hak'tan istesin de, o sey de derhal oluversin. Iste bunu bilmedigi igin, belki

182



Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi Sisiyye Fasst

istegim kabdl edilir diye, istidad I oldugunu zannettigi seyi Hak'tan ister. Bu
sebeble onun istedigi seylerin bazis1 olur, bazisi1 olmaz. Fakat suras: dikkate
degerdir ki, insan genel strette kabtliine istidad I1 oldugu seyi idrak edebilir.
Mesela bir kimse tip veyd matematik 6grenimine baslar. Az mesai ile ¢ok
maltimat elde ettigini ve o ilmin meselelerini anlamakta asla gticliik cekmedi-
gini goriir. Bundan anlar ki, o ilmin olusmasima kendisinde istidad vardir. Iste
bu genel olarak istidad ina vakif olustur ki, buna "kaza" derler. Fakat onun
zamanlerden hangi zamante ne miktar olusacagini, yani kazanin
ayrintilanmasi olan "kader"i bilmez. Meger ki Hak bunlarin bazisina kendini
haberli kilsin. Ve bunlarin hepsine haberli olmak ilahi ilimde olan seye haberli
olmaktir ki, bu da Hakk'a mahstistur. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de buyrulur:
“ve ma tedri nefsun maza teksibu gada”(Lokman; 31/34).Yani: "Bir nefis;
yarin ne kazanacagini bilmez".

Simdi kul her ne kadar istidad 11 bilmez ise de, eger istidad , isteyene is-
tekte bulunmay1 vermeseydi, ondan istek ¢ikmazdi. Ciinkii kul tizerinde her
anda gegcerli olan haller, onun istidad indan ileri gelmektedir. Ve kulun istegi
dahi, tizerinde gecerli olan hallerden bir haldir. Bundan dolay1 kulun istegi de,
onun istidad indan ileri gelen bir durum olur. Su halde isteyen Hak'tan bir sey
istediginde, onun o istegi, istedigi seydeki istidad ma delil olur ve iste o
istidad , istekte bulunmaya sebep olmustur. Fakat kul, her zaman kendisinde,
yani herhangi bir an da, istiddd 1nin ne seyi gerektirdigini bilmez. Eger bilse
idi istekte bulunmasini takiben o sey meydana gelir idi.

Simdi bunun benzerini bilmeyen htizur ehlinin gayesi, onu icinde bu-
lunduklar1 zamanda bilmeleridir. Ciinkii onlar huzurlar1 sebebiyle bu za-
manda Hakk'in onlara verdigi seyi ve onu ancak istidad sebebiyle kabiil
ettiklerini bilirler. Ve onlar iki simiftir: Bir sinifi kabtllerinden istidad
larini bilirler ve bir sinif1 da ne seyi kabil ettiklerini istidad larindan bilir-
ler. Bu da, bu sinifta istidad marifetinde olan seyin en miikemmelidir. Ve
bu siniftan, aceleyle ve miimkiin olma ihtimali icin degil, ancak, Allah Tea-
la'nin “ud’tni estecib lekum” yani “Bana dud ediniz ki size icabet ede-
yim”(Mii'min, 40/60) soziindeki emrine uyarak istekte bulunan kimse var-
dir. Boyle olunca o, halis kuldur. Ve bu dua eden icin, istekte bulundugu
seyde belirli ve belirsiz olsun, onunla ilgili himmeti yoktur. Onun himmeti
ancak efendisinin emirlerine uymaktadir. Bundan dolay:1 hal, istekte bu-
lunmay1 gerektirdiginde, kulluguna istinaden istekte bulunur; ve isi Allah’a
havale etmeyi ve sessiz kalmay1 gerektirdiginde de, susar. Simdi Eyytib'u ve
digerlerini miibtela kildi. Oysa Allah'in onlar1 onunla miibtela ettigi seyin
kaldirilmasini istemediler. Daha sonra diger zamanda onlara bunun kaldi-
rilmasi istemek gerekti. Bundan dolay: istekte bulundular. O halde Allah,
onlardan onu kaldirdi (4).
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Yani isteyenlerden bunun benzerini, yani ilahi ilmi ve istidad larmi bilme-
yen huztr ehlinin gayesi, icinde bulunduklar1 zamanda istidad larini bilmele-
ridir. Onlar a'yan-1 sabitelerinin Hak ilminde ne stretle sabit buldugunt ve
istidad lisanlariyla Hak'tan, ne seyi istemis olduklarini bilmemekle beraber,
gerek vasitali ve gerek vasitasiz varidattan, tecellilerden, ilimlerden ve ahlak-
tan, bulunduklar1 zaman icinde Hakk'in ne seyi ihsan buyurdugunu ve hazir
olduklar1 zaman icinde kabtl ettikleri ilahi luttflar1 ancak o zamanda olan
cliz1 isti'dadlariyla kabtl ettiklerini bilirler. Ciinkti Hak'la huztr ve
miisadhedeleri sebebiyle, viictitta ve te'sirde Hak'tan baska higbir sey gormez-
ler. Ve Zeyd ve Amr eliyle kendilerine ulasmis olan liitaflar1 gordiiklerinde:
"Iste bu bizim ilahi ilimde sabit olan a'yanimizin istidad lisani ile Hak'tan iste-
digi seydir ki, su zamandaki ciiz’i istidad 1miz sebebiyle simdi bize Hak'tan
ihsan olundu" derler.

Bu huzir ehli de iki simiftir: Bir sinifi litGflar: kabtllerinden dolay istidad
larmu bilirler; ¢tinkii bunlara a'yan-1 sabiteleri acilmis degildir. Bundan dolay1
istidad larmi ayrintih oarak bilmezler. Ancak kendilerine ulasmis olan
luthflar: kabtl edip hazmetmeleri sebebiyle istidad larimi genel hatlariyla bilir-
ler ve "Eger istiddd 1miz olmasa idi, bu liitfa kabtl etmezdik" derler. Nitekim
Cenab-1 Seyh-i Ekber (r.a), bu Fustsu'l-Hikem'de binlerce hakikatleri ve
marifetleri beyan buyururlar. Nice kimseler vardir ki, bu marifetleri havsalala-
rma sigdirip kabtl edemez. Bu kabtil edememek hustisu stiphe yoktur ki
istidad larinin olmayisindandir. Ve yine bir ¢ok kimseler Hz. Seyh-i Ekber go-
riinme mahallinden ulasmis olan bu liittflar kabtl edip ve ab-1 hayat gibi igip
hazmederler. Bu da kabtle olan istidad dan dolayidir.

Simdi soz bir, fakat isitenlerin istidad lar1 muhteliftir. Ve huzir ehlinin bir
icin, bu istidad lar1 sebebiyle ne seyi kabtil edeceklerine vakiftirlar. Bundan
dolay1 onlar ancak kendilerinde kabtle istidad gordiikleri seyi Hak'tan isterler
ve istedikleri sey de hemen veya bir miiddet sonra olur. Ve bu ikinci sinif,
huztr ehli simifinda, istidad bilme hustisunda olan seyin en miikemmelidir.
Yani bu ikinci sinif birinci siniftan daha tamamdar.

Cenéb-1 Seyh (r.a.) ilahi lttaflar: ilk 6nce "isteme ile" ve "istemeden" olusan
lutaflara; isteme ile olan ltitaflar: da "belirli" ve "belirsiz" olan seye taksim etti.
Simdi de isteyeni istemeye sevkeden sey sebebiyle taksim edip buyururlar ki:
Bu huztr ehlinden olan istekte bulunanlardan bir isteyici vardir ki Hak'tan
istekte bulunur, fakat tabiatinda olan acelecilikten ve miimkiin olma ihtimali
oldugu icin istemez; belki onun istekte bulunmas: Allah Teala hazretlerinin
“ud’tni estecib lekiim” (Mii'min, 40/60) yani "Benden istekte bulunun, sizin
icin isteginize icibet edeyim" soziiyle olan emrine uymak icindir. Bu isteyici
halis kuldur. Onun diinyevi ve ahiretlik ve zahiri ve batini, belirli ve belirsiz
hicbir seye himmeti bagli degildir. Bundan dolayi istedigi seyi himmetini bag-
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layarak istemez. Onun himmeti, ancak Efendi'sinin emirlerine uymakta-
dir. Mesnevi:

Terctime: "Din sultani, mademki benden ¢ok istememi ister, bundan sonra
kanaatin basina toprak sacilsmn!"

Bundan dolay1 hal, istekte bulunmay1 gerektirince, bu hélis kul ancak kul-
luguna istindden istekte bulunur. Ctinkti onun Hakk'in vechinden ve mutlak
cemalden baska hicbir murad1 yoktur. Icmal olarak vahdet makaminda ve ay-
rintiyla ¢cokluk gortinme yerinde, yani alem stretlerindedir. Eger halin gerek-
lerine gore laf ile Hak'tan bir sey isterse, Efendi'sine karsi kullugun sanini ispat
icindir. Ve eger hal, isleri Hakk'a havale edip sessiz kalmay1 gerektirirse, susar;
ne himmeti ile ma'nen ve kalben ve ne de lisani ile sozlii olarak bir sey iste-
mez. Nitekim Hak Teala hazretleri Eyytb (a.s.)1 ve diger nebileri ve onlarin
varisleri olan evliyayi, birtakim beldlara miibtela etti; onlar bu belalarin kaldi-
rilmasmi Hak'tan istemediler, o beldlar:1 gektiler. Daha sonra diger zamanda
hal, o belalarin kaldirilmasini istemeyi gerektirdi. Onlar da halin geregine gore
o belalarin kaldirilmasimi Hak'tan istediler. Hak Tealad hazretleri de kaldirdz.

Bilinsin ki, Hak Teala hazretlerinin kullarin1 miibtela kildig1 her zahmet ve
bela salt kahir degildir; belki zahmet ve bela stretinde agiga ¢ikmuis olan rah-
met ve 6zel nimettir. Ve zahmet ve beld Hakk'in Celal'inden; ve rahmet ve
nimet ise Cemal'indendir. Ve insan Cemal ve Celal goriinme yeridir. Nitekim
Hak Teala insan hakkinda “halaktu bi yedeyye” (Sad, 38/75) yani "Iki elimle
hilk ettim" buyurur ki, Cemal elimle ve Celal elimle halk ettim demektir.
Bundan dolay1 Hak insani, kdmil gortinme yeri oldugu icin kerem sahibi kil-
mustir. Ve insanin gayri olan ilahi mahltklarda bu toplayicilik yoktur. Onlarin
bazis1 cemali ve bazisi celalidir. Meseld hayvanlar, Celal gortinme yeridir.
Ciinkii Miizill isminin goriinme yerleridirler. Iste bu kemalinden dolay1 insan
ilahi tekliflerin muhatabr olmustur. Ve insan nefsi, yani taayytin etmis olan
viicdu ve kayithhig: itibariyla Celdl gortinme yeri ve rihu itibariyla da Cemal
goriinme yeridir. Clinkii rtth aslinda tabiat kirlerinden paktir. Nefis ise boyle
degildir. Onun yerlesik oldugu mekdn madde ve tabiat alemidir ve tabiat ale-
mi ise kahir ve celal goriinme yeridir. Onun i¢in nefsin san1 Hakk'a muhalefet
ve rtthun sani1 da itaat etmektir. Bundan dolayr nefsi rtthuna tabi olanlar
"cemali" ve rtthu nefsine tabi olanlar ise "celdli olur. Simdi kahir ve liitdf,
tahkik ehline gore tek bir hakikatin islerinden baska bir sey olmadigindan, iki-
si de tek bir seydir. Ancak goriinme yerleri sebebiyle biribirinden ayr1 ve bir
digerinin zittt gorintirler. Iste bu sebepten Hz. Mevlana (r.a.) buyurur-
lar: Mesnevi:

Terctime: "Ben onun kahrina ve liitfina cidden asikim; acaiptir ki ben, bu
her iki zittin asikiyim."
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Bu gibi miuibarek zatlar nasil kahra asik olmasinlar ki, kahir Hakk vechinin
perdesi olan nefse baglantilanir ve onu yirtip Hakk'in cemalini agiga cikarir.
Onlarin istegi de bundan ibarettir. Ve kahir ve celalin ulastig1 yer imkan dahi-
lindeki viicGt olup, onlar da daim olmadiklarindan, “rahmetim gazabimi
gecmistir” hadis-i kudsisi geregince kahir ve celdl arizi; ve liitGf ve rahmet
zatidir. Ve Hak Teala hazretleri bu sehadet aleminde gerek mii'minlere ve ge-
rek kafirlere kahir ve celaliyle tecelli buyurur. Mii'minine isdbet eden kahri,
onlarin derecelerinin ytikselmesi icindir. Ciinkii her bir beld geldikce nefsin-
den uzaklasmasi ve Hakk'a yakinlasmasi artar. Bundan dolay1 o bela, zahmet
ve musibet stretinde aciga cikan rahmet ve cok 6zel nimettir. Bu belalara an-
cak Hakk'ln muradinm bilen ve kader sirrina véakif olan miibarek zatlar talip
olur. Ve kéfirlere isdbet eden kahir ise; “Ve le nuzikannehum minel azabil
edna danel azabil ekberi” (Secde,32/21) yani "Biz onlara biiyiik azabin,
ahiret azabinin gayr1 olan daha yakin azabi, diinya azabini tattiririz" ayet-i
kerimesi geregince ilahi azabtir. Bu konuda bircok sorular ve cevaplar vardir.
Ayrintisina girilirse, belki bir cilt kitap olur. Anlatilan esaslar irfan sahiplerine
yeterlidir.

Cenab-1 Seyh (r.a.), isteyeni istemeye sevk eden sey sebebiyle ilahi lutaflar:
taksim ettikten sonra litaflarin cabukluguna ve gecikmesine sebep olan seyi
beyan ederek buyururlar ki:

Ve istenen seyde cabukluk ve gecikme, Allah indinde onun icin belirli
olan kaderden dolayidir. Simdi istek, vakte uygun oldugunda, icabet ile ca-

bucak olunur ve zaman, ya diinyada veya ahirette geciktiginde icabet, yani
istenen sey, gecikir; yoksa Allah'dan lebbeyk ile olan icabet te'hir edilmez.
Simdi bunu anla! (5).

Yani Hak'tan talep edilen seyin ¢abuk aciga ¢ikmasi veya geg kalmasi, dua
eden kimse icin Allah indinde belirli olan kadere dayanmaktadir. Bundan do-
lay1 kul Hak'tan bir sey istedigi zaman, eger bu duasi belirlenmis vakte uygun
olursa, derhal fiilen lebbeyk ile icabet olunur. Ve eger belirlenmis vakte uygun
olmayip ta, Allah indinde bilinen ayn-1 sabitesinin istidad 1 geregince, ya
diinyada vakti gelince aciga ¢ikmay: veyahut ahirette icabeti gerektirse, Hak
tarafindan derhal lebbeyk ile icabet olunmakla beraber, fiilen icabet gecikir.
Nitekim hadis-i serifde buyrulur: "Gergekte kul, Rabb'ine dua ettigi zaman,
Allah Teala Hazretleri, ey benim kulum lebbeyk, buyurur." Bundan dolay:
kulun istidad 1, istegine uygun olmadig: icin icabet fiilen te'hir edilmekle
beraber Hak, istenilen seyin ya diinyada veya ahirette vakti gelince verilmesi
tizere; lebbeyk ile icdbet eder. Boyle olunca aslinda her bir dué icabet olun-
mustur. Fakat cabuklugu ve gecikmesi kadere baghdir. Bu sirra vakif olmayan
kimseler zannederler ki, Hak baz: kullarina istedigi seyi verir ve bazisina ver-
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mez. Oysa is boyle degildir. {lahi lutaflar, a'yan-1 sabitenin Hakk'a verdigi
maltimat tizerine ulasan ilahi kazd ve kadere tabidir. Ve kaza ve kader ise
hikmetine dayanmaktadir. Ornegin herkes Hak'tan zenginlik ister; oysa bu
istek, kullarin hepsinin istidad larina uygun degildir. Ve Hak istidad lara uy-
gun olmayan lutaflari, farz edelim kullarina esirgemese, adlem dtizeni bozulur.
Nitekim Hak Teald buyurur: “Ve lev besetallahur rizka li ibadihi le begav fil
ard1” (Stra, 42/27). Yani "Eger Allah Teala Hazretleri rizki kullarina genis-
letse yeryiiziinde fesat ederlerdi".

Ornek: Kerim olan bir padisaha farz edelim birkac kisi miiracaat ederek
sadrazamlik makamini isteseler; padisah ilk 6nce onlarm bu makami ve ihsam
kabtle istidad lar1 olup olmadigina bakar ve i¢lerinde hangisinin istidad 1 iste-
gine uygun ise, bu makdmi ona verir. Ve bundan dolay1 onun istegine fiilen
icabet etmis olur. Digerlerinin istekleri, istidad larma uygun olmadig: i¢in, bu
makama gerekli olan bilgilerin 6grenilmesi icin onlar1 birer uygun
me'miriyetlere ta'yin eder. Bu da "Pekald, sizin isteklerinizi de vakti gelince
yerine getireyim" demek olur ki; padisahin litGflarinin fiilen te'hiri ve lebbeyk
ile icabetidir.

Simdi salih kalpler ildhi ilimde belirli olan icdbet vaktini, ilhdma veya o si1-
rada aklina gelen Kur'an ayetlerine veyahut diger olusan isaretlere dayanak
hissederek Hakk'a ihtiyacin1 arz eder ve o ihtiyac1 derhal kaza olunur. Bunu
gorenler, filan kimse duasina icabet edilendir, derler. Ve o zatlar, bu belirli
zamanten sonra istegin uygun olmadigini hissederlerse, Hakk'a dua etmezler.
Ve bu halde de halk onun hakkinda derler ki: "Eger Hakk'a dua edeydi, kabtl
olurdu, fakat etmedi". Iste bu sirra vakif olanlar ile olmayanlarin farki budur.

Diger taraftan Hakk'in lebbeyk ile icabet edip, fiilen icabeti te'hir buyur-
mas1, mahbtbiyyet sirrma delildir ve bu mahbtbiyyet ezeli olup, ayn-1
sabitesinin istidad 1 geregindendir. Bundan dolay1 ilahi mahbtblar, bu sehadet
aleminde Hak'tan bir sey talep ettikleri zaman, onlarin dudda 1srarlar1 Hakk'a
hos geldigi ve Hak onlarin kendisinden bir seyle perdeli olmalarini istemedigi
icin o istenen seyi vermez; belirli bir vakte erteler ki, onun hakkinda hayirh
olan ancak budur. Ve Hz. Mevlana (r.a.) Mesnevi-i Ma'nevi'lerinin altinc cil-
dinde bu hali bagka bir 6rnek ile anlatir ve izah buyururlar.

Terctime: "Mahbtib dostun 6ntine biri ihtiyar ve ¢irkin ve digeri giizel ola-
rak iki kisi gelip her ikisi de ekmek istedikleri zaman, o mahbtib dost cabucak
un getirip o ihtiyara "Al!" der. Oysa ona boyu ve yanag1 hos gelen digerine,
ekmegi bile vermeyip, belki te'hire diistirtir. Ona der ki: "Biraz rahatga otur,
clinki evde taze ekmek pisiriyorlar:" O gtizel olan kimseye zahmetten sonra
sicak ekmek eristikde, o mahbtb dost ona "Otur ki, tatl: gelir" der. Iste Hakk'in
kendi mahbtblariyla olan muamelesi boyledir.
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Ve ikinci kisma gelince, o da bizim “bazis1 da isteme ile olmaz” sozii-
miizdiir. Bundan dolayi isteme ile olmayandir. Simdi, isteme ile benim kas-

tim ancak onunla telaffuzdur. Ciinkii isin aslinda, ya soz ile, ya hal ile
veyahut istidad ile istemek lazimdir (6).

Hz. Seyh (r.a.) daha once lutaflary, Hakk'a gore "zati" ve "isimlere ait" ki-
simlarina