Ceviri: Ersin Balc
Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.

Her ne kadar timmetlerin gesitliliginden dolay1 dinler ve mezhepler birbirinden
farkli ise de; hikmetleri, dosdogru yolun ahadiyeti ile ilk makamdan (yani, ahadiyet
mertebesinden) kelimelerin (yani, herbiri Rahman’in Nefesi ile yaratilan birer kelime olan
biitiin mevcudatin) kalpleri tizerine indiren Allah’a hamdolsun. Ve Allah’in rahmeti ve
selami, ihsan ve comertlik hazinelerinden s6ziin en dogrusu ile himmetlere yardim
eden Hz. Muhammed’e (sav) ve onun ailesi tizerine olsun.

Bundan sonrasina gelince, 627 yilinda Muharrem ayinin sonlarina dogru Sam
kentindeyken, riiyamda [miibegsire] Resulallah’1 (sav) gordiim. Elinde bir kitap vardi
ve bana soyle buyurdu: “Bu kitap, Fusus el-Hikem’dir. Bunu alip insanlara gotiir ki
ondan faydalansinlar.” Ben sdyle dedim: “Isitip itaat edilecek olan, Allah ve Resulii
ve aramizdaki emir sahipleridir — ve biz de emrolunduk.” Dolayisiyla, bu kitabin
herhangi bir fazlalik veya eksiklik olmaksizin, Resulallah’in (sav) bana getirdigi
smirlar igerisinde ortaya konmasi igin isteneni yerine getirdim ve niyetimi
arilagtirdim ve kendimi (nefsani) yonelim ve istemlerden yalittim. Ve Allahu
Teala’dan bu kitab: ortaya koyarken ve biitiin hallerimde beni seytanin s6z
geciremedigi kullarindan kilmasini; parmaklarimin yazdig: ve dilimin soyledigi ve
kalbimin igine ald1g1 biitiin herseyde ilahi korumayla, beni, kalbimin tabiat alemine
doniik yiiziinde [ru-i nefsi] ahadiyet mertebesinden gelen ilhamlara [ilka-i Subbuhi]
ve ruhun iiflenisine 6zgiilemesini; bu sekilde, kendi hiikiimlerimi dayatici degil
yalnizca terciiman olmayz; dyle ki, kalb sahibi olan ehlullahtan bu kitab1 anlayan
kisinin, onun aldatic1 nefsin garazlarindan miinezzeh bulunan takdis (yani, ahadiyet)
makamindan indigini miitehakkik olmasini istedim ve bunun i¢in duaci oldum.

Ve Hak Teala’nin duamu isittiginde, seslenisimi kabul etmesini umarim. imdi ben,
ancak bana verilen seyi verdim. Ve ben bu kitap igerisinde, ancak benim {izerime
inen ilmi indirdim. Ve ben nebi degilim, resul de degilim; yalnizca ahireti i¢in ¢alisan
bir varisim.

Imdi Allah’tan dinleyin ve Allah’a déniin
Getirdigim seyi isittiginizde, onu koruyun



Sonra, anlayis ile soziin miicmelini tafsil edin ve cem edin
Sonra, onu, isteyenlere verin, alikoymayin
Iste bu, sizi i¢ine alan bir rahmettir; siz de onu genisletin.

Allah’tan, teyit olunan ve teyit eden, temiz Muhammedi seriat ile kayitlanan ve
onunla kayitlayan kimselerden olmay1 ve bizi onun iimmetinden kildig1 gibi, onunla
birlikte hasretmesini timit ederim.

ADEM KELIMESINDEKI HIKMET-1 ILAHIYYE

Hak Siibhanehu ve Teala, sonsuz sayidaki Giizel [simleri'nden dolayidir ki, bu
Isimleri'nin aynlarini gérmeyi diledi, veya dilersen sdyle de diyebilirsin: (Varliginin
kiilli olusundan dolay1) varlikla niteleniyor olmakligiyla, Emr’i (yani, vahidiyet
mertebesinde, biitiin ilahi Isimlerin aynlarinin tecellisini) kendine ickin kilan
toplayici-varolusta [kevn-i cami] (yani, Insan-1 Kamil’de, Insan-1 Kamil'in
hakikatinde) Kendi ayn'mi1 gérmeyi ve bu toplayici-varolus’la Kendi sirrin1 Kendine
zahir kilmay1 diledi. Cilinkii bir seyin kendini kendinde gormesiyle, kendini kendine
ayna olabilecek bir bagka seyde gormesi ayn1 degildir: Kendini aynada gormek,
bakilan yerden yansiyan bir suretin zahir olmasiyla olur. Bu (yansiyan) suretin
kendisine zahir olmasi igin, bu yerin (yani, aynanin) olmasi ve kendisinin bu yere
tecelli etmesi gerekir.

Hak biitiin bir alemi —yaradilis1 kusursuz olmakla birlikte— ruhtan yoksun bir ceset
olarak yaratti. Dolayis ile alem, cilasiz bir ayna gibiydi. Ama, Ilahi hiikmiiniin san1
geregi, O hicbir zaman, tiflenen [lahi Nefes olan Ilahi Ruh’u kabul etmeyecek bir
mahal hazirlamamistir [tesviye]. Ve Ruh’un kabulii, bu ruhtan yoksun alem
suretindeki, daimi tecellinin bitimsiz feyzini kabul etme istidadinin aciga
¢ikmasindan bagka bir sey degildir. Boylece, (bu bitimsiz feyzi) kabul-edici [kabil]
olan disinda bir sey kalmaz — ki, bu kabul-edici'nin (yani, ayn-1 sabitenin) ortaya
cikigt da Feyz-i Akdes’tendir (yani, ayan-1 sabite, Zat'in tecellisi yoluyla —Zat'in
Kendine iligskin ilminin suretleri olarak— ortaya ¢iktig1 i¢cin Hak’tan baskas1 degildir).
Ve baglangicta ve sonda, her sey O'ndan oldugu gibi, yine her sey O'na déner. Imdi
Emr, alem aynasinin cilalanmasini gerekli kilinca, Adem bu alem aynasinin cilasi ve
bu suretin ruhu oldu.

Ote yandan melekler de, bu suretteki, yani ehlullah’in 1stilahinda “Biiyiik Insan” ad1
verilen alemin suretindeki baz1 yetileri [kuvve] olusturdular. Insan olusumu [nes’et-i
insaniyye] icin hissi ve ruhani yetiler ne ise, alem sureti i¢in de melekler odur. Bu
yetilerin herbiri kendi nefsiyle drtiiliidiir ve bdyle olunca da (llahi Cem’iyet’in
yalnizca kendilerine 6zgili oldugunu sandiklarindan) kendilerinden tistiin higbir seyi
goremezler (yani, kendi nefslerinde gordiikleri kemal, baskalarinda bulunan kemali
gormelerine engel olur). Ciinkii, kendilerince onlar Allah’in indinde olan biitiin



yliksek mertebeler ve yiice menziller icin gereken yeterlilige sahip olduklar1 zann1
icerisindedirler — ciinkii onlarin indinde; hem Ilahi Taraf’a [cenab-1 ilahi], hem
Hakikatlar Hakikat1 [hakikatii’l hakaik] tarafina ve hem de bu sifatlar1 (yani
halkiyyet ve hakkiyyet sifatlarini) yiiklenmis olan olusumda, alemin ulvi ve stifli
biitiin kabul-edebilirliklerini [kabiliyet] iceren Kiilli Tabiatin gerektirdigi seye iliskin
olarak Ilahi Cemiyyet sézkonusudur. Ama (Kiilli Tabiat'a iligkin) bu ilme
akilytiriitme yoluyla ulasilamaz, ¢iinkii bu tiirden ilim ancak ilahi kesf yoluyla gelir;
ve ancak ilahi kesf yoluyladir ki, ruhlarin (yani, {lahi Isimlerin kendilerindeki
etkilerini) kabul-edici olan alem suretlerinin aslinin ne oldugu (yani, Kiilli Tabiat
oldugu) bilinebilir.

Yukarida sozii edilene, “Insan” ve “Halife” adi verildi. Insan adi verilmesi,
olusumunun [nes’et] genel olmasindan ve biitiin hakikatlar: kendinde ickin
kilmasindan dolayidir. Ve Insan Hak icin, gdzdeki gérmeyi miimkiin kilan
gozbebegi gibidir. Boylece ona (“gozbebegi” anlamina gelen) “Insan” ad1 verilmistir.
Clinkti Hak, mahlukatma Insan’dan dogru bakar ve mahlukatina yonelik rahmetini
onunla ihsan eder. O ezeli olan sonradan olma insandir [insan-1 hadis]; ve ebedi olan
daimi-olusumdur [neg’et-i daimii’l ebedi]; ve ayrimsizlayici olan ayrimlayici-
kelime’dir [kelime-i fasl-1 cami].

Alem insanin varligiyla tamamlandi. Ve onun aleme nisbeti, miihriin, tizerinde
bulundugu ytiziik kagima nisbeti gibidir — sultanin hazineleri tizerine naksettigi
miihiir, yiiziik kaginin {izerindedir. Ve insana “halife” denmesi bu nedenledir: Nasil
ki sultan hazinelerini miihriiyle muhafaza ediyorsa, Allah da mahlukatin1 halifesiyle
muhafaza eder. Uzerinde sultanin miihrii oldukca hic kimse, sultanin izni olmadan
bu hazineleri agmaya ciiret edemez. Boylece insani, alemin muhafazasinda Kendisine
halife kildi ve alem, igerisinde Insan-1 Kdmil bulundugu siirece muhafaza
olunacaktir. Gérmez misin ki, diinya hazinelerinin miihrii olan Insan-1 KAmil’in bu
diinyadan ayrilmasiyla bu diinyanin tizerindeki miihiir parcalanacak olsa, Hakk'in
onda saklayacag: hicbir sey kalmaz ve i¢inde olan ne varsa bosalir, herbir parcasi
(kendi asillar1 olan) diger parcalara katisir. Ve her seyin ahirete intikal etmesiyle,
Insan-1 Kamil, ahiret hazinelerinin iizerine ebedi (miihiir) olarak miihiirlenir.

flahi sureti olusturan Isimler’in biitiinii insanin ortaya gikisiyla zahir oldu ve boylece
insan bu mevcudiyetiyle biitiin bir mevcudati kapsama ve kendinde toplama [cem]
ayricaligini elde etti. Ve bundandir ki, Allahu Teala’nin meleklere gosterdigi delili
oldu. O halde sakin! Ciinkii Allah seni, bir bagskasindan 6rnek vererek uyarmaktadir
ve suglanan kisinin ne ile suglandigini dikkatlice diisiin! Ciinkii Melekler bu
halifenin ortaya ¢ikisinin ne anlama geldigini anlayamadiklar: gibi, Hazret-i Hakk’a
zati ibadet igin neyin (yani, biitiin {lahi Isimlerle ibadetin) gerekli oldugunu da
anlayamadilar. Clinkii hi¢ kimse Hakk’a iligskin olarak, kendi zatmin verdiginden
baskaca hicbir sey bilmez. Melekler Adem’in toplayiciligina [cem’iyet] sahip
olmadiklari i¢in, Hakk’1 hangi [lahi Isimler’le tesbih ve takdis ediyorlarsa, ancak bu



kendilerine mahsus ilahi Isimleri anlayabildiler. Melekler, Allahu Teala’nn,
kendilerine bilgisi ulasmamis baska lahi Isimleri de oldugunu bilmediklerinden, bu
flahi Isimlerle Allah’1 tesbih ve takdis edemediler. Boylece, soziinii ettigimiz sey
(yani, anlay1s yoklugu) onlara egemen oldu ve bu halin (yani, bilgisizligin) hitkmii
altina girdiler. Olusumlari itibariyla, “Yeryiiziinde bozgunculuk yapacak birini mi
yaratacaksin?” [Bakara Suresi, 2/30] dediler. Ama bu, (Adem’i) kotiillemekten baska
nedir? Ve kotiiledikleri sey, bizatihi bu kotiilemeleriyle onlarin kendisinde ortaya
¢ikti. Bu sekilde, Adem’in yapacagmi soyledikleri bozgunculugu, Hakk’a karst
kendileri yapmis oldular. Eger, olusumlari bunu gerektirmeseydi, Adem hakkinda
soylemis olduklarini sdylemezlerdi — ama bu yaptiklarinin bilincinde degildiler.
Eger kendilerini bilselerdi, (kendi sinirliliklarini) bilirlerdi ve eger bilselerdi bundan
sakinirlardi. Adem’i cekistirmekle de kalmadilar. Takdis ve tesbih ettikleri seyle
davalarinda ileri gittiler. Halbuki Adem indinde, meleklerde bulunmayan ilahi
[simler vardir. Ve onlar, Rablerini bu isimlerle ne tesbih ne de takdis etmediler.

Allahu Teala, kendimizi sakindiralim ve O'na yonelik edebi 6grenelim ve
kendimizde hakikatini gercekledigimiz ve kendimizde barindirdigimiz sey iizerinde,
kayith olusumuza bakmaksizin, dava giitmeyelim diye bize bunlar1 bildirmektedir.
Biz nasil olur da mutlaklik davasi giidebiliriz? Haliyle hallenmedigimiz ve kendisi
hakkinda bilgi sahibi olmadigimiz bir sey hakkinda kendimizi giiliing duruma
diisiirmeksizin nasil genellemeler yapabiliriz? Iste bu ilahi bilgilendirme, Hakk'in,
edeb sahibi kullarini, iman sahibi kullarini ve halifelerini edeblendirme yoludur.

Ondan sonra, hikmete donerek soyle deriz: Bil ki, kiilli seyler [umur-u kiilliye] —her
ne kadar (duyumsal birer) ayn olarak var olmasalar da—hig¢ kusku yok ki, zihinde
akilla-kavranabilir ve bilinirdirler. Batin olmalari, onlar1 (duyumsanabilir olan) ayni
varliktan [viicud-i ayni] ayr1 kilmaz, tersine, kendilerine ayni varlik olan herseye
hiitkmeder ve etkide bulunurlar. Gergekte kiilli seyler (duyumsanabilir olan) ayni
varliklardan ayr1 degil, onlarin ta kendisidirler. Ve kiilli seyler, kendi i¢lerinde higbir
zaman akilla-kavranabilir olmakliktan ¢ikmazlar. Boylece, akilla-kavranabilir
olmakliklar itibariyla batin ve (duyumsanabilir) mevcud aynlar [ayan-1 mevcudat]
olmakliklar itibariyla zahirdirler. Ayni varliklarin herbiri —akildan sokiiliip
atilamayan ve akilla-kavranabilir olmakliktan ¢ikarlarsa (duyumsanabilir olan)
ayn’daki varliklarindan s6z edilemeyecek olan- kiilli seylere dayanir. Gegici olan
veya gegici-olmayan her ayni varlik i¢in bu durum gecerlidir: ayni varligin kiilli seye
nisbeti, her iki durumda da bir ve aynidir. Ne var ki, kiilli sey tarafindan ayni
varliklara verilmis olan dolayisiyladir ki, bir hitkmiin gerisingeri kiilli seye donmesi
sozkonusudur; tipki ilmin ilim sahibine, hayatin da hayat sahibine nisbetinde oldugu
gibi. Soyle ki:

Hayat akilla-kavranabilir olan bir hakikattir, ilim de dyle. Ve her ikisi de bir
digerinden ayrisiktir. Imdi, Hak Teala’ya iliskin olarak, O'nda hayat ve ilim
oldugunu sdyleriz ve “O, Hayat ve {lim Sahibi’dir” deriz. Ve melekte de hayat ve



ilim oldugunu soyleriz ve onun i¢in de “o, hayat ve ilim sahibidir” deriz. Aym
sekilde, insanda da hayat ve ilim oldugunu soyleriz ve onun igin de yine “o, hayat ve
ilim sahibidir” deriz. Herbirinde, ilmin hakikati tektir (yani, ilim tek bir hakikata
isaret eder), ve ayni sekilde hayatin hakikati da tektir. Ve onlarin “ilim sahibi” ve
“hayat sahibi” olmakliga nisbeti de tektir. Ama, Hakk’in ilmi s6zkonusu oldugunda,
bu ilmin “kadim” oldugunu ve insanin ilmi s6zkonusu oldugunda bu ilmin “hadis”
oldugunu soyleriz. O halde, bu (kadim ve hadis bicimindeki) vasiflandirmayla akilla-
kavranabilir hakikatin nasil gorecelik kazandigina ve akilla-kavranabilir seylerle
(duyumsanabilir) ayni varliklar arasindaki bu bagintiya bak. Imdi ilim, kendisinde
ilim olan kimseye hiikmeder ve ona “alim” denir. Ve bu ilimle vasiflanan kimse de,
ilmi hadis ise ilmin hadis olmakligina ve ilmi kadim ise ilmin kadim olmakligina
hiikmeder. Boylece (ilim ve alimin) her ikisi de (yani, akledilebilir tiimel ile
duyumsanabilir tikel ayn) hem hiikmeden hem de hitkmolunandir.

Suras1 muhakkak ki, akilla-kavranabilir olan kiilli seyler, ayn olarak yok [madum] ve
hiikiim olarak vardirlar [mevcud]. Nitekim, (kiilli seyler) ayni varliga nisbet
olunduklarinda hitkmolunandirlar. Hiikmolunmay1 kabul ederler, ama
ayrimlanmay1 veya boliinmeyi kabul etmezler, ¢iinkii boyle bir sey onlar igin
miimkiin degildir. Ciinkii kiilli seyler, niteledikleri her bir mevcud aynda zati olarak
zahirdirler. Tipk: herbir insandaki “insanlik”1n, insanlarin sayisinca boliinmeye
ugramaksizin veya ¢ogalmaksizin, akilla-kavranabilir olarak kalmasi gibi. Ve ayni
varlig1 olanla, ayni varlig1 olmayan (kiilli sey) arasinda bagint: kurulursa, bu
varolmayan bir nisbettir [nisbet-i madumiyye]. Bir ayni varlikla bir digeri arasindaki
bagint: anlasilmaya daha yatkindir. Ciinkii, ne de olsa, bunlarin arasinda bir birleyici
[cami] vardir ki, o da ayni varlik olmakliklaridir. Ama, ayni varlig1 olanla, ayni
varligl olmayan arasindaki bagintida birleyici yoktur ve bagint1 birleyicinin
yokluguyla kurulmustur. Ve birleyicinin varlig ile baginti daha saglam ve daha
yerincedir.

Ve hi¢ kuskusuz, hadis olanin hadis olmakligi, ve kendisini ortaya ¢ikaran ortaya
cikariciya varlik yoniinden gereksinimi [iftikar] olmasi, kendisinin miimkiin
olmakligindan dolayidir. Imdi onun varligi kendinden degil, bagkasindandir. Boyle
oldugu icin de, gereksinim bagintisiyla bagitilanmistir. Ve Kendisine dayaniliyor
olunan; kendi Zat'indan varlig1 zorunlu olan, Kendisiyle gani olup, baskasma
gereksinimi olmayandir; bu zorunlu olarak boyledir. Boylece, hadis olan, Kendi
Zat'1yla varlik verene bagintilanmis oldu. Ve zorunlu varligin [vacibii’l-viicud],
Zat'1yla onu gerektirmesinden dolay1 da, zorunlu oldu. Ve zatiyla, Kendisinden zahir
oldugu Zat'a dayanmasi da, kendisine biitiin Isim ve Sifatlardan nisbet olunan ne
varsa —zatl zorunluluk disinda— O'nun suretinde olmasini gerektirdi. Ciinkii, hadis
olan hakkinda bu (yani, zat1 itibariyla zorunlu olmaklik) s6zkonusu degildir ve
zorunlu varlik haline gelmis olsa bile, zorunlu olmasi, kendisiyle degil, kendisinden
bagkasi yoluyladir.



Ondan sonra, bil ki, is bizim dedigimiz gibi, yani, O'nun Kendi suretini hadis olanda
zahir kilmasi seklinde olunca, Hak Teala, O'na iliskin ilmi edinebilmemiz i¢in bizi
hadis olan {izerine diisiinmeye sevketti ve ayetlerini onda gosterdigini sdyledi.
Boylece, O'nun yol gosterdigi sekilde, biz O'nu —Zat'ina 6zgii olan zorunlu olmaklig:
disinda- ancak kendi sahip oldugumuz vasiflar dl¢iistinde vasiflandiririz. Ve O'nu
kendimizden ve kendimizle bildigimiz i¢in kendimize nisbet ettigimiz herseyi O'na
nisbet ettik ve bundandir ki, Ilahi haberler bize terciimanlarin (yani, nebilerin) dili
tizere ulast1 ve O, Nefsini bize bizimle vasiflandirdi. Boylece, O'nu miisahede
ettigimizde, kendimizi miisahede ederiz. Ve bizi miisahede ettiginde, O Kendini
miisahede eder.

Her ne kadar bizi ayrimsiz kilan [cem] tek bir hakikat [hakikat-1 vahid] tizre olsak da,
hig¢ kuskusuz, kisi ve tiir olarak ¢ok sayidayizdir. Imdi, biz kesinlikle biliriz ki,
kisileri bir digerinden ayiran bir ayiric1 vardir. Eger bu olmasaydi, bir’de [vahid]
cokluk olmazdi. Boylece, O, biitiin vecihleriyle birlikte Kendini vasiflandirdig:
vasiflarla bizi vasiflandirmis olsa da, bir ayirict olmasi kaginilmazdir. Ve bu ayurici,
mimkiin varligimiz i¢cin O'na duydugumuz gereksinimden dolayi, varligimizin ona
dayanmasi ve O'nun, bizim Kendisine duydugumuza benzer bir gereksinimden
Gani olmasidir. Bundandir ki O'nun i¢in, yokluktan [adem] varligin agilmas:
anlaminda evveliyetin s6zkonusu olmadig1 6nceden olmaklik ve 6ncesizlik
sozkonusudur. Boylece O, Evvel olmakla birlikte, Kendisine hicbir varolussal
evveliyet nisbet olunmaz. Bundandir ki O'na Ahir denir. Imdi O'nun evveliyeti,
kayitl varligin evveliyeti olsaydi, bitimi olmayan miimkiin seylerin ahiri
olmadigindan, O'nun kayitli olanin Ahir’i oldugu sdylenemezdi. O'nun Ahir olmas;,
biitiin herseyin bize nisbet olunduktan sonra O'na donmesinden dolayidir. Boyle
olunca o, Evvel olmakligiin kendisinde Ahir ve Ahir olmakliginin kendisinde de
Evvel'dir.

Yine bil ki, gercekte Hak Teala Kendini hem Zahir hem de Batin olarak vasiflandirdu:
Ve, gaybimiz ile batin1 idrak edebilmemiz igin gayb alemini ve sehadetimizle zahiri
idrak edebilmemiz i¢in de sehadet alemini var etti. Ve Kendisini, ayn1 zamanda da,
riza ve gazabla vasiflandirdi: Ve O'nun gazabindan korkalim ve O’'nun rizasmi
umalim diye de alemi, korku ve timit sahibi olarak var etti. Ve yine Kendisini
“Cemil” ve “Celal Sahibi” olarak vasiflandirdi. Ve bizleri de (celal tecellilerinin
miisahede edilmesi olan) heybet ve (cemal tecellilerinin miisahede edilmesi olan) {ins
tizere var etti — ve O'na nisbet olunan ve O’'nunla adlandirilan her sey icin bu
boyledir. Imdi Hak Teala, alemin hakikatlerini ve bireylerini cami olan Insan-1
Kamil'in yaratiligina yoneldigi bu iki sifat (yani, “Celal” ve “Cemal” sifatlar1) igin
“Iki E1” ibaresini kulland1. Bdyle olunca, alem sehadettir ve (bir cesetten ibaret olan
alemin ruhu olmakligiyla) Halife gayb’dir. Ve bundan dolayidir ki, Sultan ortiiniir.

Hak Teala Kendini, (Celal sifat1 olan) tabii cisimlerin olusturdugu zulmani perdelerle
ve (Cemal sifat1 olan) latif ruhlarin olusturdugu nurani perdelerle vasiflandirdi.



Boyle olunca kesif ve latif olan seylerden olusan alem, (kesif, latif olana ve latif de
kesif olana perde oldugundan) kendisi igin perdenin ta kendisidir. Imdi alem, bu her
iki vechinden dolayi, Hakk’1, Hakk’in Kendini idrak ettigi vech ile idrak edemez. Ve
O’'na duydugu gereksinimle kendini var edenden ayr1 oldugunu bilse bile, bu perde
[hicab] hi¢bir zaman kalkmaz. Ciinkii alem, Hakk’in varlig1 olan Zati varligin
zorunlu olusunu tadamaz ve O'nu sonsuza dek idrak edemez. Bu demektir ki, Hak
Teala; hadis olanin onda (yani, zati zorunlulukta) yeri olmamasindan dolay1,
deneyimleme [zevk] ve suhud ilmiyle sonsuza dek bilinemez olarak kalir.

imdi Allahu Teala’nin Adem’i “iki Eli” arasinda cem etmis olmasi, onu
sereflendirmek igindi. Bundandir ki, Hak Teala Iblis’e, “Iki Elimle yarattigima secde
etmekten seni alikoyan nedir?” [Sad Suresi, 38/75] buyurdu — ki Adem, Hak
Teala'nin Tki Eli'ne karsilik gelen iki suretin, yani alemin suretiyle Hakk’mn suretinin
cem olmakligindan baska bir sey degildir. Iblis ise ancak alemin bir parcast
oldugundan, bu cem’iyet onda ortaya cikmadi. Ve Adem, bu vasfindan dolay1 halife
oldu. Eger halife kihindig1 seyde, kendisini halife kilanin suretiyle zahir olmasaydi,
kendisine halifelik verilmezdi. Ve eger, {izerlerine halife kilindig1 ve (bundan dolayz)
kendisine dayaniyor olan uyruklarin biitiin talebleri kendinde bulunmasaydi ve
onlarin taleplerini karsilayacak durumda olmasayds, onlar {izerine halife olmazdi.
Boyle olunca kendisine muhtag olanlarin tiimiinii birden kendinde barindirmas
kagmilmazdir. Degilse, onlarin {izerine halife olamaz. Bu takdirde halifelik ancak
Insan-1 Kamil igin gegerlidir. Ve Hak Teala, Insan-1 Kamil’in zahiri suretini alemin
hakikatlerinden ve suretlerinden ve batinini da Kendi suretinden insa etti. Ve bunun
i¢in Insan-1 Kamil'e iligkin olarak, “Ben onun gdrmesi ve isitmesi olurum” dedi;
“gozii ve kulag1 olurum” demedi ve boylece iki sureti birbirinden ayirda.

Ve boylece o (yani, Halife), alemdeki her varlikta, bu varligin hakikatinin talep
ettigincedir. Ama, Halife’den baska (Hakk’in suretiyle, alemin suretini) cem edici
olan yoktur ve o da bu cem’iyete sahip olmaklig ile tistiin oldu. Eger Hakk’in
mevcudatta (ilahi) suret yoluyla yayinimi olmasaydi, alemin varligi s6zkonusu
olmaz ve ayrn sekilde, kiilli olan akilla-kavranabilir hakikatler i¢in olmasaydi, ayni
varliklarda bir hiikiim zahir olmazdi. Ve bu hakikat dolayisiyladir ki, alemin kendi
varlig: icin Hakk’a gereksinimi oldugu kesinlenmis oldu.

Hersey miiftekir; miistagni olan yok...

Durum budur, soziin gercegi

Anarsam Tek, Miistagni olan diye

Anlarsm kimden soz ettigimi

Hersey birbirine bagli, kagacak yer yok

Oyleyse anlayiver sdzlerimi...

Artik Adem'’in, kendi zahiri sureti olan bedeninin ortaya ¢ikisindaki hikmeti (yani,
Adem’in bedeninin alemin hakikatlerinden ve suretlerinden insa olunmasinn, bir
halife olarak, alemin muhtag oldugu her sey ile kaim olmasi gerekliliginden dolay1



oldugunu) 6grendigin gibi; Adem’in, kendi batini sureti olan ruhunun ortaya
cikisindaki hikmeti de (yani, Adem’in batini suretinin Hakk’mn sureti {izre insa
olunup, O'nun isitmesi ve gormesi oldugunu) 6grenmis oldun. Ve bildin ki o, hem
halk hem de Hak’tir. Ve onun —kendisiyle Halifeligi hak ettigi— herseyi birleyici
[mecmu] olan riitbesini de bildin. Adem kendisinden biitiin bir insan tiiriiniin
yaratildig bir-olan nefs’tir [nefs-i vahid]. Ki Hak Teala soyle buyurmaktadir: “Ey
insanlar, sizi bir tek nefsten yaratip, ondan esini yaratan ve her ikisinden bir¢ok
erkekler ve kadinlar ¢ikaran Rabbinizden sakinin!” [Nisa Suresi, 14/1]. O'nun,
“Rabbinizden sakiin” sozii su anlama gelir: “Sizden zahir olan1 Rabbiniz i¢in
korunak [vikaye] kilin, ve sizin i¢in batin olan1 da, ki o Rabbinizdir, zahiriniz igin
korunak kilin.” Ve, gergekte is, yergi ve hamddir. Ve (senden zahir olan yerilesi
fiillerini Hakk’a izafe etmeyerek) yergiye korunak ol ve hamd ile O'nu kendine
korunak kil ki, ilim ve edeb sahiplerinden olasin.

Sonra, Allahu Teala, Adem’e ne verdiyse kendisine gosterdi. Ve Adem’e verdikleri
iki Eli arasindaydi. Bir elinde alem ve obiir elinde de Adem ve herbiri kendi
mertebesinde bulunan onun soyundan gelenler vardi. Ve Allahu Teala, ilk
biiylikbabamiza verdigi seyi, bana kendi sirrimda gosterdi; ben de bu kitapta, bana
getirilen sinirlar1 gozeterek (bu gordiiklerimi) yazdim, yoksa (gordiiklerim)
hakkinda biitiin bildiklerimi degil. Ciinkii bunlar ne bu kitaba, ne de su an varolan
aleme sigar. Bu kitapta, miisahede ettigim seyleri, Resulallah’in —salat ve selam onun
tizerine olsun— bana getirdigi smirlar igerisinde kaleme aldim. Ve kitabimu, ilki bu
“Adem Kelimesindeki ilahi Hikmet” boliimii olmak iizere, su boliimlere ayirdim:

Sit Kelimesindeki Nefes Hikmeti, Nuh Kelimesindeki Subbuhiyye Hikmeti, Idris
Kelimesindeki Kuddusiyye Hikmeti, Ibrahim Kelimesindeki Miiheyyemiyye
Hikmeti, Ishak Kelimesindeki Hakkiyye Hikmeti, [smail Kelimesindeki Aliyye
Hikmeti, Yakub Kelimesindeki Ruhiyye Hikmeti, Yusuf Kelimesindeki Nuriyye
Hikmeti, Hud Kelimesindeki Ahadiyet Hikmeti, Salih Kelimesindeki Fiituhiyye
Hikmeti, Suayb Kelimesindeki Kalbiyye Hikmeti, Lut Kelimesindeki Melkiyye
Hikmeti, Uzeyir Kelimesindeki Kaderiyye Hikmeti, Isa Kelimesindeki Nebeviyye
Hikmeti, Stileyman Kelimesindeki Rahmaniyye Hikmeti, Davud Kelimesindeki
Viicudiyye Hikmeti, Yunus Kelimesindeki Nefsiyye Hikmeti, Eyyub Kelimesindeki
Gaybiyye Hikmeti, Yahya Kelimesindeki Celaliyye Hikmeti, Zekeriya Kelimesindeki
Malikiyye Hikmeti, Ilyas Kelimesindeki Inasiyye Hikmeti, Lokman Kelimesindeki
Thsaniyye Hikmeti, Harun Kelimesindeki Imamiyye Hikmeti, Musa Kelimesindeki
Ulviyye Hikmeti, Halid Kelimesindeki Samediyye Hikmeti ve Muhammed
Kelimesindeki Ferdiyye Hikmeti..

Ve herbir hikmetin bulundugu boliim, bu hikmetin nisbet olundugu Kelime’dir.
Dolayisiyla bu kitapta, Ana Kitab’in [iimmdii’l kitab] getirdigi smirlar icerisinde,
kendimi bu boliimlerde yazmis olduklarimla siirladim. Ve ancak bana gosterilene
uydum ve bana ¢ekilen sinirda durdum. Eger daha fazlasini yapacak olsaydim buna



gli¢ yetiremezdim ¢iinkii Hazret bunu yapmaktan alikoyar. Basar1 Allah’indir ve
O’ndan bagka Rabb yoktur.

SIT KELIMESINDEKI HIKMET-I NEFESIYYE

Bil ki, alemde —kullarin araciligiyla olsun veya olmasin— zahir olan hediyeler ve
bagislar iki kisma ayrilir: Tlki Zat'tan gelen bagislar [ataya-y1 zati], digeri ise
Isimler’den gelen bagislardir [ataya-y1 esmai] ve bunlar zevk ehli indinde birbirinden
farklidir. Bu bagislar, 6zgiilenmis veya 6zgiilenmemis bir dileyis tizerine verildigi
gibi, herhangi bir dileyis olmaksizin verilen bagislar da vardir — ve gerek Zat'tan
gelen [zati] bagislar ve gerekse Isimler’den gelen [esmai] bagislar igin olsun, bu
boyledir. Ozgiilenmis bir sey isteyen kisi, hatirina bagka bir sey getirmeksizin sdyle
der: “Ya Rabb bana sunu ver!” Ozgiilenmemis bir sey isteyen kisi ise, yine hatirma
bagka bir sey getirmeksizin soyle der: “Ya Rabb, varligimin latif ve kesif herbir
parcasina benim i¢in hayirli oldugunu bildigin seyi ver!”

Ve dileyiste bulunanlar iki smiftir: Bir sinifi, insanin dogasinda bulunan acelecilikle
bir sey dilemeye davranir. Bu, insanin aceleci bir yaratilista olmasindandir. Ve diger
sinift da, Allah’in indinde, halihazirda Ilahi [lim’de bulunan ve istenmedikce elde
edilemeyecek olan pek ¢ok sey oldugu yolundaki bilgileriyle bir sey dilemeye
davranarak soyle derler: “Umulur ki, Hak’tan dileyiste bulundugumuz sey bu
tiirdendir.” Boylelikle, bu kimse, dileginin gerceklenme imkan1 konusunda
ihtiyathdir. Allah’in ilminde olan1 ve (kendisinin bu ilimden) neyi kabul etmeye
istidad1 oldugunu bilmez. Ciinkii, i¢cinde bulunulan herbir anda, kisinin kendi
istidadini bilmesi, bilgi olarak en zor bilgilerden biridir. (Ama her ne kadar istidadini
bilmese de) eger istidadi, dilemeye yoneltmeseydi, dilekte bulunmazdi.

Huzur Ehli olanlar da tipki onlar gibi bilmezler; bunu (yani, istidatlarini), olsa olsa
bulunduklar1 an igerisinde bilirler. Huzurda olmakliklariyla, Hakk'in o anda
kendilerine ne verdigini ve verileni almalariin ancak buna istidatlar1 olmalarindan
dolay1 oldugunu bilirler. Ve onlar iki smuftir: Bir sinifi kabul ettiklerinden dogru
istidatlarmai bilirler; ve digerleri de neyi kabul ettiklerini istidatlarindan dogru
bilirler. Bu da, bu sinifta istidadin bilinmesinde, olabilecek olanin en eksiksizidir. Ve
bu smiftan kimileri vardir ki, acelecilikten ve dileyisin kabul edilebilir olmasindan
degil, ancak Allahu Teala’nin, “Bana dua edin, duaniz1 kabul edeyim” [Mii’min
Suresi, 40/60] yolundaki emrine uymak igin dileyiste bulunurlar. Ve boylesi bir
kimse, katiks1z kuldur. Ve bu sekilde dileyiste bulunan kimsede, diledigi seye iliskin
—bu sey ister 6zglilenmis, ister 6zgiilenmemis olsun—herhangi bir himmet yoktur.
Onun himmeti ancak efendisinin buyruklarina uymaya yoneliktir. Eger hali bir
dileyiste bulunmay1 gerektirirse, kullugu diler; ve Allah’a havale etmeyi ve sessizligi



gerektirdiginde de, Eyyub ve digerlerinde oldugu gibi sessiz kalir ve Allah’tan,
basina getirdigi seyi gidermesi yolunda bir dileyiste bulunmaz. Bagka bir zamanda,
(bulunduklar: hal) bu baslarina gelen seyin giderilmesini gerektirdiginde, dileyiste
bulunurlar ve Allah bunu onlarin bagindan giderir.

Dilenen seyin bir an 6nce yerine gelmesi veya gecikmesi, Allah’in takdirine kalmig
bir seydir. Eger zamaninda dileyiste bulunulmussa, dilek hemen kabul olunur ve
eger zamani hentiz gelmemisse, ister bu diinyada olsun ister ahirette, dilenen seyin
kabul olunmasi gecikir; yoksa geciken Allah’in “lebbeyk” bigimindeki icabeti
degildir. Bunu anla.

Ve ikinci kisma (yani, Allah'in bagislariin ikinci kismina) gelince, bunlar dedigimiz
gibidir, bu bagislar herhangi bir dileyiste bulunulmus olmaksizin —yani dile
getirilmis bir dilekte bulunmaksizin— verilirler. Ciinkii, aslina bakilirsa (bir bagisin
verilebilmesi igin) s6z, hal veya istidat yoluyla dilenmis olmasi kaginilmazdar.
Nitekim (sozle dileyiste bulunmaksizin verilmis olan bagis nasil ki sozle
kayitlanmamis oldugu halde, hal ve istidat ile kayitlanmissa, verilen bu bagisa
karsilik olarak edilen) hamd, dile getirilmekliginde kayitlanmamaigstir; ama manada
bu hamdin halle kayitlanmamasi imkansizdir. Seni Allah’a hamdetmeye yonelten
sey; hamdini, ya Allah’in fiillerine iliskin bir Isim [ism-i fiil] ya da (“Subbuh” ve
“Kuddiis” gibi bir) Allah’in askinligina iliskin bir Isim [ism-i tenzih] yoluyla kayitlar.

Kul kendi istidadinin farkinda degildir, ama halinin farkindadir, ¢iinkii (kisi) kendini
(bir seyi dilemeye) neyin yénelttigini bilir ve bu da (kendi bulundugu) haldir. Istidat,
dilemenin en gizli olanidur.

Ve, Allah’in kendileri hakkinda 6ncel bir hitkmii olduguna iligkin ilimleri, ancak bu,
onlari (yani, sozle dileyiste bulunmayanlari) dileyiste bulunmaktan alikoyar.
Dolayisiyla onlar, Hak’tan gelen seyin kabulii igin mahallerini hazirladilar ve
nefslerinden ve garazlarindan gegtiler. Ve onlar arasinda; Allah’in, biitiin hallerine
iliskin olarak kendileri hakkindaki bilgisinin, mevcudiyetlerinden 6nce degismez
ayn’larinda [ayan-1 sabite] bulunuyor olduklar: hal tizre oldugunu ve Hakk'in
onlara, ancak kendi aynlarinin O'na verdigi seyi verdigini bilenler vardir. Ve onlar
Allah’mn ilminin kendilerinde nereden ortaya ¢iktigini bilirler. Ve Ehlullah arasinda
bu smiftan daha tistiin ve kesfi daha agik bir smif yoktur. Ve gergekte bunlar kader
sirrini kavramiglardair.

Bu (kader sirrin1 kavramis olan) smif da kendi arasinda ikiye ayrilir: Bunlardan bir
kismi1 kader sirrin1 ayrintilanimsiz [miicmel] olarak bilirken, diger kismi1 da
ayrintilanimli [tafsil] olarak bilir. Kader sirrini ayrintilaniml olarak bilenler,
ayrintilanimsiz olarak bilenlerden daha tistiin ve daha eksiksizdir. Ciinkii kader
sirrint ayrintilanimli olarak bilen kisi, Allah’mn —ister ilim olarak kendisinin Allah’a
verdigi seyi Allahu Teala’nin kendisine bildirmesiyle olsun, isterse Allahu Teala'nin,



kendi ayn’mn1 biitiin sonsuz hallerinin birbirini izleyisi icerisinde kendisine
a¢gimlamasiyla [kesf] olsun— kendisine iliskin olarak ne bildigini bilir. Bu kisi, daha
usttindiir. Boylesi bir kimse kendini, Allah onu nasil biliyorsa, dyle bilir — ¢tinkii
ilmin kaynag birdir. Ne var ki, kul agisindan kendine iligkin ilmi Allah"in bir
liitfundan baska bir sey degildir ve bu liituf da degismez ayn’min halleri
ctimlesindendir. Boylesi bir kesf sahibi olan kisi, Allah ona kendi degismez ayn’mnin
hallerini gosterdiginde bunun Allah’in bir liitfu oldugunu bilir. Ciinkii, Allah ona,
kendisi tizerinden varlik suretinin ortaya ¢iktig1 degismez ayn’ini gosterdiginde;
bunu, Hakk’in degismez aynlar1 yokluk [adem] hallerinde gormesi gibi goremez.
Ciinkii bunlar (yani, yokluk halindeki degismez olan aynlar) zati nisbetlerdir ve zati
nisbetlerin sureti yoktur. Eger biitiin bunlar anlasilacak olursa, diyebiliriz ki, (ayn-1
sabitenin gerek Hakk’a ve gerek kula ayni ilmi vermesiyle sozkonusu olan) ilimdeki
bu denklik, Allah’in kula yonelik liitfu sonucunda ortaya ¢ikar (yani, Hak ile kul
arasindaki ilimdeki denklik, ancak ayan-1 sabite suretlerinin lahi {lim’de ortaya
¢ikmasindan sonradir). Bundandir ki Allahu Teala, “..ta ki bilelim” buyurmustur
[Muhammed Suresi, 47/31]. Ve bu, anlami1 kesin bir s6zdiir ve bu mesrebden
olmayanlarin (yani, gergek tevhidi deneyimlememis olanlarin) sandigindan son
derece farklidir. Tenzih edicinin amaci, ilimdeki sonradan olmaklig: (ilmi Zat'tan
ayirarak) ilme iliskilendirmektir. Eger ilmi Zat’a bir eklenti olarak ortaya
koymasaydi, bu meselede kendi akli giiciinii en iist diizeyde kullanmis olurdu. Ama
Zat’a degil, ilme iligkilendirdi. Ve boyle yapmamis olmakla, kesf ve suhud sahibi
olan gercekleyici [muhakkik] ehlullahtan ayrildi.

Simdi bagislara donelim: Bunlar, ya Zat'tan (yani, zat-1 uluhiye’den) veya Ilahi
Isimler’dendir. Zat'tan gelen bagis ve hediyeler ancak ilahi tecelli yoluyla gelir ve
Zati tecelli, ancak kendisine tecelli olunanin istidad1 suretinde olur, bunun disinda
Zati tecellinin olmasi s6zkonusu degildir. Kendisine tecelli olunan kisi, Hakk’'in
aynasinda kendi suretinden baskasini gormez; ve Hakk’1 gormez. Ve kendi suretini
ancak Hakk’in aynasinda gordiiglinii bilse bile, tipki zahirdeki ayna igin s6zkonusu
oldugu gibi, O'nu gérmesi miimkiin degildir. Aynaya baktiginda, ve onda suretleri
gordiigiinde, kendi suretini ve bagka suretleri onun vasitasiyla gordiigiinii bilsen
bile, aynanin kendisini goremezsin. imdi, Allahu Teala bu durumu, kendi Zati
tecellisi i¢in bir misal olarak sundu, dyle ki kendisine tecelli olunan O’nu bilsin diye.
Ve goriim [rii'yet] ve tecelliye bundan daha yakin olabilecek bir misal yoktur.
Aynada kendine baktiginda, aynanin kendisini gormeye calis, hi¢ kuskusuz onu
hi¢bir zaman goremezsin. Bu “aynadaki suret” misalini anlayan bazi kimseler,
goriilen suretin, gorenin goziiyle ayna arasinda oldugunu diistindiiler. Bu onlarin
ilim olarak varabildikleri seyin son noktasidir. Ve is, bizim soyledigimiz gibidir ve
biz bunu Fiitithat-1 Mekkiye’de agiklamistik. Ve sen bunu deneyimlediginde,
yaratilmis olan i¢in daha bir {istii olmayan amaci deneyimlemis olursun. Béyle
oldugundan dolayi, bu derecelerden daha yiiksegine ilerlemeye tamah etme ve
kendini yorma! Bundan 6tesi hi¢ bir zaman olmus degildir ve bundan sonrasi
katiksiz yokluktur. Imdi, O, nefsini grebilmen icin sana bir aynadir; ve sen de —



higbir sekilde O'nun kendisinden bagka bir sey olmayan- isimlerinin hiikiimlerinin
zuhurunu miisahedesinde O'na bir aynasin.

Ve boylece, is karisik ve i¢inden ¢ikilmaz hale gelir. icimizden bazilari, bu konudaki
bilgisizliklerini kabullenerek, “Idraki idrak etme konusundaki acz, idrakin
kendisidir” dediler. Ve aramizda bilenler ve boyle sdylemeyenler vardir; ve bu,
sOzlin en iyisidir. Bilgi, bu kimselere acz degil, sessizligi vermistir. Ve bu, Allah’a
iliskin en ytice bilgidir ve bu bilgi ancak Hatem-i Enbiya ve Hatem-i Evliya icin
sozkonusudur. Ve bu bilgiyi nebi ve resuller ancak Hatem-i Enbiya’nin kandilinin
nurundan gormiislerdir. Hatta, hi¢ kuskusuz, resuller bilgiyi ancak Hatem-i
Velayet'in kandilinin 1s1gindan goriirler, clinkii seriat getirme risaleti ve niibiivveti
sona ermistir, 6te yandan ise velayet hicbir zaman sona ermez. Ve resuller (aym
zamanda) evliya olduklarindan dolay1, sdzkonusu bilgiyi Hatem-i Velayet'in
kandilinin 1s1§1ndan goriirler; boyleyken, nasil olur da onlardan daha alt mertebede
olan evliyalar baska bir yerden alabilirler? Her ne kadar Hatem-i Evliya, Hatem-i
Enbiya’nin seriatina bagli ise de, bu durum onun makamini al¢altmaz ve ona iliskin
inanigimizla da gelismez. O, bir yaniyla asagida, bir yaniyla da iisttedir. One
siirdiigiimiiz bu seyler seriatimizin zahiri tarafindan, Omer’in Bedir’de ele gecirilen
esirler hakkindaki hiikmiiniin tstiinliigiinde ve hurma agaclarmin asilanmasi
meselesinde gosterildigi gibi, dogrulanir; o halde, kamil kisinin her seyde ve her
mertebede en 6nde olmas1 zorunlu degildir. Ricalullah, ancak Allah’1 bilme
mertebelerinin yticeligini dikkate alirlar; diinya hadiselerine gelince, bunlarla
kendilerini meggul etmezler. Bu sekilde, soziinii ettigimiz sey dogrulanmis oldu.

Nebi'nin (sav) verdigi 6rnege gelince, niiblivvet, tugladan oriilmiis ve bir tuglas:
eksik olan bir duvar gibidir. Boylelikle Resul (sav), duvar: tamamlayan bu eksik
tugla oldu. Ve Resul (sav), kendi soyledigi gibi, biitiin bir duvarda sadece tek bir
tuglanin eksik oldugunu gordii. Ama Hatem-i Evliya igin, Resul’iin gordiigini
gormesi ve duvarda iki tuglanin eksik oldugunu gormesi kaginilmazdir. Tuglalar
altin ve giimiistendir ve Hatem-i Evliya duvarda iki tuglanin eksik oldugunu ve biri
altin ve biri de giimiis olmak tizere iki tuglayla bu duvarin tamamlandigimni goriir. Ve
kendini bu iki tuglanin bos yerini tastamam doldurdugu gordiigiinden, bu iki eksik
tugla ve duvari tamamlayan olur. Iki tugla gérmesinin sebebi, kendisinin zahirde
Hatem-i Enbiya’nin seriatina bagli olmasidir ve giimiis tuglanin yeri bu baglihig:
simgeler ve (bu baglilik) Hatem-i Evliya’nin zahiridir. Ne var ki bu zahiri suret
itibariyla bagli olsa bile, (bu zahiri olanin) sirrin1 dogrudan dogruya Allah’tan alir.
Ciinki isi, ne ise o olarak goriir ve bu sekilde gormesi kaginilmazdir. Ve bu durum
(yani, ilahi emri dogrudan dogruya Allah’tan almasi) altin tuglanin yerini simgeler
— resule vahiy getiren melegin aldig1 ayni1 kaynaktan almistir. Eger isaret ettigim
seyi anlarsan, senin i¢in faydali olacak bir bilgi elde etmis olursun.

Adem’den son Nebi'ye (sav) varincaya dek biitiin nebiler, ne almislarsa, herhangi bir
istisna olmaksizin Hatem-i Enbiya’nin kandilinin nurundan almislardir; yaratilmis



bedeni sonradan gelse bile, hakikati ile her zaman mevcuttur. Ve o soyle demistir:
“Adem suyla balgik arasindayken, ben nebiydim.” Diger nebilere gelince, onlar
ancak gonderildikleri zaman nebi oldular. Aym sekilde Hatem-i Evliya da, Adem
suyla balgik arasindayken veliydi ve geri kalan evliyalara gelince, ancak Ilahi ahlaka
iliskin olan velayet sartlarini yerine getirip bu ahlak ile vasiflandiklarinda, Allahu
Teala’nin onlar1 “Veli” ve “Hamid” olarak adlandirmasiyla veli oldular.

Hatem-i Rusiil’iin, velayeti yoniinden, Hatem-i Velayet’e nisbeti, nebi ve resullerin
Hatem-i Velayet’e nisbeti gibidir. Ve gercekte Hatem-i Rustil hem veli, hem resul,
hem de nebidir. Ve Hatem-i Evliya kaynaktan alan ve mertebeleri miisahede eden
varistir. Ve o, sefaat kapisi acildiginda Ademoglu'nun efendisi ve nebilerin 6nde
geleni olan Muhammed’in (sav) giizelliklerinden bir giizelliktir. Ve Resul (sav),
efendi-olmakligini (sefaat konusunda) 6zgiillestirdi ve bunu genellemedi. Ve, sadece
bu 6zgiil halde, (Rahman Ismi’ne mazhar olmasindan dolayn) [lahi Isimler tizerinde
one gecti. Ve gercekte, Rahman {smi, Miintakim Ismi’nin mazhari olan bela ehli icin,
ancak (baska) sefaat¢ilarin sefaatindan sonra sefaat etti. Ve Muhammed (sav) bu
ozgiil makamda efendi olmakligiyla biitiin hepsinin 6niine gecti. Mertebe ve
makamlar1 anlayan kimseler icin, burada sdylenen sozleri kabul etmek zor degildir.

flahi Isimler’den gelen hediyelere gelince: bil ki, Allahu Teala’nin mahlukatina
verdikleri, O'ndan bir rahmettir ve bunlarin hepsi Ilahi Isimler’den gelirler. Bunlarin
kimisi saf rahmettir — tipki bu diinyada temiz ve lezzetli olan ve Kiyamet Giinii'nde
ayipla lekelenmeyecek olan nimetler gibi; ve bunlar Rahman Ismi'nden gelirler.
Kimisi de, (aciyla) karisik rahmettir — tipky, icildikten sonra insani rahatlatan ac1 bir
ilacin igilmesinde oldugu gibi. Ve bunlar da ilahi bagistir. Ve gercekte, ilahi bagisin,
Isimler’in yardimcilarindan (yani, “Allah” ve “Rahman” Isimleri disindaki biitiin
diger Tlahi Isimlerden) bir yardima eliyle olmaktan baska bir yolla verilmesi
miimkiin degildir.

Allahu Teala kimi zaman kuluna Rahman’mn iki eliyle bagista bulunur. Boyle
oldugunda, bagis, o anda hos gelmeyen veya istenen seye uymayan veya buna
benzer her tiirlii karisimdan armniktir. Ve kimi zamanlar Allahu Teala, bagisi,
Vasi'nin iki eliyle verir ve boyle oldugunda verilen bagis genel bir nitelik tasir. Veya
Hakim'in iki eliyle verir ve boyle oldugunda O, en uygun diiseni verir. Veya Vahib
Ismi’nin iki eliyle vererek nimet verir ve bagis1 alanin, bu verilen igin siikretme veya
amelde bulunma yiikiimliiliigii yoktur. Veya Cebbar Ismi'nin iki eliyle verir ve boyle
oldugunda da kulun bulundugu yere ve hale bakarak verir. Eger icerisinde
bulundugu hal cezay1 gerektiriyorsa, onun bu halini orter veya eger cezay1
gerektirmiyorsa, onu, cezayi gerektirecek halden korur — (ve cezay1 gerektirecek
halden korunmus) boylesi bir kimseye “masum,” “inayet olunmus” ve “korunmus”
ve benzeri isimler verilir. Veren, Kendindeki hazinelerin sahibi olmasindan dolays,
Allah’tir. Ve O, bagis1 6zgiil Isminin [ism-i has] iki eliyle, bilinen kader [kader-i
malum] {izre dagitir. Adil Ismiyle ve benzeri Isimlerle, her seye halkini verir.



Allah’in Isimleri ~her ne kadar Isimlerin Analari veya Isimlerin Hazretleri olan sonlu
asillara déniicii olsalar da— sonsuz sayidadir. Ciinkii bu Isimler kendilerinden ortaya
¢ikan seyle (yani, etkileriyle) bilinirler ve kendilerinden ortaya ¢ikan seyler
sonsuzdur. Ve gercekte varlikta, Ilahi Isimler olarak isaret edilen biitiin bu nisbetleri
ve vasiflandirmalari kabul eden bir-olan-hakikatten [hakikat-1 vahid] bagkas: yoktur.
Ne var ki hakikat, bitimsiz bir sekilde (etkileriyle) zahir olan bir fsmin —diger bir
Isim’den ayrisik olabilmesi i¢in— belirli bir hakikati olmasin1 getirir ve bir Ismi
digerlerinden ayrisik kilan bu hakikat, o Ismin ayn’1 olup, (biitiin Isimler icin)
kendisinde ortaklasalik s6zkonusu olan seyin (yani, bir-olan-hakikatin) ayn’
degildir. Ve ayni sekilde, bir-olan-ayn’dan [ayn-1 vahid] olmalarina karsin, herbir
(ilahi) bagis kendi 6zgiil niteligiyle biitiin digerlerinden ayrisir. Bir bagisin digeriyle
ayni olmadig1 bilinen bir seydir ve bunun nedeni Isimler’in birbirinden farkl
olmasidir. Genigliginden dolays, Tlahi Hazret te higbir tekrar yoktur. Bu, kusku
gotiirmez bir hakikattir.

Bu, Sit aleyhisselam’in sahip oldugu ilimdir ve onun ruhu, bu konuda s6z séyleyen
biitiin (kamil) ruhlara yardim eder. Sadece Hatem-i Evliya’nin ruhu bunun
disindadir, ¢linkii Hatem-i Evliya’ya gelen yardim diger ruhlardan degil, dogrudan
Allah’tandir ve tersine, biittin ruhlara yardim onun kendisinden gelir. Ve Hatem-i
Evliya bunun bdyle oldugunu (yani, biitiin ruhlarin maddesi oldugunu ve herhangi
bir arac1 olmaksizin Allah’tan yardim ettigini) unsurlardan olusan bedeninin terkib
olunmasi sirasinda kendi nefsinden akletmis degildir. Kendi hakikati ve mertebesi
dolayisiyla biitiin bunlar1 kesinkes bilir, 6te yandan unsursal terkibi yoniinden
bunlar1 bilmez. Ayn1 anda hem bilir, hem bilmez ve zit niteliklerle nitelenmeyi kabul
eder, tipki aslin (yani, Huviyet'in) ayn1 sekilde, Celal ve Cemal, Zahir ve Batin, Evvel
ve Ahir olarak nitelenmeyi kabul ettigi gibi — ve O (biitiin bu zit nitelikleri kabul
etmekliginde) Kendi varliginin ta kendisidir ve Kendisinden bagkasi degildir. Imdi,
Hatem-i Evliya (zatinin hakikati ve unsursal terkibi dolayisiyla) bilir ve bilmez,
ariftir ve arif degildir, miisahede edicidir ve miisahede edici degildir.

Sahip oldugu bu ilimden dolayidir ki $it aleyhisselam’a bu isim verilmistir ve “Sit”
(Ibranice’de) “Allah’in armagan1” anlamina gelir. Dolayisiyla, tiirleri ve nisbetleri
birbirinden farkli olan (ilahi) bagislarin anahtari onun elindedir. Ve gergekte Allahu
Teala onu Adem’e bir bagis olarak vermistir ve bagisladigi ilk sey odur ve bu bagis
Adem’in kendisindendir; ¢iinkii ogul, babanin sirridir, ondan ¢ikar ve ona doner. Ve
anlayisii Allah’tan alan kimse i¢in, bu ilahi hediye’de kendisine yabanci olan higbir
sey yoktur. Ve varolustaki biitiin bagislar bu mecra tizeredir.

Ve hi¢ kimsede Allah’tan bir sey yoktur. Ve herbir kimsede, suretler ne kadar gesitli
olursa olsun, kendi nefsinden gelenden baska bir sey yoktur. Bunu herkes bilmez ve
gercekte is boyledir. Bunu ancak ehlullah’tan olan Bireyler [Efrad] bilir. Ve bunu
bilen birini goriirsen, ona bu konuda giiven; boylesi bir kisi, ehlullahtan olanlarin



seckinlerinin en secgkinlerinin 6ziidiir. Herhangi bir kesf sahibi, sahip olmadig: bir
bilgiyi veren bir suret ve bu bilgiyle daha dnceden elinde olmayan bir seyi
kesfederse, (lizerine tefekkiir ettigi) bu suret kisinin kendisinden bagkas1 degildir. Ve
kendi nefsinin agacindan kendi bilgisinin meyvelerini devsirir.

Ayni sekilde, kisinin, cilalanmus bir yiizeyde gordiigii sureti, kendisinden baskasi
degildir. Her ne kadar kendi suretini gordiigii mahal veya diizlem [hazret], bu
diizlemin hakikati dogrultusunda, suretin belli bir sekilde degismesine neden olsa da
durum boyledir. Tipki biiyiik olan bir seyin kiigiik bir aynada kiigiik, uzun olan bir
aynada uzun, hareket eden bir aynada hareketli gértinmesi gibi ve bazen 6zel bir
diizlemden (alttaki bir yiizeye yukaridan bakildiginda) suretin tersini, bazen de
kendisinden beliren seyin aynisin1 verir. Ve bazen de suretin sag1, aynaya bakanin
sagina diiser. Ve bazen de suretin sag1, bakanin sol tarafina diiser; ki bu, daha sik
karsilasilan bir durumdur. Bazen de alisildiginin tersine sag sol tarafa diiser ve bu
durumda hayal ters goriiniir. Ve bunun hepsi, suretin belirdigi diizlemin hakikatinin
ihsanlarindandir ki, biz bu hakikat1 ayna menzilesine indirerek, bu sekilde bir misal
olarak verdik. Her kim kendi istidadinin bilgisine sahipse, alacag: seyin ne oldugunu
da bilir, ama alacag1 seyin bilgisine sahip olan herkes, her ne kadar alacag1 seyi genel
olarak bilse bile, istidadinin ne oldugunu ancak alacagini aldiktan sonra bilebilir.

Kurgusal diisiince [nazar] ehli olan baz1 zayif akillilar, Allah'in “diledigini yapar”
oldugunu gordiiklerinde, Allah’a iligskin olarak, hikmete aykir1 olan seyi (yani, var
olanin yokedilmesi ve yok olanin varedilmesini) olabilir gordiiler, halbuki is boyle
degildir. Ve iste bunun i¢in, baz1 diisiiniirler, imkanin degillenmesine ve kendinden
ve bir dolayimla zorunlu olan varligin kesinlenmesine saptilar.

Ve bizden tahkik ehli olanlar, gercekte (katiksiz varlik ile katiksiz yokluk arasinda
olan) imkani kesinlerler ve onun diizlemini [hazret] bilirler; miimkiintin ne
oldugunu, bir seyin miimkiin olmakliginin nereden oldugunu, ve miimkiiniin
kendisinin ancak bagkasi yoluyla zorunlu oldugunu ve kendisini zorunlu kilana
“baskas1” isminin verilmesinin hangi bakimdan dogru oldugunu bilirler. Bunu
ayrintilanimli olarak ancak Allah’a iligkin ilme sahip olanlar bilir.

Insan tiiriinden dogan son insan, Sit'in izinde olacak ve onun sirlarini tagiyacaktir.
Ve artik ondan sonra herhangi bir ¢ocuk diinyaya gelmeyecektir. Ve gercekte o
¢ocuklarm sonuncusudur. Onunla birlikte diinyaya gelen kizkardesi, ondan hemen
once dogar. O da basi, kizkardesinin ayaklarina degiyor olarak, kizkardesinin hemen
ardindan dogar. Bu ¢ocuk Cin’de dogacak ve bu tiilkenin dilini konusacaktir. Ve
erkeklerde ve kadinlarda kisirlik yayginlasacak, cocuksuz evlilikler cogalacaktir.
Onlar1 Allah’a ¢agirir ama kendisine uyan olmaz. Ve Allahu Teala onun ve onun
zamanindaki iman sahiplerinin canlarini aldiginda, geri kalanlar hayvanlar gibi
olacaktir. Bunlar helali helal ve harami da haram olarak bilmezler. Akildan ve



seriattan tlimiiyle yoksun olarak tabiatin hiikiimlerine gore sehvetin glidiimiinde
hareket ederler. Ve Kiyamet onlarin iizerine kopar

NUH KELIMESINDEKI HIKMET-i SUBBUHIYYE

Bil ki, hi¢ kuskusuz, hakikat ehline gore, Cenab-1 [lahi'nin tenzihi, sinirlama ve
kayitlamanin ta kendisidir. Imdji, tenzih eden kimse ya cahildir, ya da gereken
edebden yoksundur. Ama, boylesi cahil ve gereken edebden yoksun kisiler, tenzihi
mutlaklastirip bu sekilde konusurlarken seriatlar cercevesinde tenzih edip, tenzihte
kalan, ve tenzihten baska (bir sekilde) gormeyen iman sahibi (de) gercekte —
bilincinde olmaksizin— edebe aykir1 davranir ve Hakk’t ve Resulleri yalanlar.
Yaklasiminda isabetli oldugunu sanir, halbuki uzaga diismiistiir ve bu kimse, bir
kismina iman edip bir kismini inkar eden gibidir.

Gergekte, ilahi seriatlarin dilleri Hak’tan soylediklerinde, insanlarin geneli i¢in
kavramlarin ilk anlasilan anlami tizere soylediler; 6zelde ise bu ayni sozler ~hangi
dilde sdylenmis olursa olsunlar— o s6zden ¢ikarilabilecek farkli anlamlar igerirler.
Hak, yaratilmis olan her seyde zuhur etmekte oldugundan, biitiin kavramlarda zahir
olan O’dur. Her anlasilandan batin olan da O’dur — ve ancak, “Alem Hakk’'in sureti
ve huviyeti, ve O'nun Zahir Ismidir” diyen kimsenin anlayisindan batin degildir.
Gergekte Hak, mana yoniinden, zahir olan seyin ruhu olmasiyla batindir. Hakk'in,
alemin suretlerinden zahir olan seye nisbeti, yonetici ruhun surete nisbeti gibidir.

imdi, insanin taniminda [had] ~tanim1 yapilan biitiin diger seyler gibi— onun hem
zahiri hem de batin1 gozoniine alinir. Hakk’a gelince, O (biitiin suretlerin zahiri ve
batin1 oldugundan) biitiin bu tanimlar ile tanimhidir. Ne var ki, alemin suretleri
(sonsuz sayida olduklarindan) zaptedilemedikleri gibi, kapsanamazlar da — ve
alemdeki herbir suretin tanimi, ancak bu suretlerden ortaya ¢ikan kadarinca
bilinebilir. Iste bunun igindir ki, Hakk’in tanim1 bilinmiyor olarak kalir. Hakk'in
tanimi, ancak biitiin suretlerin taniminin bilinmesiyle bilinebileceginden ve bunun
olmasi da olanaksiz oldugundan, Hakk’in tanimlanmasi olmayacak bir seydir.

Ve Hakk'1 tenzih etmeksizin tegbih eden kimse de hi¢ kuskusuz Hakk’1 kayitlayip
smirladi ve O’'nu bilmedi. Ve Hakk’1 bilmekliginde tenzih ve tesbihi cem eden ve
Hakk’1 bu iki vasifla (yani, “zahir” ve “batin” ile) vasiflandiran kimse —nasil ki kendi
nefsini ayrintilanmislik [tafsil] yoluyla degil, ayrintilanmamislik [icmal] yoluyla
biliyorsa— Hakk’1 da ayrintilanmiglik yoluyla degil, ayrtilanmamislik yoluyla bilir.
Cilinkii alemdeki suretlerin kapsanamamasindan dolay1, Hakk’1 bu iki vasifla (yani,
zahir ve batin vasiflariyla) ayrintilanmislik [tafsil] yoluyla vasiflandirmak
olanaksizdir. Ve bunun i¢indir ki, Nebi (sav) Hakk’in bilinmesini nefsin bilinmesine
baglayarak, “Nefsini bilen, hi¢ kuskusuz Rabbini bildi” buyurdu. Ve Hak Teala da
sOyle buyurdu: “Yakinda, O'nun Hak oldugu onlara apacik olana kadar, ayetlerimizi
ufuklarda..” —ve ufuklar senin disinda olanlardir— “..ve nefslerinde..” —ve bu da senin



kendindir- “..onlara gosteririz” [Fussilet Suresi, 41/53]. Bu, senin Hakk’in sureti
olman ve O'nun senin ruhun olmasi dolayisiyla boyledir. Imdi sen, O'nun igin
cismani bir suret gibisin; ve O, senin igin cesedinin suretini yoneten ruh gibidir. Ve
tanim, senin hem zahirini hem de batiini kapsar. Cilinkii geri kalan suret, kendisini
yoneten ruh kendisinden ayrildiginda, insan olarak baki kalmaz; fakat bu suret
hakkinda, “o, insan suretine benzer bir surettir” denilir. Dolayisiyla bu suret ile,
agactan ve tastan yontulmus olan insan sureti arasinda fark yoktur; ve bu surete
“insan” ismi genellemesi hakikat ile degil, mecaz iledir.

Ve Hakk’'in (batin olmakligiyla) alemin suretinden zevali asla miimkiin degildir.
Boyle olunca, Hak icin uluhiyet tanimlamasi —diri oldugundaki insanin tanimi gibi-
hakikat iledir, mecaz ile degil. Ve insanin suretinin zahiri, kendisini yoneten ruhuna
ve nefsine, kendi diliyle nasil senasin dile getirirse; ayni sekilde Allahu Teala da
alemin suretini Hakk’t hamdetmekle tesbih edici kildi. Ne var ki biz, alemdeki
suretleri kusatamadigimizdan, onlarin tesbihini idrak edemeyiz. Boyle olunca,
alemin suretlerinin hepsi Hakk'in dilleri olup, Hakk’in hamdini dile getirirler. Ve iste
bunun i¢indir ki, “Hamd alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur” [Fatiha Suresi,
1/1] dediler. Ki bu, hamdin sonuglari O'na doner, demektir. Dolayisiyla, sena eden ve
sena edilen ancak O’dur.

Yalnizca tenzih edecek olursan, kayitlayici olursun;
Yalnizca tesbih edecek olursan, smirlayici olursun.

Hem tenzih hem de tesbih edecek olursan,

Dosdogru yolda olursun ve bilgide imam ve seyyid olursun.

Imdi iki varliktan s6zeden, ortak kilici oldu
Ve (coklugun o6tesinde) tek olandan s6zeden, bir’leyici oldu.

Eger ikileyici isen, tesbihten sakin!
Ve eger bir'leyici isen, tenzihten sakin!

imdi, sen O degilsin ve sen O’sun;

Ve sen O'nu seylerin ayn’inda

Kayitlanmamis ve kayitlanmis olarak gortirsiin.

Allahu Teala, “O’'nun benzeri hig bir sey yoktur” [Sura Suresi, 42/11] diyerek tenzih
etti; “O, Semi ve Basir'dir” [Sura Suresi, 42/11] diyerek tesbih etti. Ve Allahu Teala,
“O’'nun benzeri gibi bir sey yoktur” diyerek tesbih ederek iki’ledi [tesniye]; “O, Semi
ve Basir’dir” diyerek tenzih etti ve tek kildi [ifrad].

Eger Nuh, kavmi icin (bu) iki daveti birlestirseydi, elbette kavmi kendisine icabet
ederdi. Boyle olunca, onlar1 apacik olarak davet etti ve sonra gizleyerek [israren]
davet etti. Sonra onlara, “Rabbinize tovbe edin ki, muhakkak O bagislayicidir” [Nuh
Suresi, 71/10] dedi. Ve Nuh, “Ya Rabb, ben kavmimi gece-giindiiz davet ettim, bu



davetim onlar1 kagirmaktan baska bir ise yaramadi” [Nuh Suresi, 71/6] dedi.

Nuh, kavmi hakkinda; kendi davetine uymalarinin neyi gerektirdigini
bildiklerinden, yaptig1 daveti duymazliktan geldiklerini sdyledi. Boyle olunca Allah”
bilenler, Nuh'un kendi kavmini yergi diliyle 6vmekle neye isaret ettigini bildiler; ve
Nuh’ta Furkan oldugu i¢in, onun davetine uymadiklarini da bildiler. Ciinkii emr
(yani, varligin kendisi) Kur’an’dir, Furkan degil. Ve Kur’an’da bulunan kimse,
Kur’an i¢inde oldugundandir ki Furkan’a yonelmez; ¢linkii Kur’an, Furkan’1 igerir.
Bundandir ki, Kur’an ancak Muhammed’e (sav) ve iimmetlerin en hayirlisi olan
onun iimmetine 6zgii kilindi. Ve Muhammed (sav), “O’nun benzeri yoktur” diyerek,
tenzih ve tegbihi tek bir seyde cem etti. Imdi, eger Nuh, kavmine béylesi bir ayet
getirseydi, ona uyarlardi. Ciinkii tek ayette, hatta belki ayetin yarisinda tesbih ve
tenzih etti. Nuh aleyhisselam ise, gayb olan akillar1 ve ruhaniyetleri dolayisiyla
kavmini geceleyin (batin’a) davet etti; ve ayni sekilde, zahir olan suretleri ve
bedenleri dolayisiyla onlar1 glindiiziin (zahir'e) davet etti — ve davette, “O'nun
benzeri yoktur” gibi cem etmedi. Boyle olunca, onlarin batinlar1 bu Furkan’dan
nefret etti ve onlarin kagip uzaklasmalarin artirdi.

Sonra Nuh (Hakk’a hitaben) kavmini, Hakk’in Kendini onlara agimlamakligina [kesf]
degil, Hakk’in onlar1 Kendisiyle 6rtmekligine [gafr ve setr] davet etmis oldugunu
kendinden bildirdi. Ve onlar, Nuh’tan bunu anladilar. Bunun i¢in, parmaklarini
kulaklarina tikadilar ve elbiselerine biirtindtiler — btitiin bunlar, davet olunduklar:
ortmenin [setr] suretidir. Imdi, onlar Nuh’un davetine soz ile degil, fiil ile uydular.

Halbuki, “O’nun benzeri yoktur” ayet-i kerimesinde benzerin hem kesinlenmesi
[isbat], hem de degillenmesi [nefy] vardir. Ve iste bunun i¢in (yani, fark ve cemi,
tenzih ve tesbihi birleyici oldugundan) Resulallah Efendimiz (sav) kendisine biitiin
kelimelerin verildigini bildirdi. Imdi, Muhammed (sav) kavmini geceleyin ve
gindiiziin davet etmedi. Belki onlar1 giindiizde geceye ve gecede giindiize davet etti.

Imdi Nubh, (istigfar ile maksud olan) hikmetinde kavmine soyle dedi: (eger siz, akli
tenzihin geregi tizere bana uyarsaniz) “Hak Teala, {izerinize gokten yagmur
gonderir..” —ve (bu yagmurlar) manalara iliskin akli marifet ve varsayimsal
kurgulamadir [nazar-1 itibari]- “..ve size mallar ile..” —yani sizi O’'na meylettiren sey
ile- “..yardim eder” [Nuh Suresi, 71/12]. Imdi, sizi Kendisine meylettirdigi zaman,
O’'nda suretinizi goriirsiiniiz. Boyle olunca, i¢inizden, hi¢ kuskusuz O'nu gordiigiinii
tahayyiil eden kimse, arif degildir, olmamuistir; ve sizden hi¢ kuskusuz nefsini
gordiigiinii bilen kimse ariftir. Iste bunun igin, insanlar “Allah’1 bilenler” ve “Allah’1
bilmeyenler” olarak iki kisma ayrildi. Ve “cocugu” [Nuh Suresi, 71/21], (Allah’1
bilmeyenlerin) diisiinsel kurgulamasinin vardig: sonuctur; ve is, (ilahi) ilmin
miisahedesine dayandig igin, diistinsel kurgulamanin sonuglarindan uzaktir, “olsa
olsa ziyandir” [Nuh Suresi, 71/21]. Imdi, “onlarin ticaretleri kazang getirmedi ve
onlar dogru yola donmediler” [Bakara Suresi, 2/16].



Imdi, kendi miilkleri (yani, kendi diisiinsel kurgulamalari sonucunda elde ettikleri
ilimleri) oldugunu tahayyiil ettikleri herseyi yitirdiler. Ve Hak Teala (miilke iligkin
olarak) Muhammedi olanlara, “Allah’in sizi tizerine halife kildig1 seylerden sarfedin”
[Hadid Suresi, 57/7] dedi. Ve Nuh’a ve Nuh iimmetinden olanlara, “Benden baska
vekil tutmaymn” [Isra Suresi, 17/2] dedi. Dolayisiyla, Nuh iimmetinden olanlar igin
miilke sahip olmaklig1 ve Allah’in bu miilke vekil olmakligini kesinledi.
Muhammediler ise, miilk {izerinde halife kilinmislardir, dolayisiyla Allah hem
miilkiin sahibi hem de onlarin vekilidir ve onlar miilke ancak halife olmakliklar:
bakimindan sahiptirler. Boylelikle ~Tirmizi'nin dedigi gibi— Hak, Miilkiin Meliki’dir.

(Ve, Nuh'un davetine kars1,) “biiyiik hileyle aldattilar” [Nuh Suresi, 71/22]. Ciinkii
Allah’a davet, davet edilene hiledir. Ciinkii O, (davet olunanin) bir 6ncesinde yok
degildir ki, (davet olunan,) bir sonraya davet edilsin. “Allah’a davet ediyorum!”
[Yusuf Suresi, 12/108] — iste bu, hilenin ta kendisidir. Ama Nebi (sav) bunun
“basiret tizerine” [Yusuf Suresi, 12/108] bir davet oldugunu soyleyerek biitiin her
seyin (yani, davet eden kisinin goziinde; davet eden, davet edilen, kendisine davet
olunan ve kendisinden davet edilenin tek olup, biitiin bunlarin) Allah’a mahsus
oldugunu tenbih etti (boylelikle, Muhammedi davet Furkan’a/fark’a degil,
Kur’an’a/cem’e oldugundan dolay1 bir hile degildir). Boyle olunca, Nuh onlar1
hileyle davet ettigi gibi, onlar da (bu davete) hileyle uydular. Ve Muhammedi olan
geldiginde, bildi ki hi¢ kuskusuz Allah’a davet, O'nun Huviyeti dolayisiyla degil,
ancak Isimleri dolayisiyladir (yani, davet Celal isminden Cemal Ismine dogrudur).
Bundandir ki Hak Teala, “Biz o giin itaat edenleri gliruhlar halinde Rahman’a dogru
bir araya toplariz” [Meryem Suresi, 19/85] buyurarak, (ayetin Arapga yazilisindaki)
bir seye dogru olmaklik anlamina gelen “ila” 6n-ekini, Isim’e (yani, Rahman Ismine)
bitistirdi. Oyleyse, biz bildik ki, alem (rububiyet yoniinden) itaat edenlerin itaatkar
olmalarini gerektiren bir Ilahi Ismin (yani, “Cebbar” Isminin) kusatmasi altindadir.

Imdj, hilelerinde, “Ilahlariniz1 terk etmeyin; ve Vedd'i ve Siiva'y1 ve Yegus'u ve
Yauk'u ve Nesr’i de terk etmeyin” [Nuh Suresi, 71/23] dediler. Eger ilahlarim
terketmis olsalards, ilahlarim terk ettikleri Ol¢tide Hak’tan cahil olurlardi — c¢tlinkii
Hakk’in herbir ibadet olunanda bir vechi vardir. Bunun boyle oldugunu, bilen bilir
ve bilmeyen bilmez. Ve Hak Teala Muhammedi olanlara soyle buyurdu: “Senin
Rabb’in ancak O’na ibadet etmenize hitkmetti” [Isra Suresi, 17/23].

Imdj, ilim sahibi olan, ibadet olunanin kim oldugunu ve hangi surette zahir oldugu
i¢in kendisine ibadet olundugunu bilir. Ve, hi¢ kuskusuz ayrimlama [tefrik] ve
cokluk [kesret] beserin duyumsanabilir suretindeki uzuvlarin ve ruhani suretindeki
manevi yetilerin ¢coklugu gibidir. Boyle olunca, herbir ibadet olunanda Allah’tan
baskasina ibadet olunmadi. Dolayisiyla kulun asag1 diizeyde olani, onda uluhiyet
tahayytil eden kimsedir. Eger bu tahayyiil olmasayds, tasa ve ondan bagkasma ibadet
olunmazdi. Ve iste bunun icin Hak Teala soyle buyurdu: “De ki: tapindiklarmizi



isimlendirin” [Ra’d Suresi, 13/33]. Bunu yapacak olsalards, ibadet ettikleri seyleri
“tas,” “agag” ve “yildiz” olarak isimlendirirlerdi. Ve eger onlara, “Kime ibadet
ettiniz?” denilse, “bir ilaha” derlerdi — “Allah’a” ve “Ilah’a” demezlerdi.

/awis

Ve kulun yiicesi, onda uluhiyet tahayytiil etmeyip, buna (diger her sey gibi) bir ilahi
tecelli mahalli olmakligiyla hiirmet edilmesi gerektigini soyleyerek, uluhiyeti ona
ozgi kilmaz. Tahayytil sahibi olan asag1 diizeydeki kul ise, “Biz bunlara Allah’a
yakmligimizi artirsinlar diye tapariz” [Ziimer Suresi, 39/3] der. Ve ytice olan kul
soyle der: “Sizin ilahiniz ancak tek ilahtir..” —dolayisiyla, nerede zahir olursa— “..O'na
boyun egin. O al¢akgoniillii kimselere..” —yani, tabiat atesi sonmiis olanlara—
“..miijdele!” [Hac Suresi, 22/34]. Imdi onlar (yani, tabiat atesi sonmiis olanlar), “ilah”
dediler ve “tabiat” demediler. Nuh kavminden olanlar ise “bir¢ogunu dalalete
diisiirdiiler” [Nuh Suresi, 71/25], yani, onlari, Bir [vahid] olanin vecihleri ve
nisbetlerinin ¢oklugu yoluyla hayrete diisiirdiiler. Ve Kitab’a varis kilmip
secilmislerden olan, nefslerine “zulmedenler” ¢ogaltmadilar. Ve boylesi bir kimse,
tclin ilkidir — ve Hak onu, “orta yolu tutan” ve “6ne gecen”den 6nce and [Fatir
Suresi, 35/32]. Ancak sasirmis olarak [dalalen] yani hayret icerisinde ¢ogalttilar.
Nitekim Muhammedi olan, “Sana olan hayretimi artir!” dedi. Her ne vakit onlara
aydinlik olsa (yani, Hak ahadiyet nuru ile tecelli edip aydinlatsa), onun iginde
yliriirler; ve tizerlerine karanlik basinca (yani, ¢okluksal taayytinat perdelerinin
karanlig1 ¢oktiigiinde, hayret icerisinde) dururlar [Bakara Suresi, 2/20]. Imdi, hayret
ehli i¢in devr vardir ve devri hareket daire merkezinin ¢evresinde olup, ondan
ayrilmaz.

Ve uzay1p giden yolda olanlar, amacin disina yonelirler. Boylesi bir kimse, hayal
ettigi seye taliptir ve amaci da o hayaldir — dolayisiyla onun igin bir yerden dogru
olmaklik ve bir yere dogru olmaklik ve o ikisinin arasindaki sey vardir. Ve devri
hareket sahibi i¢in baslangi¢ yoktur ki, ona, bir yerden dogru olmaklik gereksin. Ve
onun i¢in amag yoktur ki, ona, bir yere dogru olmaklik hiikmetsin. Boyle olunca
onun varlig1 en eksiksiz ve en kamil olandir. Ve ona kelimelerin ve hikmetlerin
toplamu verildi. Giinahlar1 (yani, kendilerini Hak’tan ayr1 varliklar olarak gorme
gtinahlar1) dolayisiyladir ki, bu giinahlarindan gecerek Allah’mn ilim deryalarina
garkoldular — ve bu da hayret denilen seydir.

imdi onlar suyun kendisinde (yani, ilm-i billah’ta) atesin igine (yani, vahdete)
daldirildilar (ve zati tecelli, cokluksal taayyiinat: yakt1). Ve “denizler tutustugu
zaman” [Tekvir Suresi, 81/6] ayeti, Muhammedi olanlar i¢in gelmistir — ve
(“denizlerin tutusmas1”), firim1 yaktigin zaman, “firin tutustu” dendigindekiyle ayni
anlamdadir. Boyle olunca onlar, (zati tecelli, zuhur mahallerinin izafi varliklarin
yaktig1 ve varligi olmayan seyden yardim s6zkonusu olmadig i¢in) kendilerine
Allah’tan bagka yardimci bulamadilar. Dolayisiyla, Allah onlar i¢in yardimcinin ta
kendisi oldu. Onlar, sonsuza dek O'nda helak oldular. Eger Allahu Teala onlari
sahile, tabiat sahiline ¢ikarsaydi, onlar1 bu yiiksek dereceden indirirdi — her ne



kadar biitiin her sey Allah icin ve Allah ile ve gercekte Allah ise de, bu boyledir.

Cenab-1 Nuh, “Rabbi..” dedi, “Ilahi..” demedi. Ciinkii “Rab” icin (haceti kaza
hususunda) degismezlik [siibut] oldugu halde, “Ilah” Isimler ile gesitlenir ve O her
an bir sendedir. Imdi, Nuh “Rab” (ismi) ile, cesitlenmekligin sabit kiinmasini [siibut-
u telvin] (yani, hacetine uygun diisen suret ne ise, Hakk’in o sifat ile zuhurunu)
diledi; ¢tinkii (rububiyet mertebesinde) bundan baskas1 sozkonusu degildir. Ve Nuh,
(“Rabbi” seslenisinden sonra) “..Yerytiziinde birakma!” [Nuh Suresi, 71/26] diyerek,
kavmi icin, arzin iginde olmalar1 yéniinde dua etti (ki bu, kendilerini Zahir Isminin
ortiistinde birakan varliksal taayytinlerinden kurtulup batn-1 ahadi ve cem’iye dahil
olmalari i¢in, beddua seklinde hayir duasi idi). Ve Muhammedi olan, “Eger ipi
sarkitacak olursaniz, Allah’in tizerine diiserdi” dedi — ve, goklerde ve yerde olanlar
O’'nundur. Imdi sen, yerin igine gdmiildiigiin zaman, onun i¢indesin ve o senin
ortiindiir; ve “Sizi onun icinden..” —vecihlerin benzesmezliginden (yani, Ilahi
Hazret'in, farkli Isimlerin vecihleriyle zuhuru gerektirmesinden) dolayi- “..tekrar
ortaya ¢ikaracagiz” [Taha Suresi, 20/55]. (Bu durumda Nuh, sodyle dua etmis olur:)
Ortiinme [setr] talebiyle giysilerine biiriinen ve parmaklariyla kulaklarini tikayan
kafirlerden kimseyi birakma ki, davet genel oldugu gibi, fayda da genel olsun. “Eger
Sen onlar1 birakirsan..” —yani Sen onlar1 terkedersen— “. kullarini sasirtirlar..” [Nuh
Suresi, 71/27] yani onlar1 hayrete diisiiriirler; ve onlar1 kulluktan, kendilerinde
rububiyet sirlarindan bulunan seye gegirirler. Boyle olunca onlar nefsleri indinde kul
olduktan sonra, nefslerini rabblar olarak goriirler; ve onlar hem kul hem de
rabblardir. Ve onlar “..ancak faciri..” —yani kendilerindeki ortiilmesi zorunlu olan
rububiyeti- “..dogururlar” [Nuh Suresi, 71/27] ve agiga ¢ikarirlar; ve facir olanlar,
simsiki Orttictidiirler [keffar], yani zahir olan seyi (yani, kendi suretlerinde zahir olan
ilahi hakikati), zahir olduktan sonra (enaniyetleri ve izafi varliklariyla) orterler. Imdj,
ortiilmiis olan seyi (yani, rububiyet sirrin1) agiga ¢ikarirlar. Onun agiga ¢ikisindan
sonra da (zahiri enaniyetleriyle) orterler. Boyle olunca goren kisi (onun hangi haline
uyacagimi bilemediginden) hayrete diiser. Ve ortaya ¢ikaricinin [facir] ortaya
¢ikarisindaki ve ortiictiniin [kafir] ortiistindeki maksadini bilmez — halbuki, her
ikisini yapan da (rububiyeti sozle aciga gikaran ve fiilen orten) ayni kisidir.

“Ya Rabb, beni bagisla [gafr]!..” —Yani, beni 6rt; ve benden dolay: 6rt! Ve senin,
“Allah’in kadrini hakkiyla bilmediler” [En’am Suresi, 6/91] soziinde kadrin
bilinmedigi gibi, benim de makamim ve kadrim bilinmesin!- “..Ve ana-babami da
ort..” —ki ben onlarin sonucuyum; ve onlar ‘akil’” ve ‘tabiat’tir— “..Ve benim evime..” —
yani kalbime- “..giren kimseyi de miimin olarak ort..” —yani nefslerin iceriden
sOyledikleri olan kalbime gelen ilahi haberleri tasdik edici olarak gireni ort. Ve akillar
olan “..miimin erkekleri..” ve nefsler olan “..miimin kadinlar1..” da 6rt. Ve karanlik
ortiilerin arkasinda gizlenen ve gayb ehli olan “..zalimlerin ancak helakin artir”
[Nuh Suresi, 71/28]. imdi onlar (yani, nefslerine zalim olan Muhammediler), nefsleri
olmaksizin Hakk’in vechini miisahede ettikleri icin, nefslerini bilmezler.
Muhammedi olanlar i¢in, “O’nun vechi disinda hersey helak olucudur” [Kasas



Suresi, 28/88].

Ve bir kimse Nuh aleyhisselam’in sirlarina vakif olmak isterse, giines felegine
ylikselmesi gerekir. Ve giines felegine ylikselme konusundan Tenezziilat-1
Mevsiliyye adli kitabimizda sozettik.

IDRIS KELIMESINDEKI HIKMET-I KUDDUSIYYE

Yiiceligin [uliivv] iki nisbeti vardir: mekan yiiceligi [uliivv-i mekan] ve mekanda-
olmaklik yiiceligi [uliivv-i mekanet]... Mekan yticeligine, “Onu ytiice mekana
ylikselttik” [Meryem Suresi, 19/57] soziiyle isaret edilmistir ve mekanlarin en yticesi,
tizerinde felekler aleminin bir degirmen gibi devr-i daim ettigi mekandir, yani Giines
Felegi’dir ve Idris’in ruhani makamu iste buradadir.

Giines Felegi'nin altinda yedi felek, iizerinde de yine yedi felek vardir ve kendisi
onbesincidir. Uzerindekiler sunlardir: Felek-i Ahmer, yani Merih (gezegeninin
bulundugu felek), Miisteri (Jiipiter) Felegi, Ziihal (Satiirn) Felegi, Menziller Felegi
(Yildizsiz Felek, yani Felek-i Atlas), Burclar Felegi, Kiirsi Felegi ve Ars Felegi... Ve
asagisinda olanlar da sunlardir: Ziihre (Veniis) Felegi, Utarid (Merkiir) Felegi, Ay
Felegi, Esir Felegi, Hava Kiiresi, Su Kiiresi ve Toprak Kiiresi... Ve Giines Felegi,
feleklerin kutbu olmasi itibariyla en yiice mekandir.

Mekanda-olmaklik yticeligine [uliivv-i mekanet] gelince; bu, bizim i¢in, yani
Muhammedi olanlar i¢indir. Allahu Teala soyle buyurdu: “Sizler ytice olanlarsiniz ve
Allah (bu yiicelikte) sizinle birliktedir..” [Muhammed Suresi, 47/35] Ciinkii O,
mekandan askin olsa da, mekanda-olmaklik’tan [mekanet] degildir. Boyle
olmasindan dolayi, aramizdaki amel-edici nefsler korkunca, Hak Teala, birlikteligi su
sozlerle siirdiirdii: “..Ve O higbir amelinizi bosa ¢ikarmaz” [Muhammed Suresi,
47/35]. Amel mekany, ilim ise mekanda-olmakli1 [mekanet] talep eder. Ve Allah,
bizim i¢in bu iki yticeligi; yani, amelden dolay1 mekan yticeligiyle, ilimden dolay1
mekanda-olmaklik yiiceligini, ayrimsizlastirdi [cem]. Ve bundan sonra -bu
birliktelikten herhangi bir bicimde ortaklasalik anlasiimasin diye— Kendini
ortaklasaliktan tenzih ederek, “Yiice Rabbinin Adini tesbih et” [A’la Suresi, 87/11]
buyurdu.

Insan’in, yani Insan-1 KAmil'in varliklarin en yiicesi olmast sagilasi seylerdendir. Ama
ona ytliceligin nisbet olunmasi, ancak tabi oldugu mekan ve mekanda-olmaklik
dolayisiyladir. Yani o, zatindan dolay1 bir yticelige sahip degildir. Onun yticeligi,
igerisinde bulundugu mekanin veya mekanda-olmakligin yiiceliginden dolayidir.
Dolayistyla yiicelik, mekan ve mekanda-olmaklik i¢in s6zkonusudur.

Mekan yticeligi sunun gibidir: “Rahman Ars’a oturdu” [Taha Suresi, 20/5] — ve bu



(Ars), mekanlarin en yticesidir. Mekanda-olmaklik yiiceligi de sudur: “O’nun vechi
disinda hersey helak olucudur” [Kasas Suresi, 28/88], “Her sey O’'na dontictidiir”
[Hud Suresi, 11/123] ve “Allah’mn yanisira bir ilah var midir?” [Neml Suresi, 27/63].
Ve Allah (Idris hakkinda), “Onu yiice bir mekana yiikselttik” dediginde, “yiice”
kelimesini, mekani niteleyen 6viicii bir vasif olarak dile getirdi. “Ve Rabbin
meleklere, ‘yerytiziinde bir Halife yaratacagim” dediginde..” [Bakara Suresi, 19/57] —
iste bu da mekanda-olmaklik yticeligidir.

Ve melekler hakkinda (iblis’e hitaben) soyledigi, “Iki Elimle yarattigima secde
etmekten seni alikoyan nedir? Gururlandin mi, yoksa ytice olanlardan misin?” [Sad
Suresi, 38/75] sozleriyle de, yticeligi meleklere 6zgii kildi. Eger bu yticelik
yakistirmasi kendilerine melek olmalarindan dolay1 yapilmis olsayds, biitiin melekler
bu yiicelik i¢re olurdu. Ama, bu yiicelik yakistirmasmin biitiin melekleri igine alacak
sekilde genellestirilmemis olmasindan anliyoruz ki, burada sozii edilen yiicelik,
Allah indinde mekanda-olmaklik yticeligidir. Ve, insanlar arasindaki Halifeler igin
de durum boyledir. Halife olmakla elde ettikleri yiicelik, zatlarindan dolay1 bir
yticelik olsayds, (diger) biitiin insanlarin (da ayni sekilde) ytice olmasi gerekirdi.
Ama bu yticelik genel olmadigi igin, anliyoruz ki bu, mekanda-olmaklik yiiceligidir.

“Yiice” [Ali] ismi, O'nun Giizel Isimleri’'ndendir. O'nunla birlikte O’'ndan baskasi
olmadigindan, neye itibarla Yiice’dir? Demek ki, O gercekte Kendi Zati itibariyla
Yiice’dir. Ya da hangi seyden Yiice’dir? Ancak O var oldugundan, O’'nun bu yiiceligi
Kendiligindedir. Ve O, varlik itibariyla, biitiin varliklarin ayn’t oldugundan,
“sonradan olma” diye adlandirilan seyler, kendi zat1 itibariyla Yiice’dir. Dolayisiyla
Hak, Kendinden baskas1 olmadigindan, izafi yiicelik olmaksizin Yiice’dir. Ve bu
aynlara gelince, onlar i¢in yokluk [adem] s6zkonusudur ve onlar yoklukta
yerlesiktirler [sabit] ve varligin kokusunu koklamamislardir. imdi varliklardaki cok
sayidaki suretleriyle birlikte, bu aynlar hep kendi hallerinde kalirlar. Ote yandan,
ayrimlagsmamislikta [cem’iyet] ayrimsiz [cem] olan herseyin ayn’1 Bir'dir ve ¢oklugun
[kesret] varlig1 Isimler’dedir. Ve Isimler nisbetlerdir. Ve nisbetler, var olmayan
seylerdir [umur-u ademiyye]; ve ayn’dan, yani Zat'tan baskas: yoktur. Ve O, izafet
yoluyla degil, kendi Nefsiyle Yiice’dir. Bundan dolayi, alemde izafi yiicelik yoktur;
ne var ki, varligin vecihleri arasinda tistiinliik farklilig1 vardir. Izafi yiicelik ancak
Kendi ¢ogul vecihleriyle Bir-olan-ayn’da [ayn-1 vahid] vardir. Bu nedenle, bu konuda
(hakikat itibariyla) “O’dur” ve (taayytn itibariyla) “O-degildir,” (suret itibariyla)
“sensin” ve (hakikat itibariyla) “sen-degilsin” denmistir.

El-Harraz —ve o Hakk’in vecihlerinden bir vecih ve kendi nefsinden konusan, diller
arasinda bir dildir— ancak O'nun tizerine kendileriyle hiikmedilen zitlarin (yani, zit
Isimlerin) birlenmesiyle Allah’in bilinebilecegini sdylemistir. O Evvel’dir ve Ahir’dir
ve Zahir' dir ve Batin’dir. O, zahir olanin ta kendisidir ve batin olanin ta kendisidir.
Ve zuhurunu, Kendinden baska gorebilecek olan olmadig: gibi, Kendisinden
gizlenebilecek [batin] olan da yoktur. O Kendisiyle zahirdir ve Kendisinden



gizlenmistir. Ve O, Ebu Said el-Harraz ve benzeri digerlerinin sonradan olma
isimleridir.

Zahir “Ben” dediginde, Batin “Hay1r” der ve Batin “Ben” dediginde Zahir “Hay1r”
der. Bu, her zit olan i¢in boyledir (yani, zitlarin herbiri kendi zatinin geregini olumlar
ve kendisine aykir1 gelen zittin geregini olumsuzlar). Ama (bunlarin her ikisini)
soyleyen birdir ve (bunlarin her ikisini) isiten de sdyleyenin ta kendisidir. (Bu
duruma bir 6rnek vermek gerekirse:) Nebi, sallallahu aleyhi ve sellem, soyle
demistir: “Allah, soz ve eylemle ortaya ¢ikmadikga, immetimden olanlarin
iclerinden gegenleri (nefslerinde olup bitenleri) bagisladi.” Ve nefs, kendi iginden
gegirdiklerini kendisi olusturur; icinden gecgenleri isittigi gibi, bunlarin ne sebeble
olustugunu da bilir. Hiikiimler birbirinden farkli olsa da, ayn bir’dir; ve durumun
boyle oldugunun bilinmemesi sézkonusu degildir, ¢linkii Hakk’in sureti olan insan,
kendi nefsinden durumun boyle oldugunu (yani, sdyleyen ve isitenin bir oldugunu)
bilir.

Boylece, (bir-olan-ayn’in taayyiin yoluyla ¢oklagsmasi ve mertebelerle
farklilasmastyla) seyler birbirinden farkli oldu. Ve sayilar, bilinen basamaklar (10,
100, ...) dogrultusunda “bir”den [vahid] tiiredi. Boylece nasil ki “bir” sayilar1
varettiyse, sayilar da “bir”e agilim kazandirdi. Ote yandan, saymin [aded] hiikmii de
ancak sayilan [ma’dad] ile zahir oldu. Ve sayiya gelen seylerin kimisi yok [ma’dum]
ve kimisi de vardir. Bir sey, his itibariyla var olmadig: halde, akil itibariyla var
olabilir. Imdi bir seyin ya say1 ya da sayilan olmasi kagimilmazdir. Béyle olunca
“bir”in tizerine insa olunarak bir ortaya ¢ikis kaginilmaz olur. ($u halde) “bir”
(say1s1) kendi kendisini ortaya ¢ikarir. Ve sayilarin herbiri —-6rnegin “dokuz,” “on”
gibi sayilar ve bunlarin asagisinda olanlar ve bunlarin tizerinde sonsuz biiytige kadar
gidenler— tek baglarina birer gerceklik [hakikat-1 vahid] iseler de, hicbiri biitiinligti
kendinde toplamaz. Ve higbiri “birlerin toplami” adiyla anilmaktan kurtulamaz.
Cuinki (birlerin toplamindan olusan) “iki” tek basina bir gercekliktir; (ve yine
birlerin toplamindan olusan) “ii¢” de tek basma bir gercekliktir ve sonraki sayilar
i¢cin de durum bdyledir. Ve bu sayilarin hepsi, (birlerin toplamindan olugmalar1
bakimindan) bir ise de, hi¢bir sayinin “bir”in kendisini barindirmasi, digerininkiyle
ayni degildir. Boyle olunca toplam [cem], (sayilarin ve say1 basamaklarinin) hepsini
tutar. Su halde, toplam, sayilarda sayilarin kendileriyle s6z sahibidir. Ve onlara,
onlarin kendileriyle hitkmeder. Ve bu sekilde, yirmi basamak zahir oldu (1, 2, 3, 4, 5,
6,7,8,9, 10, 20, 30, 40, 50, 60, 70, 80, 90, 100, 1000). Dolay1siyla bu basamaklar
(birlerin toplamlarindan olugmalar1 bakimindan) bilesimseldir. Boyle olunca, senin
indinde zatindan dolay1 menfi olan seyin (yani, vahidin say1 olmamakliginin) ta
kendisini miisbet kilmaktan (yani, sayilarin say1 olmayan birlerin toplamindan
olustugunu dogrulamaktan) kendini kurtaramazsin.

Ve her kim, sayilar hakkinda vardigimiz sonucu, yani bir’in say1 olmakliginin
degillenmesinin, bir'in say1 olmakliginin kesinlenmesiyle ayni oldugunu anlasa;



gercekte bilir ki, agkin [miinezzeh] olan Hak, halkta benzes [miisebbeh] olandir ve
halk, Halikten ayrisik olsa da, bu byledir. Imdi is odur ki, Halik mahluktur. Ve yine
is odur ki, mahluk Halik’tir. Her ikisi de bir-olan-ayn’dandir. Belki de, tersine
(hakikat itibariyla) bir ayn’dir ve (taayytin ve zuhur itibariyla) cogul aynlardir. Neyi
goriiyor olduguna bak!

(Ismail, babasima dedi ki:) “Ey babacigim, sana emredileni yap!” [Saffat Suresi,
37/102]. Ogul babasinin ta kendisidir. Ve Ibrahim, (riiyasinda) nefsinden bagkasini
bogazliyor oldugunu gérmedi. Ve O, Ibrahim’e fidye olarak biiyiik kurbani verdi; ve
(riyada) insan suretinde goriinmiis olan bu kurban, (his aleminde) kog suretinde
goriindii. Ogul suretinde goriinmiistii; hayir, belki de ogul hitkkmiinde gortinmiistii
— ve ogul, babasinin aynis1 olan kisidir. “Ve O, ondan esini halk etti” [Nisa Suresi,
4/1]. Bu demektir ki, Adem’in nikahi, kendi nefsinden baskasiyla olmus degildir; esi
ve oglu kendi nefsindendir. Ve varlik, sayisal ¢coklukta bir’dir.

Tabiat nedir ve ondan zahir olan nedir? Tabiatin, kendisinden zahir olan yiiztinden
eksiklendigini; ve zahir kilmadiklariyla da artiklandigini gormedik. Ve Tabiat’tan
zuhur eden, ondan (yani, Tabiat'in kendisinden) baskas1 degildir. Ve o, kendisinden
zahir olan seylerin hiikiimleri yoluyla suretlerin birbirinden farkli olmasindan
dolayi, kendinden zuhur edenle ayni degildir. Ve su, soguk ve kurudur; su digeri de
sicak ve kurudur ve bunlar kuru olmalarindan dolay1 ayrimsizdirlar ve 6biirleri
(yani, soguk ve sicak) yliziinden de farklilasmislardir. Tabiat (bu hiikiimleri) biraraya
toplayicidir [cami]. Ya da, tersine, ayn (yani, ayn-1 vahid) Tabiat'in ta kendisidir.
Dolayisiyla, tabiat alemi, bir aynadaki suretlerdir. Ya da, tersine, birbirinden farkl
aynalardaki bir surettir. Boylece, bakis acilariin farkli olmasindan dolayi, ancak
hayret vardir.

Ve bizim soylediklerimizi bilen kimse, hayrete diigsmez. Ve boylesi bir kimse ilimde
ilerlemis biri olsa bile, bu ilim ancak mahallin hiikmiincedir. Ve mahal, degismez
ayn’mn [ayn-1 sabite] ta kendisidir. Ve Hak, degismez ayn’la tecelli mahallerinde
cesitlenir. Boyle olunca da, Kendisi tizerine hiikiimler ¢esitlilik gosterir. Ve O, her
hiikmii kabul eder. Ve Kendisi tizerine, ancak tecelli ettigi ayn hitkmeder. Boyle
olunca da, (ayn'in hitkmetmekligi disinda Hak tizerine hitkmeden) baskaca higbir
sey yoktur.

Hak, bu yoniiyle halktir, diisiin dyleyse

Halk degildir diger yoniiyle de; an, zikret dyleyse...
Kim ki anladi dediklerimi, zayiflamaz basireti

Ve ancak basireti olan anlar bu sdylediklerimi...

Ister ayrimlar1 kaldir, ister ayrimlar koy — Bir’dir ayn.
Ve baki degildir, kalmaz bir sey ¢cokluktan...
Imdi Kendinden dolay1 Yiice olan, varolan seylerin biitiiniinii ve varolmayan



nisbetleri [niseb-i ademiyye] istigrak eden bir kemale sahip olandir. Ve bu kemal,
O’'nun bu vasiflardan hicbirini yitirmemesi ve O'nun bu vasiflardan bagkasi
olmamasi sayesindedir. Ve bu vasiflarin ilmi, akli ve ser’1 olarak oviilesi veya yerilesi
vasiflar olmasi bir sey degistirmez. Ve boylesi bir kemal, ancak “Allah” Ismiyle
adlandirilana 6zgtidiir.

Ama “Allah” ismiyle adlandirilandan bagkasi olanlar, ya O’nun igin (duyumsal
varlikta) birer tecelli mahallidirler, ya da O'nda (yani, Hakk'in varlik aynasinda, ilahi
ilimde) birer surettirler. Eger O'nun igin tecelli mahalleri varsa, boyle oldugundan
dolay1 kaginilmaz olarak bir tecelli mahalliyle digeri arasinda (ilahi Isimleri
kapsayicilik yoniinden) tistiinliik farklilig: ortaya ¢ikar. Ve eger bu (Allah’tan bagka
olan), O’'nda (yani, Hakk’in varlik aynasinda, akil mertebesinde zahir olan) bir suret
(yani, Tlahi flim’de ortaya ¢ikan ayan-1 sabiteden biri) olursa, bdylesi bir suret icin
zati kemal s6zkonusudur; ¢linkii bu suret, kendisinde zahir olan seyin ta kendisidir.
Ve, “Allah” olarak adlandirilan i¢in s6zkonusu olan, bu suret i¢in de sozkonusudur.
Ve bu suretin O oldugu sdylenemeyecegi gibi, O'ndan baska oldugu da sdylenemez.

Gergekte, Ebu Kasim ibn Kasiyy, Hal'tin-Naleyn adli kitabinda, buna, herbir [lahi
Ismin, biitiin Ilahi Isimler’le isimlendigini ve onlarla vasiflandigini sdyleyerek isaret
etti. Ve burada sdyledigi sudur ki, herbir Isim Zat’a ve kendisi i¢in sézkonusu edilen
ve kendisi tarafindan talep edilen manaya delalet eder. Ve bu [sim, Zat’'a delalet
etmesinden dolays, Tlahi Isimler’in hepsini kendinde toplar. Ve tekillestirdigi
[infirad] anlama delalet etmesiyle de, Rab ve Halik ve Musavvir ve benzeri digerleri
gibi, digerlerinden ayrisir. Ve [sim, Zat'tan dolayy, adlandirilanin ta kendisidir. Ve
Isim, kendisi igin s6zkonusu edilen kendine 6zgii anlamindan dolay1,
adlandirilandan baskadir.

Eger soziinii etmis olduklarimizdan (Zati) yiiceligin ne oldugunu anladiysan; bunun,
mekan veya mekanda-olmaklik yticeligi olmadigini da anlamis olmalisin. Ciinkdi,
mekanda-olmaklik yiiceligi sultan ve hakimler ve vezirler ve kadilar ve -bu mevki
i¢in yeterliligi bulunsun bulunmasm- amir olan herbir mevki sahibine 6zgiidiir. Ama
sifat yoluyla yticelik boyle degildir. Ciinkii bir kimse, insanlarin en alimi olsa da, bu
kimseye; insanlarin en cahili de olsa, hitkmetme mevkiinde bulunan bir kimse
tarafindan hiitkmedilebilir. Boyle olunca, amirin yticeligi, mekanda-olmaklik’tan
dolay1 yticeliktir. Onun yticeligi, kendisine tabi olanlara hitkmetmesi bakimindandir
ve boyle olunca da o, kendinden bir yticelige sahip degildir. Dolayisiyla, bulundugu
mevkiden alindiginda, yiiksekte bulunmaklig1 ortadan kalkar. Ama, alim i¢in durum

boyle degildir.
IBRAHIM KELIMESINDEKI HIKMET-I MUHEYYEMIYYE

[brahim aleyhisselam’m “Halil” olarak adlandirilmasi, zat-1 Halil'in, Zat-1 Hahiye’nin
vasiflandig1 Sifatlarin tiimiine birden biirtinmesi [duhul] ve onlara niifuz etmesinden



dolayidir. Sair soyle der: “Ruhum, bedenimin uzuvlarina nasil niifuz etmisse, Sen de
ayni sekilde uzuvlarimin biitiiniine niifuz ettin; Halil'in Halil olmas: iste boylece
oldu.” Bu tipki rengin, renge boyanana niifuz etmesi gibidir: araz, cevherin
bulundugu mahaldedir, ona ulanmistir ama bununla birlikte, arazin (yani, rengin) bu
niifuz edisi cevherin (yani, renge boyanan seyin) yer tutmaklig1 gibi degildir. Veya
Ibrahim’e “Halil” adinin verilmesi Hakk’in onun suretinin varligina niifuz etmis
olmasindan [tahalliil] dolayidir. Her iki yaklasim da gegerlidir — ciinkii her
hiikmiin, kendi sinirlarin1 asmayan kendine 6zgii bir yerindeligi vardir.

Gormez misin ki, Hak, sonradan olma [hadis] seylerin sifatlariyla ve hatta kusurlu ve
yerilesi sifatlarla zahir oldugunu Kendinden haber vermistir. Ve gormez misin ki,
yaratilmig olan (Insan-1 Kamil) bagindan sonuna dek Hakk’in sifatlariyla zahir
olmustur. Ve nasil ki, Hakk’in biitiin sifatlar1 yaratilmis olanin (yani, insan-1
Kamil'in) sifatlariysa, sonradan olmaklik sifatlar1 da Hakk’in sifatlarindan baska bir
sey degildir. “Hamd Allah’a mahsustur” [Fatiha Suresi, 1/1] s6zii, her 6venin
[hamid] yiiceltmesinin ve her 6viilenin [mahmud] yiiceltilmesinin sonugta Allah’a
dénmesi anlamina gelir. Ve, her sey O'na doner. Imdi, bu geri déniis hiikmii yerilesi
ve Oviilesi seyleri icine alir — ve varlikta 6viilesi veya yerilesi olandan baskasi
yoktur.

Bil ki, herhangi bir sey ancak bir baskasina yiiklenmis oldugunda ona niifuz edebilir.
Niifuz eden —yani etkin olan— niifuz edilenle ortiilmiistiir. Hal boyle olunca, edilgin
olmakligiyla niifuz edilen zahir ve etkin olmakligiyla niifuz eden de batindir. Ve
batin olan eyleyici, zahir olan icin gidadir; tipki, bir yiin pargasinin, kendisine niifuz
eden suyla sismesi ve genislemesinde oldugu gibi.

Eger, Hak Zahir ve mahluk O’nda batin ise, mahluk Hakk’in biitiin Isimleri’ni,
O'nun isitmesini, gérmesini, O'nun biitiin nisbetlerini ve O'nun ilmini yiiklenmistir.
Ama eger mahluk zahir ve Hak onda Batin ise, o halde Hak —kudsi hadiste
belirtildigi gibi- mahlukun isitmesindedir, onun gérmesinde, elinde, ayaginda ve
onun biitiin yetilerindedir.

Eger Zat-1 ilahiye bu nisbetlerden arinik olsayds, bir ilah olmazdi ve bu nisbetler
bizim aynlarimizla sonradan ortaya ¢iktilar, dyle ki ilah kilmakligimizla, O'nu ilah
kilan bizleriz. Bundandir ki, bizler bilinmedikce ilah da bilinmez. Resulallah (sav),
“Nefsini bilen, Rabbini bilir” demistir ve o yaratilis igerisinde hi¢ kuskusuz Allah’1 en
iyi bilen kimsedir. Ebu Hamid gibi bazi alimler, Allah’in, aleme bakilmaksizin
bilinebilecegini sdylemislerdir — ama bu dogru degildir. Evet, Zat'mn kadim ve ezeli
oldugu (aleme bakilmaksizin) bilinebilir, ama ilah-kilan [me’luh] bilinmeyince, Zat'in
ilah oldugu bilinemez; o halde, ilah-kilan, ilahin delilidir.

Ardindan, ikinci halde (yani, cem makaminda) gelen kesf, gercekte Hakk'in
Kendisi'ne ve Uluhiyeti'ne iliskin delilin, yine Kendisi oldugunu ve gercekte alemin,



(bu alem igerisinde yer alan) bireylerin degismez aynlar1 [ayan-1 sabite] suretlerinde
(diger deyisle, aynlarin aynasinda) Hakk’in tecellisinden baska bir sey olmadigini ve
ote yandan da Hakk’in tecellisi olmaksizin bu degismez aynlarin var olmasmm
miimkiin olmadigini agiga vurur. Bu kesf ayn1 zamanda, O'nun Kendisini, bu
aynlarin hakikatlerine ve hallerine gore gesitlendirdigini ve birbirinden farkl
suretlerde zahir kildigin1 ve dolayisiyla farkli suretlerde tasavvur olundugunu da
ac¢iga vurur. Ve bu (haldeki) kesf, Hakk'in bizim ilahimiz olduguna iligskin ilmin
olusmasindan sonradir.

Bundan sonra (cem’den-sonra-fark makaminda) son bir kesf daha gelir ki,
suretlerimizi (yani, degismez aynlarimizin suretlerini) sana Hak’ta (Hakk'in
aynasinda) zahir kilar, ve Hak’ta (ayna mesabesinde olan Hakk’in varliginda)
bazimiz (yani, bazi aynlar) diger bazilarina zahir olur, bazimiz diger bazilarmni bilir
ve bazimiz diger bazilarindan (ilim sahibi olma yoniinden) ayrisirlar. Bizden bazimiz
bu marifetin bize (aynlarimizin Hakk’a verdigince) Hak’ta bizden geldigini bilir, ve
bazimiz da bu marifetin bize bizden geldigi Ilahi Ilim Hazreti konusunda cahildirler.
Cahillerden olmaktan Allah’a sigmirim!

Bu iki kesf ile birlikte, O, bizim {izerimize ancak bizimle hitkmeder; belki de daha
dogrusu biz kendi tizerimize hitkmederiz — ama O'nda. igte bu nedenledir ki,
Allahu Teala, perdelenmis olanlar neden baslarina kendi arzularina aykir: seyler
geldigini sorduklarinda, buna karsilik olarak, “Apacik delil Allah’mndir” [En’am
Suresi, 6/149] buyurdu. Ve Hak onlar i¢in “sak”1 (yani, kendi hakikatleri olan
degismez aynlarini) gosterir ve bu, aramizdan arif olanlarin kesfetmis oldugu seydir.
Ve bu arifler, perdeli olanlarin Hakk'in yaptigini iddia ettikleri seyi Hakk’'in
yapmadigini, ama bunun kendilerinden oldugunu goriirler. Ve gercekte Hak onlari,
flim Hazreti’'ndeki degismezlikleri iizre bilir. Boylelikle perdelenmis olanlarin delili
gegersiz kilinir ve geriye Allah’m apagik delili kalr.

Eger, “Dileseydi, hepinizi hidayete erdirirdi” [En’am Suresi, 6/149] s6zii ne anlama
gelir diye soracak olursan, deriz ki: “..seydi” takis1 varsa, bu sakinma icindir ve
Hakk’in mesiyyeti, sey ne iizre ise onu dilemektir. Ama akli delil, miimkiin bir seyin
ayn’inin bir seyi ya da o seyin karsitin1 kabul edebilir olduguna hiikmeder. Bu iki
akilla-kavranabilir olan hiikiimden biri vaki oldugunda, bu vaki olan hiikiim, bu
miimkiin seyin kendi degismezligi [stibut] halinde kendisi tizre bulundugu seydir.
“Hidayet ederdi” sozii, “apagik gosterirdi” anlamina gelir. Hak, seyin, kendisinde ne
tizre degismez oldugunu anlamasi yoniinde biitiin miimkiin seylerin basiret goziinii
a¢mis degildir. Sonucta bazisi ilim sahibi, bazisi ise cahildir. Ve Allah dilemedi, ve
herkese hidayet etmedi ve dileyecek de, hidayet edecek de degildir. Ve “dilerse”
sOzil igin de ayn1 durum gecerlidir. Allah, olmayacak seyi hi¢ diler mi?

Boylece, Hakk’in mesiyyeti tek bir seye baglidir, yani mesiyyet ilme tabi bir nisbettir
ve malum olan, sen ve senin hallerindir. Ve ilmin malum tizerinde hicbir etkisi



yoktur, tersine malum’un alim tizerinde bir etkisi vardir — ayn’inda her ne {izre ise,
kendinden onu verir.

flahi hitap, ancak muhataplarin {izerinde anlastiklari sey iizre ve akli kurgulamanin
verdigi sey lizre geldi. Ve bu ilahi hitap, kesfin verdigi sey tizre gelmedi. Bundandir
ki, mii’minler ¢ok sayida olduklar1 halde, kesf ehli arifler az sayidadir.

Bizim aramizdan (ilahi ilim’de) bilinen bir makami [makam-1 malum] olmayan ve bu
makamda bulunmayan yoktur. Ve bilinen makam, degismezligi icerisinde kendisiyle
oldugun ve varliginda kendisiyle zahir bulundugun seydir — ve bu, senin i¢in varlik
sozkonusu oldugunda boyledir. Eger (birinci kesfin verdigi marifetle) varligin sana
degil de Hakk’a ait oldugu kesinlenirse, hiikiim Hakk’in varliginda hi¢ kuskusuz
senin hitkmiindiir. Ve eger (ikinci kesfin verdigi marifetle) senin varolmakligin
kesinlenecek olursa, o zaman hiikiim hi¢ kuskusuz (senin Hakk’a vermis oldugun
hiikiim dogrultusunda) senin tizerinedir. Ve hiikiim verici olan Hak olsa bile,
Hakk’in hiikiim vermekligi, senin {izerine varlik sagmaktan [feyz] ibarettir ve kendin
tizerine hiikmeden ancak kendinsindir. O halde, ancak kendi nefsini ov ve kendi
nefsini yer.

Artik geriye varlik sagtig1 icin Hakk’a hamd etmekten bagka bir sey kalmaz — ¢linkii
bu (yani, varlik sagic1 olmaklik) gergekte O'ndandir, senden degil... Ve sen
hiikiimlerle O'nun gidasisin ve O, varlikla senin gidandir. Imdi, sende kendini
gosteren (hiikiim vermeklik), Hak’ta kendini gosterdi. Hiikiim vermeklik, O'ndan
sana ve senden O'nadir. Aradaki fark sudur ki, sen “yiikiimlii” olarak adlandirilirsin
— ve Hak seni ancak kendi haline ve istidadina gore, “beni ytikiimlii kil” dedigin
seyle yiikiimlii kildi. Ama Hak, “yiikiimlii” olarak adlandirilmaz.

O (biitiin Isimlerine mazhar olusumdan dolay1) beni 6ver, ben de O'nu,

O (taleplerime icabet etmekle) bana kulluktadir, ben de O'na.

Belli bir halde (cem makaminda) O’'nu isbat eder,

Ve (kesretteki) aynlarda O’'nu nefy ederim.

O beni bilir, ben (suretlerde zahir olmakliginda) O'nu inkar ederim,

O’nu (ceman ve tafsilen) bilir ve O'nu miisahede ederim.

O bizden nasil gani olabilir ki,

Ben O'na (zuhura gelisinde) yardim eder ve O'na varolus veririm.

Iste bundandir ki O'nu bileyim diye beni varetti

Ve O'nu (kendi ilmimde) varettim.

Ve (“Bilinmek istedim...” seklindeki) hadis bize bu mana ile geldi

Ve O'nun amaci bende gergeklesti.

Ve Ibrahim aleyhisselam (Hak Teala'nin zahir oldugu biitiin ilahi makamlara zuhur
mahalli olma mertebesinde, bu makamlara niifuz ederek Hakk’in gidasi olmasiyla ve
Hak da, Ibrahim’in biitiin hakikatlerine ve yetilerine niifuz ederek Varhg ile
Ibrahim’in gidasi olmasiyla), kendisine “Halil” denildigi bu mertebeye eristiginden,



konuklarimi doyurmak kendisi igin bir adet haline geldi. Ibn Meserre, onun Mikail ile
birlikte, bir rizk kaynagi oldugunu soyledi. Ki riziklar riziklandirilanlarin gidasidir.
Gida, her parcaya niifuz ederek, beslenen kisinin zatina niifuz eder. Ne var ki burada
(yani, ilahi cem’iyette) parcalar yoktur — Ibrahim aleyhisselam “Ilahi Isimler”
denilen biitiin ilahi makamlara niifuz etmis ve Hak celle ve ala’nin Zat1 da onda
zahir olmustur.

Kanitlandig: tizre bizler O'nunuz

Tipki ayn1 zamanda kendimize ait oldugumuz gibi.

Ve O bana ancak varlik verir

Ve (O bizimle zahir oldugundan) biz O’'nun i¢iniz

Ve (kendi aynlarimizla zahir oldugumuzdan) kendimiz iginiz.

Benim i¢in iki vecih vardir: “O” ve “ben”

Ve O'nun Ben-liginin zuhurunda “Ben” yoktur.
Ama ben O'nun zuhur mahalliyim

Ve bizler onun i¢in bir kap gibiyiz.

Ve Allahu Teala hak olani sdyler ve dogru yola iletir.

ISHAK KELIMESINDEKI HIKMET-I HAKKIYYE

Nebi'yi kurtaran, bir kurbanin kesilmesi oldu

Ama kogun bagirtisiyla, insanin konusmasi nasil bir olur?
Halbuki Yiice Allah bizim i¢in veya kendisi i¢in kogu yticeltti
Bilmem ki bu ytiiceltme nedendir?

Kusku yok, diger kurbanliklar agirliginca daha degerlidir
Ne var ki, kurban olarak kesilen kogtan daha asag: oldular.
Bilmek isterdim, kiigliclik bedeninden ibaret bir ko¢cun
Rahman’in Halifesi'nin yerini nasil tutabildigini.

Bilmez misin ki, bu kurban isinde bir diizenlenis vardir:
Karda ¢ogalma ve kayipta azalmadir o.

Imdi, cansizlardan daha yiice yaratilista olan yoktur
Ondan sonra degerce yiiksek olan bitkilerdir.

Bitkilerden sonra, his sahibi hayvanlar gelir,
Yaraticilarini bildikleri kesf ve acik delil ile sabittir.

Ve “Adem” denilen yaratilisa gelince:

O, akil, fikir ve imaniyla kayithdir.

Sehl el-Tusteri ve benzerimiz olan tahkik ehli boyle dedi,
Ciinki biz ve onlar ihsan makamindayiz.

Imdi, isi benim miisahede ettigim gibi miisahede eden
Gizlide ve agikta benim soyledigim gibi soyler



Ve bizim soziimiize aykir1 olan s6ze bakma
Ve bugdayi corak yere ekme!
Onlar, Masum Olan’m, Kur’an’da soz ettigi sagirlar, dilsizlerdir.

Bil ki —Allah bizi de seni de giiclendirsin— Halil Ibrahim aleyhisselam ogluna
(Ishak’a) sdyle dedi: “Riiyada seni kurban ettigimi gordiim” [Saffat Suresi, 37/102].
Ve riiya alemi hayal hazretidir. Ibrahim, gérdiigii bu riiyay tabir etmedi. Halbuki,
rityasinda kendisine oglu (Ishak) suretinde goriinen (ve dolayisiyla asil kurban
edilmesi gereken) koctan bagkast degildi. Ama Ibrahim’in, gordiigii rityay (tabir
etmeksizin) oldugu gibi kabul etmesi (ve Ishak’1 gercekten de kurban etmeye
yeltenmesi) {izerine, Ibrahim’in bu vehminden dolay1, Rabb’i, Ishak’a kogu [zibh-i
azim] feda etti; ki bu (kogu kurban etmesi) Ibrahim’in gérdiigii rityanin —her ne
kadar kendisi bundan haberdar olmasa da— Allah katindaki tabiriydi.

Demek ki, hayal hazretinde goriilen suretlerden Allah’mn murad ettigi seyin ne
oldugunu anlamak i¢in bir bagka ilme ihtiya¢ vardir. Gormez misin ki, Ebubekir (ra)
rityay1 tabir ettiginde Resulallah (sav), “Bir kismin1 dogru, bir kismini da yanhs tabir
ettin” buyurdu. Ebubekir, nerede yanlhshk yaptigini sorduysa da Resulallah
Efendimiz bunun hangisi oldugunu sdylemedi.

Hak Teala Ibrahim aleyhisselam’a seslendiginde, ona, “Ey Ibrahim! Sen riiyada
gordiigiinti dogruladin” [Saffat Suresi, 37/104] dedi; yoksa, “riiyada gordiigiin
dogruydu,” yani, “rityanda gordiigiin gercekten de oglundu” demedi. Ciinkii
Ibrahim, riiyasin tabir etmeyip, gordiigii seyi kendisine goriindiigii sekilde aldu.
Halbuki riiyanin tabir edilmesi gerekir. Ve bundandir ki (Misir firavunu) Aziz,
yanindakilere, “Eger riiya tabir etmeyi biliyorsaniz..” [Yunus Suresi, 12/43] demisti.
Tabir, riiyada goriilen suretten bagka bir seye izin [cevaz] demektir. Ve (Aziz'in
riiyasinda gordiigii) okiizler, kitlik ve bolluk yillariydi.

Ibrahim’in riiyasinda gordiigii dogru olsaydi, oglunu kurban etmesi kacinilmaz
olurdu. Ama o, sadece rityada gordiigiiniin oglu oldugunu dogruladi — ve Allah
indinde ise oglu suretinde goriinen sey gercekte koctan [zibh-i azim] bagkas: degildi.
Bundandir ki, Ibrahim’in zihninde oglunu kurban etme diisiincesi dogunca, kocu
Ishak icin feda etti. Ama (gercekte kurban edilmesi emrolunan Ishak olmadigindan)
bu koc Allah indinde (Ishak’a karsilik olarak) feda edilen bir sey degildi (¢tinkii
kurban edilmesi gereken zaten kocun kendisiydi). Imdi, his (kurbani) kog olarak
bigimlerken, hayal de Ibrahim’in oglu olarak bicimledi. Eger hayalde bir kog gormiis
olsaydi, onu oglu olarak veya bir baska sey olarak tabir ederdi.

Ve sonra Hak Teala soyle buyurdu: “Bu, apagik bir imtihandir” [Saffat Suresi,
37/106]. Yani bu, Ibrahim’in, riiya duraginin [mevtin] tabir gerektirdigini bilip
bilmedigi konusunda bir imtihandir; ¢linkii O, riiya duraginin [mevtin] tabir
gerektirdigini bilir. Ama Ibrahim, gordiigii riiyay tabir etmesi gerektigini



diistinemedi [gaflet] ve (bu sekilde) riiya duraginin [mevtin] geregini yerine
getiremediginden dolay1 da, rityasinda gordiiglinii dogruladi.

Ayni sekilde, Miisned (yani, Hadis derleme kitabr) sahibi bir imam olan Taki bin
Mahled de diisiincesizlik etti [gaflet]. Resul’iin (sav) soyle dedigini isitmisti: “Her
kim riiyasinda beni goriirse, uyaniklikta beni gormiistiir; ¢linkii seytan benim
suretime giremez.” Ve Taki bin Mahled riiyasinda Resul’i gordii; ve bu riiyada
Resul kendisine siit igiriyordu. (Uyandiginda) riiyada gordiigiinti dogrulads; (ve
bunu kendisine kanitlamak igin de) kusarak, icmis oldugu siitii ¢ikardi. Eger riiyasimni
tabir edecek olsayds, ictigi siit kendisinin sahip olacag1 bir¢ok ilim olacakti. (Boyle
yaptig1 icin,) ictigi siit kadar ilimden Allah onu mahrum kildi.

Gormez misin ki, Resul (sav) rityasinda kendisine bir kap dolusu siit verildigini
soyleyerek sdyle buyurdu: “Iyice kanincaya kadar ictim ve kalanini Omer’e verdim.”
Kendisine, “Ya Resulallah, igtiginiz siitii ne olarak yorumladiniz?” diye
soruldugunda ise, “Ilim” diyerek karsilik verdi. Ve riiya duragmin [mevtin] tabir
edilmeyi gerektirdigini bildiginden, gordiigii bu sureti siit olmakliginda birakmada.

Ve hig¢ kuskusuz Nebi'nin (sav) duyularla miisahede edilen sureti Medine’ye
defnedilmistir. Ve onun ruhunu ve latifesini hicbir kimse ne baskasinda ne de
kendisinde miisahede etmemistir. Diger biitiin ruhlar igin de bu béyledir. Imdj,
Nebi'nin (sav) ruhu, riityada kendisini goren bir kimseye, topraga defnedilen
bedeninin suretinde goriiniir. Ve riiyada goriilen sureti, onun bedeninin aynisidir,
herhangi bir eksiklik s6zkonusu degildir. Ve Allah’in riiya goren kisiyi
korumasimdan dolayi, seytanin onun suretine girmesi miimkiin degildir. Bundandir
ki, her kim onu bu sekilde gorecek olursa; kendisine emrettigi, sakindirdig: veya
bildirdigi ne varsa, bunlarin hepsini onun kendisinden almis olur. Tipki, Nebi (sav)
hayattayken onu gorseydi —anlamu ister agik ister ortiik olsun, veya hangi sekilde
olursa olsun- soylediklerini nasil ki ondan almis olacaktiysa, dyle. Ve eger Nebi
(sav), ona bir sey verecek olsa, bu seyin hi¢ kuskusuz tabir edilmesi gerekir. Ama
eger hayaldeki seyin aynis1 duyumsal olarak da goriilecek olursa, boylesi bir rityanin
tabir edilmesi gerekmez — iste Halil brahim ve Taki bin Mahled bu sekilde,
gordiikleri surete, gordiikleri kadarinca giivendiler.

Riiya icin bu iki yon (yani, tabir etmek ve etmemek) s6zkonusu oldugundan,
niibiivvet makamini verdigi Ibrahim’e yaptig1 ve sdyledikleriyle bize edebi 6gretti.
Ve bizler de (6grendigimiz bu edeb sayesinde) Hakk' akli delilin kabul etmedigi bir
surete bliriinmiis olarak gordiiglimiizde, goriilen sureti —ya goren kisinin hali ve
Hakk’in goriildiigii mekan agisindan veya her ikisi agisindan- seriata uygun olan
Hak (anlayis1) dogrultusunda tabir etmemiz gerektigini bildik. Ve eger akli delil,
gordiigiimiiz seyi reddetmezse, onu gordiiglimiiz suret ne ise, o sekilde alikoyariz —
tipk: ahirette Hakk’1 gordiigtimiizde, O'nu gordiigiimiiz suret iizre kabul etmemizde
oldugu gibi.



Her bir mevtinda Rahman olan Bir'in suretleri vardir — gizli ve acgik

Eger “bu Hak’tir” dersen dogruyu sdylemis olursun

Yok eger, “bu Hak’tan baska bir seydir” dersen

Obiir yana (yani, yaratilisa) gegmis olursun.

O’'nun hiikmii bir mevtini igerip, digerini diglamak degildir

Ve O, kendi hakikatiyla yaratilista seyrini stirdiiriir.

Kendini gozler oniine serdiginde, akillar

Alisageldikleri akli delillerle O'nu reddederler

Ama gercek akil sahipleri, akil hazretinde

ve “hayal” denilen seyde, O'nu kabul ederler.

Ebu Yezid Bistami bu makamda (yani, kesf-i tam ve suhud-i amm makaminda) soyle
demistir: “Eger Ars ve onun igerisinde olan her sey, ytizbinlerce kez daha biiytik
olsayd, arifin kalbinin bir koseciginde olurdu ve onun farkina bile varmazdi1” — ve
bu Ebu Yezid’in (kalbinin) cisimler alemindeki genisligidir. Ne var ki ben soyle
diyorum: Varlig1 bitimli olmayan seyin (yani, varolussal taayyiinatin) bitimli oldugu
varsayilarak, kendisini var eden ayn (ayn-1 vahid) ile birlikte arifin kalbinin bir
koseciginde ortaya ¢iksaydi onun farkina bile varmazdi. Ciinkii kalbin, Hakk"1
kendisine sigdiracak genislikte oldugu (kudsi hadisle) ortaya konmus ama
kanmaklikla nitelenmemistir. Eger dolacak olsaydi, kanardi. Nitekim Ebu Yezid de
boyle dedi. (“Muhabbet sarabini kadeh kadeh ictim; ne sarap tiikendi, ne de ben
kandim.”) Biz de soziimiizle hi¢ kuskusuz bu makama dikkat cektik.

Ey esyay1 Kendi nefsinde yaratan

Yarattigin her seyi Kendinde toplarsmn

Varlig1 bitimli olmayan seyi, Kendi varliginda yaratirsin

Ve Sen hem genissin, hem de darsin

Eger Allah’in yarattig1 sey benim kalbimde olaydi

Biitiin bu seyler kalbimde sontik kalird:

Eger kalbim Hakk’1 sigdiracak kadar genisse,

Yaratilis onu nasil daraltsin

Ey bana kulak veren, bu nasil bir istir?

Insan, hayal giiciinde, varligi olmayan ve yalniz hayal giiciinde varlik kazanan seyi
vehimle yaratir. Ve arif, himmetiyle, himmet mahallinin disinda varlig ortaya ¢ikan
seyi yaratir. Ama arifin himmeti, onu korumaktan geri kalmaz. Ve onun yarattig1
seyi korumasi, himmete bir yiik olusturmaz. Arif yarattig1 seyi korumaktan gaflete
diisecek oldugunda, eger biitiin hazretleri zaptetmis degilse, yarattig1 bu sey yok
olur. Biitiin hazretleri zaptettigi durumda, boylesi bir gaflet sozkonusu degildir,
yarattig1 seyi hig kugkusuz (herhangi) bir hazretten miisahede eder. Imdi, arif biitiin
hazretleri kusatmis olarak, himmetiyle bir sey yaratacak olsa, o yaratilan seyin sureti
herbir hazrette zahir olur. Bu durumda, (herbiri baska bir hazrette bulunan) suretleri
(belli bir hazretteki) diger suretlerle korur. Arif, bir hazretten veya birkag hazretten
gaflete diisse ve fakat yarattig1 sureti korudugu hazretlerden birini miisahede etmeyi



siirdiirse, gaflete diismedigi hazretteki bu bir suretin korunmasiyla, biitiin suretler
korunmus olur. Ciinkii gergekte gaflet —ister biitlin alemler igin, isterse bazi1 alemler
i¢in olsun— hicbir zaman genel degildir.

Ve hig¢ kuskusuz, burada dyle bir sir agikladim ki, ehlullahtan olanlar boylesi bir sirr1
agiga vurmaktan kaginirlar. Burada, kendilerinin Hak olduklar: yolundaki
davalarinin reddi vardir. Ciinkii, Hakk’in hicbir zaman higbir seyden gafil olmasi
sozkonusu olmadig halde, kulun bir seyden gafil degilken, bagska bir seyden gafil
olmasi kaginilmazdir. Imdi, yarattig1 seyi korumasindan dolay1 “ben Hakk'im”
demesi sozkonusudur. Ne var ki, o seyin suretini korumasi, Hakk’in korumasi gibi
degildir. Ve iste biz bu fark: ortaya koyduk. Ve herhangi bir suretten ve bu suretin
bulundugu hazretten gafleti dolayisiyla, kul hi¢ kuskusuz Hak’tan ayrilir. Ve
suretlerin timiinii korumayz stirdiirmesine stirdiiriir de, bunu, bu hazretlerin timii
igerisinde gafil olmadig1 hazrette bu sureti koruyarak yapmasi nedeniyle, kulun
Hak’tan ayrilmasi kaginilmazdir. Ciinkii kulun yarattig1 sureti gafil oldugu
hazretlerde korumasi zzimnen s6zkonusudur. Ama Hakk’'in yarattig1 seyi korumasi
boyle degildir. Ciinkii O, yarattig1 her sureti ale’t-tayin korur.

Ve bu mesele bana bildirildi. Bu meseleyi, bu kitaptan bagka hi¢bir yerde higbir
kimse yazmamuisti; ne ben, ne de bir baskasi. Dolayisiyla bu mesele vaktin benzersiz
incisidir. Imdi, sakin ola ki bundan gafil olma! Ciink{i, bir suret ile huzur tizre
oldugun hazret, Hak Teala’nin “Ben Kitap’ta hicbir seyi eksik birakmadim” [En’am
Suresi, 6/38] dedigi, olmus ve olmamis olan herseyi kendinde toplayan Kitab’in
(yani, levh-i mahfuz’un) benzeridir.

Bizim soylediklerimizi ancak nefsinde Kur’an olan kimse (yani, biitiin hazretleri
kendinde toplamis olan Insan-1 Kamil) bilir. Ciinkii, takva sahibi bir kimse icin
Allahu Teala bir furkan kilar [Enfal Suresi, 8/29] (yani, Hak ve batili, ve dolayisiyla
da Hak ile halk’1 ayrimlama yetenegi kazandirir). Ve (Insan-1 Kdmil’e ait olan) bu
furkan da, kendisiyle kulun Rabbinden ayrisik olusuna iliskin olarak bu meselede
sOziinii ettigimiz furkan gibidir. Ve bu, en biiyiik ayrimdir [furkan].

Imdi bir zaman olur ki kul, hi¢ kuskusuz Rabb olur
Ve bir zaman olur ki kul, kesinkes kul olur

Ve kul oldugunda Hak’la genistir

Ve Rabb oldugunda ise darliktadir

Kul olarak nefsinin gercekte ne oldugunu gortir
Ve Hak’tan istedikleri ¢ogalir, genisler.

Rabb olarak, miilk ve melekut hazretlerinde

Biitlin yaratilisin kendisinden taleplerde bulunduklarini goriir
Ama o, zat1 itibariyla, onlarin isteklerini karsilayamaz



Bundandir ki, baz: arifleri aglar goriirsiin

imdi sen Rabb’in kulu ol; O’'nun kulunun Rabb’i olma
Yoksa atege ve erimeye diisersin.

ISMAIL KELIMESINDEKI HIKMET-I ALIYYE

Bil ki, “Allah” olarak adlandirilan, Zat'iyla Tek [Ahad] ve Isimleri’yle biitiindiir
[kiill]. Herbir varligin kendi 6zgiil Rabb’i [rabb-i has] vardir ve bu Rabb’in biitiiniin
kendisi olmasi olanaksizdir. Ama ilahi ahadiyette, hi¢ kimse icin yer yoktur. Clinkdi,
“bir seyde ilahi ahadiyetten bir sey vardir; ve digerinde de ondan bir sey vardir”
denilemez; giinkii O, béliinme kabul etmez. Imdi, O'nun ahadiyeti agiga ¢ikmamig
olan Isimlerin tiimiiniin toplamidr.

Said, Rabb'i (terbiye edicisi) indinde razi-olunandir. Ve varlik hazretinde, Rabb’i
indinde razi olunmayan yoktur. Ciinkii o Rabb, onun tizerinde rabb-olmakligini
[rububiyet] stirdiiriir. Boyle olunca da razi olunandir ve dolayisiyla said’dir.

Bu konuda Sehl (Sehl bin Abdullah Tuster?) soyle der: “Rububiyetin bir sirr1 vardir
— bu sir sensin.” Sehl, “sen” soziiyle herbir ayn’a (yani, herbir varolan-ayn’a)
seslenir. Ve soyle stirdiiriir: “Eger o sir ortadan kalkabilecek olsaydi, elbetteki
rububiyet gecersiz hale gelirdi.” Sehl, “ortadan kalkabilecek olsaydi” soziiyle
sOyledigi seyin olanaksizligina isaret etmistir. Cilinkii bu sir ortadan kalkmayacag:
gibi, rububiyet de gegersizlesmez. Cilinkii ayn’in varligi ancak Rabb'i ile
sozkonusudur ve ayn her zaman igin varoldugundan, rububiyet hi¢bir zaman
gecersiz hale gelmez.

Ve her razi olunan sevgilidir; ve sevgilinin her yaptig1 sey sevgilidir. Ciinkii ayn’mn
bir fiili yoktur; olsa olsa bu fiil o ayn’daki, Rabbinin fiilidir. Boylelikle, ayn, isledigi
fiilin kendisine dayandirilmasindan kurtuldu. Bu durumda, ayn, Rabbinin
tiillerinden ve kendisinde olan ve kendisinden zahir olan seyden razi oldu. Bu fiiller
razi olunmustur. Ciinkii her fiil isleyen ve sanatci kimse, kendi fiilinden ve
sanatindan razidir. Ciinkii her fiil isleyen ve sanatgi kimse, kendi fiilinin ve sanatinin
hakkini kusursuz bir sekilde verdi. “O, her seye halkini verdi ve ona dogru yolu
gosterdi” [Taha Suresi, 20/50]. Boylece her seye halkini verdigini beyan etti — ve
(yaratilmis olan her sey, kendi istidadiyla talep ettigi seyde) eksiklik veya fazlalik
kabul etmez.

[smail, séziinii ettigimiz seyi kesfetmesinden dolay1 Rabbinin indinde razi-olunan
oldu. Bunun gibi, herbir varlik Rabbinin indinde razi-olunandir. Ve herbir varligin,



sOyledigimiz gibi, Rabb’i tarafindan razi olunmasi, baska bir kulun Rabb’i tarafindan
razi olunmasi gerektigi anlamina gelmez. Cilinkii (varolan-aynlarin herbiri)
rububiyeti bir'den [vahid] (yani, tek bir flahi Isim’den) degil, olsa olsa biitiinden
(yani, biitiin Isimleri kendisinde toplayan uluhiyet mertebesinden) almistir.
Boylelikle ona biitiinden ancak kendisine uygun olan sey tayin olundu, ki bu da o
seyin Rabbidir. Ve higbir kimse rububiyeti, Hakk’in ahadiyeti dolayisiyla almaz; ve
bunun i¢indir ki, Ehlullah’tan olanlar, ahadiyette tecellinin s6zkonusu olmadigini
soylediler.

imdi sen (fena makaminda) O'na, O’'ndan dogru bakarsan, O, Kendi nefsine bakar —
ve boylece O, (zuhurun s6zkonusu olmadig1 ahadiyette) Kendi nefsine, Kendi
nefsiyle bakiyor olmaktan hicbir zaman geri kalmaz. Ve eger sen O'na seninle (kendi
nefsin ve kayitli varliginla) bakarsan, ahadiyet ortadan kalkar (ve Hak, vahidiyet ile
tecelli eder). Ve eger sen (Muhammedi varisler gibi) O'na O’'nunla ve seninle (Hak
halka ve halk da Hakk’a ortii olmaksizin) bakarsan yine ahadiyet ortadan kalkar.
Cilinkii “sen bakiyorsun” soziindeki “sen” zamiri bakilan’in kendisi degil, ondan
bagkasidir. Burada, “bakan” ve “bakilan” olarak iki seyin gerektirdigi bir iligkinin
varligindan dolayi, ahadiyet ortadan kalkar. Ama (O'na seninle bakisinda ve O'na
O’nunla ve seninle bakisinda) yine de, O Kendi nefsiyle Kendi nefsine bakmaktadir

ve bu vasifta (yani, senin varligin ile ve Kendi varlig1 ile bakmada), bakan da O’dur,
bakilan da.

imdi, bir kimsenin mutlak olarak razi-olunan olmasi, ancak o kimsede zahir olan
tiilin, Razi-olan’m onun yoluyla olan fiili olmasiyla s6zkonusu olabilir (ve bu durum
ancak Insan-1 Kamil igin gegerlidir). imdi, Hak Teala’nin Ismail’i Rabb’i indinde razi-
olunmaklikla nitelemesiyle Ismail, diger aynlardan iistiin oldu. Ve, kendisine, “Ey
nefs, Rabb’ine don!..” denilen her mutmain nefsin durumu da bdyledir. Imdi, Hak
Teala, mutmain nefse, kendisini davet eden Rabbine donmeyi emretti. Ve “..raz1
olmus olarak kullarim arasina katil..” — ki bu makam bu kullarimin miilkiidiir. Su
halde, burada sozii edilen kullar, Rabbini bilen ve O’'nunla yetinen ve ondan baska
bir Rabb’e bakmayan kullardir. “..Ve gir cennetime” [Fecr Suresi, 89/27-30] — ki, Ben
Kendimi onunla orterim [setr]. Ama Benim cennetim senden bagkas1 degildir. Ctinkii
sen, zati ile Beni 6rtersin. Imdi, Benim bilinmem ancak seninledir ve sen de ancak
Benimle varsindir. Boylece seni bilen Beni bilir. Ve Ben (hakikatimle) bilinmem, sen
de (hakikatinle) bilinemezsin.

Ve Rabbinin cennetine girdiginde, kendi nefsine girmis olursun. O zaman, kendini
bildiginde Rabbini bildigin marifetten baska bir marifetle kendini bilirsin. Boylelikle
iki tiir marifete sahip olursun: o6ncelikle O'nu, kendini biliyor olarak, bu sayede
bilirsin ve ikinci olarak, nefsinden dolay1 degil ama Rabb’inden dolay1 ve Rabb’ini
biliyor olman nedeniyle nefsini bilirsin.

Sen (kendi 6zgiil Rabbin i¢in) kulsun



Ve sen (istidadinla hitkmettigin 6zgiil Isim icin) Rabb’sin

O kimse ki, O’'nun i¢in ve O’'nda kulsun

Sen (sende zahir olan huviyet itibariyla) Rabb’sin

Ve sen (“Elestii bi Rabbikum?” seslenisinde”Beli—Evet” diyerek)

Sozlesme yaptigin Rabb igin (taayytiniin ve kayitlanmiglhigin itibariyla) kulsun

Herbir belirli Rabb-kul s6zlesmesi

Baska bir Rabb-kul s6zlesmesi karsisinda gegersizlesir

Boyle olunca, Allah kullarindan razi oldu, kullar1 da razi olunanlar oldu. Ve kullarin
hepsi O'ndan razi oldu ve O da boylece razi olunan oldu.

Imdj, iki hazret (yani, rabb-olmaklik hazreti ve kul-olmaklik hazreti), benzerlerin
birbirine karsilik gelmesi gibi birbirine karsilik geldi. Ve benzer olanlar, birbirlerine
karsittirlar. Ciinkii iki benzer birlenemez, aksi halde aralarinda bir ayrim kalmazda.
Varlikta ise digerlerinden ayrisik olmayan bir sey yoktur. imdi, bir-olan-hakikatte
[hakikat-1 vahid] benzer yoktur. Boyle olunca varlikta benzer yoktur ve varlikta
karsit da yoktur. Ciinkii varlik bir-olan-hakikattir ve bir sey kendisine karsit degildir.

Hak’tan bagkasi baki degildir, yaratilmis olan baki degil

Ulasma diye bir sey yoktur, ayr1 olma diye bir sey yok

Apagik delil bununla geldi

Boylece ben gozlerimle gordiigiim ve inceledigim zaman

O'nun ayn’indan bagka bir sey goriiyor degilim

Bu, (yani, Hakk’in kulundan ve kulun da Rabb’inden raz1 olmas1) ancak, kendini
Rabb’in varlig1 olarak gorme konusunda Rabb’inden korkan kimselere 6zgiidiir,
¢linkii onlar (rabb-olmaklik hazreti ve kul-olmaklik hazreti arasindaki) ayrismay1
bilirler. Bazilarinin cehaleti, bizi, bilenlerin yaptig1 bu ayrimi1 yapmaya yoneltti.
Gergekte kullar arasinda ayrim vardir ve Rabb’ler arasinda ayrim vardir. Herhangi
bir ayrim olmasaydi, o zaman hig kuskusuz ilahi Isimler’in herbiri, tipki digerleri
gibi biitiin vecheleriyle yorumlanirdi. Ama “Muiz” (Aziz-kilic1) Ismi, “Muzill” (Zelil-
kilict) Isminin yorumlandig: gibi yorumlanmaz ve digerleri icin de bu boyledir. Ne
var ki, ahadiyet yoniinden bakildiginda durum baskadur. Biitiin Isimler’e iliskin
olarak diyebilirsin ki, her Isim, kendi huviyeti yoniinden hem Zat'a, hem de kendi
hakikatine gotiirtir, ¢linkii adlandirilan Bir’'dir. Boylelikle Muiz, adlandirilan Bir
yoniinden Muzill'le aynidir ve 6te yandan Muiz, kendine 6zgii hakikati yontinden
Mugzill’den farklidir, ¢linkii her ikisinden farkli kavramlar anlasilir.

Halk’tan ayr1 tutarak Hakk’a bakma!
Ve Hak’tan baska olmaklik giysisine biirtindiirerek halk’a bakma!

Ve Hakk’1 tehzih ve tesbih et;
Ve dosdogru olmaklik [sidk] makaminda dikil.
Ve ister cem makaminda, istersen fark makaminda ol!



Eger sana bunlardan biri zahir olursa, digerine yonel ki,

Ikisiyle birden zafere eresin!

Sen ne (hakikat yoniiyle) fani olur, ne de (halkiyet yoniiyle) baki kalirsin,

Ne yokedebilir ne de baki kilabilirsin.

Ve vahiy (ilham) senin tizerine

(sen Hakk’in sureti oldugundandir ki) bagkasindan verilmez;

ve sen de onu (“gayr” olmadigindan) baskasina vermezsin.

Yiiceltme [sena], verilen soze sadik olunmasina yapilir. Ve ilahi hazret 6viilen
[mahmud] yiiceltmeyi talep eder. Dolayisiyla O, verdigi sozde sadik olmasi [s1idk-1
va’d] yoniinden yiiceltilir, tehdidinde sadik olmasi [sidk-1 vaid] yoniinden degil.
Allahu Teala, “Allah’in resullerine verdigi sozde sadik olmayacagini sanma”
[Tbrahim Suresi, 14/47] dedi — (“s6z” yerine) “tehdit” demedi. Hatta, onlar1
(isledikleri suglardan dolay1) tehdit etmis olmasina ragmen, soyle dedi: “Biz onlarin
glinahlarindan gegeriz” [Ahkaf Suresi, 46/16]. Ve Allah, Ismail’i, soziine sadik
olmasindan dolay1 6vdii ve boylece, gercekte Hak icin tehdidin gergeklesmesi imkani
ortadan kalkti.

Imdi geriye yalnizca Séziine Sadik Olan kald1

Ve Hakk’'in tehdidi agisindan incelenebilecek tek bir ayn yoktur
Ve her ne kadar seka yurduna girseler de onlar

Seka yurdundan bir tat alirlar; o da farkli bir nimettir

Yani ebedilik (huld) cennetlerindekinden farkli bir nimet
Halbuki alinan lezzet birdir

Ve aralarinda (istidadlarin farkliligiyla) tecelli bakimindan farklilik vardir
Cekilen azab, (“lezzet” anlamina gelmesi yoniinden)

Tadinin tatliligindan dolay1 “azab” olarak adlandirilir.

Ve (“eziyet” anlamina gelmesi yoniinden) “azab” sozii,
(Azabin gercek anlami olan) lezzete kabuk gibidir ve kabuk
(Azabin hakikatini, ortiilii olan gafillerden) koruyucudur.

YAKUB KELIMESINDEKI HIKMET-I RUHIYYE

Dinin iki tiirii vardir: Tlki; Allah’in indinde, Hakk’in bildirdigi kimse (yani, nebiler)
indinde ve Hakk’in bildirdigi kimsenin bildirdigi kimse (yani, nebinin iimmetinden
olan) indinde olan dindir. Ikincisi ise, halkin indinde olan dindir ki, Allah onu gecerli
kilmagtir.

Allah indinde olan din, O'nun sectigi ve halkin dini tizerinde yiice kildig1 dindir.
Hak Teala sdyle buyurur: “Ibrahim ve Yakub, ogullarina sdyle vasiyet ettiler: Allah
sizin i¢in dini secti, o halde ancak O’na teslim olmus bir halde 6liin” [Bakara Suresi,
2/132]. (Bu ayette sozii edilen) din, harf-i tarif'le birlikte kullanilmistir, dolayisiyla bu,



bilinen ve belirli bir dindir. Ve Hak Teala soyle buyurur: “Allah’in indinde din
islam’dir” [Al-i Imran Suresi, 3/19] — yani, teslimiyettir. Dolayisiyla din, senin
teslimiyetinden ibarettir ve Allah indinde olan din, senin hiikiimlere teslimiyet
gostermekligindir. Imdi “din” teslimiyet ve “ndmus” da Allahu Teala’nin koydugu
hiikiimlerdir. Dolayisiyla, Allahu Teala’nin kendisi igin ortaya koydugu hiikiimlere
teslimiyet gostererek bunlarla nitelenen kimse, dini uygulayan ve onu —kildig:
namazla- yerlesik kilandir, yani onu insa edendir. Boylece kul, dini insa eden ve Hak
da, ser’i hiikiimleri ortaya koyandir. O halde, teslimiyet senin fiillerinin ta kendisidir
ve din senin fiillerinden ortaya ¢ikar. Boyle olunca, sen ancak kendinden olanla
(yani, kendi fiillerinle) mutlu olursun. Ve nasil ki senin mutlulugunu ortaya ¢ikaran
senin kendi fiillerinse, lahi Isimleri de ortaya ¢itkaran ancak Allah’in fiilleridir. Ve
sen Allah’in fiillerisin ve bunlar sonradan olmadirlar. Allah, ortaya koyduklariyla
“Ilah” olarak adlandirilir ve sen de ortaya koyduklarinla “said” olarak
adlandirilirsin. Ve sen din’i yerlesik kilip Allah’in koydugu hiikiimlere teslimiyet
gosterdiginde, Allahu Teala, seni Kendi nefsi menzilesine indirir.

Bu konu hakkinda faydali olacak seyleri, insaallah, Allahu Teala’nin gegerli kabul
ettigi “halk indinde olan din”i agikladiktan sonra ortaya koyacagim. imdi, (Hak ve
halk indinde olan) her iki din de (fillerin yaraticisinin O olmas1 bakimindan)
Allah’indir. Ve (din, teslimiyet oldugundan ve teslimiyet senin fiillerinle ortaya
ciktigindan dolayn) ikisi de Allah’tan degil sendendir. Dinin Allah’tan olmasi, ancak
isin asli itibartyladir.

Allahu Teala soyle buyurdu: “..onlarin baslattiklar: ruhbaniyeti var kildik..” Ve bu
hikmetli kanunlar herkesin bildigi resul tarafindan ve bildik 6zel yoldan (yani, vahiy
yoluyla) Allah katindan getirilmis degildir. Ama, icerdigi hikmet ve zahirdeki
faydadan dolay1 konulmus seriatin [vaz’-1 mesru] amacima uygun bir sekilde ilahi
hiikiimlere uyarhilik gosterdikleri igin, Allahu Teala bu hikmetli kanunlar: “..onlar
tizerine farz kilmadigi halde..” tipki Kendi koydugu hiikiimleri gegerli kildig1 gibi
gegerli kild1. Ve Allahu Teala, Kendisiyle onlarin kalpleri arasinda yardim ve rahmet
kapisini agarak, onlarin kalplerine —kendileri bunun farkinda olmaksizin— koyduklar:
bu hiikiimleri yticeltmekligi yerlestirdi. Bu sekilde onlar ilahi 6gretimle bilinen
nebevi yoldan bagka bir yolla Allah’in rizasini isterler. Imdi, bu kanunlar1 kendileri
i¢in bir hiikiim olarak koyanlar ve kendileri i¢in bu hiikiimler konmus olanlar,
“..ancak Allah rizasini istediklerinden dolayy, onlar1 hakkiyla yerine getirdiler..” ve
bu sekilde itikat ettiler — “..bdylece, onlar arasindan iman edenlere ddiillerini verdik;
ve onlarin bir cogu sapmistir” [Hadid Suresi, 57/27] yani, bu hiikiimlere teslimiyetten
ve bunlar yerine getirmekten uzaktirlar. Ve bu hiikiimlere teslimiyet
gostermeyenlere, bu hiikiimleri (onlarin kalplerine ilham ederek) koymus olan
(Hak), kendilerini hosnut edecek seyleri onlara vermeyerek, teslimiyet gostermez
[miinkad]. Ama, emr (yani, uluhiyet ve rububiyet, Hak tarafindan) teslim olmaklig1
gerektirir. Ve bu, su demeye gelir:



Yiikiimlii olan, ya uymak suretiyle teslimiyet gosterir [miinkad] veya kars: gelir.
Kendi istegiyle itaat edenin [muvafik-1 muti] durumu agik oldugundan, onun
hakkinda soze gerek yoktur. Kars1 ¢ikan kimseye gelince; bu kisi, kendisine egemen
olan kars1 gelis nedeniyle Allah’tan, su iki seyden birini ister: bagislanmak veya
cezalandirilmak. Ve, kendi nefsinde bunlardan birini hakettigi i¢cin bunlardan biri
olmak zorundadir. Imdi, kulun fiillerine ve bulundugu haline gore, Hakk'in
teslimiyet gosterdigi dogrulanmis [sahih] oldu. Boylece, etkiyici [miiessir] olan,
kulun halidir.

Bu sekilde bakildiginda, din, verilen karsilik, yani hos olan ve hos olmayan bedel
olur. Hos olan seyle verilen bedel sudur: “Allah onlardan razi, onlar da Allah’tan
razidirlar” [Maide Suresi, 5/19]. Iste bu seving veren seyle bir kargiliktir [ceza]. Seving
vermeyecek seyle karsilik ise sudur: “Sizden zulmeden kimseye Biz biiyiik azab1
tattiririz” [Furkan Suresi, 25/19]. “Ve Biz, onlarin giinahlarindan gegeriz” [Ahkaf
Suresi, 46/16] de bir karsiliktir. Boylelikle, din’in bir karsilik oldugu ortaya ¢ikmus
oldu. Ciinki, din I[slam’dir ve bu da teslimiyet demektir. Ve Hakk’in kula teslimiyeti,
kulun halinin gerektirdigi karsilig1 vermektir. Bu, o halde, dinin ne oldugunun zahiri
aciklamasidir.

Bu sdylenenlerin sirrina ve batinina gelince: din, Hakk’in varlik aynasinda bir
tecellidir. Boyle olunca, miimkiin varliklardaki Hakk’a ait olan sey, bu miimkiin
varliklarm bulunduklar1 hal icerisinde kendi zatlarinin Hakk’a verdigi seydir. Clinkii
miimkiin varliklarin bulunduklar: her halde, birer sureti vardir. Bundan dolayz,
miimkiin varliklarin hallerinin birbirinden farkli olmasindan dolayi, suretleri de
birbirinden farklidir. Ve hallerinin birbirinden farkli olmasindan dolay1 da, Hakk’in
tecellisi farkli farklidir. Sonugta Hakk’in kuldaki etkisi [eser], kulun iginde
bulundugu hal iizre ortaya gikar. Imdi, kula hayr veren kulun kendisinden baskast
degildir. Ve kendisine hayrin karsitin1 veren de kendisinden bagkas1 degildir — o,
kendi zatin1 nimetlendirir ve azaplandirir. Yerecekse sadece kendi nefsini yersin ve
ovecekse sadece kendi nefsini 6vsiin! O halde, Hakk’in onlara iliskin ilminde apagik
delil [hiiccetii’l-baliga] vardir — ¢iinkii ilim, malum’a tabidir.

Simdi, meselenin biraz daha derinine inip, daha bir 6tedeki su sirr1 ortaya koyalim:
miimkiin varliklarin asillar1 yokluktur ve bu degismez. Ve miimkiin varliklarin
nefslerinde ve aynlarinda, i¢inde bulunduklar1 hallerin suretine biirtinen Hakk'mn
varligindan bagka bir varlik yoktur. Imdi sen haz ve aci duyanin kim oldugunu ve
hallerden herbir hali izleyenin ne oldugunu bildin — ve bundandir ki, bir hali
izleyen bir sonraki hal (yani, karsilik), (“takip” kokiinden gelen) “ukubet” ve “ikab”
olarak adlandirilmistir. Iyi olsun, kétii olsun her durum igin bu gegerlidir; ama
toplumsal uylasim, bu sonucu, iyi olan seyler i¢in “sevap” ve kotii seyler iginse
“ikab” olarak adlandirdi. I§.te, bundandir ki, din “adet” (yani, tekrarlama) olarak
adlandirild1 veya bu sekilde yorumlandi. Clinkii (miimkiin varligin veya kulun)
halinin gerektirdigi veya talep ettigi sey geri doner. Boyle olunca, din adettir. Sair



soyle der: “Umm el-Huvaris'in 6niinde boyle yapmak senin dinindi,” yani, adetindi.
Ve adet denince anlasilan, bir seyin kendi 6zgiin haline donmesidir; ama bir seyin
onceki haline, 6ncekinin aynisi olarak donmesi olabilir bir sey degildir. Ve adet
denince de, bir seyin kendini tekrarlamasi diistintiliir.

Ama adet, akilla-kavranabilir olan bir hakikattir ve birbirine benzeyen suretlerde
vardir. Biliriz ki, Zeyd insanlik itibariyla Amr'in aynisidir. Ama burada insanlik
tekrarlanmis degildir; eger oyle olsaydi, gogalirdi. Ne var ki, insanlik tek bir hakikat
[hakikat-1 vahid] oldugundan ¢ogalmaz. Yine biliriz ki, Zeyd’in birey olmakligs,
Amr’in birey olmakliginin aynisi degildir. Imdji, her ikisi de birey olmakla birlikte,
birey olarak Zeyd, birey olarak Amr’in aynisi degildir. Dolayistyla biz, bu
benzerlikten dolay1 his olarak insanligin yinelendigini, hiikiim olarak da
yinelenmedigini soyleriz — dolayistyla bir yonden tekrarlama [adet] varken, bir
yonden de tekrarlama yoktur. Ayni sekilde, bir yonden bakildiginda karsilik [ceza]
vardir ve bir diger yonden bakildiginda da karsilik yoktur — ciinkii karsilik da
miimkiin varhiktaki bu miimkiin varligin hallerinden bir haldir.

Bu meseleyi bilenler, bu meseleyi geregince acikliga kavusturmadilar. Bu konuda
cahil olduklarindan degil; bu mesele, yaratilanlar tizerinde egemen olan kader sirrina
iliskin oldugundan, bu meseleyi agiklamaktan kagindilar.

Bil ki, hekimlerin tabiata hizmet ettigi soylendigi gibi, resul ve varislerinin de genel
olarak ilahi emre hizmet ettikleri sdylenir. Halbuki onlar, isin aslina bakilirsa
miimkiin varliklarin hallerine hizmet ederler. Ve yaptiklar1 hizmet, bu miimkiin
varliklarin degismez aynlarinin igerisinde bulundugu hale goredir. Bunun ne sasilasi
bir sey olduguna bak!

Burada istenir olan hizmet edici, hizmet ettigi kisi i¢in yazilmis olani1 (yani, degismez
ayn’ini) hal ve soz ile bilen hizmet edicidir. Clinkii hekim icin, ancak tabiatin suyuna
gittigi dl¢lide tabiata hizmet edici denebilir. Tabiat, hastanin bedeninde 6zel bir
mizag olusturmustur ki, bu kimse bu nedenle “hasta” olarak adlandirilir. Ve eger
hekim (bu durumda) yardim edecek olsaydi, sadece hastaligi artirmis olurdu.
Boylelikle, hastanin bedenini iyilestirmek i¢in tabiat1 hastaliktan alikoyar. Ne var ki,
saglik da, hastaliga neden olan mizaca kars1 olan bagka bir mizag¢ olusturulmasiyla
elde edilebilecegi icin, saglik da yine tabiattandir. Imdi, bu durumda, tabiata hizmet
edici degildir ve tabiata ancak hastanin bedenini iyilestirmeyerek hizmet edebilir. Ve
o hasta mizac1 degistirmesi de yine tabiat iledir. Tabiata genel yonden [vech-i amm)]
degil, 6zel yonden [vech-i has] hizmet ederek, bu yonde ¢aba harcar. Ciinkii boylesi
bir meselede, geneli kapsayacak bir yaklasim yoktur. O halde hekim, tabiata hem
hizmet eder, hem de etmez.

Resullerin ve varislerinin Hakk’a hizmetleri de bunun gibidir. Hak (ilahi emir ile)
ytikiimlii olanlarin hallerine iki yonden hiikmeder. Kul tizerindeki emir, Hakk’in



iradesinin gerektirdigi sekilde ortaya ¢ikar. Ve Hakk’in iradesi de, Hakk’in ilminin
gerektirdigi seye iliskilenir. Ve Hakk’in ilmi de, bilinen’in (yani, ayn-1 sabitenin)
kendi zatindan Hakk’a verdigi seye iliskilenir. Dolayisiyla kul, ancak kendi (ayn-1
sabitesinin) suretiyle zahir olur.

Boyle olunca, resul ile varis olan, Allah’in iradesine degil, Allah’in iradesiyle olan
ilahi emre hizmet eder. Resul ve varis olan, yiikiimlii olan kisinin mutlulugunu
istediginden dolayi, ona ilahi emir ile gelir. Eger ilahi iradeyle gelseydi, 6giit
vermezdi. Halbuki resul ve varis ancak ilahi irade ile 6giit verir. Imdi, resul ve varis,
nefsler i¢in uhrevi (yani, ahlaki ve manevi) hekimdir. Allah emrettiginde, O'nun bu
emrine uyar. Allahu Teala'nin emrini gozetir ve O'nun iradesini gozetir ve Hakk'in,
Kendi iradesine aykir1 seyle kendisine emrettigini goriir. Halbuki yalnizca Hakk'm
irade ettigi sey olur. Ve boyle oldugundan (yani, Allah irade ettiginden) dolayidir ki,
emir ortaya ¢ikti. Imdi, emri diledi, ortaya ¢ikts; ve emrolunana emredip de, ortaya
¢ikisin1 dilemedigi sey de, emrolunandan ortaya ¢ikmadi. Bu durum, “karsi gelme”
ve “isyankarlik” olarak adlandirilir. Durum bdyle olunca, resul teblig edicidir, baska
bir sey degil.

Iste bunun icin Resul (sav), icerisindeki “..emrolundugun gibi dosdogru ol” [Hud
Suresi, 11/112] soziinden dolay1, “Hud suresi ve benzerleri beni ihtiyarlatti”
buyurdu. Imdi, onu “emrolundugun gibi” sozii ihtiyarlatti. Cinkii, Allah’in
iradesine uygun olan ve dolayisiyla gerceklesebilecek bir seyle mi, yoksa Allah'in
iradesine aykir1 olan ve dolayisiyla da gerceklesmeyecek olan bir seyle mi
emrolundugunu bilmiyordu. Ve hi¢ kimse, Allah’in iradesinin neye hiikmettigini
bilemez. Bunu ancak irade ettigi seyin gerceklesmesinden sonra bilir. Ama Allah'in
basiret goziinii actig1 kimse bunun disindadir. Bu kimse, miimkiin varliklarin
aynlarmi degismez olduklar: hal tizre idrak ederek, gordiigii sey dogrultusunda
hiikiim verir. Ve bu durum, insanlarin bazilarinda (yani, nebiler ve kamil velilerde)
zaman zaman olur, ama her zaman olmaz. Nitekim, Hak Teala, “De ki: Benim ile ve
sizin ile ne islenir, bilmem” [Ahkaf Suresi, 46/9] buyurarak, ortiiyii [hicab] apagik
kild1 — ve istenen, ancak kimi 6zgiil seylerden haberdar olmaktir, bagka degil.

YUSUF KELIMESINDEKI HIKMET-I NURIYYE

Bu, nur hikmetidir. Bu nur hikmetinin yayilmas1 Hayal Hazreti tizerindedir. Ve
inayet ehli (yani, nebiler) i¢in, Hayal Hazreti, vahyin ilk baglangicidir [mebde]. Hz.
Ayse, Allah ondan razi olsun, soyle dedi: “Resulallah’a vahyin gelisi riiya [riiya-y1
sadika] ile bagladi. Ve gordiigii riiya, icerisinde herhangi bir gizli saklilik olmaksizin,
giin 151mast gibi apagik olurdu.” Hz. Ayse'nin bilgisi bundan 6teye gegmedi. “Ve bu
rityalar alt1 ay siirdii, sonra (sehadet mertebesinde) Melek geldi.” Bilmedi ki,
Resulallah (sav), “Insan uykudadir, 6ldiigiinde uyanir” buyurmustu. Ve her ne



kadar (uyurken goriilen suretlerle, uyanikken gortilen suretlerin) halleri birbirinden
farkliysa da, Resulallah’in (sav) uyaniklik halinde gordiigii her sey, riiyada goriilen
gibidir. Hz. Ayse, alt1 ay siirdtigiinii sOyledi, halbuki onun biitiin yasami riiyadan
farksizdi. Ve soziinii ettigi alt1 aylik donem, olsa olsa uyku icinde uykudur. Ve
uykuda goriilen sey tiirtinden gelen [varid] ne varsa, Hayal’dendir; bundan dolay1
da tabir edilmesi gerekir. Bu demektir ki, asil suretinden baska bir surette beliren bir
sey tabir edilir. Boylece tabir eden kisi, riiyada goriilen suretten, o seyin kendi i¢inde
ne ise o olan suretine gecer; tabii eger bunu geregince yapabilirse [isabet].
Resulallah’a ilim siit suretinde goriindii ve o bunu yorumlarken, siit suretinden, ilim
suretine gecti. Ve bu siit suretinin anlaminin [meal] ilim sureti oldugunu soyledi.

Sonra, kendisine vahiy geldigi zaman Resulallah (sav), duyumsanan bildik seylerden
uzaklasir [ahz] ve yaninda bulunanlardan oOrtiilenirdi. Ve ortii kaldirilinca, onceki
haline donerdi. Dolayisiyla vahyi ancak hayal hazretinde idrak etmistir — ama onun
bu haldeyken uykuda oldugu séylenemez. Ve yine, melek kendisine adam suretinde
goriindiigiinde, bu da hayal hazretindendir. Ciinkii o adam degil, insan suretine
biirtinmiis bir melektir. Imdi bu adam suretine bakan arif (yani, Resulallah), bu adam
suretinden gecerek, onun gergek suretine ulasti. Boylece, “Bu Cebrail’di, size dininizi
ogretmeye geldi” dedi. Halbuki, orada bulunanlara daha o6nce, “O adami bana
getirin” demisti. Orada bulunanlara goriindiigii suret dolayisiyla, Cebrail’i “adam”
olarak adlandirdi. Ama daha sonra, adam olarak tahayyiil edilenin gercek suretini
gozoniine alarak “Bu, Cebrail’dir” dedi. Her iki durumda da dogruyu soyledi:
Goziin gordiigi suretine bakarak “adam” demekle dogru sdylemis oldugu gibi, “Bu,
Cebrail’dir” demekle de dogruyu sodyledi — ¢linkii o, hi¢ kuskusuz Cebrail'dir.

Yusuf, babasina (yani, Yakub aleyhisselam’a) s0yle dedi: “Onbir yildiz ve giines ve
ayin bana secde ettiklerini gérdiim” [Yusuf Suresi, 12/4]. Imdi, kardeslerini yildizlar
suretinde, babasini giines ve teyzesini de ay suretinde gordii. Onlar1 bu sekilde
gormesi, kendisinin onlar1 bu sekilde hayal etmesinden dolayidir. Eger, gordiigii
kimselerden dolay1 olsayds, kardeslerini yildizlar, babasini giines ve teyzesini ay
olarak gormesi, onlarin istedikleri bir sey olurdu. Ama, gordiigii seyi
bilmediklerinden, Yusuf'un gordiigii sey kendi hayal hazinesinden ortaya ¢ikt1.
Yusuf bunu anlattiginda, Yakub bunun béyle oldugunu bildi ve soyle dedi: “Oglum
bunu kardeglerine anlatma, yoksa sana tuzak kurarlar” [Yusuf Suresi, 12/5]. Sonra
da, hile yapmaklig1 ogullarindan geri tutarak, hile yapmay1 seytana 6zgi kilds; ki o
hilenin ta kendisidir. Ve Yakub soyle dedi: “Gergekte seytan insanin apagik
diismanidir” [Yusuf Suresi, 12/5] — yani, diismanlig1 apagik ortadadir.

Cok sonralari (kardesleri, babasi ve teyzesi Misir’da kendi oniinde saygiyla
egildiklerinde) Yusuf soyle dedi: “Bu 6nceden gordiigtim riiyanin yorumudur.
Rabbim bu riiyay1 dogru kild1” [Yusuf Suresi, 12/100] — yani, 6nceden hayal
suretinde gortinen seyi, duyumsal olarak da apagcik kildi. (Hayal ve his arasinda
yapilan ayrimdan dolayidir ki) Kerem Sahibi Nebi (sav), “Insanlar uykudadir..”



buyurdu (ve boylece, his ve hayali ayrimsizladi). Boyle olunca, “Rabbim bu riiyay1
dogru kild1” s6zii; rityasinda uykudan uyandigini goriip, gordiigii riiyay: tabir eden
kimsenin soziinden farkli degildir. Bu kimse bilmez ki, hala uykudadir ve uykudan
uyanmamustir. Ve gercekten uyandiginda ise, “Bdyle boyle bir ritya gordiim;
rilyamda, gordiigiim riiyadan uyanip, bu riiyayr yorumladim” der.

Imdi, Muhammed'’in (sav) idrakiyle, Yusuf'un idraki arasindaki farki gor! “Bu
onceden gordiiglim rityanin yorumudur. Rabbim bu riiyay: dogru kild1” [Yusuf
Suresi, 12/100] derken Yusuf'un kastettigi sey histir (yani, rityasinda gordiigii hayal
suretinin duyumsal olarak apagik hale gelmesidir). Halbuki riiyada goriilen sey,
duyumsanandan baskas: degildir (¢iinkii, eger duyumsanir olmasaydi idrak
edilemezdi). Ciinkii hayal, hi¢cbir zaman duyumsanandan bagka bir sey vermez.
Hayal i¢in bundan (yani, histen) bagkas1 yoktur.

Imdi, (bu gercegi bilen) Muhammedi varislerin ilminin ne kadar serefli olduguna bir
bak! Ve ben birazdan bu hayal hazreti hakkinda sdylenenleri, Muhammedi Yusuf'un
diliyle agikliga kavusturacagim. Cenab-1 Hak dilerse, bunu anlarsin.

Bil ki, “Hak’tan bagka” olan veya “alem” olarak adlandirilanin Hakk’a nisbeti,
golgenin kisiye nisbeti gibidir. Boyle olunca alem, Allah’in golgesidir. Ve bu, varligin
aleme nisbetinin aynisidir. Ciinkii golge hi¢ kuskusuz duyumsanan bir seydir. Ama
golgenin gortinmesi, ancak golgenin tizerine diistiigii mahal varoldugu stirece
sozkonusudur. Eger bu golgenin goriinmesini saglayan mahallin yoklugunu
varsayacak olsaydin, bu golge akli bir sey olarak kalir ve duyumsal olarak
varolamazdi. Olsa olsa, golgenin sahibi olan kiside agiga ¢ikmamis olarak [bi’l-
kuvve] kalird1.

O halde, Allah’in, “alem” olarak adlandirilan golgesinin diistiigii yer, miimkiin
varliklarmn aynlaridir ve golge bunlarin tizerine diiser. Dolayisiyla, zatin varligina
isaret eden bu golge, tizerine diistiigii sey yoluyla idrak edilir. Ama idrak, Nur
ismiyle ortaya ¢ikti. Ve bu golge, miimkiin varliklarin aynlari tizerine, (ilim
mertebesinde) bilinmez gayb suretinde (yani, yoklugun karanlig: tizere) diistii.

Gormez misin ki, golge, siyahliga meyillidir. Ve bu siyahlik, kisi ile golge arasindaki
iliskinin uzakhigindan dolayi, golgedeki gizlenmislige isaret eder. Ve kisi beyaz bile
olsa, golgesi yine de bu sekilde siyahtir. Daglar1 gormez misin ki, bakan kisiden
uzakta olduklarinda kara goziikiirler. Halbuki renkleri goze goriilenden farklidir. Ve
boyle goriilmelerinin tek nedeni aradaki uzakliktir. Ve gokytiziintin maviligi de
bunun gibidir. Gokytiiziiniin mavi olusu, uzakligin 151k vermeyen cisimlerde
duyulara etkisidir.

Ve yine, miimkiin varliklarin aynlari da 1sik vermezler, ¢iinkii yokturlar [ma’dum].
Ve her ne kadar (ilahi ilim’de) “degismezlik” [siibut] ile nitelenseler de “varlik” ile



nitelenmezler — ¢linkii “varlik” nurdur. Isikhi cisimlere uzaktan bakildiklarinda ise,
(1s1k vermeyen cisimlerin tersine, siyah goriinmeyip) goze kiiclik goriiniirler. Bu da
uzakligin bir diger etkisidir. Boylesi cisimler, duyulara kiiglik hacimli gortinseler
bile, aslinda goze goriindiigiinden daha biiyiiktiirler. Ornegin, giinesin diinyadan
¢ok daha biiyiik oldugu kanitlanmis oldugu halde, gozle bakildiginda bir kalkandan
daha biiytiik degildir. Bu da uzakligin bir etkisidir.

Boyle olunca, Hak, bir seyin golgesinden bilindigi dl¢iide bilinir. Ve Hak, bir seyin
golgesinden bilinmedigi 6lciide bilinmezdir. Imdi alemin Kendi golgesi olmasindan
dolayidir ki Hak, (aleme bakilarak, ayrintilanimsiz olarak) bilinir. Ve golgesi diisen
kisinin suretinin, o golgenin kendisine bakilarak bilinememesinden dolayidir ki, Hak
(aleme bakilarak) bilinmez. Iste bundan dolay1 biz deriz ki: Gergekte Hak bizim igin
bir yoniiyle bilinir ve bir yoniiyle de bilinmezdir.

“Sen Rabbinin golgeyi nasil uzattigin1 gormez misin? Dileseydi, onu sakin kilardi..”
[Furkan Suresi, 25/45] — yani, agiga ¢ikmamis olarak O’nda olurdu. Ve bu, su
demeye gelir: Hak Teala golgeyi zahir kilmadan 6nce, miimkiin varliklara tecelli
etmeseydi, bu golge, varlikta ayn’1 zahir olmayan miimkiin varliklar gibi (yoklukta)
kalird1. “..Sonra, giinesi golgeye delil kildik..” Ve giines, daha 6nce soziinii ettigimiz,
Allah’m Nur Ismi’dir. Ve his, gdlgenin varligmin giines yoluyla olduguna taniklik
eder. “..Ondan sonra, golgeyi Kendimize kolaylikla ¢ektik” [Furkan Suresi, 25/46].
Onu Kendisine ¢ekmesi, Kendi golgesi olmasindan dolayidir. Nasil ki O’'ndan zahir
olduysa, biitiin her sey yine O'na doner.

Imdi golge, O’dur; O'ndan baskasi degildir. Boyle olunca, senin idrak ettigin ne
varsa, miimkiin varliklarin aynlarinda (tecelli ediyor) olan Hakk'in varligidir.
Hakk’in huviyeti yoniinden, idrak edilen sey O'nun varligidir; 6te yandan,
icerisindeki suretlerin birbirinden farklilig1 yoniinden, bu idrak edilen sey miimkiin
varliklarin aynlaridir. Su halde, miimkiin varliklarin aynlarinin birbirinden farkh
suretlerde olmasindan dolayi, idrak edilen sey her zaman icin “gdlge” olarak
adlandirilir — ve yine ayni nedenden dolay1 “alem” ve “Allah’tan baska” olarak
adlandirilir. Golge olmakliginin tekliginden [ahadiyet] dolayi, o (idrak edilen sey)
Hak’tir — ¢linkii Hak, Bir [Vahid] ve Tek [Ahad] olan varliktir. Ama suretlerinin
coklugundan dolay1 (bu idrak edilen sey) alemdir. Oyleyse, senin igin acikliga
kavusturdugum seyi anla ve uyanik ol!

Ve is benim sdyledigim gibi olunca; alem vehmolunmus bir seydir, gercek bir varli1
yoktur — ve hayal bu demektir. Yani sen alemin zaid bir sey oldugunu, kendi basina
durdugunu ve Hakk’in disinda oldugunu hayal ettin — ama aslinda dyle degildir.
Golgenin, golgesi diisen kisiye ilisik oldugunu ve golge i¢in bu ilisikligin ortadan
kalkmasinin olmayacak bir sey oldugunu gérmez misin? O halde ayn’in1 bil: Sen
kimsin? Huviyetin nedir? Hakk’a nisbetin nedir? Ve sen ne yonden Hak’sin ve ne
yonden alemsin, Hak’tan bagkasin? Bu ve benzeri seyler konusundaki bilgileriyle



alimler arasinda, bilenler ve ¢ok bilenler olarak tistiinliik dereceleri vardir.

Hak, golgenin diistiigii belli bir yerin durumuna gore, kiigiik veya biiyiik, saf veya
daha saftir. Hak, bakan kimseye camin (yani, ayan-1 sabitenin) rengiyle renklenmis
olarak goriinen, ama aslinda rengi olmayan kandildeki nur gibidir. Ve sen bu
misalin, Rabbin ile kendi hakikatin arasindaki iligskiyi betimledigini goriirsiin. Ve
eger sen, camin yesilliginden dolay1 “nur yesildir” dersen, dogru sdylemis olursun —
his bu konuda sana taniklik eder. Ve eger sen, akli delilden yola ¢ikarak “nur yesil
degildir” dersen, yine dogru sdylemis olursun — bu konuda sana taniklik eden ise,
dogru [sahih] olan akli kurgulamandir [nazar-1 akli]. Ve cam ile renklenen bu nur,
camdan —yani, golgeden— yansiyan nurdur. Ve saf olmasindan dolay1 da, bu golge,
1s1ltih bir golgedir. Ve icimizden Hak ile gerceklenmis [miitehakkik] bazilarimizda
Hakk’in sureti, safliklarindan dolayi, baskalarinda zahir olandan daha ¢ok zahir olur.
Ve bizden 6ylesi (yani, Hakk’in sifatlarinda kendi sifatlarindan fani olmus olanlar)
vardir ki, Hak’tan haber veren seriat getirici'nin (yani, Resulallah Efendimizin)
verdigi isaretlerle Hak bu kimsenin isitmesi, gdrmesi ve biitiin yetileri ve uzuvlari
olmustur.

Buna ragmen (Hakk'in Zat'inda degil ama yalnizca sifatlarinda fani olan bu kulda)
golgenin ayn’1 (hala) vardir. Clinkii, (kudsi hadiste gecen) “onun isitmesi” soziindeki
“0” zamiri, o kula iligskindir. Ve diger kullar onun eristigi bu noktaya
erismemislerdir. Bu kulun Hakk’in varligina yakinhigi, diger kullara nisbetle daha

fazladir.

Is sana anlattigim gibi olunca, bil ki, sen bir hayalsin. Idrak edip, “bagkadir” “ben
degilim” dedigin ne varsa hayaldir. Biitiin bir varlik (Hakk’in golgesi olan ayan-1
sabitenin golgesi oldugundan), hayal i¢cinde hayaldir. Ve gercek varlik [viicud-i hak]
—Zat’'1 ve ayn’t dolayisiyla— ancak Allah’in varligidir. Ve “zat-1 ahadiyye” olarak
adlandirilan Hakk’mn hakikati, belirmemislik [la taayytin] ve belirmislik [taayyiin]
kosuluna bagli olmaksizin bir varlik oldugundan dolay1, katiksiz varliktan ibarettir.
Ve O, bundan (yani, tek olan zatiyla katiksiz varlik olmasindan) dolayi, sifatlar ve
isimlerden armiktir. Ve O'nun sifati, ismi ve sekli yoktur. Ve kendindeki ¢okluga
higbir yénden itibar yoktur. Ne var ki, cokluga itibar olmamasi, Isimler yéniinden
degildir (yani, Kendindeki cokluga itibar, Isimler ile adlandirilmasi dolayisiyladir).
Ve O'nun Isimleri iki seye delalet eder: Ismin delalet ettigi ilk sey, (bu isim’le)
adlandirilanin ta kendisidir (yani, Zat'tir). Ve delalet ettigi diger sey de, bu Ismin
kendisini, diger Isimler’den ayiran seydir. Boylece Gaffir (yani, Bagislayici), Zahir ve
Batin olmadig gibi, Evvel de Ahir degildir. Artik, herbir Ismin hangi itibarla diger
Isimlerin aynisi oldugunu ve bir Ismin hangi itibarla diger Isimler’den baska ve
onlardan ayrisik oldugunu anladin. O Isim, diger Isimler’in aynisi olmasi itibarryla
Hak'tir ve o Isim, diger Isimler’den bagka olmasi itibariyla da —ele aldigimiz
baglamda- hayal olunan Hak'tir [Hakk-1 miitehayyel] (yani, zat-1ilahi'nin golgeleri
olan Isimler, ayan-1 sabite ve onlarin harigte varolan zuhur mahalleridir).



Kendine delili yine ancak Kendisi olani tenzih ederim, ki O'nun varlig1 ancak Kendi
ayn’1 iledir. Imdji, varolusta O'nun ahadiyetine delalet etmeyen hig bir sey yoktur. Ve
hayalde de her sey ¢okluga delalet eder. Anlayis1 ¢cokluk yoluyla olan kimse, alem ile
ve Tlahi Isimler ile ve alemin isimleri ile olur. Ve anlayisi ahadiyet yoluyla olan
kimse, Hakk'in sureti (yani, sifatlar1) dolayisiyla degil, alemlerden gani olan Zat’1
dolayisiyla Hak'la olur. Ve Allah’in alemlerden gani olmasi, Isimlerin Kendisine
nisbet olunmasindan gani olmasinin ta kendisidir. Ciinkii Isimler O'nun Kendisine
delalet ettikleri gibi, bu Isimlerin etkilerini [eser] gergekleyen adlandirilanlara da
delalet ederler.

“De ki: O Allah, Tek’tir.” O ayn’1 dolayisiyla Tek’tir [ahad]. Bizim O'na dayaniyor
olmamiz dolayisiyla “Allah Samed’dir.” Kendi huviyetinde ve bizimle iliskisinde “O
dogurmamaistir” ve ayn sekilde “dogurulmus da degildir.” Ve yine, “O'na denk olan
tek bir sey yoktur.” Boylece bu (Thlas Suresi) O'nun, Kendini nitelemesidir ve O,
kendi Zat'in1 “Allah, Tek’tir” sozii ile tek kilmistir. Ve Hakk’in bu bilinen nitelenisi
sayesinde ¢okluk, bizde zahir oldu — biz dogururuz ve doguruluruz, Hakk’a
dayaniriz, ve kimimiz kimimize denk oluruz. Halbuki Bir [Vahid] olan, bu
nitelemelerden miinezzehtir ve O, bizlerden gani oldugu gibi, bu nitelemelerden de
ganidir. Ve Hakk’n, (bu nitelemelerden gani olmakligiyla) bu Thlas Suresi'nden
baska bir sifat1 yoktur. [hlas Suresi, bu ahadiyeti nitelendirmek i¢in indi.

imdi, Allah’in ahadiyeti bizi talep eden Isimler’den dolay1 goklugun ahadiyetidir
[ahadiyet-i kesret]. Ve bizden ve Isimler’den gani olmasi dolayisiyla da, Allah’in
ahadiyeti, ayn’in ahadiyetidir [ahadiyyet-i ayn]. Her ikisi de ahadiyet olarak
adlandirilir, (ama aralarinda bir fark oldugunu) bil!

Imdi Hak, saga ve sola donerek secde eden gélgeyi senin kendine ve O'nun
kendisine bir delil olarak senin i¢in varetti — sen kendini bilesin; senin Hakk’a
nisbetin nedir, Hakk’in sana nisbeti nedir, anlayasin diye. Allah’tan bagka olanlarin
hangi itibarla ve hangi ilahi hakikatten Allah’a kars: tiimiiyle yoksunluk igerisinde
oldugunu ve kimisinin kimisine gereksinimi nedeniyle nisbi yoksunluk ile
nitelendigini bilesin diye. Ve, nasil ve hangi ilahi hakikat ile, Hakk’in insanlardan ve
alemlerden gani oldugunu ve alemin nasil gani olmaklik ile nitelendigini, yani
insanlarin kimisinin kimisine bir yonden gereksinim duymazken, kimisinin de
onlarin gani olduklari bu ayn1 yénden baskalarina nasil muhtag olduklarini bilesin
diye.

Hig kuskusuz alem (asli varlig1 olmayip, yokluk tizere oldugundan) tiimiiyle
sebeplere muhtagtir. Ve alemin muhtag oldugu sebebiyet, Hakk'mn Ilahi Isimleri'nden
baskas1 degildir ve muhtag olunan flahi Isimler —ister muhtac olanin, alemdeki
benzeri olan Isim olsun, isterse Hakk’in ayn’mdan bir Isim olsun— alemin muhtag
oldugu herbir [sim’dir. Ve muhtag olunan Isim, Allah’tir, ondan baskasi degildir.



Bundandir ki Allahu Teala soyle buyurur: “Ey insanlar, siz Allah’a muhtagsiniz; O
ise Gani ve Hamid’dir” [Fatir Suresi, 35/15].

HUD KELIMESINDEKI HIKMET-I AHADIYYE

Allah dogru yol [sirat-1 miistakim] tizerindedir

Ve bu genelde apagiktir, gizli degildir

Biiyiikte ve kiigiikte, bilende ve bilmeyende

Allah’in ayn’1 zahirdir

Bunun i¢indir ki, Allah’in rahmeti

Ister hakir ister yiice olsunlar her seyi igine aldu.

“Higbir hayat sahibi yoktur ki, Allah onu alnindan yakalamis olmasin; benim
Rabbim hi¢ kuskusuz dogru yol tizerindedir” [Hud Suresi, 11/56]. Her sey kendi
Rabbinin dogru yolu iizerinde yiiriir; bu bakimdan gazaba ugramis ve dalalete
diismiis degillerdir. Dalaletin gelip gegici olmasi gibi, ilahi gazab da bunun gibi gelip
gegicidir. Ve sonunda varilacak olan, herseyi kaplayan rahmettir ve rahmet gazabin
ontine gecmistir.

Hak’tan bagka olmaklikla nitelenen hersey ytirtiytictidiir, ¢linkii ruh sahibidir. Ve
hicbir sey kendi nefsiyle hareket etmeyip, ancak nefsinden baska olanla hareket eder.
Dolayisiyla her sey, dogru yol tizerinde olanin (yani, kendisinin zuhur mahalli
oldugu, 6zgiil rabbi olan Ismin) hiikmiine tabi olarak hareket eder. Yol, eger
tizerinde ytlirtinmiiyor olsayds, yol olmazdi.

Halk sana uydugu zaman, sana uymus olan Hak’tir

Ve eger Hak sana uyarsa, bazen halk sana itaat edip, uymaz

O halde, ne dedigimizi iyi anla! Ciinkii Hak'tir benim s6ziim

Ve varolusta, konusmayan higbir varlik yoktur

Goziinle gordigiin her yaratilmis olan, Hakk’in ayn’1 ve zatidir.

Gergekte O, yaratilmis olanlarda gizlidir

Ve yaratilmis olanlarin suretleri kiliftan ibarettir.

Bil ki, ehlullahin sahip oldugu ilahi deneyimleme [zevk] ilimleri, yetilerin birbirinden
farkli olmasindan dolayi, farklilik gosterirler — her ne kadar bir-olan-ayn’a [ayn-1
vahid] donticti olsalar bile, bu boyledir. Allahu Teala soyle der: “Ben onun isitmesi
ve gormesi, tuttugu eli ve yiirtidiigli ayagi olurum.” Bu soziiyle Hak, kendi
huviyetinin, kulun kendisi olan uzuvlarin ta kendisi oldugunu soyler. Huviyet
bir'dir [vahid], uzuvlar ise birbirinden farklidir. Ve herbir uzvun deneyimleme
[zevk] ilimlerinden, kendisine 6zgii olan farkl: bir ilmi vardir. Bu, suyun durumu
gibidir: Su, tek bir hakikat [hakikat-1 vahid] oldugu halde, aktig1 yerlerin bir
digerinden farkli olmasi nedeniyle, tad: farklilasir — kimisi ac1 olur, kimisi de tatl.
Halbuki o, biitiin bu hallerde, yine de sudur. Tad gesitli olsa da, suyun hakikat1
degismez olarak kalir.



Ve bu ahadiyet hikmeti “ayaklar ilmi” [ilm-i erciil] ile ilintilidir. Ve bu ayaklar ilmi,
O'nun kitaplarina uyan kavimlerin (ilahi ilimle) beslenmelerine iliskin olarak Allahu
Teala’nin, “..ayaklarinin altindan beslenirlerdi..” [Maide Suresi, 5/66] soziinden
tiiretilmigtir. Uzerinde yiiriinen yolda yolculuk etmek ve ilerlemek, ancak ayaklar
yoluyla olur. Dogru yol [sirat-1 miistakim] {izere olan Rabb’in eliyle alinlarin
yakalanmis oldugu, ancak, deneyimleme [zevk] ilimlerinden biri olan bu 6zel ilim
(yani, ayaklar ilmi) ile miisahede edilebilir.

imdi, Allahu Teala suglulari sevkeder. Ve onlar, Allahu Teala’nin bat1 riizgariyla
sevkettigi bir makami hakeden bir kavimdir. Ve Hak, bu bati riizgariyla (yani, kendi
nefslerinin hevalariyla) onlarin nefslerini helak etmistir. Su halde Rabb, onlarin
alinlarindan tutar ve tizerinde sabit olduklar1 hevalarinin ta kendisi olan bati riizgar1
onlar1 vehmettikleri uzaklik olan cehenneme sevkeder.

Onlar1 bu duraga [mevtin] sevkettiginde, yakinliga [kurb] eristiler ve onlarin
cehennem olarak adlandirdiklar1 uzaklik ortadan kalkti. Ama suglu olduklarindan
dolayy, ancak hakettikleri kadariyla yakinlik nimetine [naim-i kurb] eristiler. Hak
onlara bu hosnutluk verici makami goniil yticeliginden dolay1 vermis degildir; onlar
bu makami, ancak yaptiklar1 amellerle, hakikatlerinin bu makami haketmesiyle
aldilar. Ve amellerini siirdiiriirken, Rabb’in dogru yolu tizerindeydiler. Ciinkii
alinlari, bu sekilde sifatlanmis olanin (yani, 6zgiil Rabb’in) elindeydi. Boylece onlar
nefsleriyle yiirtimediler; yakinligin kendisine ulasincaya kadar (kendi ayn-1
sabitelerinden gelen) zorlamanin hiitkmii altinda ytirtidiiler.

“Biz 6lmekte olan kisiye sizden daha yakinizdir, ama siz bunu gérmezsiniz” [Vakia
Suresi, 56/85]. Oliiniin gérmesi, kendi {izerindeki perdenin kalkmig olmasmdandir ve
onun bu goriisii keskindir. Ve Hak Teala bir oliiyli diger 6liiden ayirmadi, yani
yakinlik bakimindan said ve saki arasinda bir ayrim yapmadi. Yine, “Biz insana
sahdamarindan daha yakinmiz” [Kaf Suresi, 50/16] dediginde de, insanlar arasinda bir
ayrim gozetmedi. Kulun ilahi yakinlik igerisinde oldugu, bu ilahi haberde apacik bir
sekilde ortaya konmustur. Imdi, Hakk’in huviyetinin, kulu kendisi yapan uzuv ve
yetilerin ta kendisi olmasindan daha 6te bir yakinlik sozkonusu olamaz. Boyle
olunca kul, vehmolunan halk’ta miisahede olunan Hak’tir. Nitekim, iman sahipleri
ve kesf ehli indinde, halk akilla-kavranabilir olan ve Hak da duyumsanan ve
miisahede olunandir. Bu iki sinifin disinda kalanlar i¢in ise Hak akilla-kavranabilir
olan ve halk da miisahede olunandir — dolayisiyla onlar, ac1 su menzilesindedir.
Ama iman sahipleri ve kesf ehli ise iceni kandiran tath ve lezzetli su
menzilesindedirler.

Imdi, insanlar iki kistmdir: Kimileri, {izerinde yiiriidiikleri yolu ve o yolun sonunu
bilirler. Dolayisiyla da bu yol, kendileri i¢in dogru yoldur [sirat-1 miistakim].
Kimileri de tizerinde yiirtidiikleri yolu ve o yolun sonunu bilmezler. Halbuki bu yol



diger sinifin bildigi yoldur. Imdji, arif olan kisi basiret iizere Allah’a davet ederken;
arif olmayanlar ise, taklid ve cehalet iizere Allah’a davet ederler. Bu 6zel ilim (yani,
ayaklar ilmi), asaginin asagisindan [esfel-i safilin] ortaya ¢ikar — ciinkii ayaklar,
kisinin asagisindadir ve bu asag1 olanin da asagisinda ise yolun ta kendisi vardir.
Dolayisiyla, Hakk’in, yolun ta kendisi [ayn] oldugunu bilen kisi, isin hakikatini bilir.
Ve (Hakk’in varligindan baska bir varlik olmadigindan) yolda yiiriiyen ve yolculuk
eden hi¢ kuskusuz Hak'tir. Clink{i, bilinen ancak O’dur. Ve O, yolda yiiriiyen [siiluk]
ve yolda olanin [miisafir] ta kendisidir. Boyle olunca alem ancak O’dur.

Oyleyse kim oldugunu, hakikatini ve yolunu [tarik] bil (ki o, Hak’tir)! Ciinkii is,
tercimanin (Resulallah’in) diliyle sana aciklandi — eger anlayabildiysen. Ve onun
s6zli Hakk'in soziidiir ve bunun bdyle oldugunu, anlayist Hak olan anlad1. Oyle ya,
Hakk’in bir¢ok nisbetleri ve birbirinden farkli vecihleri vardir.

Sen Hud aleyhisselam’m génderildigi Ad kavmini isitmedin mi? Onlar, “Bu,
lizerimize yagmur indirmek {izere gelen bir buluttur” dediler [Ahkaf Suresi, 46/24].
Boyle diyerek, Hakk’a yonelik iyi bir zan beslediler — ki Allahu Teala, kullarinmn
Kendisi hakkindaki zannina goredir. Boyle olunca, Hak onlarin bu sozlerine karsilik
olarak, onlara yakinlik bakimmdan daha kusursuz ve daha ytice olan seyi haber
verdi. Eger Hak Teala onlar i¢in yagmur yagdiracak olsaydi, bu yagmur topragin
ylizlini giildiirecek ve taneler sulanmis olacakti. Ne var ki, onlar bu yagacak
yagmurun sonucuna (yani, ekinlerin bitmesine) ancak ¢ok zaman sonra
kavusacaklardi. Allahu Teala (onlarin sozlerine karsilik) soyle dedi: “Belki o
sabirsizlandiginiz sey, igerisinde elemli azab olan bir riizgardir” [Ahkaf Suresi,
46/24]. Ve riizgarin onlara rahatlik verecek bir sey oldugunu sezindirdi. Ciinkii Hak
Teala bu riizgarla onlari, bu karanlik beden-suretlerinden [heykel], zor yollardan ve
karanlik ortiilerden [hicab] kurtarip rahatlhiga kavusturdu. Ve bu riizgarda azab
vardir. Yani, bu azabi tattiklarinda, her ne kadar alistiklar1 seyden (yani, cisimler
aleminden) ayrilmakla elem igine diigseler de, bu azab icerisinde lezzet bulacaklar1
bir sey vardir.

Azab onlara gelip catt1. Boylece is (yani, bekledikleri hayir), onlara tahayytil
ettiklerinden daha yakin oldu. Riizgar, Rabbinin emriyle her seyi yok etti. Evlerinden
baska hicbir sey gortinmeksizin sabahladilar. Ve onlarin evleri, hakiki ruhlarinin
[ervah-1 hakkiyye] mamur kildig1 bedenleridir. Boyle olunca, bu 6zgiil nisbetin
[nisbet-i hassa] hak olmaklig1 [hakkiyyet] (yani, Hakk'in ilahi sifatlar ile tecellisi)
ortadan kalkti. Ve beden-suretlerinde [heykel], Hakk'in kendilerine 6zgii kildig:
hayat baki kald1 — ki deriler, eller, ayaklar, kamgilarin uglar1 ve uyluklar sahip
olduklar1 bu hayat ile konusurlar. Ve bunun béyle oldugu, ilahi haber yoluyla
bildirilmistir.

Allahu Teala kendi nefsini kiskang olmaklikla [gayret] nitelendirdi. Ve kiskang
olmakligindan dolayidir ki, taskinligi (yani, Kendisi'nin seylerin ayn’1 oldugu



sirrinin agiga vurulmasini) haram kildi. Ve taskinlik [fuhs], zahir olandan baskas:
degildir. Ve batin olan tagkinlik, indinde taskinlik zahir olan varlik (yani, Hak ve
arifler) icindir. Imdi, Hak Teala taskinliklari, yani soziinii ettigimiz seyin hakikatini
bilmekten, yani Hakk’in seylerin ta kendisi olmakligin1 bilmekten sakindirarak,
tagkinliklar1 haram kildi ve bu hakikati “baska olmaklik” [gayret] yoluyla orttii — ve
bu baska olan, sensin. Imdi baska olan, “Isitme, Zeyd'in isitmesidir” der. Arif ise,
“Zeyd’in isitmesi, Hakk'in ta kendisidir [ayn]” der. Geri kalan biitiin uzuv ve yetiler
icin de bu boyledir. Herkes Hakk’1 (soziinii ettigimiz sekilde) arif olmadigindan;
insanlar birbirinden tistiin ve mertebeler birbirlerinden ayrisik oldu. Bu sekilde,
uistiinliik zahir oldu.

Bil ki, Hak Teala Adem’den Muhammed’e (sav) kadar begerden olan biitiin resul ve
nebilerin aynlarini bana gosterdi. Bu olay (hicri) 586 yilinda Kurtuba’da
bulundugum sirada gergeklesti. Onlarin arasindan yalnizca Hud aleyhisselam
benimle konustu ve bana toplanmalarinin sebebini sdyledi. Ve ben onu, orada
bulunanlar arasinda; yapili, giizel gortintimlii, konusmasi latif ve kesf islerini arif
olan bir kimse olarak gérdiim. Onun kesf islerini bildigine iliskin delilim, Hak
Tealanin, “(Hud dedi ki:) Hig¢bir hayat sahibi yoktur ki, Allah onu alnindan
yakalamis olmasin; benim Rabbim hi¢ kuskusuz dogru yol tizerindedir” [Hud Suresi,
11/56] soziidiir. Ve yaratilis igin, bundan biiyiik ve bundan kusursuz bir miijde var
midir? Ve Hakk’in, Hud aleyhisselam’in bu soziinii Kur’an yoluyla aktararak bize
bildirmesi, bize bir ihsanidir.

Sonra, biitiin herseyi toplayici [cami’-i kiill] olan Muhammed (sav), Hud
aleyhisselam’in diliyle sdylenen bu ilahi s6zii, Hak’tan bize bildirdigi seyle
tamamladi — buna gore, Hak isitmenin ve gormenin ve elin ve ayagin ve dilin ta
kendisidir [ayn], yani duyularin ta kendisidir. Ruhani yetiler (Hakk’a) duyulardan
daha yakin oldugu halde, Resul (sav), daha yakin olup da simirlar1 bilinmez olan
ruhani yetiler yerine, daha uzak olan ama smirlar: bilinen duyusal yetileri dile
getirmekle yetindi.

Imdi, Hak, Hud aleyhisselam’in kavmine soyledigi s6zii bir miijde olarak bize
tercltime etti. Ve Resul (sav), Hud aleyhisselam’in soziinii bize bir miijde olarak
Hak’tan terctime etti. Boylelikle ilim, kendilerine ilim verilenlerin sinelerinde [sadr]
kamil hale geldi. “Ve Bizim ayetlerimizi ancak kafirler bile bile inkar ederler”
[Ankebut Suresi, 29/47]. Ciinkii onlar, bilseler de, nefslerindeki cekemezlik ve
kiskanglik [nefaset] ve zuliimden dolay1r Hakk'in ayetlerini orterler. Ve biz, Hak
Teala’nin gerek indirdigi ayetlerdeki, gerekse (Resul’tin dilinden soyledigi kudsi
hadisler yoluyla) bize ulastirdig1 haberlerdeki, Kendisine iliskin hem tenzih
yoniinden ve hem de tesbih yoniinden nitelemelerinde hi¢bir zaman bir
sinirlamadan [tahdid] bagka bir sey gormedik. Haber verdigi ilk sey, “altinda ve
uisttinde havanin olmadigr Ama”dir. Hak, yaratilmis olanlar1 yaratmadan once
Ama’daydi. Sonra, Allahu Teala, Ars tizerine oturdugunu soyledi. Bu da, tipk



onceki gibi sinirlamadir. Daha sonra, Hakk’in diinya semasina indigini sdyledi, ki bu
da bir sitnirlamadir. Ondan sonra, sinirh (varliklar) oldugumuz halde, biz nerede
olursak olalim bizimle birlikte oldugunu soéyledi — ta ki, bizim ta kendimiz [ayn]
oldugunu bize haber verene dek. Boylece Hak, Kendisini ancak siirlama yoluyla
niteledi.

Allahu Teala’nin, “Leyse ke-mislihi sey’tin” [Sura Suresi, 42/11] sozii de, eger “ke
mislihi”deki “kaf” harfini sifat olarak diistinmeyip artikli [zaid] olarak kabul
edersek, “O’'nun benzeri hicbir sey yoktur” anlamina gelir ki, bu da yine
sinirlamadir. Sinirli olandan ayrisik olarak, o sinirli olan olmamakligiyla —tam da bu
nedenle- sinirlanmis olur. Dolayisiyla, anlayan igin, kayitlanmamus kilma [1tlak]
kayitlamadir, ¢linkii mutlak olan, kayitlanmamaglikla kayitlidir.

Eger “kaf” harfini sifat on eki olarak kabul edecek olursak, ayet, “O’nun benzeri gibi
bir sey yoktur” anlamina gelir ki, bu sekilde de Hakk'1 (tesbih yoluyla) sinirlandirmis
oluruz. Ve eger bu ayeti, benzerligin degillenmesi [nefy-i misl] olarak aldigimizda,
anlayis ve dogru haber yoluyla Hakk’in seylerin ta kendisi [ayn] oldugunu kuskuya
yer kalmaksizin bilmis oluruz. Ve seyler, her ne kadar sinirlari birbirinden farkli da
olsa, sitnirhidirlar. Ve Hak, her smirli olanin smiriyla smirlidir. Ve dolayisiyla herbir
sinir, Hakk’in siniridir.

imdi, Hak (zamansal olan sehadet aleminde) “mahlukat” ve (zamansal olmayan
ruhlar aleminde) “miibdeat” olarak adlandirilan seyde yaymmuistir [sari]. Eger boyle
olmasaydi, (yaratilmis olanlar igin) varlik sézkonusu olamazdi. Dolayisiyla Hak,
varligin ta kendisidir [ayn]. Ve durum boyle olunca da, Hak her seyi kendi Zat'1 ile
korur; dyle ki, bu koruma O’na higbir sekilde bir yiik olusturmaz. O'nun her seyi
korumasi da, Kendi Sureti’ni bagka bir suret olmaktan korumasi demektir ve bunun
bagka tiirlii (bir koruma) olmasi s6zkonusu degildir. Ve O, her sahid olanda Sahid ve
her sahid olunanda Sahid Olunan’dir [meshud]. Dolayisiyla alem O'nun sureti ve O
da alemin yénetici ruhudur. Bu sekilde alem, Biiyiik Insan’dir [insan-1 kebir].

Imdi biitiin varolus Hak’tir

Ve O Bir'dir — 6yle ki varolusum O’nun varolusuyladir

Bundandir, derim ki, biz besleniyor olanlariz

O benim varligimla beslenir

Ve biz de O'nun varligiyla besleniriz

Bir vecihden (yani, zat ve varlik yoniinden) bakacak olursan,

Benim si§inmam O’'ndan O’nadir.

Darliktan dolayidir ki, (Hak Teala) Nefes verdi ve bu Nefes’i de Rahman’a nisbet etti.
Ciinkii alem suretlerinin varedilmesini isteyen ilahi nisbetlere (yani, ilahi isimlere)
Rahman Ismiyle rahmet etti. Ve bu alem suretlerine biz “Hakk’in zahiri” diyoruz,
¢linkli Zahir olan O’dur. Ve Hak, alem suretlerinin batinidir, ¢tinkii Batin olan O’dur.
Ve Hak, Evvel'dir; ¢linkii alem suretleri yokken O vardi. Ve Hak, Ahir’dir; ¢linkii



alem suretlerinin zuhurunda O, bu suretlerin ta kendisi oldu [ayn]. Boylece Ahir,
Zahir’in ta kendisiyken; Batin da Evvel’in ta kendisidir. Boylece Hak, her seyi bilir;
¢linkii O, hi¢ kuskusuz Kendi Nefsini bilir.

Ve Hak, suretleri Nefes’te varettiginde, “Isimler” olarak adlandirilan nisbetlerin
hiikiimranli1 zahir oldu; alem i¢in (bdylece, ilah/me’luh, rab/merbub, halik/mahluk
arasinda nisbet zahir olmakla) ilahi nisbetlerin varligi gerceklenmis oldu.
Dolayisiyla, (alem suretlerinin varlig1 ve sifatlari, Hakk'in varlig: ve sifatlar:
oldugundan) alem suretleri Allahu Teala’ya bagmtilandilar [intisab]. Allahu Teala
(bir kudsi hadiste) soyle der: “Bugiin (yani, kiyamet giinti) sizin nisbetlerinizi
kaldirip Kendi nisbetlerimi koyarim” — yani, sizin kendinize olan bagmtilanigimnizi
[intisab] sizden alirim ve sizi, Bana olan bagintilanisiniza [intisab] geri dondiirtiriim.

Hak, takva sahiplerinin zahiri olunca, yani onlarin zahir olan suretlerinin ta kendisi
[ayn] olunca, (kemalat: ve Gviilesi seyleri Hakk’a izafe ederek) Hakk’1 (kendi
nefslerine) korunak [vikaye] kilan bu (kendileri i¢in mekanin sézkonusu olabilecegi
bir zahir varliklar1 kalmamais olan) takva ehli nerededir? Ve o takva sahipleri, biitiin
ehlullah indinde, insanlarin en yiicesi, (zati vahdaniyet ile nitelenmelerinden dolay1
varlik ve yakinliga) en layik olan1 ve (biitiin uzuv ve yetileri Hakk’in oldugu icin) en
glicliisiidiir. Takva sahibi olan kisi, zaman olur ki, kendi nefsinin suretini Hakk’a
korunak [vikaye] kilar (yani O'nu, kendindeki yerilesi seyleri O'na isnad
edilmeklikten korur). Ciinkii, Hakk’in huviyeti, kulun yetileridir. Boyle olunca, “kul”
olarak adlandirilani, “Hak” olarak adlandirilana korunak kilar — bilenlerle
bilmeyenler ayrilsin diye. “De ki: Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Ancak isin
oziinii bilenler diistiniirler” [Ziimer Suresi, 39/9]. Ve bu kimseler, seylerin 6ziinii
goriirler ki, 6z [liibb], seylerin istenir olan yanidir. Bu konuda, seylerin zahirine
takilip kalan kimseler, seylerin 6ziinii bilme yolunda ¢abalayanlari gecemezler; tipki
ticret karsilig1 calisanin, karsiliginda ticret beklemeksizin ¢alisani gecememesi gibi.

Ve Hak, kul i¢in bir yonden korunak olduguna, ve kul da Hak icin bir yonden
korunak olduguna gére, varolus [kevn] hakkinda diledigini sdyleyebilirsin. Istersen,
varolus (eksikli sifatlarin mahalli olmasi itibartyla) halk’tir diyebilirsin. Ya da,
dilersen, varolus (Hakk’in kemal sifatlarinin zuhur mahalli olmasi itibariyla) Hak tir
diyebilirsin. Ve eger, dilersen, varolus (zahir ve batini, eksikli ve kamil sifatlar1 cami
olmasindan dolay1) Hak olan halk’tir dersin. Ya da, dilersen, bir yoniiyle (yani, zahir
yoniiyle) halk ve bir yoniiyle (yani, batin yoniiyle) de Hak’tir dersin. Ve eger,
dilersen, varolus hakkinda (ne “Hak’tir” ne de “halk’tir” diyemeyip) hayretini dile
getirirsin.

Imdi, mertebelerin belirmesiyle, (herbir mertebeye 6zgii olarak) talep olunanlar
[metalib] zahir oldu. Ve eger sinirlama olmasaydi, Resuller, Hakk'in suretlerde
degistigini [tahavviil] haber vermezler ve O'nu biitiin suretlerden ar1 olmaklikla
nitelemezlerdi.



Goz O'ndan bagkasini gormez

Ve hiikiim ancak O’'nun tizerinedir

Boylece, biz O'nun iginiz

Ve O'nun iki elinde O’'nunlayiz.

Ve bulundugumuz her halde O'nun indindeyiz...

Bu sinirlandirmadan dolayidir ki, O inkar edilir ve bilinir; tenzih edilir ve (tegbih
yoluyla) nitelenir. Hakk’1, Hak’tan, Hak’ta ve Hakk’'in goziiyle goren kimse, ariftir.
Ve Hakk’i, Hak’tan, Hak’ta ve fakat nefsinin goziiyle goren, arif degildir. Ve Hakk's,
Hak’tan ve Hak’ta gormeyip de, nefsinin goziiyle ahirette gorme beklentisinde olan
cahildir. Sonugta herbir kimse i¢in Rabb’ine iligskin olarak O'na donebilecegi ve O'nu
talep edebilecegi bir itikat gereklidir. Hak, bir kimseye, itikatindaki surete biirtinmiis
olarak tecelli ettiginde, bu kimse O'nun Hak oldugunu bilir ve O’'nu dogrular — ve
ne zaman ki, bir kimseye itikat ettigi suretin disinda tecelli edecek olsa, O'nu inkar
edip O'ndan sakinir. Ve kendince Hakk’a kars1 edeb gosterdigini vehmederken, isin
aslinda, Hakk’a kars1 gereken edebi gostermemis olur.

Dolaysiyla, itikat sahibi bir kimse, ancak nefsinde varettigi Ilah’a itikat eder. Boyle
olunca, itikat edilen ilah, yaratilmis olan ilahtir. Itikat sahipleri ancak nefslerini ve
nefslerinde yarattiklari seyi goriirler. Imdji, insanlarin Allah’in ilmindeki
mertebelerini diistin! Insanlari Allah’in ilmindeki mertebeleri, kiyamet giinii,
Hakk’1 gordiiklerinde bulunacaklar: mertebenin ta kendisidir. Ve ben sana,
mertebelerin birbirinden farkli olmasini gerektiren sebebi acikladim. Imdi, sen 6zgiil
bir itikatla sinirlanmaktan ve bundan baskasini da inkar etmekten sakin. Yoksa
biiyiik bir hayirdan ve isin hakikatini bilmekten yoksun kalirsin.

Oyleyse, sen biitiin itikat suretlerinin hepsinin heyulas1 ol! Ciinkii Allahu Teala, bir
itikada uygun diistip de, diger bir itikada uygun diismemekle smirlanamayacak
olctide yticedir. Clinkii Allahu Teala, “Nereye donerseniz doniin, orada Allah’m
ylizii vardir” [Bakara Suresi, 2/115] buyurarak, belli bir yonden s6z etmeksizin,
Allah’in yiiziintin her yerde oldugunu sdyledi. Ve bir seyin yiizii, o seyin hakikatidir.
imdi, Allahu Teala bu sdzle, ariflerin kalplerine, diinya hayatindaki gegici seyler
bunun hatirlanmasindan kendilerini alikoymasin diye tenbihte bulundu. Ciinkii kul
hangi nefeste 6lecegini bilmez — kimi zaman gaflet igerisindeyken oliir. Ve boylesi
bir kimse, huzurda oldugunun bilincinde olanla bir degildir.

Kamil kul, bunun boyle oldugunu (yani, her yerde Allah’m yiizii oldugunu) bilmekle
birlikte, zahiri ve sinirli suretiyle namaz kilarken, Mescid-i Haram’a yonelmeyi
gerekli goriir; ve namaz sirasinda Allahu Teala’nin, yoneldigi dogrultuda [kible]
olduguna itikat eder. Ve Mescid-i Haram’m bulundugu dogrultu, “Nereye
donerseniz doniin, orada Allah’in ytiizii vardir” [Bakara Suresi, 2/115] ayetinde de
belirtildigi gibi, Hakk'mn ytiiztintin bulundugu mertebelerden bir mertebedir. Ama,
“O'nun ytizii sadece bu dogrultudadir” deme ve namaz sirasinda, bir yandan



Mescid-i Haram’in bulundugu dogrultuya yonelerek edebini korurken, obiir yandan
da, Hakk’in ytiztiniin belirli bir dogrultuya 6zgiilenemeyecegi ve Mescid-i Haram'in,
Hakk’a yonelinecek dogrultulardan biri oldugu konusunda edebini koru.

Imdi, hi¢ kugkusuz, Allahu Teala, yonelinen her dogrultuda oldugunu agikliga
kavusturdu. Dolayisiyla yonelinen her dogrultu, ancak O'na iliskin bir itikattir. Ve
herkes, yoneldikleri dogrultuya yonelmis olmakla isabet etmistir; her isabetli olan
odillendirilecektir; her 6diillendirilecek olan said’dir; her said razi olunmustur. Her
ne kadar bunlardan kimisi ahiret yurdunda bir stire i¢in saki olsa da, bu boyledir.
Nasil ki, said olanlar da, ehlullah arasinda said olduklarmni bildigimiz halde, bu
diinyada hastalaniyor ve ac1 ¢ekiyorlarsa; Allah’in kimi kullar1 da vardir ki, onlar,
ahiret hayatindayken cehennem denilen yerde bu acilar1 ¢ekerler. Bununla birlikte,
isin hakikatini kesfetmis olan ilim sahibi bir kimse, cehennem yurdunda
bulunanlarin, kendilerine 6zgii bir nimetleri olmayacagini kestirip atmaz. Bu nimet,
cektikleri acinin ortadan kalkmasiyla azabin onlardan uzaklagsmasidir — boylece,
cektikleri acidan kurtulmalari, onlarin nimeti olur. Ya da cennet ehline, cennete 6zgii
bir nimet verilmesi gibi, cehennem ehline de cehenneme 6zgii bir nimet verilir

SALIH KELIMESINDEKI HIKMET-I FUTUHIYYE

Yiiriiyen binekler O'nun ayetlerindendir
Yollarin gesitliliginden dolay1 boyledir bu

Bu bineklerle kimisi dogru yolu izlerken

Kimisi de 1ss1z ¢ollerde gezinip dururlar

Dosdogru gidenler, ayn ehlidir (ayn bilgisine sahip olanlardir)
Gezinip duranlar ise, uzaklasanlardir.

Ve her ikisine de O'ndan gelen

O'nun gayblarinin acilmasi herbir yonden gelir.

Bil ki —Allah seni basariya erdirsin— is (yani, varetme isi), tek’lik [ferdiyyet] {izerine
dayanir; ve bundandir ki, tigleme [teslis] vardir, ¢linkii {ig, tek olanlarin [efrad] (yani,
tek sayilarin) ilkidir. Ve alem, (iiclemeyi iceren teklikten ibaret bulunan) bu ilahi hazretten
var olmustur. Allahu Teala soyle buyurdu: “Biz bir seyi diledigimizde ‘Ol!" deriz,
olur” [Nahl Suresi, 16/40]. Burada Zat, Irade ve Soz vardir. Eger bu Zat olmasaydi ve
O’nun bir seyin tekvinine yénelmesi olan frade olmasaydi ve bu yonelige eslik eden
“Ol!” S6z’11 olmasaydi, o sey olmazdu.

Bundan sonra, sey’de de ticlii tek’lik [ferdiyyet-i selasiye] zahir oldu ve bu sebepledir
ki, kendisinin kendisi tarafindan tekvini ve varlikla nitelenmesi gerceklesti — ve
ondaki bu {iglii tek’lik [ferdiyyet], kendisinin (ilahi ilimde) sey-olmaklig1 [sey’iyyet],



(“Ol!” emrini) isitmesi ve Var-Kilicisinin [miikevvin] var etme yoniindeki emrine
uymasidir.

Boylece tig, ti¢’e karsilik geldi. Sey’in, degismez olarak yokluk halinde bulunan zat;,
Varedici’sinin [mucid] Zati'na karsilik geldigi; isitmesi, Varedici’sinin Irade’sine
karsilik geldigi ve (Varedici’sinin kendi varolusu igin verdigi emre uyarak) bu emri
kabulii de, Varedici’sinin “Ol!” soziine karsilik geldigi icin, bu sey var olmustur.

Imdi, Allahu Teala tekvini sey’e nisbet etti. Eger kendisinde kendi nefsi yoluyla
varolmaklik kuvveti olmasaydi, “Ol!” s6ziinii isitse bile, varolamazdi [miitekevvin].
Gergekte, onceden yok [madum] olan sey, tekvin emri verildiginde, kendini varetti
[icad]. Imdi, Hak Teala, tekvinin Hak’tan degil, “sey”in kendisinden oldugunu ve
Hak’tan olanin, yalnizca o seye yonelik Emir oldugunu kesinledi. Nitekim, Hak
Teala, “Biz bir seyi diledigimizde ‘Ol!" deriz, olur” [Nahl Suresi, 16/40] soziiyle
Kendisinden haber vererek, kendi Emriyle gerceklesen tekvini, seyin kendisine
nisbet etti — ve Hak Teala ne sdylerse dogrudur. Ve isin boyle olmasi da akla
yatkindir. Korkulan ve itaat olunan biri, kolesine “kalk!” dediginde, kole efendisinin
emrine itaat ederek hemen kalkar. Kolenin bu kalkisinda, efendisine ait olan tek sey
kalkmasi yontindeki emridir ve kalkma eylemini gerceklestiren efendi degil, kolenin
kendisidir.

Boylece tekvin {igleme {izerine dayanir; bu, biri Hak tarafindan ve digeri de halk
tarafindan olmak tizere iki-tarafli bir ticlemedir. Sonra, bu tigleme mantiksal
cikarimlar yoluyla ulagilan anlamlarin varedilmesine de [icad] dayanak oldu. Imdi,
mantiksal ¢ikarimin {igten olusan 6zel bir diizenlenis ve 6zel bir kosul iizere olmasi
gerekir ki, ancak bu sekilde kacinilmaz olarak bir sonug verir. Ozel diizenlenis,
akilyiiriiten kisinin ortaya koydugu mantiksal ¢ikarimini, herbiri iki terimden
[miifred] olusan iki onciilden olusturmasidir — bdylece ortaya konan iki dnciilde
(toplam olarak) dort terim vardir. Ne var ki, terimlerden biri, iki onciilii —nikahta
oldugu gibi- birbirine baglamak iizere her iki 6nciilde de mevcuttur. Boylece, her iki
onciilde de bulunan terimin tekrarlanmasindan dolayi, (gercekte) tig terim vardir. Ve
bu diizenleniste, tekrarlanan terimin iki 6nctili birbirine baglanmasi s6zkonusu
oldugunda istenen elde edilir (yani, ¢tkarim gerceklesir). Ve sonucun dogru olmasi igin
gereken 6zel kosul, biiyiik terimin [hiikiim] kiigtik terimden [illet] daha genel olmasi
veya hi¢ degilse ona denk olmasidir. Béyle olmadig: takdirde, sonug yanlis olur. Ve
sonucun yanlis olmasi durumu, Allah’a nisbet edilmeksizin fiiller yalnizca kula izafe
edildiginde veya tekvin Hakk’a izafe edildiginde —ki Hak, tekvini “Ol!” seslenisinin
yoneldigi seye izafe etmistir— sozkonusu olur.

Ornegin, alemin bir sebebi oldugunu kanitlamak istedigimizde, (ilk énciil olarak) sdyle
deriz: “Her hadisin (yani, sonradan olma seyin) bir sebebi vardir.” Bu ilk 6nctilde iki
terim vardir: “hadis” ve “sebeb.” Ikinci dnciilde ise sdyle deriz: “Alem hadistir.”



“Hadis” terimi birinci ve ikinci onciillerde yinelenmistir. Ve tictinctii terim olan
“alem” su sonucu verir: “O halde, alemin sebebi vardir.”

“Sebeb” terimi, hem ilk dnciilde, hem de sonucta kendini gosterir. Ozel yon [vech-i
has] “hadis” sdzciigiiniin yinelenmesidir. Ozel kosul ise, hadis’in varliginin sebebi
olmasindan dolayz, illet’in genel olmasidir. Ciinkii illet, hadisin varligina sebebtir; ve
bu “sebeb,” yani hiikiim, alemin Allah tarafindan sonradan var kiinmasindan daha
geneldir. Boylece, her hadisin bir sebebi olduguna hiikmederiz — bu sebeb ister
hiikme denk olsun, isterse hitkiimden daha genel olsun, bu boyledir. Boyle olunca
“hadis,” “sebeb”in hiikmii altina girer ve sonug dogru olur. Oyleyse, iicleme ilkesi
[hiikiim], mantiksal ¢ikarimlar ile elde edilen anlamlarin varedilmesinde de hig
kuskusuz zahir oldu. Bundandir ki, kavminin helakini ii¢ giin geciktirmekle, Allahu
Tealanin zahir kildig: Salih aleyhisselam’mn hikmeti, yalanlanamaz bir tehditti ve
gercekten de Allah’m onlar1 helak ettigi ¢iglikla bu gerceklendi — boylece evlerinde
yliziistii kapaklanmais bir halde sabahladilar.

Insanlarin yiizleri, bu sézkonusu iig giiniin ilk giinii sapsari, ikinci giinii kipkirmizi
ve ticlincl giini de kapkara oldu. Bu {i¢ gliniin tamamlanmastyla helak olmalar:
yoniindeki istidadlar1 kusku gotiirmez [sahih] oldu. Boylece, onlarda bozunmanin
varlig1 zuhur etti — ve buna da “helak” dendi.

Bu durumda sakilerin yiizlerinin sararmasi, Allahu Teala’nin “O giin kimi ytizler
parlaktir” [Abese Suresi, 80/38] ayetiyle isaret ettigi, saidlerin yiiziindeki parlakliga
karsilik geldi. Parlama, zuhur etme demeye gelir. Nitekim, ilk giin Salih
aleyhisselam’in kavminin ytizlerindeki sararma, onlardaki sakilik belirtisinin zuhuru
oldu. Sonra, kizarmaya karsilik olarak, Allahu Teala, saidler i¢in “giile¢” soziinii
kulland1. Ciinkii giilme, yliziin kizarmasina sebep olur ve bu durumda saidlerin
yanaklarinin al al olmasi giiliimsemelerinden dolayidir. Daha sonra, sakilerin
ylizlerinin kararmasina karsilik olarak, Allahu Teala, saidlerin “sevingli” oldugunu
sOyledi. Boylece aldiklar1 miijde, saidlerin yiiziinde seving etkisi yaparken, sakilerin
yliziinde ise kararma etkisi yapti. Ve, Allahu Teala hem saidler hem de sakiler i¢in
“miijde” soziinii kullanmistir. Saidler’e iligkin olarak soyle buyurur: “Rabbleri,
onlara rahmetini ve ridvanini miijdeler” [Tevbe Suresi, 9/21]. Ve sakilere iliskin
olarak ise soyle buyurur: “Onlara elem verici azabi miijdele!” [Al-i Imran Suresi,
3/21]. Boylece, herbir ziimre, bu seslenisin nefslerindeki etkisini yiizlerindeki rengin
degismesiyle disa vurdu. Dolayisiyla, kendilerinde, ancak batinlarinda yerlesik olan
seyin hitkmii zahir oldu. O halde, kendilerine kendilerinden baskaca bir sey etkide
bulunmadi — tipki tekvinin kendilerinden olmasi gibi.

Oyleyse, insan {izerinde apacik delil sabit oldu. Her kim bu hikmeti anlar ve bu
hikmeti kendinde yerlesik kilar ve bu hikmeti kendisi i¢in meshud kilarsa,
kendinden bagkasiyla ilgilenmekten yana rahata erer ve basma gelen hayir ve serrin
ancak kendinden geldigini bilir. “Hay1r”dan kastim, bir kimsenin garazina uygun



diisen ve tabiatina ve mizacina hos gelen seydir. “Ser”den kastim ise, bir kimsenin
garazina uygun diismeyen ve tabiatina ve mizacina hos gelmeyen seydir.

Bunu miisahede eden [suhud] (marifet sahibi) bir kimse, biitiin varliklarin —her ne
kadar kendileri tarafindan dile getirilmese bile— 6ziirlerini ikame eder ve baslarina
her ne geldiyse, nefslerinden geldigini bilir. Ve biz, bunun bdyle oldugunu, “Ilim,
malum’a tabidir” soziiyle belirtmistik. Dolayisiyla, boylesi bir kimse, basina,
garazina uymayan bir sey geldiginde soyle der: “Kendin yaptin, kendin ettin.”

Allah dogruyu soyler ve hidayet eder.
SUAYB KELIMESINDEKI HIKMET-1 KALBIYYE

Bil ki, kalb —yani, Allah’1 arif olanin (yani, Insan-1 Kamil’in) kalbi- (katiksiz
rahmetten verilen ilahi bir bagis oldugundan) ilahi rahmettendir ve ilahi rahmetten
daha genistir. Cilinkii boylesi bir kalp kendi igerisine Hakk’1 sigdirir. Hakk’in rahmeti
ise —genel anlayisa gore— Hakk’1 kapsayamaz. Ve bu anlayisa gore Hak rahmet
edendir, rahmet olunan degil. Boyle olunca, O’'na rahmet olunmasi sézkonusu
degildir. Ariflerin (Hakk'in, cem-i ahadiyet makaminda rahmet eden ve kesret ve
tafsil makaminda rahmet olunan oldugu ve dolayisiyla Hakk’in rahmetinin Hakk’1
kapsadig1 yoniindeki) anlayisi ise; Allahu Tealanin, Nefsini —(soluk vermek ve
rahatlamak anlamindaki) “tenfis” sozctigiinden gelen— “Nefes”le nitelendirmis
olmasina dayanur.

Ve Ilahi Isimler, adlandirilanin ta kendisi olup, bu da Hak’tan bagkas1 degildir. Ve
Isimler, kendi hakikatlarinin verdigi seyi talep ederler ki, bu da alemden baskast
degildir. Boyle olunca uluhiyet ilah-kilan [me’luh] ister; rububiyet de rab-kilan
[merbub] ister — bagka tiirlii (yani, ilah-kilan ve rab-kilan olmaksizin), bunlarin
(yani, uluhiyet ve rububiyetin) ayn olmakliklar1 sézkonusu olmayip, varlik ve takdir
yoniinden var olmalari ilah-kilan ve rab-kilan sayesindedir. Ve Hak, zat1 yoniinden
alemlerden gani iken, bu durum rububiyet i¢in sézkonusu degildir. Imdi is,
rububiyetin alemi talep etmesiyle, Zat'mn alemlerden gani olmas: arasinda kalmais gibi
goziikse de, rububiyet hakikati ve nitelenisinde [ittisaf], bu Zat'in ta kendisidir,
baska degil.

imdji, nisbetlerin hiikmii birbirine zit olunca, Hak Kendi nefsini “kullarina sefkat
gosterici” [Bakara Suresi, 2/207] olarak niteleyerek, bunu ilahi haber yoluyla bildirdi.
Hakk’in Rahman’a nisbet olunan Nefes ile —-rububiyet mertebesinde- verdigi ilk
Nefes (yani, feyz-i mukaddes); rububiyetin ve biitiin Ilahi Isimler’in talep etmekte
oldugu alemi vareden Nefes’tir. Bu yonden, hi¢ kuskusuz, Hakk’'in rahmeti her seyi
icerisine aldi; hatta Hakk’1 da igerisine ald1. Bu durumda, rahmet, kalpten daha
genistir; ya da rahmetin genisligi kalbin genisligine denktir — ki bundan daha 6nce
soz edilmisti.



Sonra, bil ki, Hak Teala sahih haberde kesinlenmis oldugu {izere, gesitli suretlerde
tecelli eder ve hi¢ kuskusuz Hak Teala kalbe sigdiginda, kalbe O'nun yanisira
O’'ndan baska olan hi¢bir mahlukat sigmaz — O, bu sekilde biitiin kalbi doldurur. Ve
bunun anlami1 sudur: Kalbin, Hakk’in tecellisi sirasinda Hakk’a bakarken, bunun
yanisira bagskasma bakmasi miimkiin degildir. Ve arifin kalbi Beyazid Bestami’nin
dedigi gibi dylesine genistir ki, “Ars ve onun igerisinde olan her sey, ytizbinlerce kez
daha biiytik olsayds, arifin kalbinin bir kdseciginde olurdu ve onun farkina bile
varmazdi.” Ve Ciineyd, bu konuya iligkin olarak soyle demistir: “Sonradan olan
Kadim Olan’a bitistiginde, bu sonradan olandan eser kalmaz.” Oyleyse, Kadim
Olan’1 i¢ine alan bir kalp, nasil olur da o sonradan olani —var olsa bile- duyumsar?

Ve Hakk'in cesitli suretlerde tecelli etmesinden dolayi kalp, ilahi tecelli suretlerine
gore zorunlu olarak genisler veya daralir. Ciinkii kalp kendisinde ortaya ¢ikan tecelli
suretlerinden fazlas1 degildir. Ciinkii arifin veya Insan-1 KAmil'in kalbi, yiiziik taginin
yuvasi gibidir ve ytiziik tasi, yuvasindan fazlalikli olamaz. Eger yuva yuvarlaksa,
yliziik tas1 da yuvarlak; eger yuva dortgen, altigen veya sekizgen ise ytiziik tasi da
dortgen, altigen veya sekizgendir. Yuva hangi sekilde ise, ytiziik tast da yuvanin bu
seklini alir ve bunun bagka tiirlii olmas1 s6zkonusu degildir.

Bu soylenenler, ehlullahin, “Hak, kulun istidadina gore tecelli eder” soziiyle isaret
ettikleri seyin tersidir ve durum onlarin soyledikleri gibi degildir; ¢tinkii kul,
Hakk’in kendisine tecelli ettigi suretle ve bu suret kadariyla Hakk’a zahir olur. Ve
meselenin asli sudur ki; Allah’m iki tiirlii tecellisi vardir ve bunlar gayb tecellisi ve
suhud tecellisidir. Gayb tecellisi ile, kalbin tizerinde bulundugu istidadi verir. Ve bu
gayb tecellisi, hakikati gayb olan zat tecellisidir. Ve bu gayb tecellisi, Hakk'in
(Kur’an’da) Kendi nefsinden haber verdigi Huviyeti’dir. Imdi (Hakk'm Huviyeti
olan) bu zat tecellisinin siirekli ve sonsuza dek Hak i¢in olmaklig1 bir an i¢in olsun
ortadan kalkmaz.

Kalpte bu istidat ortaya ¢ikinca, Hak bu kalbe sehadette (yani, sehadet aleminde)
suhud tecellisiyle tecelli eder. Boylelikle kalp, kendisinde ortaya ¢ikan tecelli
suretiyle zahir olur — ki bundan s6z etmistik. Sonra Hak, Kendisiyle kulu arasindaki
ortiiyii [hicab], “O, her seye halkini verdi” [Taha Suresi, 20/50] soziiyle kaldirdi.
Boylelikle (itikat sahibi olan) kul, Hakk’1 kendi itikadi1 suretinde gordii. Dolayisiyla
Hak, kulun itikadinin ta kendisidir. Ve, kalp ve goz Hakk’a iliskin olarak kendi itikat
ettigi suretten bagkasini miisahede etmez. Imdj, itikat edilen Hak, sureti, iman
sahibinin kalbine sigan Hak’tir — ve kalbe tecelli eden bu itikat edilen Hak’tir ki,
boylelikle kalp O'nu bilir. Dolayisiyla goz, itikat edilen Hak’tan bagkasini géormez. Ve
itikatlarin gesitliligi apagik ortadadir. Hakk’1 (kendi itikadiyla) kayitlayan kisi, baska
itikatlardaki Hakk’1 inkar eder ve O'nu ancak kendi kayitladig: itikadinca tecelli
ettiginde, ancak o zaman kabul [ikrar] eder. Ve Hakk’t herhangi bir kayitla
kayitlamayan kisi, Hakk’'in herbir suretteki degisimini inkar etmeyip kabul [ikrar]



eder. Ve Hakk’in sonu gelmez bir sekilde kendisine tecelli ettigi herbir suretin
kadrini Hakk’a verir.

Ve yine arifler i¢in Allah’1 bilmenin sonu olmadigindan, kendileri i¢in durabilecekleri
bir son yoktur. Arif olan kisi, “Rabbim, ilmimi artir! Rabbim, ilmimi artir!” diyerek,
Allah’1 bilme yoniinde hep daha fazlasini ister. Boyle olunca is, iki taraftan da
bitimsizdir (yani, bir yandan Hakk’in tecellileri sonsuz oldugu gibi, 6te yandan bu
tecelliler yoluyla Hakk’1 bilmenin de bir sonu yoktur). Bu durum, Hak ve halk
arasinda bir ayrim gozettigin zaman boyledir. Ve sen Allahu Teala’nin, “Ben
kulumun ytirtdiigii ayagy, tuttugu eli ve soyledigi dili olurum” —ve diger yetileri ve
bu yetilerin bulunduklar: uzuvlar: olurum- soziine bakarsan (Hak ile halki)
birbirinden ayiramazsmn. Boyle olunca, “hersey Hak’tir” veya “hersey halktir” dersin.
Imdi o, bir bakimdan halk ve bir bakimdan da Hak’tir — ve ayn bir’dir. Dolayistyla
tecelli suretinin ayn’1ile, bu tecelli suretini kabul edenin ayn’1 bir’dir. Boylelikle O,
(Batin olmaklig itibariyla) tecelli eden ve (Zahir olmakligy itibariyla) tecelli
olunandir. Imdi huviyeti dolayisiyla (bir olan) ve Giizel Isimleri'nin hakikatlerinde
aleme nisbeti dolayisiyla (¢ok olan) Hakk’in varliginin ne kadar sasilas: olduguna
bak!

Imdi olan (mevcud-i akil) kimdir ve olan (meghud-i gayr-i akil) nedir?

Olanda ayn (ayn-1 vahid) vardir — o ayn, olanin kendisidir.

Onu (ayn-1 vahid’i) genellestiren kimse onu 6zgiillestirir

Ve onu ozgiillestiren kimse de onu genellestirir.

Bir-olan-ayn vardir, boyle olunca

Nurun ayn’t ile karanligin ayn’1 birdir.

Imdi, bundan gafil olan kimsenin nefsi (taayyiin perdesiyle) ortiiliidiir

Ve bizim bu soylediklerimizi ancak himmet sahibi olan kul bilir.

Kur’an’da, “Bunda hi¢ kuskusuz kalp sahibi olanlar i¢in 6giit vardir” [Kaf Suresi,
50/37] buyurulmustur. Ciinkii kalp, gesitli suretler ve sifatlar yoluyla doniisiime
ugrar. Ve Hak Teala, “akil sahibi olanlar i¢in” dememistir; ¢linkii akil kayitlar ve
Emr’i tek bir nitelige 6zgii kilar. Halbuki hakikat, isin aslinda boylesi bir
ozgiilenmeyi kabul etmez. Dolayisiyla Kur’an akil sahipleri i¢in bir 6giit degildir.
Onlar, itikat sahipleridir ki, birbirlerini kafirlikle suglar ve lanetlerler. Ve onlarin
yardimcist yoktur. Ciinkd, itikat edilen bir ilahin baska bir itikat edilen ilah tizerinde
herhangi bir hitkmii yoktur. Itikat sahibi kimse, kendi itikat ettigi ilah1 savunur ve
ona yardim ederken; bu itikat ettigi ilah ona herhangi bir yardimda bulunmaz.
Bundan dolayidir ki, kars: taraftakinin itikat ettigi ilah iizerinde herhangi bir etkide
bulunamaz. Ve yine kars taraftaki icin de itikat ettigi ilahtan kendisine bir yardim
gelmesi sozkonusu degildir. Dolayisiyla, bunlardan higbirinin yardim edeni yoktur.
Bu, Hakk’in itikat sahibinin hiddet-i infirad: {izere itikat edilen ilahtan yardimi
olumsuzlamasimdan dolay1 boyledir. Ve yardim edilen, biittin itikatlar1 kendinde
toplayandir [cemi] ve yardim eden de, biitiin bu itikatlarin toplamidir [mecm].
Boyle olunca Hak, arif tarafindan (higbir sekilde) inkar olunmaksizin bilinir. Bu



diinyada bilenler, ahirette de bileceklerdir. Bundan dolayidir ki, Hak Teala, “kalbi
olanlar i¢in” [Kaf Suresi, 50/37] buyurmustur — arif kisi, kalbin (btitiin
mertebelerdeki) suret ve sekillerde dontisiime ugramasi nedeniyle, Hakk’in
(birbirinden farkli) suretlerde dontisiime ugradigin bilir. Arif kisi, Hakk’in nefsini
kendi nefsi yoluyla tanir. Arif kisinin nefsi Hakk’in huviyetinden baskaca bir sey
degildir ve kevnde varolan hicbir sey Hakk’in huviyetinden baskaca bir sey olarak
varolmayip, varolan hersey Hakk’in ta kendisidir. Dolayisiyla, bu suretlerde bilen,
anlayan ve kabul eden Hak’tir ve bir diger suret’te bilmeyen, anlamayan ve inkar
eden de yine Hak'tir. Iste bu (sdzii edilen hakikatler), Hakk'1 tecelli yoluyla, ve
ayrimsizligin ta kendisinde [ayn-1 cem] miisahede yoluyla bilen kimsenin
deneyimledigi bir seydir. Bu kimse, (“Miiminin kalbi, Rahman'in iki parmag:
arasimndadir. Onu istedigi yone cevirir” bigimindeki) Hakk'mn sozii geregince, Hakk'in
(birbirinden farkl: suretlerde) doniisiime ugramasiyla gesitlenen bir kalp sahibi olan
kimsedir.

Ama iman ehli olanlar, Hakk’a iliskin olarak haber verdikleri seyler konusunda, nebi
ve resulleri taklit edenlerdir. Inkar ehlini taklit edenler ve gelen haberleri kendi akli
delillerine dayandirarak yorumlayanlar taklit edenler ise, (nebi ve resulleri) taklit
eden (iman ehli) kimseler degillerdir. iman ehli olanlara, Allahu Teala tarafindan,
nebilerin dilleri tizere gelen ilahi haberlere “kulak verenler” [Kaf Suresi, 50/37] olarak
isaret edilmistir. Ve kulak veren bdylesi bir kimse sehid’dir. Allahu Teala, (“ve onlar
sehiddirler” soziiyle) hayal hazretine ve bu hayal hazretinin kullanilmasima dikkat
cekmektedir. Ve buna Resulallah Efendimizin (sav) su sozleriyle isaret edilmistir:
“Ihsan, senin Allah1 gériiyor gibi O'na ibadet etmendir” ve “Allahu Teala, namaz
kilan kimsenin kiblesindedir.” Iste bundan dolayidir ki, bdylesi bir kimse sehid’dir.

Ve diistinsel kurgulama sahibini taklit eden ve diistinsel kurgulama ile kayith olan
kimse, kulak veren kimse degildir. Cilinkii, kulak veren kimsenin, bizim soziinii
ettigimiz seyi sehid olmasi kaginilmazdir. Ve bizim soziinii ettigimiz seyi sehid
olmayan kimse, bu ayet ile kastedilen kimse degildir. Bu kimseler (yani, diisiinsel
kurgulama sahipleri), Allahu Teala’nin kendileri hakkinda, “Kendilerine uyulanlar,
kendilerine uyanlardan ytiiz ¢evirdiklerinde..” [Bakara Suresi, 2/166] buyurdugu
kimselerdir. Resuller ise, kendilerine uyanlardan hicbir zaman yiiz ¢evirmezler.

Imdi ey dostum, bu “kalp hikmeti”’nde senin i¢in soziinii ettigim seyi iyice anla. Ve
“kalp hikmeti”nin (ismi, “sube” sozciigiinden tiireyen) Suayb’a 6zgii kilinmasi,
“kalp hikmeti”’nde subelenme olmasindan dolayidir. Yani, bu hikmet belli bir subeye
ozgl degildir, ¢linkii her itikat bir subedir. Dolayisiyla itikatlarin toplami bir¢ok
subelerden olusur. Boyle olunca, perde acildiginda, herbir kimse i¢in itikat ettigi sey
olctistinde acilir. Kimileyin ise itikat ettigi seyin tersine bir sekilde agilir — tipki
Allahu Teala’nin su soziinde oldugu gibi: “Kiyamet giinii onlara zannetmedikleri sey
Allah’tan zahir olur” [Ziimer Suresi, 39/47].



Bu ac¢ilmalarin [inkisaf] ¢ogu ilahi hiikiimlere iliskindir. Nitekim bir Mutezili, tevbe
etmeksizin 6len isyankar bir kimse i¢in Allah’in (cezalandirma) tehdidini yerine
getirecegine itikat eder. Ama, Allah, 6len bu kimseye inayet edip herhangi bir ceza
vermeyecek olursa, (itikat ettiginin tersine) Allah’m Gafir ve Rahman oldugunu
goriir — dolayisiyla da, zannetmedigi sey Allah’tan zahir olur.

Ve Huviyete iligskin olarak perdenin agilmasina gelince: Kullarmn kimisi, kendi
itikatlarinda Allah’in muhakkak soyle ve boyle olduguna kesinkes inanir. Perde
acgildiginda itikat ettigi seyin suretini goriir — ve bu suret itikat ettigi Hak’tan
bagkas1 degildir. Ve diigiim (yani, kalbi baglayan itikat diigtimii) ¢oziiliir. Boylelikle
de itikadin ortadan kalkmasiyla, (Hakk’t) miisahede yoluyla bilir. Goriisiin keskinlik
kazanmasindan sonra, zaaf ve diistincenin noksanlig: artik geri gelmez.

Hak —birbirinden farkli suretlerde tecelli etmesindendir ki— kimi kullarina da goriim
[ri"yet] indinde itikat ettikleriyle uyusmaz bir sekilde zahir olur. Ciinkii tecellide
tekrar yoktur. Boylece kimi kullar i¢in, gordiikleri bu yeni suret huviyete iligkin
itikatlar1 olur. Ve Huviyet hakkinda zannetmedikleri sey, perdenin agilmasindan
once Allah’tan kendilerine zahir olur.

Ve biz, Tecelliyat adl1 kitabimizda, 6liimden sonra Allah’a iliskin marifetteki [maarif-
iilahi] ilerlemeden ve kesf sirasinda ehlullahtan bir araya geldigimiz kisilere, bu
mesele hakkinda bilmedikleri baz1 seyleri anlattigimizdan s6z etmistik.

Insanin siirekli ilerleme halinde olmasi hi¢ kuskusuz cok sasilasi bir istir. Ve insan,
ortlintin inceliginden ve suretlerin birbiriyle benzesmesinden dolayi, bu ilerlemenin
farkina varamaz. Ve bu suretlerin benzesmesine, Hak Teala’nin, “Cennet ehline bir
meyveden kendilerine rizik olarak yedirildiginde, ‘Bu, énceden diinyada bize
verilenlerdendir,” derler” [Bakara Suresi, 2/25] sozilinde isaret edilmistir. Halbuki bir
rizik, bir diger rizkin aynisi degildir. Ciinkii benzesen iki sey birbirlerine benzes
olmalarindan dolayi, arif icin iki farkli seydir. Ve tahkik ehli bir kimse bir’de [vahid]
coklugu [kesret] goriir. Ve, flahi Isimler’in tek bir seye delalet ettiklerini ve her ne
kadar hakikatleri gesitli ve ¢ok ise de, delalet ettikleri seyin hi¢ kuskusuz bir-olan-ayn
[ayn-1 vahid] oldugunu bilir. Imdi bu, bir-olan-ayn’da akilla-kavranabilir olan bir
cokluktur. Tecellide, bir-olan-ayn’daki ¢okluk miisahede edilir. Nitekim heyula,
biitiin suretler i¢in varsayilan bir seydir; ve ¢cokluklarina ve gesitliliklerine ragmen
biitiin bu suretler hakikatte bir-olan-cevhere [cevher-i vahid] donerler — ki, bu bir-
olan-cevher de bu suretlerin heyulasidir. Nefsini bu marifetle bilen kisi, hi¢ kuskusuz
Rabb’ini bilir. Clinkii Hak, insan1 Kendi Sureti tizere yaratmustir. Insan Hakk’in
huviyetinin ve hakikatinin ta kendisidir. Bundandir ki, resuller ve sufiler arasindaki
ilahiyyun’dan baskaca hicbir alim, nefsin marifetine ve hakikatine ulasamad.

Oncekilerden ve kelamcilardan kuramai ve diisiince erbabi olanlarin, nefs ve nefsin
mahiyeti hakkindaki szlerine gelince: Bunlardan nefsin hakikatine erismis olan



yoktur. Ve diisiinsel kurgulama hicbir zaman marifete gotiirmez. imdi, diistinsel
kurgulama yoluyla, nefsin hakikatini bilmeyi isteyen kisi, sismeyi semizlik sanir ve
atessiz odunu iifler. Hi¢ kuskusuz bunlar, diinya hayatinda gabalar1 bosa gitmis ve
batil oldugu halde, iyi igler yaptiklarini sananlardir. Imdi, bir isi uygun diisenden
(yani, kesf yolundan) baska bir yoldan isteyen kisi, o isin hakikatine erismek
konusunda basarili olamaz.

Ve Hak Teala, alem hakkinda ve alemin her Nefes’te yeni yaratilisla [halk-1 cedid]
bir-olan-ayn’da dontisiime ugramasi hakkinda ne gtizel buyurmustur! Belli bir kesim
ve belki de alem ehlinin ¢cogu hakkinda, “Onlar yeni yaratilis konusunda
siiphededirler” [Kaf Suresi, 50/15] buyurdu. Dolayisiyla bu kimseler, alemin her
Nefes’te yenilendigini bilmezler.

Ama Eg’ariler, yeni yaratilisin [halk-1 cedid] baz1 varliklar, yani arazlar i¢in
sozkonusu oldugunu, Hisbaniyye’den olanlar ise alemin biitiinii igin s6zkonusu
oldugunu gordiiler. Ama kuramcilarin hepsi onlari cehaletle sugladi. Hisbaniyye'nin
hatasi, biitiin bir alemin baskalagsmasina iliskin sézlerinin varligina ragmen, bu
suretleri kabul eden akilla-kavranabilir cevherin ayn’inin tek-olmakligina [ahadiyet-i
ayn] akil yetirememis olmalaridir. Halbuki, bu cevher ancak bu (duyumsanabilir
olan) suretlerle varolur ve bu suretler de ancak, akilla-kavranabilir olan bu cevherle
akledilebilir olurlar. Eger boyle diistinselerdi, isin aslini bilmis olurlard:.

Ve Eg’ariler’in hatasina gelince: onlarin bilmedigi sey, (yalmizca bazi varliklarin araz
olmakla kalmay1p) alemin biitiiniiniin arazlarin toplami oldugu ve her an
baskalastigidir — ¢iinkii araz, iki farkli1 anda ayn1 kalmaz. Bu, seylerin
tanimlanmasinda apagik ortadadir; ¢iinkii onlar bir seyi tanimladiklarinda, bu
tanimladiklar1 seyin araz oldugu, tanimlamalarinin kendisinde apagiktir. Ve bu seyin
taniminda sozii edilen arazlar da, varlif1 kendisinden olan cevherin ta kendisi [ayn]
ve bu cevherin hakikatidirler. Ve kendi hakikati yoniinden cevher, arazdan baska bir
sey olmay1p, varliginin kendisinden olmasi sdzkonusu degildir.

imdji, (onlarin celiskili olan goriistine gore) varlig1 kendisinden olmayan seyin (yani,
arazin) toplamindan, varligi kendisinden olan bir sey (yani, cevher) ortaya ¢ikar —
(6rnegin) varlig1 kendisinden olan cevherin zati taniminda (bir araz olan) “boslukta
yer tutma” olmasi gibi. Ve cevherin arazi kabulii, o cevherin zati tanimidir. Ve hig
kuskusuz, kabul arazdir. Ciinkii kabul —varlig1 kendisinden olmadig: i¢in— ancak
kabul-eden’de [kabil] varolur. Halbuki kabul, cevher i¢in zatidir. Ve boslukta yer
tutma da arazdir; boglukta yer tutma da varlig1 kendisinden olmay1p ancak boglukta
yer tutan’da s6zkonusu olur. Halbuki boslukta yer tutma ve kabul, tanimlanan
cevherin kendisine birer eklenti degillerdir. Ciinkii zati tanimlar, tanimlananin ta
kendisi ve huviyetidirler. Boylece, iki farkl1 anda ayn1 kalmayan sey, iki veya daha
¢ok farkli zamanda ayni kalmis olur ve varlig1 kendinden olmayan sey, varligi
kendinden olan sey haline doner. Ama onlar bunun (yani, sdylediklerindeki bu



celiskinin) farkinda degillerdir. “Ve onlar yeni yaratilis konusunda siiphededirler”
[Kaf Suresi, 50/15].

Ve kesf ehline gelince, onlar Allah’in her Nefes’te tecelli ettigini ve tecellide tekrar
olmadigin goriirler. Ve yine onlar, her tecellinin yeni yaratilisi ortaya ¢ikardigin
veya (bir 6nceki) yaratilisi ortadan kaldirdigini miisahede yoluyla goriirler. Imdj,
yaratilisin fenasi tecellinin ortadan kalkmasi iken, yaratilisin bekasi da, bir sonraki
tecellinin yaratilis1 ortaya cikarmasidir. Oyleyse, anla!

LUT KELIMESINDEKI HIKMET-I MELKIYYE

“Melk” siddet, gli¢ ve “melik” siddetli, siki, gliclii [sedid] demektir. Hamur iyice
yogruldugunda, “Hamur sikica yogruldu” diye bir ifade kullanilir (Arapca’da). Kays
bin el-Hatim, savrulan bir mizragi sdyle betimler: “Mizrag: elimle Sylesine siki
[sedid] tutup sapladim ki, agilan yarigin genisliginden, karsida duran kisi arkada
olan gorebilir...”

Ve Allahu Teala, Kur’an’da Lut aleyhisselam’in su sozlerini aktarir: “Eger size kars1
glicim yetseydi veya gliclii bir kaleye sigimsaydim..” [Hud Suresi, 11/80]. Ve
Resulallah (sav) soyle buyurmustur: “Allahu Teala kardesim Lut’a rahmet etsin, ki o
giiclii bir kaleye s1gind1.” Ve Lut aleyhisselam’in “giiglii bir kale” [riikn-i sedid]
derken kastettigi sey “kabile”dir (yani, kavmini cezalandirmak i¢in, mezahir-i
kaviyye ve sedidedir); “Eger size kars1 giiciim yetseydi..” soziiyle kastettigi de, “kars1
koyma”dir ve bu da burada (yani, Lut aleyhisselam’in sdyledigi baglamda) besere
0zgl himmettir. Ve Resulallah (sav) soyle buyurdu: “Lut'un, ‘Eger size kars1 giiciim
yetseydi veya giiclii bir kaleye siginsaydim’ dediginden bu yana gonderilen biitiin
peygamberler, kendi kavminden bir topluluk igerisinde ve kendisini kollayan bir
kabile icerisinde gonderilmistir” — tipki Ebu Talib’in Resulallah’1 (sav) koruyup
kollamast gibi.

Lut aleyhisselam’m, “Eger size kars1 glictim yetseydi..” demesi, Allahu Teala'nn,
“Allah sizi zaaftan yaratt: ve ardindan gii¢ verdi” [Rum Suresi, 30/54] soziinii
(bulundugu fenafillah makaminda, ilahi nur ile idrak etmek suretiyle) isitmis
olmasindan dolayidir. Demek ki, gii¢, (dnceden varolmayip) yapimnimla [ca’l] ortaya
cikmistir; dolayisiyla da bu, arizi bir giigtiir. Sonra, giiclin ardindan zaaf ve
ihtiyarlig1 ortaya ¢ikardi; dolayisiyla yapinim, ihtiyarliga iliskilendi. Zaaf ise,
yaratilisin kendi aslina donmesidir — ve O soyle buyurmustur: “Allah sizi zaaftan
yarattr” [Rum Suresi, 30/54]. Boylece O, insan1 kendisinden yarattig1 seye dondiiriir:
“I¢inizden kimi de dmriin en verimsiz cagina dek gotiiriiliir, yle ki bilen bir kimse
olduktan sonra bir sey bilmez bir hale gelir” [Hac Suresi, 22/5]. Burada Allahu Teala,
bu kimsenin baslangictaki zaafa dondiiriildiigiine isaret etmektedir. Dolayisiyla, zaaf



sozkonusu oldugunda, ihtiyar kisinin durumu -hiikiim bakimindan- tipk: bir
cocugunki gibidir.

Higbir nebi yoktur ki, kirk yasmi doldurmadan gonderilmis olsun — ve kirkina yas,
insanin giicten diismeye basladig1 zamandir. Bundandir ki, Lut aleyhisselam, “Eger
size kars1 giiclim yetseydi..” dedi ve kendisinde zaaf ortaya ¢ikinca (tabii kuvvet
talebinde bulunmay1p) etkide bulunucu olan himmet’i [himmet-i miiessire] istedi.
Eger sen, “Lut aleyhisselam’s, etkide bulunucu olan himmetten alikoyan nedir; tabi
olma durumundaki saliklerde bulunan bu sey nasil olur da onlardan daha tistiin olan
resulde bulunmaz?” diye soracak olursan, derim ki: Dogru soyliiyorsun, ama
bilmedigin sey; marifetin, himmet yoluyla tasarrufta bulunmaya engel oldugudur.
Dolayisiyla arifin marifeti arttik¢a, himmet yoluyla (baskalar: tizerindeki) tasarrufu
azalir. Bunun iki sebebi vardir. Birincisi, (bdylesi bir kimsenin) kulluk makamini
gerceklemis ve tabii olan yaratilismin [halk] aslin1 gérmiis olmasidir. Ikincisi ise,
tasarruf-eden ile tasarruf-edilen’in birligidir — (bdylesi bir kimse) himmetini
yoneltebilecegi bir sey goremez; dolayisiyla bu, onu tasarrufta bulunmaktan
alikoyar. Ve bulundugu miisahede noktasinda [meshed] gortir ki, karsisindaki
kendisiyle ¢ekisen kimse, yokluk halindeyken [hal-i adem] ayn’inin degismezliginde
bulundugu hakikat tizere olup, bundan herhangi bir sekilde sapmis degildir —
varligiyla, yokluk halindeki degismezliginde ne tizere bulunuyorsa onu zahir kilar.
Dolayisiyla, kendi (degismez) hakikatinin sinirini agsmis ve kendi yolundan sasmis
degildir. Bunun, “cekisme” olarak adlandirilmasi arizi bir seydir, boyle goriilmesi
ancak insanlarin gozlerindeki perdeden dolayidir ve (gozleri perdeli olan bu
kimseler i¢in) Allahu Teala sdyle buyurmaktadir: “Insanlarin cogu bilmezler” [A’raf
Suresi, 7/187] yani, “Onlar diinya hayatinin zahirini bilirler ama islerin sonundan
gafildirler” [Rum Suresi, 30/7]. Bu (‘gafil’ sozctigii, ‘gilat’ sozciiglinden), cevrinmistir.
Gafil olanlar, sOyle derler: “Bizim kalplerimiz gilaf i¢cindedir” [Bakara Suresi, 2/88].
Ve “gilaf,” hakikati ne ise o olarak gérmekten alikoyan perdedir. Iste bu ve buna
benzer seyler, arif olan bir kimseyi alemde tasarrufta bulunmaktan alikoyar.

Seyh Ebu Abdullah Muhammed bin Kaid, Seyh Ebu Suud bin es-$ibli’ye soyle sordu:
“Nigin tasarrufta bulunmuyorsun?” Bunun {izerine es-$ibli s0yle cevap verdi: “Ben
tasarrufu, Hakk'in iizerimde diledigince tasarrufta bulunmasi igin terkettim.”
Burada, Allahu Teala’nin, “O’nu vekil kil!” [Miizemmil Suresi, 73/9] emrine
gondermede bulunur. Ve vekil, tasarrufta bulunandir. Ebu Suud, Allahu Teala’nin su
emrini isitmistir: “Allah’mn sizi tizerine halife kildig1 seylerden sarfedin!” [Hadid
Suresi, 57/7]. Dolayisiyla Ebu Suud ve arifler, ellerinde olanin kendilerine ait
olmayip, kendilerinin bu miilke halife kilindiklarini bilirler. Hak, ona soyle dedi:
“Seni halef kildigim ve sana miilk olarak verdigim seyler i¢in Beni vekil kil!” Boyle
olunca, Ebu Suud, Allah’in emrine uyarak, O'nu vekil kild1.

Imdi, buna benzer seyleri miisahede eden bir kimsede, baskalar1 tizerinde tasarrufta
bulunabilecegi bir himmet nasil kalabilir ki? Himmet ancak tizerinde tasarruf



edilecek sey tizerinde yogunlasilip diger seylerin gozard: edilmesiyle etkisini
gosterebilir — iste bunun bilgisidir ki, (arif kisiyi) boylesi bir yogunlasmadan
alikoyar. Dolayisiyla, marifeti eksiksiz olan arif, son derece acz ve zaaf icerisinde
zahir olur.

Abdallardan biri Abdurrezzak’a soyle dedi: “Ey Abdurrezzak! Seyh Ebu Medyen’e
selamdan sonra de ki: Ey Ebu Medyen! Nasil olur da bize hicbir sey gii¢ gelmedigi
halde, sana seyler gii¢ gelir — iistelik de biz senin makamina ragbet edici olup, sen
bizim makamimiza ragbet edici olmadigin halde?” Ebu Medyen, Abdallar'in
makamina ve diger makamlara sahipti. Biz, ne var ki, zaaf ve acz makaminda Ebu
Medyen’den daha 6tedeyiz. Abdal’'m Ebu Medyen’e bu soyledikleri, ayn1 meseleyle
ilgilidir.

Ve Resulallah (sav) bu zaaf ve acz makaminda, kendisine yonelik ilahi emir
dogrultusunda soyle buyurdu: “Ben, bana ve size ne yapilacagini bilmem. Ben ancak
bana vahyolunana uyarim” [Ahkaf Suresi, 46/9]. Dolayisiyla Resul (sav), kendisine
ne vahyolunmussa, onun hitkmiine uyar ve onun igin, ilahi hiitkme uymaktan
baskas1 sozkonusu degildir. Ona agikga tasarrufta bulunmasi vahyolunursa,
tasarrufta bulunur. Ve eger tasarruftan sakindirilirsa, tasarrufta bulunmaktan
kaginir. Ve eger tasarrufta bulunma konusunda serbest birakilirsa -marifet’i eksik
olmadik¢a—- tasarrufta bulunmamayi yegler.

Ebu Suud bin $ibli Bagdadi, miiridlerine soyle dedi: “Onbes yil oluyor ki, Allahu
Teala bana tasarruf verdi ve ben incelik gostererek tasarrufta bulunmadim.” Burada,
naz sozkonusudur. Ama biz, tasarrufu incelik gostermek icin birakmadik, bizim
tasarrufta bulunmayisimiz, ancak marifetin kusursuzlugundan dolayidir; ¢iinkii
marifet tasarrufta bulunma isini tercihe birakmaz. Dolayisiyla arif olan kisi,
himmetiyle alemde tasarrufta bulundugunda bunu, kisisel tercihiyle degil, ilahi
emirle ve zorunda kalarak yapar. Ve hi¢ kuskumuz yoktur ki, risaletin (insanlar
tarafindan) kabulii gerektiginden dolayi, elbetteki risalet makama tasarrufu talep
eder. Imdi, (resuliin bu tasarrufu) Allah’in dininin zahir olmasi icin, iimmeti ve
kavminin dogrulugunda stiphe duymayacaklar bir seyle (yani, bir mucizeyle) zahir
olur. Ne var ki, bu durum (Batin isminin mazhari olan) evliya igin boyle degildir.

Resul de tasarrufu zahiren talep etmez. Ciinkii kavmine karsi merhametlidir.
Dolayisiyla (ilahi) delilin onlara apagik kiinmasinda —bu, onlarin helak olmasina
neden olacagindan- asiriya gitmeyi istemez. Boylelikle, onlarin helak nedenleri olan
delilin ortaya ¢ikmasinda agiriya gitmek istemeyisiyle, onlarm yasamlarimni
siirdiirmelerini saglar.

Resul, mucize bir topluluga apacik kilindiginda bazi kimselerin bu mucizeye
inanacaklarini ve bazi kimselerin de —bildikleri halde- bu mucizeyi inkar
edeceklerini; gordiikleri mucizeyi, zuliim, biiyliklenme ve cekememezlik nedeniyle



agiktan agiga dogrulamayacaklarini ve (bu inkarcilardan) bir kisminin bu mucizenin
sihir ve biliyli oldugunu soyleyecegini bilir. Resul, bunu gordiigii ve ancak Allahu
Teala’nin, kalbini iman nuruyla aydinlattigi kimsenin miimin oldugunu ve bir kimse
iman denilen bu nur ile bakmadik¢a, mucizenin bir yarar saglamadigini gordiigii
icindir ki -mucizenin, orada bulunanlarin kalplerindeki etkisi genel olmadigindan—
himmetini, mucize gostermekten alikoydu. Nitekim, Allahu Teala, resullerin en
kamil olani, yaratilmislarin en bilgili ve hal itibariyla en sadik olan1 (yani, Resulallah
Efendimiz) i¢in soyle buyurdu: “Sen sevdigin kimseye hidayet edecek degilsin;
diledigine hidayet edecek olan Allah’tir” [Kasas Suresi, 28/56]. Ve eger himmetin
etkisi genel olsaydi; kendisinden daha kamil ve himmet itibariyla kendisinden daha
tistiin ve ytice bir kimse bulunmayan Resulallah’in (sav) himmeti (bu sekilde genel
bir) etkide bulunurdu. Ne var ki, Resulallah’in himmeti amcas: Ebu Talib’e etkide
bulunmadi ve yukarida andigimiz ayet, Ebu Talib’e iliskin olarak indi. Bundandir ki
Allahu Teala Resul (sav) hakkinda soyle buyurdu: “Onun gorevi ancak bildirmektir”
[Maide Suresi, 5/99]. Ve Allahu Teala yine soyle buyurdu: “Onlara hidayet etmek
senin isin degildir; Allah’tir diledigine hidayet eden” [Bakara Suresi, 2/272]. Ve
Allahu Teala, Kasas Suresi'nde sunu ekledi: “Allah hidayet olunanlar bilir” [Kasas
Suresi, 28/56] — yani, Allahu Teala, degismez aynlar1 [ayan-1 sabite] yoluyla yokluk
hallerinde hidayet olunmalarina iligkin ilmi Kendisine verenleri bilir.

Bu, ilmin malum’a tabi oldugunu kanitlar. Dolayisiyla, ayn'inin degismezligindeki
[siibut] yokluk halinde miimin olan bir kimse, varlik halinde de ayni1 suret tizre zahir
olur. Ve Allahu Teala, onun boyle oldugunu (yani, miimin oldugunu) ondan (yani,
onun bu bilgiyi O'na vermesi yoluyla) bildi. Bundandir ki, “Allah hidayet olunanlari
bilir” [Kasas Suresi, 28/56] buyurdu. Ve yine Allahu Teala sdyle buyurdu: “Benim
indimde s6z degismez..” [Kaf Suresi, 50/29] — ¢linkii Benim s6ziim yaratmis
olduklarima iligkin ilmimle smirlidir. “..Ve Ben kullarima asla zulmedici degilim”
[Kaf Suresi, 50/29] — yani, Ben onlar1 saki kilan kiifrii kendi tizerlerine takdir edip de
sonradan, onlarin gii¢ yetiremeyecekleri bir seyi kendilerinden istiyor degilim; Biz
onlara ancak (degismez aynlarindaki onlara iliskin) ilmimiz kadarinca muamele
ettik; eger ortada bir zuliim sézkonusuysa, zalim olanlar ancak kendileridir.
Dolayisiyla, Allahu Teala onlara zulmetmis degildir: “Onlar kendilerine
zulmediyorlar” [Bakara Suresi, 2/57] — ve Biz, Zatimiz onlara ne soylemekligimizi
verdiyse onu sdyledik; ve Zatimiz, Bize malumdur ve boylelikle onlara sunu mu
yoksa bunu mu sdyleyecegimizi biliriz; Biz ancak sdylemekligimize iligskin olarak
neyi biliyorsak onu soyleriz; soz Bizden, isittikleri soze uymak veya uymamak ise
onlardandr.

Her sey Bizden ve her sey onlardandir

Ve ilmin alinmasi da Bizden ve onlardandir

Bizden olmasalar bile

Hi¢ kuskusuz Biz onlardaniz.

Oyleyse ey dostum, marifetin 6zii olan bu Lut kelimesindeki melki hikmeti iyi anla!



Simdi sir sana agild1 ve is agikliga kavustu:
“Tek” denilenin, ¢iftin igerisinde yer almasidir bu.

UZEYIR KELIMESINDEKI HIKMET-I KADERIYYE

Bil ki, “kaza” denilen sey, Allah’in seylerdeki hiikmiidiir. Ve Allah’'in seylerdeki
hiikmii; seylere iligskin ve seylerdeki ilmiyle sinirhidir. Ve Allah’in seylerdeki ilmi de,
bu bilinen seylerin [esya-y1 ma’ltime] nefslerinde degismez olarak bulunduklari
halden Hakk’a verdikleri ilimle smirhdair.

Kader, seyler kendi aynlarinda ve nefslerinde ne tizere degismez iseler, (ilahi)
hiitkmiin buna gore fazlalik olmaksizin zamansal olarak verilmesidir. Ve ilahi kaza,
seyler tizerine ancak seyler ile hiikmeder. Ve bu kader sirrinin ta kendisidir. Ve bunu
bilmek, (zuhur mahallerinde Hakk’1) miisahede ederek, (hissi ve akli zuhur
mahallerinde Hak ile dontisiime ugrayan bir) kalbi olan ve kulak veren kimseye
ozgudiir. Ve apagik delil Allah’indir. Boyle olunca, Hiikiim Verici, gercekte hiikiim
verilenin ayn’ma uyarlik icerisinde hiikiim verir — hiikiim verilenin zat1 neyi
gerektiriyorsa o sekilde hitkmeder. Hitkmolunan, kendisinde olan seyle Hiikiim
Verici'nin nasil hiikiim verecegine iliskin hiikiim vericidir. Imdi, hitkiim verme
konumunda olan, (hiikiim verdigi seyin zatinin ve hakikatinin gerektirdigine gore
hiikiim verdiginden dolay1) hiikiim verdigi seyle ve hiikiim verdigi seyde
hiikmolunandr.

Imdi, bu meseleyi iyice anla! Ciinkii kader sirr1, ancak zuhurunun yeginliginden
dolay1 bilinmez oldu. Ve nebiler kader sirrin1 bilmeyi ¢ok istedikleri ve bu konuda
1srarli davrandiklar: halde, bu kader sirr1 bilinmez olarak kalda.

Bil ki, resuller —Allah’in selami1 onlarin tizerine olsun- evliya ve arif olmalar1
dolayisiyla degil, resul olmalar1 dolayisiyla, timmetlerinin bulunduklar: hal
mertebesi tizeredirler. Bundandir ki, resullerde kendilerine bildirilen ilim, ancak
artiksiz ve eksiksiz olarak immetlerinin gereksindigi kadar vardir. Ve timmetler
arasinda tistiinliik derecelenmesi sozkonusudur. Kimi timmetler, kimi iimmetlerden
daha fazlasma sahiptir. Resuller de —iimmetlerin arasindaki iistiinliik derecelenmesi
dolayisiyla- resulliik ilminde [ilm-i irsal] biri digerinden daha tistiindiir. Buna iliskin
olarak Allahu Teala soyle buyurur: “Resullerin bazisin1 bazisindan tistiin kildik”
[Bakara Suresi, 2/253]. Ve yine resullerin, kendi zatlar1 geregince ilimlere ve
hiikiimlere olan istidadlar1 dolayisiyla, kendi aralarinda tistiinliik derecelenmesi
sozkonusudur. Ve Allahu Teala buna iliskin olarak sdyle buyurur: “Nebilerin
bazisini bazisindan tistiin kildik” [Isra Suresi, 17/55].

Ve Hak Teala, yaratilisa iliskin olarak soyle buyurdu: “Allah kiminize kiminizden
daha fazla rizik verdi” [Nahl Suresi, 16/71]. Ve rizik bir yaniyla ilim gibi ruhani ve bir



yaniyla da yiyecek gibi duyumsaldir. Ve Hak Teala rizki bilinen kader [kader-i
malum)] (yani, bir seyin istidadinin gerektirmesiyle bu sey hakkinda kaza olunan
hiikiim) ile indirir — ve “bilinen kader” denilen sey, yaratilmis olanlarin [halk] talep
ettigi istihkaktir — ve “O, her seye halkini verdi” [Taha Suresi, 20/50]. Imdi Hak
Teala, bir sey icin ne dilemisse [mesiyyet] o kadar rizk indirir. Ve O, bildigi sey
oOlctisiince ve hiikmettigi sey yoluyla diler. Ve énceden dedigimiz gibi, Hak Teala
bilinen’i [malum] ancak bu bilinen’in kendi nefsinden Hakk’a verdigi kadariyla bildi.
Imdi, zamanlama [tevkit], asil itibariyla, bilinen (yani, istidadiyla bu zamanlamay1
talep eden bilinen-degismez-ayn) i¢indir. Ve ilim, irade ve mesiyyet kadere tabidir.

Boyle olunca, kader sirri, ilimlerin en tistiinlerinden ve en biiyiiklerinden biridir ve
Allahu Teala bu ilmi ancak eksiksiz marifete eristirdigi kimse i¢in anlasilir kilar.
Kader sirrin1 bilmek, onu bilen kimseye hem biiyiik bir rahatlik, hem de elemli bir
azap verir. Dolayisiyla kader ilmi, bu ilme sahip olan kisiye birbiriyle celisen iki sey
verir. Ve bundandir ki, Hak Teala Kendi nefsini gazab ve riza ile nitelendirdi. Ve
boylelikle Tlahi Isimler birbirlerine karsit oldu. Béyle olunca, mutlak varlikta ve
kayith varlikta tek bir hakikat (yani, kader sirr1) hitkmeder; ve (bu kader sirriin)
hiitkmii gegisli [miiteaddi] ve gegissiz olarak genel oldugundan (yani, biitiin seyleri
kapsadigindan), bundan (yani, kader sirrinin hakikatindan) daha kusursuz, daha
gliclii ve bliytlik bir seyin olmasi olanaksizdir.

Nebiler —Allah’in selam1 onlarin iizerine olsun- ilimlerini belli bir sekilde (yani,
melek araciligiyla) ilahi vahiy yoluyla aldiklar: i¢in; aklin, diistinsel
kurgulamasindan dolayzi, islerin hakikatini ne ise o olarak gormek konusunda eksikli
oldugunu bildiklerinden, kalpleri akli kurgulamadan armniktir. Ve yine, ancak
deneyimleme [zevk] ile erisilerek idrak olunan seyin (yani, kader sirrinin; ilahi vahiy
yoluyla) haber verilmesi de eksiklidir. Imdi, kusursuz ilme, ancak ilahi tecelli yoluyla
ve Hakk’in gozlerden ve kalplerden ortiiyii kaldirmasiyla erisilebilir ve boylelikle
kisi, kadim olani ve sonradan olani; yoklugu ve varligi; olanaksiz ve zorunlu ve
olabilir olan1 kendi hakikatlerinde ve aynlarinda degismez [sabit] olduklar: sey {izere
idrak eder.

Uzeyir aleyhisselam (kader sirrini) vahiy yoluyla 6grenmek istediginden dolayidir ki
—hadis-i serifte belirtildigi gibi— azarlandi. Eger bizim so6ziinii etmis oldugumuz kesfi
istemis olsayds, bu isteginden dolay1 azarlanmasi sézkonusu olmazdi. Ve Uzeyir
aleyhisselam’in kalbinin armikliginin kaniti, bir yonden bakildiginda, onun, “Allah,
Olimiinden sonra bunlar1 nasil diriltir acaba?” [Bakara Suresi, 2/259] soztidiir. Ve
bizim anlayisimiza gore, Uzeyir aleyhisselam’mn bu sozleri, Ibrahim aleyhisselam’m
(“Ey Rabbim! Oliiyii nasil dirilttigini bana goster”) sézleri gibidir. “Bunun {izerine
Allah onu o6ldiirtip yiiz sene birakts; sonra tekrar diriltti ve ona ‘Simdi sen kemiklere
bak, onlar1 nasil diizenliyor, sonra ona nasil et giydiriyoruz’ dedi” [Bakara Suresi,
2/259]. Bu sekilde, Uzeyir aleyhisselam, cisimlerin nasil dirildigini dogrudan
inceleme [muayene-i tahkik] yoluyla gordii. Boylelikle Allah, (kendi kayitli nefsinde)



ona, bunun (yani, diriltmenin) nasilligin1 gostermis oldu.

Ne var ki Uzeyir aleyhisselam, seyleri ancak yokluklarindaki degismezlik hallerinde
kest etmekle idrak edilebilecek kader sirrin1 6grenmek istedi. Bundandir ki, ona bu
kader sirr1 verilmedi — ¢tinkii bu kader ilmi 1ttila-1 ilahi hasaisindandir. Kaderi
Allahu Teala’dan bagkasinin bilmesi olmayacak bir seydir. Ciinkii bunlar (bu aynlar),
ilk anahtarlardir [mefatih-i {ivel], yani gayb anahtarlaridir ki, bunlar1 Allah’tan baska
hi¢ kimse bilmez. Ama Allah kullarindan diledigine buna iliskin bazi1 seyleri bildirir.
Bil ki, anahtarlar, ancak fetih halinde “anahtarlar” olarak adlandirilirlar. Ve fetih hali
de, tekvin’in seylere iliskilenmesi halidir — veya, dilersen, buna kudretin takdir
olunmusa [makdur] iliskilenmesi halidir de diyebilirsin. Ve bunu Allah’tan baskas1
deneyimleyemez [zevk]. Ve bu hal igerisinde ne tecelli ne de kesf sozkonusu olmaz.
Clinkii kudret ve fiil ancak —herhangi bir sekilde kayitlanmamis mutlak varlik sahibi
olan— Allah’a 6zgtidiir.

Kadere (yani, kader sirrimi bilmeye) iliskin isteginden dolayr Hakk'in Uzeyir
aleyhisselam’1 azarladigini gordiigiimiizde, bildik ki, Uzeyir aleyhisselam bu erisimi
[1ttila] istemis ve sonucta, kendisi icin, takdir olunmusa [makdur] iligkilenir olan bir
kudret istemistir. Ne var ki bu, ancak mutlak varlik sahibi olan i¢in s6zkonusu
olabilir. Dolayisiyla Uzeyir aleyhisselam, yaratilista [halk] deneyimlemesi olanakli
olmayan seyi istedi — ve bir isin nasillig1 ancak deneyimleme yoluyla idrak olunur.

Ve Allah Uzeyir aleyhisselam’a, “Eger bu isteginden vazgegmezsen adini niibiivvet
defterinden silerim” dediginde, bununla kastolunan sey sudur: “Ben sana vahiy
yolunu kapatir ve isi sana tecelli yoluyla bildiririm. Ve bu da ancak senin istidadina
gore olur. Ve sonugcta sen, ancak istidadin kadarinca idrak etmekte oldugunu bilirsin.
(Tecelli sirasinda) bu istedigin seye bakarsin. Ve tecellide istedigin seyi gormeyecek
olursan, gormek istedigin bu seye istidadin olmadigin1 ve bu istedigin seyin Allah’a
0zgli niteliklerden [hasais-i ilahiyyeden] oldugunu bilirsin. Biliyorsun ki, Allahu
Teala her seye halkini vermistir. Eger ki, Allahu Teala sana bu 6zel istidad1 vermemis
ise, bu senin yaratilisin degil demektir. Eger bu senin yaratilisin olsayds, ‘O, her seye
halkini verdi” [Taha Suresi, 20/50] soztinii bildiren Hak, elbette onu sana verirdi.” Ve
(azarlama suretindeki) bu (seslenis), Uzeyir aleyhisselam’a (kesf ve tecelli {izere ilim
verilmesi vaadinden ibaret olmakla) Allah’in bir inayetidir — bunu bilen bildi,
bilmeyen bilmedi.

Bil ki, velayet (ilahi sifat olmasi ve ilahi kesfin onunla hasil olmas: itibariyla) her seyi
i¢ine alan felek [felek-i amm] oldugundan ard1 kesilmemistir. Ve (niibiivvetin batin
olan) velayet i¢cin haber verme [inba] (hem nebiler hem de evliya i¢in) genel bir
nitelik tasir. Ama, Muhammed (sav) ile birlikte seriat getiren niibiivvet ve risaletin
ardi kesildi ve artik ondan sonra nebi yoktur; yani, seriat getirici ve kendisine (6nceki
bir nebinin getirdigi) seriat verilmis nebi, ve seriat getirici olan resul yoktur. Ve
Resulallah’in (sav), “Benden sonra nebi yoktur” hadisi, eksiksiz kamil kulluk



zevkinin kesilmesini icerdiginden dolayi, evliyaullah’in (eksiksiz kamil kullar olarak)
zuhurunu kisintiladi. imdji, eksiksiz kulluga 6zgii olan “niibiivvet” ismi, bundan
boyle, kulluga ilintilendirilemez. Ciinkii kul, efendisi olan Allah’a, isim yoniinden
ortak olmamay1 diler — yani, “Allah” isminde ortak olmamay1 diler.

Allahu Teala “Nebi” ve “Resul” isimleriyle adlandirilmazken, “Veli” ismiyle
adlandirild1 ve bu isimle nitelendi — ki O soyle buyurmustur: “Allah inananlarin
Veli’sidir” [Bakara Suresi, 2/257] ve “O gergek Veli’dir, 6viilmeye layik olandir”
[Sura Suresi, 42/28]. Bu “Veli” ismi diinyada ve ahirette kullar i¢in kalicidir. Imdi,
niiblivvet ve risaletin sona ermesinden dolay1, Hakk’a 6zgii olmay1p da yalnizca kula
0zgii olan bir isim kalmadi. Ancak Allahu Teala, kullarmna liitfundan dolayy, onlara
seriat getirici olmayan genel niibiivveti [niibiivvet-i amme] (yani, birleyici ve
ayrimsizlayici istidadin kusursuzluguyla Hakk'in sifatlarini, isimlerini ve fiillerini
Allah’tan haber alma’y1) kalic1 kildi. Ve Allahu Teala, kullari i¢in, hitkiimlerin
degismezligi korunarak ictihad yoluyla seriat getirmeyi kalic1 kild1 — yani, kullar1
i¢in seriat getirme konusundaki veraseti kalic1 kildi. Bundandir ki, Resulallah (sav)
sOyle buyurmustur: “Alimler, nebilerin varisleridir.” Bu veraset, ancak hiikiimlerden
ictihad yoluyla seriat getirmelerine iligkindir.

Imdi sen bir nebiyi, seriat getirmenin disinda bir s6z sdylerken gordiigiinde, o, arif
bir veli olmas1 dolayisiyla konusmaktadir. Bundandir ki, o nebinin, alim bir nebi ve
bir veli olmas1 dolayisiyla olan makamu, resul veya seriat getirici ve seriat sahibi
olmast dolayisiyla olan makamindan daha iistiin ve daha kdmildir. imdi, ehlullahtan
birisinin, “Velayet, niiblivvetten tistiindiir” dedigini isitecek olursan, o bu soziiyle
ancak bizim sozettigimiz seyi (yani, peygamberin velayetinin, yine peygamberin
niiblivvetinden iistiin oldugunu) kastediyordur. Veya, ehlullahtan birinin, “Veli,
nebi ile resuliin tistiindedir” dedigini isitecek olursan, o bu soziiyle (iki ayr1 kisiyi
degil) tek bir kisiyi kasteder — onun veli olmasi dolayisiyla bulundugu makam, nebi
veya resul olmasi dolayisiyla bulundugu makamdan iistiindiir. Yoksa, nebiye tabi
olan veli, nebiden iistiin degildir. Ciinkii tabi olan bir kimse, hi¢bir zaman tabi
oldugu kimseyi gecemez — eger tabi olan, tabi oldugu kimseyi gececek olsayd, tabi
olmakligindan s6z edilemezdi. Bunu iyi anla!

Imdi, resuliin ve seriat getiren nebinin varacagi nokta [mercii] velayet ve ilimdir.
GOrmez misin ki, Allahu Teala, Resul’e (sav) daha fazla ilim istemesini emretti.
flimden bagka bir sey icin, elinde olandan daha fazlasini istemesini emretmedi.
Boylece ona soyle buyurdu: “De ki: Rabbim, ilmimi artir!” [Taha Suresi, 20/114].

Seriat, belirli amellerle yiikiimlendirme ve belirli amellerden sakindirmadir. Ve bu
amellerin mahalli de, gegici olan diinyadir. Ama velayetin gecici olmas1 s6zkonusu
degildir. Eger velayet gecici olsaydi —tipki risalet i¢in s6zkonusu oldugu gibi-
hakikati ile birlikte gecici olurdu. Ve eger velayet bu sekilde hakikati ile birlikte
gecici olsaydi “Veli” ismi kalic1 olmazd1 — halbuki, “Veli” ismi Allah i¢in kalicidir ve



bu Isim, hallenme yoluyla [tahallukan] ve gerceklenme yoluyla [tahakkukan] ve
iliskilenme yoluyla [taallukan] Hakk’in kuluna 6zgtidiir.

Imdi, Hak Teala’nin Uzeyir aleyhisselam’a soyledigi, “Eger kaderin mahiyetine
iliskin sorup durmaktan geri durmayacak olursan, adini niibiivvet defterinden
silerim” sozij, ”i§, sana kesf ve tecelli yoluyla gelir ve senden ‘nebi” ve ‘resul” isimleri
kalkar” demeye gelir. Ve boylece, (yani, niibiivvetinin ve risaletinin kalkmasiyla)
velayeti kalir. Ne var ki, hal karinesi, kendisine yonelik ilahi seslenisin bir tehdit
seklinde olduguna delalet edince, Uzeyir aleyhisselam, bu seslenisin, velayet
mertebelerinden kimisinin bu diinyada kendisinden alinacag: seklinde bir tehdit
oldugunu bildi — ¢linkii niibiivvet ve risalet, velayetin igeriyor oldugu (ilme iliskin)
mertebelerden kimi mertebeleri iceren 6zel bir riitbedir. Boylece Uzeyir, seriat getirici
niiblivveti ve geriat getirici risaleti olmayan veliden tistiin oldugunu bildi. Ve
boylece, niibiivvet mertebesinin gerektirdigi sonraki hallere yaklasan kimse icin, bu
seslenigin tehdit degil, verilen bir s6z oldugu ortaya cikar. Boyle olunca, Uzeyir’in
dileyiste bulundugu sey hi¢ kuskusuz makbuldiir — ¢ilink{i, bir nebi olmakligiyla has
bir veli oldugundan hal karinesi ile bilir ki, bir nebi'nin —velayetin bu 6zel
mertebesine sahip olmasindan dolayi— Allah’in kerih gordiigiinii bildigi ve olmasimin
olanaksiz oldugunu bildigi bir seyin pesinden gitmesi olmayacak bir seydir. Ve bu
haller, bunlara yakin olan kimse indinde yakin ve sabit oldugundan, boylesi bir
kimse, “adin1 niibiivvet defterinden silerim,” bicimindeki ilahi seslenisi kendisi i¢in
(bir tehdit degil) verilmis bir sz olarak gortir. Ve bu seslenis, kalic1 mertebeye (yani,
velayete) delalet eden bir haber olur. Ve bu mertebe, ahiret yurdunda kalic1 olan
mertebedir — ki bu ahiret yurdu 6yle bir yerdir ki, yaratilmis olanlar bir kez cennete
veya atege girdiklerinde artik orada seriata yer yoktur.

Biz seriat1, cennet ve ates olan iki yurda girilmesiyle kayitladik. (Ama s6zkonusu
olan bir istisnai durum vardir) ¢iinkii, kiyamet giiniinde ara-donem [fetret] ehli
olanlar (yani, ne 6nceki peygamberin, ne de bir sonraki peygamberin davetini
isitememis olanlar), hentiz ¢cocukken 6lmiis olanlar ve deliler igin seriat
sozkonusudur. Bunlar, adaletin yerine getirilmesi ve suglu olanlarin cezalandirilmasi
ve cennet ehlinden olanlarin iyi amellerinin 6diillendirilmesi igin bir arada
hasrolunurlar. Bunlar diger insanlardan ayri bir yerde hasrolunduklarinda,
aralarmdaki iyi olanlarindan biri kendilerine nebi olarak gonderilir. Ve bu arada
kendilerine bir ates gosterilir. Nebi soyle der: “Ben size gonderilmis Hakk'in
resuliiyiim.” Kimileri ona inanir ve kimileri de onu inkar eder. Sonra, bu nebi onlara
soyle der: “Kendinizi bu atese atin, iginizden her kim bana uyacak olursa,
kurtulacaktir; ama her kim bana isyan edecek ve emrime kars: gelecek olursa helak
olup, ates ehlinden olacaktir.” Sonra, ona uyup kendilerini atese atanlar said olurlar
ve i¢ine atladiklar atesin serin ve esenlikli bir yer olmasiyla 6diillendirilirler. Ve her
kim o nebiye asi olmussa, ceza cekmeyi hakederek atese girer ve kars1 gelmesinden
dolay1 atese iner. Ve sozii edilen giinde (yani, kiyamet giintinde) bu nebinin
gonderilmesi, Allah’in kullarina yonelik adaletini yerine getirmesi igindir.



Ve yine Allahu Teala’nin, “O giin hakikat apagik ortaya ¢ikar ve secdeye davet
edilirler; fakat gii¢ yetiremezler” [Kalem Suresi, 68/42] sozii de teklif ve seriat
getirmedir. Imdi, onlardan kimileri secde etmeye giic yetirir, kimileri de giic
yetiremez. Nitekim diinyada, Ebu Cehl ve bagkalar1 Allah’in emrine uymaya giig
yetiremediler. Imdi, ahirette, kiyamet giiniinde, atese ve cennete girmeden 6nce,
seriattan bu kadari kalir. Iste bundan dolayidir ki, biz, ahiret seriatini kayitladik.
Allah’a hamdii sena olsun.

ISA KELIMESINDEKI HIKMET-I NEBVIYYE

Meryem’in suyundan veya

Balgiktan yapilmis beser suretindeki Cebrail’in solugundan
“Siccin” olarak adlandirdigin tabiattan,

Ruh, o tertemiz olanda (yani, Meryem’de), olusa geldi [tekvin].

Bundandir ki, onda (bedeninde) tayin olunan ikameti uzadi
Bin yildan fazla bir zaman kadar.
O ancak Allah’tan bir ruhtur

Yiice ve asag1 olanda etkide bulunmasini saglayan

Rabbine olan nisbeti dogrulansin diye

Oliileri diriltti ve camurdan kus insa etti.

Allah onun cismini temizledi ve ruhunu tenzih etti

Ve tekvinde onu Kendine benzer kildi.

Bil ki, ruhlarin kendilerine 6zgii olan niteligi, iliskilendikleri bir seyin canlilik
kazanarak, hayatin, iligskilendikleri bu seyden yayilmasidir. Ve iste Samiri, bundandir
ki, resuliin —ki o Cebrail’dir ve o da Ruh’tur- izinden bir avug kadar aldi. Ciinkii
Samiri (Musa’dan 6grendigince) isin ne oldugunu (yani, Cebrail’in ruh oldugunu ve
ruhun dokundugu yerde hayatin akmaya bagladigini) biliyordu. imdi, onun Cebrail
oldugunu anlayinca, tizerine dokundugu seyde hayatin akmaya basladigini bildi.
Boylece resuliin izinden bir parca alarak, bunu buzagiya koydu. Ve buzag:
bogiirmeye basladi. Cilinkii buzagimin ¢ikardig ses, bogtirmedir. Eger, aldig1 parcaysi,
bagka bir surete yerlestirseydi, (bir-olan-ruh, mahallin geregince zahir oldugundan) o
suretten ancak o suretin kendisine 6zgii olan ses ¢ikardi ve bu sesin ismi de o surete
nisbet olunurdu — tipki, homurdanmanin deveye, glimiirdemenin koca, melemenin
koyuna ve konusmanin insana nisbet olunmasi gibi.

Imdi, hayatin, seylere yaymmis olan kadarina “lahut” (yani, ilahi Tabiat) ad1 verilir.
Ve “nasut” (yani, Insan Tabiati) bu ruhun, kendisiyle kaim oldugu mahaldir ve

nasut’a ruh ile kaim olmasindan dolay1 (mecaz olarak) “ruh” denilir.

Cebrail’in ta kendisi olan Ruhii’l-Emin Meryem’e kusursuz bir insan suretinde



goriindiigtinde, Meryem onu kendisiyle birlesmek isteyen bir beser sanarak -bunun
izin verilmeyen bir sey oldugunu bildiginden— kendisini bu adamdan kurtarmasi
i¢in biitiin varligiyla Allah’a sigind1. Boylelikle, eksiksiz bir sekilde Allah’in
huzurunda olmakliga eristi, yani manevi ruha. Eger Cebrail, bu durumda bulunan
Meryem’e o anda iifleyecek olsaydi, Isa —~annesinin o anki halinden dolayi-
yaratilisinin ¢irkinligine kimsenin tahammdil edemeyecegi bir kimse olarak ortaya
cikardi. Ve Cebrail Meryem’e, “Ben yalnizca Rabbinin elgisiyim; sana tertemiz bir
cocuk bagislamak i¢in geldim” [Meryem Suresi, 19/19] dediginde, Meryem’in
sikintisi gecti ve gogsii genisledi. Iste o anda Cebrail, Isa’y1 ona iifledi. Cebrail,
Allah’mn Kelimesi'ni Meryem’e aktardi — tipki Resul’tin (sav) Allah’in Kelami'n1
kendi timmetine aktarmas gibi: “O, Allah’m, Meryem’e ulastirdig1 kelimesidir ve
O’ndan bir ruhtur” [Nisa Suresi, 4/171].

(Bu iiflemenin ardindan) Meryem’de sehvet yayildi. Dolayisiyla da Isa'nin bedeni
Meryem’deki gercek sudan [ma-i muhakkak] ve Cebrail’deki —-nefesinin neminde
yayinmis olan— vehmi sudan [ma-i miitevehhem] yaratildi. Ciink{i, canli olan
bedenin nefesi, bir miktar su icermesinden dolay1 nemlidir. Boyle olunca, Isa’nin
bedeni, vehmi sudan ve gercek sudan yaratildi [tekevviin]. Ve bu insan tiiriinde
tekvin’in bildik sekilde olabilmesi icin, (Isa’nin yaratilisi) annesinden ve Cebrail'in
insan suretinde goriinmesinden [temessiil] dolay1 insan suretinde oldu.

Ve Isa, oliiye hayat verdi, ciinkii Isa flahi Ruh’tur. Ve hayat verme Allah’a ve iifleme
Isa’ya aitti — tipki {iflemenin Cebrail’e ve Kelime'nin Allah’a ait olmasi gibi. Imdj,
Isa’nin 6liileri diriltmesi —bu dirilme onun iiflemesiyle zahir oldugundan dolay1-
gercek bir diriltmeydi. Ve 6liileri diriltmesinin kendisinden oldugu bir vehimdi —
diriltme Allah’tand1. Boyle olunca Isa, {izerine halk olundugu kendi hakikatindan
dolay1 —ki Isa’nin vehmi su ve gergek sudan yaratildigini sdylemistik— gergek
diriltmeyle [ihya-y1 muhakkak] vehmi diriltmeyi [ihya-y1 miitevehhem] kendinde
topladi. Bir yonden bakildiginda, diriltme ona gercekleme [tahkik] yoluyla, ve bir
diger yonden bakildiginda da vehim [tevehhiim] yoluyla nisbet olunur. “Oliileri
diriltirim” [Al-i Imran Suresi, 3/49] — bu, gercekleme [tahkik] yoluyladir. Ve,
bundan 6nce, “O balgiga iiflerim de, Allah’in izniyle, o bir kus olur” [Al-i imran
Suresi, 3/49] — bu da, vehim yoluyla diriltmedir. Yukarida anilan ayette, “Allah’in
izniyle” olan sey, “kusun olmasidir,” “iiflemek” degil. Ama “Allah’in izniyle” olanin
“iifleme” olmasi da olasidir — (ki bu durumda, Isa’nin balciktan yapmis oldugu sey)
duyumsal cismani sureti dolayisiyla kus olur (yoksa hakiki ruhani sureti dolayisiyla
degil).

Ve ayni sekilde, “Benim iznimle anadan dogma korti ve alacaliy1 iyilestiriyordun”
[Maide Suresi, 5/110] ayetinde de durum bdyledir ve Isa’ya ve Allah’in iznine ve
Kur’an’da buna benzer olarak “Iznimle” ve “Allah’m izniyle” bigiminde s6zii
edilenin iznine nisbet olunan ne varsa hepsi boyledir (yani, bunlar, hakikat ve vehim
yoniinden soylenmistir). Eger, “Allah’mn izniyle” olan sey “iiflemek” ise, o halde



tifleyenin tiflemesine izin verilmistir (yani, izin verilen iiflemenin kendisidir),
boylelikle (Allah’in izniyle olan) bu tifleme yoluyla kus yaratilir [tekvin]. Eger
“Allah’mn izniyle” olan “iifleme” degilse, o halde, kusun yaratilmasi Allah’mn izniyle
olmustur — ki bu durumda “Allah’in izniyle” olan, “kusun olmas1”dir. Ve hig
kuskusuz, emirde (yani, Isa’nin yaratilisina yénelik ilahi Emir’de) vehim [tevehhiim]
ve gercek [tahakkuk] olmasaydi, bu suret (yani, kusa tiflenmesi ve kusun yaratilmasi
sureti), bu iki yonii kabul etmezdi — ama Isa’nin olusumunun bunu vermesinden
dolayidir ki, bu iki yone (yani, vehim ve gercege) sahiptir.

Ve Isa, dylesine bir algakgéniilliiliik ile ortaya cikti ki, cizyeyi algakgoniillii bir
sekilde 6demelerini, kendilerine bir tokat atilacak olursa, 6biir yanaklarini
cevirmelerini, tokat atan kimseye karsi gelmemelerini ve kisas talep etmemelerini
iimmetine bir seriat kildi. Bu algakgoniilliiliik, ona annesi yoniindendir. Ciinkii
kadinda asagidalik [siifl] sozkonusudur ve kadin, hitkmen ve duyumsal olarak
erkegin altinda olmasimdan dolay: algakgontilliidiir.

Ote yandan ise, kendisinde bulunan hayat verme ve iyilestirme yetisi, beser
suretindeki Cebrail’in tiflemesi yoniindendir. Eger Cebrail, beser suretinde gelmeyip;
ister hayvan, ister bitki veya cansiz olsun, bagka bir unsursal varolus suretinde
gelmis olsaydi, Isa’nin —Cebrail’in geldigi bu surete biiriinmedikge ve bu surette
zahir olmadikga- Oliileri diriltmesi s6zkonusu olmazdi. Eger Cebrail —kendi
tabiatinin otesine ge¢meksizin, ki gegmesi sozkonusu degildir— unsurlar ve erkanla
ilisigi olmayan kendi nurani suretinde gelmis olsaydi, Isa, annesi yoniinden olan
unsursal beser suretinde zahir oldugunda degil, ancak bu nurani tabiat suretinde
zahir oldugunda oliileri diriltebilirdi.

Ve Isa, dliileri dirilttiginde ona “O’dur ve O degildir” denildi ve ona bakista hayret
ortaya cikt1. Nitekim, bir beserin oliileri dirilttigini gordiiklerinde, diistinsel
kurgulamalariyla akilyiiriitenler hayrete diistii — ¢iinkii 6ltintin, yalnizca bedensel
olarak degil, ayn1 zamanda soz soyler olarak diriltilmesi ilahi bir niteliktir [hasais-i
ilahiyyedendir]. Bakan kisi, beser suretini ilahi etkiye biirtinmiis olarak goriince
hayrete diistii.

Bu durum, bazilarin1 “hultil”den s6zetmeye ve Oliileri diriltmesinden dolay1 da “o
Allah’tir” demeye gotiirdii. Bundandir ki, onlara “kafir” dendi — ve “kiifiir” 6rtmek
demektir. Ciinkii onlar, dliiyii dirilten Allah’i, Isa’nin begerd suretiyle orttiiler [setr].
Bundandir ki, Allahu Teala, ““Allah odur, Meryem oglu Mesih’dir’ diyenler kafir
oldular” [Maide Suresi, 5/17] buyurdu. Bu kimselerin, bu sozleriyle (Mutlak Hakk’1
yalnizca Isa’nin taayyiiniine 6zgii kilmalarindan dolay1) hem hata etmeleri, hem de
(Hakk’1 Isa’nin beseri sureti ile 6rtmekle) kafir olmalari, “o Allah’tir” demelerinden
olmadigi gibi, “Meryem ogludur” demelerinden de degildir — bu ikisini biraraya
getirip, “Allah odur, Meryem oglu Mesih’tir” demelerindendir. Onlar, (Isa’nin begeri
suretinin) oliiyti diriltmesinden dolayi, Allah’1, “Meryem ogludur” soziiyle, o beser



suretine indirgeyerek saptilar — ve o, hi¢ kuskusuz Meryem’in ogludur.

Ama onlarin bu soziinii isitenler sandilar ki, bu s6zii sdyleyenler uluhiyeti surete
nisbet ettiler ve onu suretin ayni kildilar. Halbuki onlar boyle yapmayip, ilahi
Huviyeti isin bagindan (yani, Isa'min zuhurunun baglangicindan itibaren) beser
suretine 6zgi kildilar — ki bu (suret de, onlara gore) Meryem’in ogludur.
Dolayisiyla onlar, sureti (yani, Isa’nin begeri suretini) hiikiimden (yani, Isa’nin begeri
suretinden ortaya ¢ikan dliiyii diriltme hitkmiinden) ayirdilar (ve boylece Isa’ya
bakip, “bu beserdir’ dediler; dliiyli diriltmesine bakip, ‘Allah’a 6zgti olan bu halin
beserden ortaya ¢ikmasi olmayacak bir seydir” dediler. Boylece: “Muhakkak Allah,
Meryem oglu Isa suretindedir” dediler). Nitekim Cebrail beger suretinde geldiginde
tiflemedi. Sonradan iifledi. Boyle olunca, suret ve iiflemeyi ayirdi. Dolayisiyla,
tifleme suretten ortaya ¢ikmis olsa bile, suretin zati bir niteligi degildir.

Boyle olunca, insanlar arasinda Isa’nin mahiyeti hakkinda gériis farkliliklar1 ortaya
cikt1. Imdi, beger sureti yoniinden ona bakan kisi, “O, Meryem’in oglu Mesih’dir”
der. Ve beger olarak goriinen sureti yontinden ona bakan kisi, onu Cebrail’e nisbet
eder. Ve kendisinden 6liiyii diriltmesinin zahir olusu yoniinden bakan kisi, onu ruh
yoluyla Allah’a nisbet eder ve “O, Allah’in Ruhudur [Ruhullah]” der — yani o,
tifledigi kimseye hayat verendir. Kimi zaman, edilgenlik ¢ekimiyle, onda Hak
vehmolunur. Kimi zaman onda Melek vehmolunur ve kimi zaman da onda insanin
beser olmaklig1 vehmolunur. Boylece, kendisine bakanlar iizerinde bu yonlerden
hangisi egemense, Isa o yonde olur. Ve o Allah’in Kelimesi'dir ve Allah’m Ruhu’dur
ve Allah’in kuludur. Ve beseri duyumsal surette boylesi bir durum bir baskasi igin
sozkonusu degildir. Her kisi kendi babasina nisbet olunur [mensub], Kendi Ruhunu
beser suretine tifleyene degil. Cilinkii, gercekte Allah insan bedenini diizenlediginde
[tesviye], Kendi sOyleyisiyle, “Ona sekil verdigimde ve ona iifledigimde” [Hicr
Suresi, 15/29] — yani, ona Kendi Ruhu'ndan tiflediginde, onun varligindaki ve
ayn’indaki ruhu Kendisine nisbet etti. Ama Isa igin, bu boyle degildir: onun
bedeninin diizenlenisi, Ruh’un iiflenisinde ickindir — ki bu durum, soziinii ettigimiz
gibi, bagkalar1 i¢in s6zkonusu degildir.

Varolan hersey, Allah’m sonu gelmez kelimeleridir, ¢linkii varolan hersey
“Ql”dandir ve “Ol” [Kiin] Allah’in Kelimesi’dir. Imdi, Kelime (mutlaklik ve ahadiyet
tizere olup, herhangi bir sifatla sifatlanmamis olan) O'na (yani, Hakk’in Mutlak
Zat1'na) nisbet olunabilir mi — ki bu takdirde, (“Ol” Kelimesi'nin) mahiyeti
bilinemez (¢tinkii Hakk’in kelami, bu mertebede, Zati'nin aynidir). Ya da, Hak Teala,
“Ql” diyen bir surete mi niizul eder — ki bu takdirde ise, “Ol” Kelimesi'nin, niizul
ettigi ve zahir oldugu o suretin hakikati oldugu soylenebilir. Kimi arifler ilkinde
karar kilarken, kimi arifler de biiriinde karar kilmislardir — arif olanlardan geri
kalani ise bu meseleye (yani, “Ol” emrinin mutlak Zat’a m1 yoksa mutlak Zat'in
niizul ettigi surete mi nisbet olunacag1 meselesine) iliskin olarak hayrete diismtis ve
(bu iki itibardan hangisiyle hiikmedeceklerini) bilememislerdir. Ve bu mesele ancak



deneyimleme [zevk] yoluyla bilinebilir — tipki Beyazid Bestami de oldugu gibi. Ki o,
oldiirdiigii karincayy, tifleyerek (duyumsal olarak) dirilttiginde tifleyenin kim
oldugunu bilerek {iflemisti. Dolayisiyla Bestamd, Isevi goriiye [meshed] sahipti.

Manevi olarak diriltmeye gelince, bu diriltme ilim yoluyla olur. Boylesi bir dirilmeyle
elde edilen hayat; ilahi, zati, ilmi ve nurani bir hayattir ve buna iliskin olarak Allahu
Teala sdyle buyurur: “Olii iken dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda
yiirliyebilecegi bir nur verdigimiz kimse..” [En’am Suresi, 6/122]. Olii bir nefsi,
Allah’1 bilmeye iliskin ilm1 hayatla dirilten bir kimse, bu nefsi ilim yoluyla
diriltmistir ve bu kimse, sahip oldugu bu nurla (yani, ilim nuruyla) insanlar arasinda,
yani suret olarak kendisine benzer olanlar arasinda yiiriir.

Olmasaydi1 O ve olmasaydik biz (yani, ayan-1 sabitemiz) — olmazdi olan
Biz gercekte Hakk'in kullarty1z ve O bizim Mevla’mizdir.

Ve ben “Insan” dedigimde, biz O'nun ayn’1y1z, anla dyleyse

Ve Insan ile (yani, insanin beger suretiyle) ortiilii kalma —

(Hakk’m varligima delalet eder bir) delil verdi sana o Insan.
Hak ol ve halk ol — Allah ile Rahman olursun boylece.

O’'ndan aldiginla O'nun yarattiklarin besle
Ki boylece rahatlik verici
Ve (ruhun gidasi olan marifet ve hakikatleri insanlara sagmakla)

Giizel koku sacic1 olursun

Ve biz O'nunla bizde zahir olan1 O’'na verdik

Ve Ilahi Emr O'nunla bizler arasinda taksim edildi

Ve O bize (ruh tiflemekle) hayat verdiginde,

Kalbimi bilen ona hayat verdi.

Ve biz (kamil insanlar) orada (Mutlak Hakk'in tecelli-i akdesinden once)

Oluslar [ekvan] ve aynlar ve zamanlar idik

Ama (zat ve sifat olarak Hakk’in varliginda istihlakimiz) siirekli degildir bizde,
Ama boyleyizdir zaman zaman

Ve (Cebralil tarafindan) unsurlardan olusan beser suretiyle ruhun tiflenmesi isinde
bizim soyledigimize (yani, Isa’nin bedeni ve beseri suretinin diizenlenisinin, ruhun
tiflenmesinde ickin olduguna) delalet eden seylerden biri de, Hakk’in, Kendi nefsini
“Rahmani Nefes” ile nitelendirmis olmasidir. Ve bir sifatla nitelenen herhangi bir
sey, bu nitelendigi sifatin kendi bulunmakligini gerektirdigi herseyde bu sifata
tabidir. Ve, nefesin, nefes vermeyi gerektirdigini bilirsin. Bundandir ki, Tlahi Nefes
alem suretlerini kabul etti. Boyle olunca, ilahi Nefes, alem suretleri i¢in heyulani
cevher gibidir. O halde ilahi Nefes, Tabiat'in ta kendisidir.



Unsurlar, Tabiat’in suretlerinden bir surettir. Ve unsurlarin tistiinde olan ve bu
unsurlardan doganlar da yine Tabiat suretlerindendir. Ve bunlar, yedi gogiin
uisttinde olan ytice ruhlardir [ervah-1 ulviyye]. Goklerin (gozle gortinmeyen) ruhlari
ve (gozle goriilen) aynlar ise, unsurlardir. Ciinkii bu ruhlar ve aynlar, unsurlarin
dumanindandir ve ondan dogmuslardir. Dolayisiyla, bu goklerden yaratilmis
[miitekevvin] olan melekler de unsursaldir [unsuriyyun]. Ve unsurlarin tesinde
olanlar ise tabiatsaldir [tabiiyyun]. Ve bundandir ki Allahu Teala, yiice melekleri
birbiriyle uyusmaz olmaklikla nitelendirdi, ¢iinkii onlar karsitliklar: barindiran
Tabiat’tandirlar. Ve Ilahi Isimler’deki bu karsitlasmalar, Rahman’in Nefesi'nin
verdigi nisbetlerdir. Bu hiikmiin disinda olan (vahidiyet’teki) Zat'm bu konuda
(alemin asli olan Rahmani Nefes’ten gani olmakligiyla) nasil alemlerden gani
oldugunu gormez misin? Aleme gelince, kendisini varedenin suretinde ortaya ¢ikt1
— alem Rahmani Nefes’ten baska bir sey degildir.

flahi Nefes, kendisinde sicaklik oldugunca yiicedir ve sogukluk ve nem oldugunca
da asagidir [siifli]. Ve kendisinde kuruluk oldugunda sabit hale gelir ve yerinden
oynamaz — ¢unkii ¢okelme, soguk ve nemli olana 6zgtidiir. Gormez misin ki,
doktor, hasta bir kimseye ilag icirmek istediginde, oncelikle idrar kabina bakar.
Tortulanma oldugunu gordiigiinde, olgunlasmanin tamamlanmis oldugunu gortir
ve olgunlasmay1 cabuklastiracak bir ilag verir. Ve tortulanma, tabiatindaki nem ve
sogukluktan dolayidir.

Sonra, Allah bu insanin balgigini Tki Eli ile yogurdu ve bu Tki El, birbiriyle karsitlik
icerisindedir. Eger bu Iki El'in her ikisinin de Sag El oldugunu sdyleyecek olursan
(bu elbetteki dogrudur ama) ikisi arasinda ayrim oldugu (da) agiktir — hig degilse iki
el olmalarindan dolay1 bu boyledir. Tabiat’a, ancak kendisine uygun diisen —yani,
onun gibi karsitliklar: barindiran— etkide bulunur. Bundandir ki, “Tki E1” dedi. Ve
Allah onu Iki Eli’yle varettiginde, Kendine izafe ettigi Iki Eliyle, Kendine yarasir bir
yon ile (yani karsit isimler ile) dokunusundan [miibaseret] dolay1, ona “beser” adin1
verdi. Ve Iki Eliyle yaratmasi, insan tiiriine yonelik liitftundan dolayidir. Boyle
olunca, ona secde etmekten geri durana, “Iki Elimle yarattigima secde etmekten seni
alikoyan nedir? Gururlandin mi, yoksa ytice olanlardan misin?” [Sad Suresi, 38/75]
dedi. “Yiice olanlar” [alin] ile, tabii olmasina ragmen, nurani olusumu igerisinde
unsursal olmakliktan yiice olani kasteder. Insan, kendinden bagka diger biitiin
unsurlardan olusmus olanlardan, ancak beser olmakligiyla tistiin oldu — ¢iinkii o,
unsurlardan bu (Iki El ile) dokunus olmaksizin yaratilmig olan tiirlerden {istiindiir.
Boylelikle insan, arz ve semavat meleklerinden tistiindiir ve ytice olan melekler
[mele-i ala] ise, ilahi hiikiim ile, bu insan tiiriinden daha hayirhidir.

[lahi Nefes’i bilmeyi dileyen kisi, alemi bilsin, ¢linkii nefsini bilen, gercekte,
kendisinde zahir olan Rabbini bilir. Nitekim, alem Rahman’in Nefesi’'nde zahir oldu
ve bu Nefes'le Allahu Teala, ilahi isimlerin etkilerini zahir kilmakla, etkileri zahir
olmamis bu [lahi Isimleri verdigi Nefes’'le serbest birakti. Boyle olunca, O, Nefesiyle



varettigi seyle (yani, alemin varedilmesiyle) Kendi nefsine bagista bulundu.
Gergekte, Nefes'in ilk etkisi yalnizca flahi Hazret'te (yani, Ilahi Isimler Hazreti'nde)
oldu ve daha sonra, varolan son seye varincaya dek (Nefes’in verilmesinden dogru)
genislenme yoluyla asag1 dogru inmeyi [niizul] kesintisiz bir sekilde stirdiirdii.

Nefesin ayn’inda olan ne varsa,

gece karanligindan sonraki aydinlik gibidir.

(AkIi) delile dayanan ilim (kesf giindiiziinii bosa gegirip)
Giin sonunda uykuya dalan kimseye 6zgiidiir.

Bu kimse, Rahmani Nefes'e iliskin soylediklerimizi
Rahmani Nefes’e delalet eden bir riiya sanir.

Ve bu soylediklerimiz, Abese Suresi'nin okunusunda
Onu biitiin sikintilardan kurtarir.

Ve O, atesin pesinde olana (yani, Musa’ya) tecelli etti

Ve o, O'nu ates olarak gordii, ama O

Sultanlar icin ve gece karanliginda gezinenler igin Nur’du.

Soylediklerimi anladiysan eger,

Bil o halde fakir oldugunu

Eger atesten baska bir sey istiyor olsaydi

O'nu, istedigi bu seyde gortirdii ve yiiz ¢cevirmezdi.

Ve, Hak Teala, “..ta ki bilelim..” [Muhammed Suresi, 47/31] makamindayken isa
Kelimesi'ne, ona nisbet ettikleri seyin (yani, uluhiyetin) dogru olup olmadigin —
bunlar1 ¢ok iyi biliyor oldugu halde— sordu ve ona soyle dedi: “Sen insanlara, ‘beni
ve annemi Allah’tan bagka iki ilah olarak kabul edin” mi dedin?” [Maide Suresi,
5/116]. Ve edeb geregi, soru sorulan kisinin sorulan soruya cevap vermesi gerekir. Ve
Hak Teala (ona “sen” bigiminde seslenmis olmakla) bu makamda (yani, “sen” ve
“ben” bicimindeki ayrimlama makaminda) ve bu surette (yani, ona yonelik bu soru
suretinde) kendisine tecelli ettigi i¢in; hikmet, ayrimsizlamanin ta kendisinde [ayn-1
cem] (“sen” ve “ben” bigimindeki bir) ayrimlama ile cevabi gerekli kildi. Ve tenzihle
baslayarak, “Seni tenzih ederim..” [siibhaneke] dedi ve bu soziine (ikinci tekil kisiye
isaret eden) “kaf” harfi ile sinirlama getirdi — ve bu, yiiz yiize olmay1 ve seslenisi
gerektirir. “..Bana yakismaz..” —-benligimin Sen’den ayr1 olmasindan dolayi-
“..hakkim olmayan seyi sdylemek..” —yani, ne huviyetimin ne de zatimin gerektiriyor
olmadigi seyi sOylemek- “..Eger, Oyle demis olsaydim, bunu bilirdin..” — ¢iinkii
sOyleyen Sen’sin ve bir sey sOyleyen kimse, hi¢ kuskusuz, ne demis oldugunu bilir ve
Sen benim konustugum dilsin. Nitekim, Resulallah (sav) bize Rabbinden ald1g1 su
ilahi haberi bildirdi: “Ben onun konustugu dili olurum.” Béylece Kendi huviyetini,
konusanin dilinin ta kendisi kild1 ve s6zli de kuluna nisbet etti. Sonra salih kulu
(yani, Isa), verdigi cevabi su sozleriyle tamamladi: “..Sen benim nefsimde olan
bilirsin, ve ben onda ne oldugunu bilmem..” Ve (bu sozle fsa’nin dilinden konusan)
Hak, Isa’nin huviyetinden ilmi degilledi [nefy] — onun sz sdyleyen [kail] ve etki



sahibi olmasi1 dolayisiyla degil, (onun huviyetinin) Kendi huviyeti olmasi dolayisiyla
degilledi. “..Gercekte gaybi bilen Sen’sin, Sen!..” [Maide Suresi, 5/116]. Boylece gayb1
ancak O'nun bildigini belirttiginde, soziinii desteklemek ve teyit etmek igin “sen”
zamirini iki kez yineledi.

Boylelikle (verdigi cevapta) hem (“Seni tenzih ederim” diyerek) ayrimladi [tefrik]
hem de (“..Eger, 0yle demis olsaydim, bunu bilirdin..” diyerek) ayrimsizladi [cem];
hem birledi [tevhid] hem ¢ogulladi [teksir]; hem (cem ve fark mertebelerindeki
ilimlerin biitintinti Hakk’a 6zgiileyerek) genisletti hem de (kayith ilimleri gerek
kendi nefsinden, gerekse baskalarindan degilleyerek) daraltti. Sonra, verdigi cevabi
bitirmek tizere soyle dedi: “..Ben sdylemis degilim onlara, bana séylememi emretmis
oldugundan baska bir seyi..” [Maide Suresi, 5/117] — bdylece, 6ncelikle (varligi,
Hakk’in varliginda yokolmus oldugundan) o varlikta olmadigina isaret eder bir
sekilde (bu sozii sdyleyenin kendisi olmakligini) degilledi; ve sonra, soruyu sorana
edeple cevap verme gerekliligini ortaya koydu. Eger bu sekilde cevap vermeyecek
olsaydi, hakikatlerin bilgisinden yoksun olmaklikla nitelenirdi — ama o, boylesi bir
yoksunluktan uzaktir. Boylelikle, soyle dedi: Bana emretmis oldugundan bagka bir
seyi soylemedim ve (ayn-1 cem ve kurb-u feraiz makaminda) benim dilimden
konusan ancak Sen’sin ve (ayn-1 fark ve kurb-u nevafil makaminda) Sen benim
dilimsin... Bu ilahi-ruhani tenbihin nasil latif ve incelikli olduguna bak!

(Sonra onlara soyle dedigini soyledi:) “..Allah’a kulluk edin!..” Burada, kulluk
edenlerin kulluk edislerindeki gesitlilikten ve seriatlarin cesitliliginden dolay,
“Allah” adin1 kullanarak, O’'nu bagka bir 6zgiil Isime [ism-i has] ozgii kilmadi ve
biitiin Isimler’i kendinde toplayan Ismi kulland1. Sonra, “..benim Rabbim ve sizin
Rabbiniz..” [Maide Suresi, 5/117] dedji; ¢iinkii, O'nun Rab-olmakligiyla [rububiyet]
varolan bir seye nisbeti, varolan baska bir seye nisbetinden farklidir. Bu nedenle,
“Benim Rabbim ve sizin Rabbiniz” bi¢ciminde bir ayrim yaparak, bu farkliliga isaret
etti.

Ve, “..yalnizca bana emretmis oldugun seyi..” demekle de kendi nefsini emrolunan
olmaklig1 halinde olurladi [isbat] ve bu, onun kul olmakligindan baska bir sey
degildir. Cilinkii emir —yerine getirilsin veya getirilmesin— ancak emre uyabilirligi
diistintilen kimseye verilir. Ve (ilahi) emir, (emir verilenin, yani mezahir-i ilahiyenin
bulundugu) mertebenin hiikmiine gore indiginden, belli bir mertebede zahir olan
herbir kimse, bulundugu mertebenin hakikatinin verdigi seye boyanur.
Emrolunmaklik mertebesi i¢in, her emrolunan kiside zahir olan bir hiikiim (yani,
emreden kisinin emrine uyma) oldugu gibi, emretmeklik mertebesi i¢in de her
emredende zahir olan bir hiikiim (yani, emrolunan kisiye emir verme) vardir.

Ve Hak, “Namaz kilin!” [Bakara Suresi, 2/43] dediginde, Kendisi emreden, yiikiimlii
kisi ise emrolunandir. Ve kul, “Rabbim, beni bagisla!” [A’raf Suresi, 7/151] dediginde
ise, kulun kendisi emreden ve Hak da emrolunandir. imdi, Hakk’in verdigi emirle



kuldan istedigi sey, kulun verdigi emirle Hak’tan istedigi seyin aynisidir (yani, emre
uyulmasidir). Bundan dolayy, biitiin dualara icabet edilmesi —sonraya kalsa bile—
kaginilmazdir. Ki, ayni sekilde, namaz kilmakla yiikiimlii olanlardan kimileri, namaz
kilmaya ¢agrildiklarinda, vakit icerisinde namaz kilmay1p ¢agriya icabeti sonraya
birakirlar ve kendileri igin uygun olan daha sonraki bir zamanda kilarlar. Boylece,
niyetlenme ile olsa bile emre uymak kaginilmazdir.

Sonra, “Ben onlar lizerine ... idim” dedi ve, “Benim Rabbim ve sizin Rabbiniz”
dedigindeki gibi soylemeyip, “onlarin yanisira, kendim tizerine ... idim” demedi:
“Ben onlar lizerine, onlar arasinda bulundukga, sehiddim..” — c¢linkii, nebiler,
immetleri tizerine, onlarin i¢cinde bulunduklar: siirece sehiddirler. Ve soyle
sirdiirdii: “..Ve beni 6li kildiginda..” —yani, beni Kendine ytikselttiginde, onlar1
benden ortiilii kildin ve beni de onlardan ortiilii [mahcub] kildin ve benim
bedenimde degil ama onlarin bedenlerinde— “..onlar tizerine Rakib oldun..” [Maide
Suresi, 5/117] — ¢linkii Sen, gozetmeyi [murakabe] gerektiren gormekligi oldun
onlarin. Imdji, insanin nefsini miisahedesi, Hakk’in onun nefsini miisahedesidir. Ve
fsa onu (yani, Hakk’in onlarin maddi varliklarindaki miisahedesini) “Rakib” ismine
iliskin kilds, ¢iinkii suhudu (“onlarin iizerine sehid idim” soziiyle) kendisine iliskin
kilmisti. Imdi, kendisinin kul olmasi dolayisiyla Isa’nin Isa ve O'nun kendi Rabb’i
olmasi dolayisiyla da Hakk’in Hak oldugu bilinsin igin, kendisiyle Rabb’i arasinda
bir ayrim koymay1 dilediginden, kendisinin “sehid,” Hakk'in ise “Rakib” oldugunu
soyledi. Boylece Isa, kendi nefsi sézkonusu oldugunda, kendi kavmini 6ne ald1 ve
Hakk’a yonelik edebden dolay1 onlar1 kendisine yegleyerek, “onlar tizerine
sehiddim” dedi. Hak’tan soz ettiginde ise, Rabb’in mertebe yoniinden 6nceligi
hakediyor olmasindan dolayi, onlari sona alarak, “..Sen onlar iizerine Rakib oldun..”
dedi. Sonra Isa, “onlar iizerine sehiddim” dediginde, kendisi icin kulland1g1 “sehid”
isminin, gercekte Rakib olan Hakk'in ismi oldugunu belirterek, “..Sen her sey tizerine
Sehid’sin..” [Maide Suresi, 5/117] dedi. Ve burada, genellige isaret eden “her”
s0zcliginii, bilinmezlerin en bilinmezine isaret eden “sey” sozctiglinii ve Sehid
ismini getirdi — ¢iinkii O, her bir miisahede olunan [meshud] {izerine, bu miisahede
olunanin [meghud] hakikatinin gerektirdigi sey dlciisiince Sehid’dir. Imdi Isa, “Ben
onlar arasinda oldukga onlarin tizerine sehiddim” dediginde, kendi kavmi tizerine
Sehid olanin Hak Teala olduguna dikkat ¢ekti. Ve bu, Hakk’in, Isa’nin cismindeki
sehadetidir. Bununla, Hakk'in, Isa’nin konustugu dili, isitmesi ve gérmesi oldugu
kesinlenmis oldu.

Sonra Isa, hem Isevi, hem de Muhammedi olan sozii soyledi. Bunun isevi olmasi,
Allahu Teala'nin Kitabinda bunun, Isa’nin s6zleri oldugunu bildirmesinden
dolayidir. Ve Muhammedi olmasi ise, bu soziin belli bir mekanda Muhammed’den
(sav) ortaya ¢ikmasindan dolayidir — ve o, bu soziin, kendisinden ortaya ¢iktig1
yerde, biitiin bir geceyi giin agarincaya kadar baska bir sey yapmayip, bu szt
tekrarlayarak gecirdi: “..Eger Sen onlar1 cezalandirirsan, onlar Senin kullarindir; ve
eger onlar1 bagislarsan, Aziz ve Hakim olan muhakkak Sen’sin, Sen” [Maide Suresi,



5/118].

Burada, “onlar” zamiri, tipki “0” zamiri gibi, gayb-olmaklik zamiridir [zamir-i gaib].
Nitekim O, gayb-olmaklik zamirini kullanarak soyle dedi: “Onlar kafirlerdir” [Fetih
Suresi, 48/25] — ve bu gayb, onlarin, “hazir olan meshud” soziiyle kastedilenden
(yani, Hak’tan) 6rtiilii olmalaridir. Ve (Isa), onlar1 Hak’tan perdeleyen ortiiden bagka
bir sey olmayan bu gayb-olmaklik zamirini kullanarak, “Eger onlar1 bagislayacak
olursan” dedi. Ve Allah, onlar1 (Isa’nin diliyle) Allah’in huzurunda
bulunmakliklarindan 6nce and1 — (kiyamet giinii) huzurda olmakliklarina kadar
(onlarmn hakikatleri ve zati istidatlar1 mesabesinde olan) maya, (vehmettikleri
varliklar1 mesabesinde olan) hamurda tahakkiim edebilsin ve hamur mayaya
doniisebilsin diye.

“Clnki onlar Senin kullarindir.” Ve burada, tizerinde bulunduklar1 tevhidden
dolayi, seslenisi tek olana yoneltti [ifrad]. Ve nefslerinde tasarruf olmadigindan
dolayi, onlardaki zilletten daha biiytik bir zillet yoktur. Dolayisiyla onlar,
efendilerinin kendilerinden diledigi seyin hiikmii altindadirlar ve bu konuda
O’nunla herhangi bir ortakliklar1 yoktur. Bundandir ki Isa, “Senin kullarin” diyerek
O'nu tek kildi [ifrad]. Ve “azap”la kastedilen, onlarin zelil olmakligidir ve kul
olmakliklarindan dolay1 onlardan daha zelil olan yoktur ve onlarin zatlar: zelil
olmalarini gerektirir. Dolayisiyla (bu, su demeye gelir:) “Sen onlar1 kul
olmakliklarindan dolay1 igerisinde bulunuyor olduklari zilletten daha biiyiik bir
zillete diistirmezsin.”

“Eger onlar1 bagislayacak olursan..” —yani, kars1 gelmeleri dolayisiyla hakettikleri
azaba diismekten onlar1 Ortersen; yani onlar i¢in, kendilerini azaptan ortecek ve
azaptan koruyacak bir ortii kilarsan— “..Sen muhakkak Aziz’sin..” — yani, koruyucu
ve kollayicisin. Ve Hak Teala, bu Ismi kullarindan birine verdiginde, Kendisi “Aziz-
kilict” [Muizz] ve kul da “Aziz” olarak adlandirilir — ve bu durumda, bu kulunu
Intikam-alici’nin [Miintakim] intikamindan ve Azab-edici’nin [Muazzib] azabindan
korur. Ve Isa, daha énce sdyledigi, “Gayblar1 bilen muhakkak ki Sensin, Sen” [Maide
Suresi, 5/118] ve “Her sey tizerine Rakib Sen oldun, Sen” [Maide Suresi, 5/117]
sOzlerinin ifade bigimine uygun bir sekilde, sozii gliclendirmek icin yineleme ile,
“Aziz ve Hakim olan muhakkak Sensin, Sen” dedi.

(“Eger onlara azab edecek olursan..” ve “Eger onlar1 bagislayacak olursan..”
bi¢imindeki) bu s6zler Resul’tin bir cevap almak i¢in glindogumuna kadar 1srarla
tekrarladig bir dileyis [sual] oldu; eger dileyisi hemen kabul olunmus olsaydy,
dileyisini ardarda tekrarlamazdi. Hak ona, cezalandirilma gerekgelerini, ayrintili
olarak [fasl] sundu. Ve o da, O'na her sunumda ve herbir ayn icin, “Eger onlara azap
edecek olursan muhakkak ki onlar Senin kullarindir; ve eger onlar1 bagislayacak
olursan Aziz ve Hakim olan muhakkak ki Sensin, Sen” [Maide Suresi, 5/118] dedi.

Eger bu sunumda, Hakk’in 6ne aldig1 ve Hakk’in tercih ettigi seyin neyi



gerektirdigini gormiis olsaydi, (Hakk'in dilegini 6ne alir ve Hakk’in tarafini tercih
ederek) onlar i¢in (yani, onlarin lehine) degil, onlar tizerine (yani, onlarin aleyhine)
dua ederdi. Bundan dolayi, Hak Teala, bu ayette ortaya konan Allah’a teslimiyeti ve
(glinahlar1) O'nun bagislayiciligina havale etmeyi vurgulayarak, onlarin hakettikleri
seyin bu oldugunu ona gosterdi.

Ve (hadis-i serifle) varid oldu ki, Hak Teala dua eden kulunun seslenisini sevdiginde
—geri ¢evirme sozkonusu olmaksizin, ona sevgisinden dolayi— duasmai tekrarlasin
diye, duaya karsilik vermeyi geciktirir. Bundandir ki, “Hakim” dedi — ve Hakim,
her seyi yerli yerine koyan; (kullarinin) hakikatlerinin ve sifatlarinin istedigi ve
gerektirdigi seyi degistirmeyen demektir. Hakim, diizeni bilendir. Ve Resulallah
(sav), bu ayeti tekrar ederken, Allahu Teala’dan aldig: biiytiik bir ilim {izere idi.
Dolayisiyla, herkim bu ayeti ve digerlerini okuyacak olursa, bu sekilde okusun;
yoksa, sessiz kalmasi daha yerindedir.

Allahu Teala, bir kulun herhangi bir konu hakkinda s6z sdylemesini yerinde
buldugunda; bu konusmasini, ancak buna icabet etmeyi ve gereksinimi gidermeyi
diledigi durumda yerinde bulur. Dolayisiyla, hi¢ kimse, kendisi i¢in yerinde
bulunanin (yani, duanin) icerdigi seyin (yani, duaya icabetin) geciktigini
diistinmesin. Tersine, Resulallah (sav), bu ayet iizerinde nasil durmaksizin
ugrastiysa, kendisi de biitiin hallerinde ayn1 sekilde durmaksizin ugragsin; ta ki,
Allah’in icabetini, zahirde veya batinda veya Allah’in diledigi herhangi bir sekilde
isitinceye kadar. Eger O, dil ile ifade edilmis bir karsilik verirse, kulaginla isittirir ve
eger mana ile karsilik verirse igsel olarak isittirir.

SULEYMAN KELIMESINDEKI HIKMET-I RAHMANIYYE

“Bu —yani mektup- Siileyman’dandir ve o, Rahman ve Rahim olan Allah'in
adiyladir” [Neml Suresi, 27/30]. Baz1 kimseler burada, (Belkis'in, yanindakilere
seslenisi olan “Bu mektup Siileyman’dandir” s6ziinii, Siileyman’m mektubunun bas:
olarak diistindiiklerinden) Stileyman’in adinin Allah’in adindan 6nde geldigini
diisiindiiler. Ama bu boyle degildir (ve mektup gercekte “Rahman ve Rahim olan
Allah’mn adiyla” seklinde baslamaktadir). Bu kimseler, Siileyman’mn Rabbine iliskin
marifetine yarasir olmayan bir sekilde durumu ortaya koydular. Dedikleri sey hig
yakigik alir m1? Ki, Belkis (bile) bu mektup hakkinda, “Bana saygideger bir mektup
gonderildi” [Neml Suresi, 27/29] dedi — yani, sayg1 gosterilmesi gereken bir mektup.
Bunlarin, boylesi bir sey soylemeye kalkismalari, Kisra tarafindan Resulallah’in (sav)
mektubunun pargalanmis olmasidir — ama Kisra, bastan sona okuyup igerisinde
yazilanlar1 6grenmeksizin mektubu yirtmis degildir. Ve Belkis, eger ki (bu kevni
varlikta) eristigi seye (yani, iman ve hidayete, degismez ayn’inin ilahi ilimdeki
degismezliginde ezelden beri) erismemis olsaydi, o da ayn1 sekilde mektubu yirtip
atardi. Dolayisiyla, mektubu yirtilip atilmaktan koruyan, Siileyman’in adinin
Allah’mn adindan once veya sonra yazilmis olmasi degildir.



Siileyman (mektubunun basinda) “bagissal rahmet” [rahmet-i imtinan] ve “zorunlu
rahmet” [rahmet-i viicub] olmak tizere iki tiir rahmeti andi ve bunlar “Rahman” ve
“Rahim”dir. Hak, Rahman olmakligiyla (degismez aynlari ilahi lim’de varetmekle,
varolan her seye) karsiliksiz bir sekilde bagista bulunurken, Rahim olmakligiyla da
yerine getirilen ytiktimliiliiklere kargilik olarak rahmet eder. Ve “zorunlu rahmet”
“bagissal rahmet”te igerildigi i¢indir ki; Rahim, Rahman’da ickindir. Hak, kul
tarafindan yerine getirilen amellere karsilik olan rahmeti Kendi Nefsine zorunlu
kildigini soyleyerek, Kendi iizerine yazmistir ve kul bu amelleriyle zorunlu rahmeti
hak eder.

Boylesi (yani, zorunlu rahmeti hak eden) kullar, kendileri yoluyla eyleyici olanin kim
oldugunu bilirler. Ve ameller, insanin sekiz uzvu arasinda boliimlenmistir. Ve Hak
Teala, Kendisi'nin bu uzuvlarin herbirinin huviyeti oldugunu haber vermistir.
Boylece suret kula ait kalirken, bu uzuvlarda eyleyici olan Hak’tan bagkas: degildir.
Ve Hakk’m Huviyeti, O'nun (taayyiin etmis bir) Ismi olan kulda (yani, kulun zahiri
varliginda) ickin olup, kulda (bu Isim yoluyla) eyleyici olan (yine) O'ndan bagkast
degildir — ciinkii, (biitiin bir yaratihis, Hakk'in taayyiin etmis Isimlerinden ibaret
oldugundan) Hak Teala zahir olan ve “halk” denilen seyin ta kendisidir. Ve, 6nceden
olmay1p sonradan oldugu icindir ki, “Zahir” ve “Ahir” Isimleri kula iligkindir. Ve
kulun zahir olmas: ve kendisinden amelin ortaya ¢itkmasi O'na bagh oldugu icindir
ki, “Batin” ve “Evvel” Isimleri O'nundur. Boylelikle sen halki gordiigiinde Evvel’i,
Ahir’i, Zahir’i ve Batin’1 gortirstin.

Ve Siileyman bu marifetten uzak degildi. Ve bu marifet kendisine verilen miilkiin bir
parcasidir ki, kendisinden sonra hi¢ kimse sehadet aleminde bdylesi bir miilkle
zuhur etmeyecektir. Siileyman’a verilen, hi¢ kuskusuz Muhammed’e (sav) de verildi;
ama Muhammed (sav) bu miilkle zahir olmadi. Allah kendisine, geceleyin namazini
bozmak igin gelen Ifrit'i kahretme giiciinii verdiginden, sabah oldugunda
Medine'nin ¢ocuklar: onunla oynasinlar diye, onu tutup mescidin direklerinden
birine baglamay1 aklindan gecirdi. Ama (bu sirada) Stileyman’in duasini hatirlad: (ve
boyle yapmaktan geri durdu) ve Allahu Teala Ifrit'i zelil bir sekilde geri gonderdi.
Dolayisiyla Resul (sav), kendisine verilenle zahir olmad.

Siileyman’in “bir miilk”ten s6zetmesi, miilke iliskin olarak genellik icermez —
boylece biz bildik ki Siileyman belli bir miilk istemistir. Ve yine bildik ki, Allahu
Teala’nin kendisine verdigi miilkiin herbir parcasinda, Stileyman (bu miilkiin
tasarrufuna iliskin olarak) bagkalariyla ortak kilindi. Ve boylece bildik ki, Stileyman
ancak bunun (yani, miilkiin herbir par¢asinda baskalariyla ortaklasa tasarrufta
bulunmanin) toplamina 6zgii kilinds; ve Ifrit'e iliskin hadiste gosterildigi gibi, ancak
(tasarruf ile) zuhura 6zgii kilindi.

Ve eger Resulallah (sav), Ifrit’e iliskin hadisinde, “Allahu Teala, ona karst bana giic



verdi” dememis olsayds; biz, “onu tutmaya yeltendiginde, Allah, kendisine Ifrit’i
tutma giiclinii vermedigini bilsin diye, Resul’e Siileyman’in duasini hatirlatt: ve bu
sekilde, ifrit’i zelil bir halde gonderen Allahu Teala’nin Kendisi oldu” derdik. Ama
Resul’iin (sav), “Allahu Teala, Ifrit’e kars: bana gii¢ verdi” demis olmasindan
dolayidir ki Allahu Teala’nin, kendisine, ifrit iizerinde tasarrufta bulunmaklig
bagislamis oldugunu ve boyleyken ona Siileyman’in duasini hatirlattigini ve onun da
bu duay1 anarak edebe uygun davrandigini (yani, Ifrit iizerinde tasarrufla zuhur
etmekten sakindigini) bildik. Buradan bildik ki, Siileyman’dan sonra hi¢bir mahluka
layik olmayan sey miilkiin genelinde (tasarruf ile) zahir olmaktir.

Ve bizim bu meseleyi ele alis nedenimiz, Stileyman’in andig1 iki tiir rahmeti acikliga
kavusturmaktir ki, bunlarin Arapg¢a’daki karsiliklar1 “Rahman” ve “Rahim”
sozctikleridir.

Allahu Teala zorunlu rahmeti (salih amel isleyen takva ehline 6zgii kilarak) kayitlad:
ve bagissal rahmeti de, “Benim rahmetim herseyi kaplar” [A’raf Suresi, 7/156] sz
dogrultusunda, flahi Isimler’le, yani (zati) nisbetlerin hakikatleriyle bile
kayitlanmamus kildi. Dolayisiyla, bunlara (yani, Ilahi Isimlere) bizimle (yani,
yokluktaki gaybi hakikatlerimiz olan degismez aynlarimiz ile) bagista bulundu
[imtinan]. Ve (kevni varliklar olarak) biz, flahi Isimler’e ve Rabbani nisbetlere yonelik
bagissal rahmetin sonucuyuz. Sonra, Hak Teala rahmetini bizim i¢in —zahir
olmamizdan dolayi— Kendi Nefsi iizerine zorunlu kild1. Ve, rahmeti Kendi Nefsi
tizerine ancak Kendi Nefsi dolayisiyla zorunlu kildigini bilelim diye de, Kendisinin
bizim huviyetimiz oldugunu bildirdi. Imdi, Rahmet, Hakk’in disinda olmadigina
gore o halde, kimin tizerine bagista bulundu — ki varlikta O'ndan bagka bir sey
yoktur.

Ne var ki, halk’in ilim yoniinden birbirinden tistiinliigii sozkonusu oldugundan,
ayn’in ahadiyet tizere olmakliginin [ahadiyyet-i ayn] yanisira, ayrimlayici bakis
agismin [lisan-1 tafsil] hitkmii geregi, bir seyin bir baska seyden daha alim oldugu
soylenir. Imdi, bu iistiinliik farklilig1 flahi Sifatlar’da sézkonusudur. Ve bu (iistiinliik
farklilig1), ilmin (seylere) iliskilenmesine itibarla iradenin (seylere) iliskilenmesinin
eksikli olmas1 demektir. Ayni sekilde, kudretin (seylere) iliskilenmesine itibarla,
iradenin (seylere) iliskilenmesi daha kamil ve daha iistiin ve daha fazladir. Ve yine,
O’nun igitmesi ve gérmesi arasinda ve biitiin Ilahi Isimler’in birbirleri arasinda
usttinliik farklilig1 vardir. Ve ayni sekilde yaratilista da tistiinliik farklilig
sozkonusudur — bdylece Ayn’in ahadiyeti sozkonusu olsa bile, “bu, dbiiriinden
daha alimdir” denir. Ve nitekim, Ilahi Isimler’den herhangi birini 6ne ¢ikardiginda,
bu ilahi ismi, biitiin isimler’le isimlendirir ve onu biitiin ilahi isimler’le nitelersin.
Aym sekilde, yaratilis [halk] yoluyla (bir Ismin zuhur mahalli olarak) zahir olan belli
bir sey i¢in de durum boyledir. Bu (bir zuhur mahalli olan) seyde, herseyin yeterliligi
[ehliyet] vardir — ve bu seyin iistiin kilinmasi, bu yeterliliginden dolayidir.
Dolayisiyla, alemin herbir parcasi, alemin biitiiniidiir; yani o parga, biitiin alemin



ayrimlasmis hakikatlerini [hakaik-i miiteferrikat] kabul-edici’dir. Ve Hakk'in, Zeyd
ve Amr’in huviyetinin ta kendisi [ayn] olmasi; bu huviyetin Amr’da, Zeyd’'de
olandan daha kamil ve daha alim olmasiyla celismez. Ve Hak’tan baska olmayan
[lahi Isimler arasinda nasil ki iistiinliik farklilig1 sozkonusuysa, taayyiin igin de ayni
sekilde tistiinliik farklihig1 sézkonusudur. Ve Ilahi Isimler, Hak’tan bagka olmamakla
birlikte, Hakk’in bir seye Alim olmakligiyla iliskilenmesi, Miirid ve Kadir
olmakligiyla iliskilenmesinden daha geneldir.

Oyleyse ey dostum, Hakk’1 bir zuhur mahallinde bilir olup da bir bagka zuhur
mahallinde bilmez olma; O'nu bir zuhur mahallinde degillerken [nefy], bir baska
zuhur mahallinde olumlama [isbat]! O'nu ancak, Kendisinin degilledigi gibi
degilleyip, Kendisinin olumladig: gibi olumla — ve O, “O’nun benzeri higbir sey
yoktur..” diyerek Kendini degilledi ve “..0, isiten ve gorendir” diyerek [Sura Suresi,
42/11], isiten ve goren biitlin canlilara atfedilebilir olan niteliklerle Kendini olumladi.
Ne var ki, her seyin canli olmakligi, diinyada bazi insanlarin idrakinden gizlendi
ama ahirette herkese zahir olacaktir, ¢iinkii ahiret hayat yurdudur. Ve diinya da
hayat yurdudur, ama onun canli olmaklig1 —alemin hakikatlerini idrak edislerindeki
ayrimlasma sebebiyle, kullar arasinda 6zgiilesme ve tistiinliik farklilig1 zahir
olabilsin diye— kimi kullardan ortiiliidiir. Dolayisiyla Hak Teala, idraki genel olan
kimsede; kendisinde bu genellik ortaya ¢ikmayan kisiye itibarla hiikiim yoniinden
daha fazla zahir olmustur. Imdi sen, “Halk(in huviyeti), Hakk’in huviyetidir, diyen
kimsenin sozii dogru degildir” diyerek, (yaratilmis olanlar arasindaki) tisttinliik
farkliligiyla ortiilenme! Ben sana Ilahi Isimler’de iistiinliik farklilig oldugunu
gosterdim — ki artik sen Ilahi Isimler’in Hak oldugundan ve bu Isimler ile isaret
edilen adlandirilanin Allah’tan bagkasi olmadigindan stiphe etmezsin.

O halde, Siileyman nasil olur da —bazilarinin sandig1 gibi— kendi adin1 “Allah”
adindan onceye koyar? Ki o, ilahi rahmetin yarattig1 biitiiniin bir par¢asindan bagka
bir sey degildir. Dolayisiyla, rahmet-olunan’in (rahmet eden’e) dayanmaklig1
dogrulanabilsin i¢in “Rahman ve Rahim”in 6nde gelmesi gerekir. Gergekte, sonraya
birakilmay1 hakedenin 6ne alinmasi ve hakediyor oldugu durumda 6ne alinmay1
hakedenin sonraya birakilmasi, hakikate aykiridir.

Belkis’mn, kendisine gonderilen mektubun kimin yoluyla gonderildigini soylememesi,
sahip oldugu hikmetten ve ilminin yticeligindendir. Boyle yapmasi, ashabinin hangi
yoldan geldigini bilmedikleri bir seyi bildigini onlara gostermek icindir. Ve Belkis'mn
boyle yapmasi, yonetimde ilahi bir tedbirdir — ¢linkii sultana ulasan haberlerin
hangi yoldan geliyor oldugunu bilmedikleri zaman, devlet yoneticileri yaptiklari
islerden dolay1 kendileri i¢in korku duyarlar. Bu korku dolayisiyla, sultan haberdar
oldugunda kendilerini sikintrya sokmayacak isler goriirler. Eger sultanlarina hangi
yoldan haberlerin ulastigini bilselerdi —dilediklerince davranislar: sultana ulasmasmn
diye- bu araciy1 elde etmeye calisirlar ve ona biiytik riigvetler verirlerdi. Bundandir
ki Belkis, siyaset geregi olarak, kimin eliyle gonderildigini belirtmeksizin, “Bana bir



mektup gonderildi” dedi [Neml Suresi, 27/29]. Ve bu siyaset, halkinin ve seckin
yoneticilerinin, kendisinden sakinmalarina sebep olmus ve bu sekilde onlarin 6nde
geleni olmay1 haketmistir.

Insan tiiriinden olan kimsenin (yani, Siileyman’mn veziri Asaf bin Berhiya'nin)
tasarruf sirlarina ve seylerin ozelliklerine iliskin ilminin, cinlerden olan kimsenin
ilmine tistiinliigii (Belkis'in tahtini getirmek icin harcamalar1 gereken) zaman
miktarindan bilinir (ki Ifrit, Belkis'in tahtini, oturan kimsenin yerinden
kalkmasindan daha gabuk getirecegini sdylemisken; Berhiya, bunu goziin agilip
kapanmasindan once gerceklestirecegini soylemistir). Goziin, baktig1 seyi algilamasi;
oturan kimsenin yerinden kalkmasindan daha ¢abuktur. Ciinkii algilamanin
gerceklesebilmesi i¢in gecen zaman, bakisin baktig1 nesneye ulasmasi i¢in gegen
zaman kadardir — ve bakan kisiyle bakilan nesne arasinda belli bir uzaklik olmasina
ragmen, goz acildig1 anda bakis, sabit yildizlar felegine ulasir. Ve (g6z kapanip da)
bakis, bakilan nesneden ¢ekildigi anda, algilama yok olur. Ne var ki, insanin
yerinden kalkmasi hi¢bir zaman bdylesi bir hizda gerceklesmez. Boylece, Berhiya,
isin yerine getirilmesinde cinden daha kusursuz oldu; dyle ki, Asaf bin Berhiya'nin
(taht1 getirecegini) sOylemesi ile (taht1) getirmesi ayn1 anda gergeklesti. O anda
Stileyman, “Belkis’in tahtin1 yanibasinda duruyor olarak gordii” [Neml Suresi, 27/40]
— (Allahu Teala) bu tahti, yer degistirmeksizin, kendi yerinde duruyor oldugu halde
algiladig1 sanilmasin diye (boyle buyurdu).

Bize gore aktarim zamanin birlenmesiyle [ittihad] (goz acip kapayincaya kadar gecen
kisa bir zaman igerisinde) olmay1p, ancak (Seba sehrinde) yokedilisle [idam] ve
(Stuleyman’in huzurunda) varedilisle [icad], bunu bilenden baskasimnin
kavrayamayacagi bir sekilde oldu — ki, Allahu Teala sdyle buyurmaktadir: “Onlar,
yeni yaratilis konusunda stiphededirler” [Kaf Suresi, 50/15]. Goriiyor olduklari seyi
gormedikleri bir zaman dilimi yoktur. Bu is, bizim soziinti ettigimiz gibi oldugunda;
tahtin, bulundugu yerden yok [madum] olmasi ve Siileyman’m huzurunda -
yaratiligin Nefesler’le yenilenmesi yoluyla— varolmasi (herhangi bir zaman
gecmeksizin) aynit anda oldu. Ama ilmin bu kadari hi¢ kimsede yoktur. Gergekten de
hi¢ kimse, kendine iliskin olarak herbir Nefes’te yok olup sonra varoldugunun
bilincinde degildir.

Ve sen, “yokolur, sonra varolur” soziindeki “sonra” [simme] sozcligiiniin zamanin
gecmesine isaret ettigini diisiinme; bu dogru degildir. “Stimme” sozctigii, Araplar
tarafindan 6zel durumlarda mantiksal 6nceligi belirtmek icin kullanilir. Tipki sairin
su séziinde oldugu gibi: “Mizrak éne dogru firladi, sonra titresti..” One dogru
firlamayla, titresme ayn1 anda oldugu ve ikisi arasinda bir zaman ge¢mesi sozkonusu
olmadigi halde, sair burada “stimme” sozctigiinii kullandi. Bunun gibi, Nefesler
yoluyla yaratilisin yenilenmesinde, yokluk aniyla varlik an1 arasinda bir zamanin
gecmesi sozkonusu degildir — tipki Eg’arilerin, arazin yenilenisine iliskin olarak
sOyledikleri gibi.



Belkis'in tahtinin (Stileyman’in huzurunda) ortaya ¢ikmasi meselesi, yukarida
sOzlinii ettigimiz yeni yaratilis1 bilmeyen kimseler i¢in i¢inden ¢ikilmasi en zor
meselelerdendir. Asaf'in iistiinliigii, sadece tahtin yeniden yaratilisini Siileyman’in
meclisinde ortaya ¢ikarma konusunda oldu. Soylediklerimizi anlayan kimse, tahtin
bir mesafe katetmedigini, yeryiiziiniin taht icin diirtilmedigini ve tahtin yerytiziinii
yar1p ge¢medigini bilir. Ve (Belkis'in tahtinin yer degistirmesi) orada bulunan Belkis
ve adamlarina kars: —Siileyman’in daha da azametli oldugu anlasilsin diye—
Siileyman’in baz1 adamlari eliyle gerceklesti.

Ve bunun nedeni, Allahu Teala’nin, “Biz, Davud’a Siileyman’1 bagisladik” [Sad
Suresi, 38/30] soziinden agik olarak anlasildig: {izere, Siileyman’m Davud’a Allah'in
hediyesi olmasidir — ve hediye, veren kisinin, herhangi bir seyin karsilig1 olmaksizin
veya hakedilmis olmaksizin verdigi bagistir. Ve Siileyman, (zahiri ilahi halifelik,
Siileyman’da, babas1 Davud’dan daha kusursuz bir sekilde zahir oldugundan,
Davud igin) 6ncekini gegen bir nimet, (kiyamet giinii, gerek kendi ayn’1 ve gerekse
iimmetinin aynlar1 tizerine) apagik delil ve (diismanlarina karsi) etkili bir darbedir.

Ve Siileyman’in ilmine gelince, buna Hak Teala’nin, “Biz Siileyman’a ogrettik”
[Enbiya Suresi, 21/79] soziinde isaret edilmistir. Ve Siileyman’in (goriilen davadaki)
verdigi hitkiim, Davud'un verdigi hiikiimle gelismektedir. Ve hiikmii ve ilmi herkese
Allahu Teala vermistir. Davud’un ilmi, Allah tarafindan kendisine verilmis bir
ilimdir. Ve (Davud’la Siileyman’in hiikiim verdigi) meselede, Siileyman’in ilmi,
Allah’mn ilmidir; ¢linkii (zat tecellisi sirasinda Siileyman’in varlig: fani oldugundan)
dolayimsiz olarak O hiikiim verdi. Boylece Siileyman, dogruluk makaminda Hakk'in
terctimani oldu.

Bu sekilde Siileyman, bir meselede Allah’in hiikmiinde isabet eden, yani verdigi
hiikiim Allah’in hiikmiiyle ayni olan bir miictehid gibidir. Eger miictehid kendi
nefsiyle veya Allah’in, Resuliine vahyettigi seyle bir mesele hakkinda (dogru bir)
hiikiim verecek olursa, onun igin iki ecir vardir. Kendisinde ilim ve hiikiim
bulunmakla birlikte, verdigi bu belirli hitkiimde yanilan miictehid igin ise (gosterdigi
cabaya karsilik) bir ecir vardir. Imdi, Muhammed’in (sav) {immetine, hiikiim
konusunda hem Siileyman’in riitbesi hem de Davud’un riitbesi verildi. Bu ne serefli
bir immettir!

Belkis tahtini gordiigiinde, aradaki uzaklig: bildiginden ve bu kadar kisa bir stirede
tahtin (Seba sehrinden Siileyman’in meclisine) gelmesinin kendisince olanaksiz
olmasindan dolayi, “Sanki o” [Neml Suresi, 27/42] dedi. Ve yaratilisin benzerler ile
yenilenmesine iliskin olarak sdylediklerimiz bakimindan dogru sdyledi. Tahti, (suret
olarak) o tahttir ve Belkis'in s6zii dogrudur. Nitekim sen, yenilendigin anda,
(varligin itibariyla degil ama, degismez ayn’inin sureti olan suretin itibariyla) onceki
anda oldugunun ta kendisisindir.



Sonra, kogke iligkin olarak ettigi tenbih, Siileyman’in ilmindeki kemale isaret eder.
“Ona ‘kogke gir” denildi..” Ve kosk camdan olup kusursuz bir sekilde saydamd.
“..Ve onu gordiigiinde, su sanarak, elbisesi 1slanmasin diye elbisesinin pagalarini
kaldird1” [Neml Suresi, 27/44]. Bu sekilde (yani, camin suret olarak suyun ayni
olmakla birlikte varlik olarak suyun aynis1 olmadigini gostererek) Siileyman, Belkis’a
tahtinin da bunun gibi olduguna tenbih etti. Ve iste bu, insafin son noktasidir; ¢linkii
bu tenbihle, Belkis'in “sanki 0” soztindeki isabetini ona bildirdi.

Belkis bunun iizerine sdyle dedi: “Yarabbi, kuskusuz ben kendi nefsime zulmettim
ve Siileyman ile..” —yani Siileyman’m Islam’1 ile- “.. Alemlerin Rabbine teslim
oldum” [Neml Suresi, 27/44]. Boylece teslim olmaklig1, alemlerden olan Siileyman’a
degil Alemlerin Rabbine’dir. Dolayisiyla, “Musa ve Harun"un Rabbine” diyen
Firavun’un tersine, nasil ki resuller Allahu Teala’y1 itikatlariyla kayitlamiyorlarsa,
Belkis da ayni sekilde, teslim olmakliginda Allahu Teala’y1 kayitlamadi. Gergi
Firavun'un bu teslimiyeti bir yonden Belkisin teslimiyetine yetisir ama Belkis"inki
kadar saglam degildir. Dolayisiyla Belkis, Allah’a teslimiyette Firavun’dan daha
fazla anlayis sahibiydi. Ve Firavun, zamanin hiikmii altindayd: ve bundan dolayidir
ki, “Israilogullar’nin iman ettiklerine iman ettim” [Yunus Suresi, 10/90] diyerek
imanin1 (Nebiler’in degil, Israilogullar’'min imanina) ézgiiledi. Ve bu 6zgiilemeyi,
biiyticiilerin, “Musa ve Harun’un Rabbi” dediklerini gormiis oldugundan dolay1

yaptL

Belkis'in Islam’ina gelince; onun Islam’1, “Siileyman ile..” demis olmasiyla,
Siileyman’mn Islam’inin aynist oldu ve boylelikle Siileyman’a tabi oldu. Ve Siileyman
akaid olarak neyi izlediyse, Belkis da onu izledi. Ayni sekilde (yani, Belkisin
Siileyman’a tabi olup, onu izlemesi gibi), bizler Rab Teala’nin tizerinde bulundugu
dosdogru yol tizerindeyiz. Ve alinlarimiz O’'nun elinde oldugundan, O'ndan ayr1
diismemiz olanaksiz bir seydir. Ve (O bizim batinimiz oldugundan) biz ortiik bir
sekilde O’'nunla birlikteyiz ve (biz O’'nun zahiri oldugumuzdan) O agiktan agiga
bizimle birliktedir — ¢iinkii O, hi¢ kuskusuz s0yle demistir: “Nerede olursaniz olun,
O sizinle birliktedir” [Hadid Suresi, 57/4]. Ve bizler, alinlarimizdan bizi tutmus
olmasiyla Hak ile birlikteyiz. Imdi, Hak Teala kendi dosdogru yolunda bizimle
ylirliyor olmasindan dolay1 Kendi nefsiyle birliktedir. Boylece, alemde dosdogru yol
tizerinde, yani Rabb Teala’nin yolu tizerinde olmayan hi¢ kimse yoktur. Ve Belkis,
Siileyman’in da bdyle oldugunu (yani, “Allah” Isminin mazhari bir Insan-1 Kamil
olan Stileyman’in mutlak Rabb’in dosdogru yolu tizerinde ytiriiyor oldugunu ve ona
tabi olmanin, Alemlerin Rabbi Allah’a tabi olmak demek oldugunu) bilmis
oldugundan, herhangi bir alemi 6zgiilemeksizin, “..Alemlerin Rabbi olan Allah’a”
dedi.

Ve Allahu Teala’nin kendisinden sonra hig¢ kimseye layik olmayan bir miilk olarak
kendisine 6zgii kildig1 ve Stileyman’in, bu 6zgii kilinma sebebiyle baskalarindan



tistiin oldugu teshir’e gelince: Bu, Siilleyman’in “emr”iyle olan bir teshirdir.
Bundandir ki, Hak Teala soyle buyurdu: “Biz riizgar1 ona miisahhar kildik; onun
emriyle eser” [Sad Suresi, 38/36]. (Siileyman’a 6zgii kilinanin teshir oldugu
sOylenemez) ¢linkii Allahu Teala, herbirimiz i¢in herhangi bir seyi 6zgiilemeksizin
soyle buyurdu: “Allahu Teala goklerde ve yerde olan seylerin hepsini size miisahhar
kild1” [Casiye Suresi, 45/13] — ve Allahu Teala burada riizgarin ve yildizlarin ve
bundan bagka olan herseyin teshirinden sozetti. Ama (bu teshirin ortaya ¢ikmasr)
bizim emrimizle degil, Allah’m emriyledir. Imdi, eger anladiysan, cenab-1 Siileyman
ancak —cem’iyet ve himmet olmaksizin— tek basina, soyut emre 6zgii kilindi. Boyle
diyoruz, ¢iinkii biliyoruz ki, (kamil olan) nefsler cem’iyet makaminda
bulunduklarinda, alemdeki cisimler hi¢ kuskusuz bu (kdmil) nefslerin himmetleriyle
edilgin [miinfail] olurlar. Ve biz bunun bdyle oldugunu bu yolda gordiik. Imdi,
Stileyman, bir kimseye teshir etmeyi dilediginde, himmetsiz ve cem’iyetsiz olarak
yalnizca emri dile getirdi.

Bil ki —Allah kendi tarafindan ruh ve basariyla seni de bizi de teyit etsin— bir kula
verilecek boylesi bir bagis, bu kimsenin ahiret miilkiinii eksiltmez ve bu miilkiin
hesab1 kendisinden sorulmaz. Iste, Siileyman aleyhisselam boylesi bir miilkii
Rabbinden istedi. Yoldaki deneyimleme; eger Siileyman, bagkalari igin verilmesi
bekletilen bagisin kendisi igin ¢cabuklastirilmasini dileyecek olursa (talep kulun kendi
nefsinden geldiginden dolay1), verilen bu bagisin hesabinin ahirette kendisinden
sorulmasin gerektirir. Allahu Teala Siileyman’a, “Bu Bizim bagisimizdir..” dedi —
ve (genel bir ifade kullanip) bu bagisin Siileyman igin veya baskalar i¢in oldugunu
sOylemedi ve sunu ekledi: “..Hesab1 sorulmaksizin ister kendine sakla, ister
baskalarina dagit!” [Sad Suresi, 38/39]. Yol’daki deneyimlemeden sunu bildik ki,
Siileyman’in bu miilkii istemesi, Rabbinin emri dogrultusunda oldu. Ve talep ilahi
emir tizerine olunca, isteyen kisi —-Hak Teala, bu istegi ister hemen yerine getirsin
veya isterse yerine getirmeyi geciktirsin— bu isteginden dolay1 tam bir ecir kazanir;
¢unkii kul Allahu Teala’nin kendisine yonelik emrine uyarak dileyiste bulunmakla,
O’nun kendi iizerine zorunlu kildig1 emri yerine getirmistir. Imdi, eger Rabbinin
emri olmaksizin kendi istegi dogrultusunda dileyiste bulunacak olursa, Rabbi ona bu
sebepten dolay1 elbette hesap sorar.

Ve Allahu Teala’dan istenen her sey i¢in bu boyledir. Allahu Teala, Nebisi
Muhammed’e (sav) sOyle dedi: “De ki: Rabbim, ilmimi artir!” [Taha Suresi, 20/114].
Bunun tizerine o, Rabbinin emrine uyarak daha fazla ilim ister oldu. Hatta kendisine
ne zaman siit verilse, verilen stitii “ilim” olarak yorumlardi. Riiyasinda kendisine
verilen bir kap stitii icerek, kalanini Omer bin Hattab’a verdi. (Bu riiyasmu
anlatirken) “Siitli ne olarak yorumladiniz?” diye soranlara, “ilim olarak” karsiligin
verdi. Ve yine Gece Yolculugu [isra] sirasinda, melek kendisine, iclerinde siit ve
sarap bulunan iki kap getirdi. Sitii ictiginde, melek kendisine, “Fitratta isabet ettin,
Allah da timmetini sana eristirsin” dedi. Dolayisiyla, ne zaman ki riiyada siit
goriilecek olsa, bu siit suretinde goriinen “ilim”dir — tipki Cebrail’in Meryem’e



beser suretinde gortinmesi gibi.

Resulallah (sav), “Insanlar uykudadirlar, éldiikleri zaman uyanirlar” buyurmus
olmakla, insanlarin diinya hayatinda gordiikleri her seyin, uyuyan kimsenin
riiyasinda gordiigii hayallerden farksiz oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla (bu
diinyada gordiigtimiiz suretlerin de) yorumlanmasi gereklidir.

Biitlin varolus bir hayaldir ama hakikatte de Hak'tir.

Bunu gercekten anlayan kisi Yol'un sirlarina erigsmistir.

Boylece, Resulallah’a ne zaman siit ikram edilse —bu siitii ilmin sureti olarak goriiyor
olmasindan ve bu ilmin artmasin istemekle emrolunmasindan dolayi- “Allahim,
onu bizim i¢in bereketli kil ve onu bizim icin ¢ogalt!” derdi. Ve siitten baska bir sey
ikram edildiginde ise, “Allahim, onu bizim i¢in bereketli kil ve bizi bundan
hayirhisiyla doyur” derdi. Imdi, Allahu Teala, Kendisi tarafindan istenmesi
emrolunan bir istege karsilik olarak verdigi seyden dolay1 ahirette hesap sormaz. Ve
Allahu Teala, Kendisi tarafindan emrolunmaksizin istenen bir seyi verdiginde ise, is
Allahu Teala’ya kalmistir — dilerse hesap sorar veya dilerse hesap sormaz. Ve ben
Allah’tan ozellikle ilim isterim ki, verdigi bu ilmin hesabini benden sormaz. Ciinkij,
ilminin artmasini istemesi yolunda Nebisine yonelik emri, ayn1 zamanda timmetine
de yonelik bir emirdir. Ciinkii Allahu Teala, “Elbette sizin igin Resulallah’ta giizel bir
ornek vardir” buyurmaktadir [Ahzab Suresi, 33/21]. Ve anlamas1 Allah’tan olan
kimse i¢gin, Resulallah Efendimiz’den daha giizel hangi 6rnek vardir?

Ve eger biz Slileyman’in makamu {izerine soylenebilecek her seyi ortaya koymus
olsaydik, 6grendigin seyden dehsete diiserdin. Ciinkii bu yolun ¢ogu alimi,
Siileyman’in hallerini ve mertebesini bilmediler. Halbuki is, onlarin sandiklar: gibi
degildir.

DAVUD KELIMESINDEKI HIKMET-i VUCUDIYYE

Bil ki, niibiivvet ve risalet, 6zel bir ilahi lituf oldugundandir ki, seriat getirici
niiblivvette (kisisel cabayla) edinilmis higbir sey yoktur. Allahu Teala, onlara verdigi
bu bagislari, (yaptiklar: herhangi bir seye) karsilik olarak vermis olmadig: gibi; bu
bagisindan dolay1 onlardan bir karsilik da istemez. Dolayisiyla O'nun nebi ve
resullere vermesi, liituf ve bagis yoluyladir. Bundandir ki, “Biz ona —Ibrahim’e—
Ishak ve Yakub’u bagisladik” [En’am Suresi, 6/84] dedi. Ve Eyyub’a iliskin olarak,
“Biz ona ehlini ve onlarla birlikte olanlarin mislini bagisladik” [Sad Suresi, 38/42]
dedi. Ve Musa’ya iliskin olarak da, “Biz rahmetimizden kardesi Harun'u Nebi olarak
bahsettik” [Meryem Suresi, 19/53] dedi. Bunun benzeri baska 6rnekler de vardir. Ve
nebi ve resulleri dnceden (ayan-1 sabitelerinde) gekip ¢eviren, onlar1 hallerinin
genelinde veya ¢ogunda (ayan-1 hariciyelerinde) sonradan da ¢ekip cevirir [tevelli];
ve bu, O'nun Vehhab Isminden bagkasi degildir. Ve Davud’a iliskin olarak, “Biz
Davud’a katimizdan tistiinliik verdik” [Sebe Suresi, 34/10] dedi; ve bunu ona,



karsilikta bulunmasi istegiyle vermedi. Ve bu sozettigi seyi (yani, tistiinltigii) ona bir
karsilik olarak verdigini bildirmedi. Bunun karsiliginda siikredilmesini istediginde
ise, bunu (Davud’dan degil) -Davud’a iliskilenmisliklerini vurgulayarak— “al-i
Davud”dan istedi — ki, (kendileri i¢in aydinlatic1 bir 1s1k olan) Davud’a bagislanan
seye siikretsinler. Ve bu bagis, Davud igin karsiliksiz bir nimet ve liituftur. Al
Davud iginse, kendilerinden karsilik isteniyor oldugundan, boyle degildir.
Bundandir ki, Hak Teala soyle buyurdu: “Ey al-i Davud, siikredin; ve kullarimdan
pek az1 siikredicidir” [Sebe Suresi, 34/13].

Nebilerin Allah’in kendilerine bagisladig1 ve hediye ettigi seylere siikretmelerine
gelince, Allah’in bu yondeki bir istegi tizerine degil, kendiliklerinden stikrettiler.
Nitekim Resulallah (sav), Allahu Teala'nin, kendisinin ge¢mis ve gelecek biitiin
gtinahlarmi bagislamis olmasina siikiir olarak, ayaklar sisinceye kadar namaz kildu.
Ve kendisine (biitlin glinahlar1 bagislanmis oldugu halde nicin boyle yaptigr)
soruldugunda soyle karsilik verdi: “Stikredici bir kul olmayayim mi1?” Ve Nuh
hakkinda da s6yle buyurdu: “O ¢okga siikreden bir kuldu” [isra Suresi, 17/3] — ama
Allah’mn kullarindan pek az1 boyledir.

Allahu Teala’nin Davud’a verdigi ilk nimet, kendisine verdigi, icerisinde bitisen
harfleri olmayan ismidir. Dolayisiyla —dal, elif ve vav harflerinden olusan— bu ismi
vermekle onu bu alemden ayirdigini bize bildirdi. Ote yandan, Muhammed’i (sav)
hem bitisen, hem de bitismeyen harflerle isimlendirdi. Dolayisiyla onu Kendisine
kavusturdu ve onu alemden ayirdi — bdylece onun isminde her iki hali de
birlestirdi. Aynisin1 Davud i¢in de yapmakla birlikte, bunu onun isminde degil,
mana yoniinden yapti. Allah, bunu, Davud iizerine Muhammed (sav) i¢in 6zgii kildy;
ve bunu, Muhammed’in (sav) her yonden eksiksiz olduguna dikkati ¢ekmek icin
yapti — ve ayni durum onun “Ahmed” ismi i¢in de gegerlidir. Ve bunun boyle
olmas1 Allah’in hikmetindendir.

Sonra Davud’a yonelik liitfuna iligskin olarak, daglarin onu yankilayarak onun tesbih
edisiyle birlikte (Allah’1) tesbih ettiklerini sOyledi. Ve Davud i¢in, daglarin onu
yankilayarak, amelleri Davud igin olabilsin diye onunla birlikte tesbih etmelerini bir
liituf olarak bahsettigini soyledi — ve kuslar da ayni sekilde boyledir.

Ve (Allahu Teala) Davud’a kuvvet verdi ve onu bu kuvvete sahip olmaklikla niteledi.
Ve ona hikmeti ve hak ile batili birbirinden ayirmay1 [fasl-1 hitab] verdi. Sonra,
Allahu Teala ona en biiyiik liituf ve yakinlik mertebesi olan halifeligi 6zgii kildi.
Oyle ki, kendisi gibi olan diger nebiler igin bu nitelemede bulunmadi. Soyle dedi:
“Ey Davud, Biz seni yeryiiziinde halife kildik. O halde sen insanlar arasinda hak ve
adalet ile hitkmet ve hevaya uyma..” —yani, hiikiim verirken, Benim vahyimden
bagka bir seylerin hatirina gelmesine izin verme- “..ki bu, seni Allah’m yolundan..” —
yani, resullere vahyettigim yoldan— “..saptirir” [Sad Suresi, 38/26]. Sonra, Hak
Siibhanehu, Davud’a edeb gostererek, “Allah’in yolundan doniip sasiran kimseler



i¢in, hesap giiniinii unuttuklarindan dolay1 siddetli bir azab vardir” [Sad Suresi,
38/26] dedi ve “Eger Benim yolumdan dontip sasiracak olursan, senin icin siddetli bir
azab vardir” demedi.

Ve eger sen, “halifelik Adem’e de 6zgii kilinmist1” diyecek olursan, biz, Adem’in
halife olmakliginin Davud unki kadar kesinlik tasimadig: karsiligin veririz. Ve
Allahu Teala meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife kilacagim” [Bakara Suresi, 2/30]
demis, ama “Ben yeryiiziinde Adem’i halife kilacagim” dememistir. Ve eger boyle
demis olsaydi bile, bu, Davud’a sdyledigi, “Biz seni halife kildik” [Sad Suresi, 38/26]
sozii gibi kesinlik ifade etmezdi. Bunu izleyen ayetlerde Adem’in admnin anilmig
olmasi, Adem’in Allah tarafindan halifelige 6zgii kilinan kisinin ta kendisi olduguna
delalet etmez. O halde, Allahu Teala kullarindan haber verdiginde, sen (nazar-1
basiret ve cem’iyet-i kalb ile) kalbini Hakk’in verdigi haberlere cevir. Ve yine,
[brahim Halil’e, “Ben seni insanlara imam kilacagim” [Bakara Suresi, 2/124] dedi —
ama “Seni insanlara halife kilacagim” demedi. Ve gercekte biz biliriz ki imam
olmaklik, halife olmakliktir — ama yine de ikisi aynidir denilemez. Cilinkii dogrudan
dogruya “halifelik” sozctigiinii kullanmis degildir.

Ve sonra halifelik dogrudan dogruya Davud i¢in anildiginda ise, hiikiimde halife
kilind1 — ve (hiikiimde halifelik ancak biitiin Isimleri muhit ve cami olan Allah
[smine mazhariyetle oldugundan) bu, ancak Allah’tan olabilecek bir seydir. Allahu
Teala Davud’a sOyle dedi: “Insanlar arasinda Hak ile hitkmet” [Sad Suresi, 38/26]. Ve
Adem’in halifeligi bu mertebede degildir. Adem’in halifeligi, ilahi hiikiim kuvvetiyle
mahlukat tizerinde Allah’in naibi [halifesi] olmak bi¢iminde degil, daha 6nce
halifelik mertebesinde olan kimsenin ardili [halifesi] olmak bicimindedir. Ama is
boyle olmasa bile, bizim soyledigimiz sey, halifeligin Davud’a 6zgii kilinmis olmasi
ve sadece Davud’dan agiktan agiga halife olarak bahsedilmis olmasidir.

Allah’in yeryiiziinde, halifeligi Allah’tan olan halifeleri vardir ve bunlar resullerdir.
Ama bugiin halifelik Allah’tan degil, resullerdendir. Ciinkii bugiinkii halifeler ancak
resuliin kendileri i¢in getirdigi kadariyla hiikiim verirler ve bunun disina ¢itkmazlar.
Ama burada, Resul’tin (sav) getirdigi seriattan hiikiim verme konusunda ancak (ilim
ve mertebe bakimindan) bizim gibi olanlarin bilebilecegi bir incelik vardir: Halifeligi
Resul’den (sav) olan kisi, hitkmii Resulallah’in (kendisine) aktarmas1 yoluyla alir ya
da —asl yine Resulallah’tan aktarilan—ictihad yoluyla alir.

Ve bizim aramizda hiikmii Allah’tan alan kisiler vardir. Bunlar tam da (dogrudan
Allah’tan) aldiklar1 bu hiikiimle halifelikleri Allah’tan olan kisilerdir. Ve onlar
hiikmii, Resul’tin (sav) hiikmii Allah’tan aldig gibi, ayni sekilde (dogrudan)
Allah’tan alirlar. Bu (halifelikleri Allah’tan olan) kisiler, verdikleri hiikiimlerin
Resul’iin verdigi hiikiimlerle ¢elismemesinden dolay1 zahirde resule tabidirler —
tipki ahir zamanda inecek ve hitkmedecek olan Isa’nin durumunda oldugu gibi ve
yine tipky, kendisine, “O nebiler Allahu Teala'nin yol gosterdikleridir; o halde sen,



onlara gosterilmis olan yola uy” [En’am Suresi, 6/90] denilen Nebi Muhammed (sav)
gibi.

Boylesi bir kisinin, dogrudan Allah’tan aldigiyla bildigi sey kendisine 6zgtidiir ve
(aldig1 bu sey, Resul’iin aldiginin ayni oldugundan) Resul’e aykir1 degildir. Ve
bunda, kendinden 6nce gelen resullerin seriatin1 dogrulayan Resulallah’la (sav) ayn1
konumdadir. Boylelikle bizler, Resul’den oncekilere vahyolunmus seriatlara degil,
Resulallah’in onlar1 dogrulamasina tabi oluruz. Ve Resul'iin Allah’tan aldig1 hitkmiin
aynisini halifenin Allah’tan almasi da boyledir (yani, bu durum Resul’iin, 6nceki
nebilerin hiikiimlerini Allah’tan almasina benzer). Dolayisiyla biz halifeye kesf
diliyle “Allah’in halifesi” ve zahir diliyle de “Resul’lin halifesi” deriz. Ve Resul (sav),
kendi timmeti icerisinde halifeligi Rabbinden alan kimseler oldugunu bildiginden
dolay1 herhangi bir kisiyi halife tayin etmedi. Boylelikle, Resulallah (sav), getirilmis
hiikiimde uyusmakla birlikte, Allahu Teala’dan halife olan kimseler oldugunu
bildiginden, isin (yani, halifelik isinin) 6niinii kapamadi. Boyle olunca, Allahu
Tealanin yarattiklar1 arasinda, resullerin aldig1 seyi, Resul’iin (sav) ve resullerin
aldig1 kaynaktan alan halifeler vardir. Ve bu halifeler, kendilerinden 6nde gelenin
tstiinltigiinii bilirler. Clinkii Resul, hiikiimleri ¢ogaltabilir oldugu halde, halife —bir
resul olmadigindan dolayi— hiikiimleri ¢ogaltamaz. Kendisine ilim ve hiikiim olarak
ancak Resul i¢in getirilmis olan sey (kadar1) verilir.

Sen Isa’y1 gdrmez misin ki, Yahudiler ~bugiin bizim Resul’e gore halifenin durumu
hakkinda soyledigimiz gibi- Isa'nin, Musa’nin seriati iizerine eklenti yapmayacagini
zannederek, ona iman edip onu dogruladilar. Ama Isa, resul oldugu icin Musa'nin
dogruladig bir hitkme eklenti yaptiginda veya bir hitkmii gegersiz kildiginda,
kendisi hakkindaki itikatlarina ters diistiigii i¢in, buna tahammiil edemediler. Ve isin
hakikatini bilmediklerinden dolayidir ki, fsa’nin 6ldiiriilmesini istediler. Bu kissa,
Allah’m yiice Kitabi'nda bize bildirilmistir. Isa resul oldugunda yerlesik bir hiikmii
gecersiz kilmakla veya bir hitkme eklenti yapmakla eklentiyi kabul etti — gecersiz
kilma, hi¢ kuskusuz hitkme yapilan bir eklentidir. Glintimiizdeki halifelige gelince,
boylesi bir sey sozkonusu degildir. Halife, ancak Muhammed’in (sav) dile getirdigi
seriat1 degil, ancak igtihad yoluyla yerlesik kilinan hiikiimleri gegersiz kilabilir veya
bunlar iizerine eklenti yapabilir.

Kimi zaman bir halifenin (goriiniiste) Hadis’e aykir1 bir hiikiim verdigi goriiliir.
Bunun, i¢tihaddan kaynaklandig1 sanilirsa da, durum béyle degildir. Béylesi bir
durumda, imam kesf yoniinden s6zkonusu haberin Nebi’den (sav) oldugu
konusunda emin degildir — eger bu haberin Nebi’den (sav) oldugu kesin olsayds,
bununla hiikiim verirdi. Bu hadis, adil insanlar tarafindan bir digerine aktarilarak
gelmis olsa bile, adalet sahibi bir kimse vehim ve anlam kaymas: konusunda hatasiz
degildir. Boylesi seyler giiniimiizdeki bir halife icin sozkonusudur — tipki sa icin
s6zkonusu olacag1 gibi. Ciinkii Isa indiginde, 6zellikle de seriatin ve Resul’iin (sav)
tizerinde oldugu indirilen tek bir hiikiim hakkinda imamlarin hiikiimleri birbirine



ters diistiigii konularda ictihad hiikiimlerinden ¢ogunu kaldiracak ve boylelikle
Resul’lin (sav) getirdigi seyin gercek suretini 6zgiin bi¢imiyle ortaya koyacaktir. Ve
surasi kesin olarak bilinir ki, eger vahiy inecek olsaydi, elbetteki bir vecih ile inerdi
ve bu vecih ilahi hitkiimdiir. Ve bunun disinda kalanlar imamlarin igtihadlaridir ki,
bunlar —eger onlar1 Hak yerlesik kildiysa— bu timmetten darligin giderilmesi ve
Allah’mn hitkmiintin genislemesi i¢in yerlesik kilinmis olan seriattir.

Ve Resulullah’in (sav), “Eger iki halifeye biat edilecek olursa, bunlardan birini
oldiirtin” soziine gelince; bu (hadis) elinde kili¢ bulunan zahirdeki halifeye iliskindir.
Ve her ne kadar birbirleriyle uyussalar bile, bu iki halifeden birinin 6ld{iiriilmesi
gerekir. Manevi halifelik i¢in ise bu s6zkonusu degildir, manevi halifelikte
oldiiriilme s6zkonusu degildir — 6ldiiriilme ancak zahirdeki halifelik i¢in gecerlidir.
Ve her ne kadar zahirdeki halife, manevi halifenin makamina sahip degilse de —eger
adaletli ise— Resulallah’in halifesidir. Dolayisiyla, zahirdeki iki halifeden birinin
oldiirtilmesi (hakkindaki hiikiim) iki ilah varoldugunun sanilmamasi yoniindeki asli
hiikmiin geregidir — “Ve onlarda Allah’tan baska ilahlar olsaydi..” -birbirleriyle
uyussalar bile- “..fesada neden olurlard1” [Enbiya Suresi, 21/22]. Ve biz biliriz ki,
bunlarin birbirleriyle uyusmadiklar: bir durum s6zkonusu oldugunda bunlardan
ancak birinin hitkmii egemen olurdu. Dolayisiyla hiikmii egemen olan hakikatte
ilahtir ve hiikmii egemen olmayan degildir. Ve biz buradan biliriz ki, bugiin alemde
egemen [nafiz] olan biitiin hiikiimler hi¢ kuskusuz Allah’in hiikiimleridir — bunlar
her ne kadar seriat denilen ve zahirde yerlesik olan hiikiimlere aykir1 olsalar da, bu
boyledir. Clinkii alemde olup biten her sey ilahi mesiyyetin hitkmii tizeredir; yerlesik
kilinmasi ilahi mesiyyetten olan yerlesik seriatin hitkmii tizere degildir. Bundandir
ki, seriat ayrica yerlesik kilmmuistir. Ciinkii mesiyyet seriatin yerlesik kiinmasini
dilemistir; yerlesik kilinan bu seriat dogrultusunda amel edilmesini dilemis degildir.

Mesiyyetin hiikiimranhig: biiyiiktiir. Bundandir ki Ebu Talip el-Mekki mesiyyeti
“Zat'm Ars1” olarak adlandirmustir, ¢linkii (mesiyyet) zatindan dolay1 hitkmii
gerektirir. Dolayisiyla varlikta mesiyyet disinda ne bir sey ortaya ¢ikabilir ne de bir
sey ortadan kalkabilir. O halde, “isyankarlik” olarak adlandirilan sey yoluyla ilahi
emre karsi gelindiginde, bu kars1 gelinen emir, yaratilissal emir [emr-i tekvini] degil,
arac1 (yani, nebi) yoluyla gelen emirdir. Dolayisiyla higbir kimse, O'nun mesiyyet
yoniinden olan emriyle ortaya ¢ikan higcbir fiiline kars1 gelemez. Kars1 gelme ancak
araci yoluyla gelen emre yonelik olabilir. Oyleyse anla!

Mesiyyet yoniinden olan emir, hakikatte, fiilin onun eliyle zahir oldugu kisiye degil,
(kulun kendi ezeli istidadinin gerektirdigi) fiilin ayn’min varedilmesine yoneliktir.
Dolayistyla (bu fiilin) ortaya ¢tkmamasi olanaksizdir — ama (elbette ki) bu 6zgiil
mahalde (yani, kulda). Imdi (kuldan zahir olan fiil) kimileyin (emr-i teklifi’ye
itibarla) ilahi emre kars1 gelme olarak ve kimileyin de (emr-i tekvini’ye itibarla) ilahi
emre uyma ve itaat olarak adlandirilir. Boylelikle fiil, (sehadet aleminde)
kendisinden ortaya ¢ikan seyden dolayi, (emr-i teklifi’ye uygun diisiip diismedigine



gore) oviliir veya yerilir.

Ve is bizim dedigimiz gibi olunca (yani, emr-i mesiyyet itibariyla hi¢bir kimsenin
Hakk’a kars1 gelmesi sozkonusu olmayinca), o halde biitiin yaratilmis olanlar —
birbirinden farkl: tiirlerde olmak {izere— saadete yonelmislerdir. Ve Hak Teala bu
makamdan rahmeti, her seyi i¢ine almaklikla tabir etti; ve hi¢ kuskusuz ki rahmet,
ilahi gazabin dniine gecmistir — ve 6ne gegen, 6nce gelir. Imdi kula (teklifi emre
karsit amelinden dolay1) sonradan hitkmeden (yani, gazab), kula eristiginde, ona,
once gelen (yani, rahmet) hiikmeder ve rahmet, kendisini 6nceleyen bir sey
olmadigindan, kula erisir. Ve bu, “Allah’in rahmeti gazabini gecti” s6zliniin
anlamidir. Boylelikle rahmet, kendisine erisen tizerine hiitkmeder; ¢iinkii rahmet
herseyin ona dogru yol aldig1 nihai gayede durur. Gayeye erismek kaginilmazdir,
dolayisiyla rahmete erisilmesi ve gazabdan ayrilinmasi kaginilmazdir. Ve rahmet,
kendisine erisen herseye, bu herbir seyin halinin verdigi sey dogrultusunda
hiikmeder.

Anlayis sahibi olan kimse, soylediklerimizi miisahede eder

Ve eger anlayisi yoksa, bizden alsin.

Ve is bizim soyledigimizden baskaca degildir, 6yleyse sdylenene giiven

Ve (soylediklerimizi miisahede i¢in) bizim bulundugumuz hal tizre ol

Size acikladigimiz sey Hak’tan bizedir

Ve bizim size hediye ettigimiz sey bizden sizedir.

Demirin (Davud tarafindan) yumusatilmasina gelince, bu, atesin demiri
yumusatmasi gibi, kat1 kalplerin de sakindirma ve tehditle yumusamasina benzer.
Demirin yumusatilmasi gii¢ degildir. Giig olan, tastan daha da kat1 olan kalplerin
yumusatilmasidir, ¢linkii ates tasi ¢atlatir ve toz haline doniistiiriir ve fakat onu
yumusatamaz. Ve Allah, bir seyin kendisinin ancak kendisiyle korunabilecegine
iliskin bir tenbih olarak, kendisine zirh yapabilsin diye Davud igin demiri yumusatt.
Ve zirh, kisiyi mizrak, kilig, bicak ve ok uglarindan korur; dolayisiyla sen demiri,
demire kars1 bir korunak kilarsin. Boylelikle Muhammedi seriat, “Senden Sana
sigmirm” sdziiyle geldi. Oyleyse, anla! Bu, o halde, demirin yumusatilmasinin
sirrinin ruhudur ve O, Miintakim’dir, Rahim’dir ve Basariya Eristirici’dir.

YUNUS KELIMESINDEKI HIKMET-I NEFSIYYE

Bil ki, hi¢ kuskusuz Allahu Teala bu insan olusumunu ruhuyla, bedeniyle ve nefsiyle
kamil bir sekilde Kendi suretinde yaratti. Ve bu insan olusumunun ¢oziilmesi, bu
insan olusumunu yaratandan bagkasmin elinde degildir. Bu ¢6ziilme, ya O'nun eliyle
olur —ki her zaman igin bu boyledir- ya da O'nun emriyle olur. Allah"in emri
olmaksizin bunu tizerine alan kisi hi¢ kuskusuz kendi nefsine zulmetmis, Allah’in



koydugu sinirlar1 agsmis ve Allahu Teala’nin mamur kilinmasini emrettigi seyin
yikimina yonelmis olur.

Bil ki, Allah’in kullarma sefkat gostermek, Allah yolunda gayret gostermekten daha
yakisik alir bir seydir. Davud aleyhisselam, Beyt-i Mukaddes’i insa etmeyi dileyip,
onu defalarca insa ettiyse de insaat1 biten bina her seferinde yikildi. Bu durumu
Allahu Teala’ya sikayet edince, Allahu Teala ona sdyle vahyetti: “Benim bu evim kan
doken bir kisinin iki eli tizerinde ayakta duramaz.” Davud soyle dedi: “Ya Rabb, ben
senin yolunda kan dokmedim mi?” Hak Teala soyle buyurdu: “Evet, ama onlar
Benim kullarim degiller mi?” Davud soyle dedi: “Ya Rabb! Bu ev benden olan bir
kisinin iki eli tizerine insa edilsin.” Boylece Allahu Teala Davud’a, bu evin, oglu
Siileyman tarafindan inga edilecegini vahyetti.

Bu hikayeyle anlatilmak istenen, bu insan olusumunun korunmasidir — ve hig
kuskusuz bu insan olusumunun korunmas: onun yikima ugratilmasindan daha
iyidir. Sen Allahu Teala’nin, din diismanlarinin hayatta kalmalari i¢in cizyeyi ve
barisi farz kildigin1 gérmez misin? Ve O, “Eger onlar barisa meylederlerse, sen de
onlarla barisa meylet ve Allahu Teala’ya tevekkiil et” dedi [Enfal Suresi, 8/61]. Sen
{izerine kisas vacib olan kisiyi gérmez misin? Oldiiriilenin yakinlar1 bir araya gelip
de bunlardan biri diyete raz1 oldugu veya 6ldiireni bagisladig: ve digerleri ise katilin
oldiiriilmesini istediklerinde, Hak Siibhanehu, bagislayan kisiyi nasil gozetmekte ve
bu kisiyi, bagislamayan diger kisilere nasil yeglemektedir? Dolayisiyla, kisas yoluyla
oldiirmek olmaz. Ve gormez misin ki, Resulallah (sav), katilin kisas yoluyla
oldiiriilmesine iligkin olarak, “Onun 6ldiiriilmesi, digerinin oldiirtilmesi gibidir”
buyurmustur. Ve gormez misin ki, Allahu Teala, kisasmn kotii bir eylem olduguna
isaret ederek, “Kotiiliiglin cezasi, ona benzer bir kotiiliiktiir..” [Sura Suresi, 42/40]
buyurmustur — yani, mesru olmakla birlikte kisas, kotii bir fiildir. Ve “..Her kim
bagislar ve 1slah ederse onun 6diilii Allah katindadir” [Sura Suresi, 42/40] — clinkii
(bagisladig kimse) O’'nun sureti tizerinedir. Boylece, her kim bagislar ve 6ldiirmezse,
bu kisi, (bagisladig1 kimsenin) sureti {izre oldugu kimse (yani, Allah) tarafindan
odiillendirilecektir. Bu elbette boyledir, ¢iinkii onu bunun i¢in (yani, Kendi suretini
zahir kilmasi icin) inga etmistir. Allah, ancak onun varlig1 yoluyla Zahir ismiyle zahir
oldugundan, her kim insan olusumunu gozetecek olursa, Hakk’1 gozetmis olur.

Yerilesi olan, insanin ayn’1 degil, kendisinden ortaya ¢ikan fiilleridir. Ve bir kisinin
tiili, onun -bizim su anda soziinii ediyor oldugumuz- ayn’t degildir. Biitiin fiiller
Allah’in olsa bile, bunlardan bazilar yerilir ve bazilar1 6viiliir. Kendi hosuna
gitmeyen bir seyden dolay1 bir kimseyi yermek, Allah indinde yerilesi bir seydir,
cuinkii yerilesi olan ancak seriatin yerdigidir. Seriatin bir seyi yermesinde bir hikmet
vardir ki bunu ancak Allah veya Allah’in kendisine bildirdigi kimse bilir. Nitekim
kisas, belli bir fayda igin getirildi — ki kisas insan tiirii igin bir korunma ve insan
tiirtine yonelik olarak Allah’in sinirlarini agsanlar icin bir cekinmedir. “Ey akil
sahipleri, sizin i¢in kisasta hayat vardir” [Bakara Suresi, 2/179]. Boylesi akil sahibi



kimseler seylerin 6ziinii bilen ve ilahi yasalarin ve hikmetlerin sirrina erismis
olanlardir.

Ve sen Allahu Tealanin bu insan olusumunu gozettigini ve onu korudugunu
bildiginde, sen de bu insan olusumunun korunmasini daha bir gozetirsin — ki
bunda senin i¢in saadet vardir. Ciinkii insan hentiiz hayatta iken, kendisinden
yaratilis sebebi olan kemale erismesi istenir. Bundandir ki, her kim onu yoketmeye
calisirsa, yaratilis sebebi olan seye erismekten onu alikoymaya ¢alismis olur.

Resulallah’in (sav) su sozii ne giizeldir: “Size, diigmanlariniz {izerine varip onlarin
boyunlarini vurmanizdan ve onlarin sizin boyunlarmizi vurmasindan daha hayirh
ve daha yiice olan seyi haber vereyim mi: Bu, Allah’t zikretmektir.” Bu demektir ki,
bu insan olusumunun degerini ancak, kendisinden istenen zikir ile Allahu Teala’y1
zikreden kimse bilir. Ciinkii Hak Teala, Kendisini zikreden kisiyle birliktedir ve
birlikte olan, zikreden tarafindan miisahede edilir [suhud]. Ve zikreden kisi,
kendisiyle birlikte olan Hakk’t miisahede etmeyecek olursa, O'nu zikrediyor
degildir. Ciinkii Allah"in zikredilmesi, kulun her yanina yaymmuis olup, zikreden
kisinin yalnizca diline 6zgii degildir. Eger kisi yalnizca diliyle zikrediyorsa, bu
durumda yalnizca dil O’'nu miisahede eder — ve bu, insanin bir biitiin olarak
(Hakk’1) miisahede etmesiyle ayn1 degildir. Gafillerin zikrine iliskin olan bu sirr1
anla! Gergekte gafil kisinin Allah’1 zikreden parcas: hi¢ kuskusuz Allah’in
huzurundadir ve Zikrolunan onunla birliktedir — ve o parca Allah’t miisahede eder.
Ve gafil olan (parcalar) gafleti dolayisiyla zikredici degildir — boylelikle de Hak, o
gafil olan parcalarla birlikte degildir. Ciinkii insan hi¢ kuskusuz ¢oguldur [kesir], bir-
ayn [ayn-1 vahid] degildir. Bir-ayn olan Hak da {lahi Isimleri ile coguldur. Ayni
sekilde insan da (kendisini olusturan) pargalar ile coguldur, bir-ayn degildir. Ve bir
parcanin zikri, bagka bir parcanin da ayni sekilde zikrediyor olmasi anlamina
gelmez. Dolayisiyla Hak, bunlardan zikredici olan parca ile birliktedir ve digerleri,
gaflet icerisinde olmaklikla nitelenir. Ve insanda Hakk’1 zikreden bir parca olmasi ve
Hakk’in bu parcayla birlikte olmasi gerekir ki, boylelikle geri kalan parcalar Hakk’in
inayetiyle korunmus olsun.

Ve Hakk’in bu insan olusumunu “6liim” olarak adlandirilan seyle yikima yonelmesi,
yoketme degildir, olsa olsa (olusturucu unsurlar yoniinden) ayrismadir. Ve
boylelikle her parca kendi aslina doner. Hakk'in diledigi sey, onu Kendine almaktur.
Ve hergey Allah’a doéner. Imdi, onu Kendine aldiginda, aktarildig1 yurdun cinsinden
—buradaki diizenlenisinden farkli bir diizenlenisle— ona bir diizenlenis verir. Ve
varlig1 itidal tizere oldugundan, orasi (yani, 6liimle aktarilinan berzah alemi) beka
yurdudur. Artik burada ne 6liir ne de pargalar: bir kez daha ayrisir.

Ates ehline gelince, onlar sonugta nimete eriseceklerdir — ama bu nimet ates
icindedir, ¢linkii ceza siiresinin bitiminden sonra, atesin icerisinde olan kimseler icin
atesin kizgmligimin soguk ve selamet olmasi kaginilmazdir ve bu nimettir. Imdi,



hakkin yerini bulmasindan sonra ates ehlinin nimeti, atese atildig1 siradaki
Halilullah’m nimetidir. Ciinkii Ibrahim atesi gormekle ve atesin, ona yaklasan
kimseyi yakmasinin bildik bir sey oldugunu bildiginden dolay: azap gekti. Ve
[brahim, o ates suretinde ve o ates suretinden kendisine iliskin olarak Hakk’in
diledigi seyin ne oldugunu bilmiyordu. Ve bu elemin ortaya ¢ikisindan sonra, atesi —
rengini ve suretini gormekle birlikte— soguk ve selamet buldu. Oradaki insanlar
iginse ates olarak goriindii. Imdi, bir-olan-sey, bakanlarin goziinde gesitlenmis oldu
— (iste) ilahi tecellinin hitkmii boyledir. Dolayisiyla, (ilahi tecellinin hitkmiiniin
boyle oldugunu bildikten sonra) dilersen, Allahu Teala bu sekilde (yani, aynlarin
aynalarinda farkli suretlerde) tecelli eder dersin. Ve dilersen; alem, (Hakk'in varlig:
aynasinda) kendisine bakildiginda (suretlerle) tecellide Hak gibidir, dersin. Boyle
olunca (alem) bakanin kendisinde, bakanin mizacindan dolay1 gesitlenir. Ya da
bakanin mizaci, tecellinin ¢esitlenmesinden dolay1 gesitlenir. Hakikatte her ikisi de
olabilir.

Eger olen veya oldiiriilen kisi, 6ldiigtinde veya oldiiriildiigiinde Allahu Teala’ya
donmeyecek olsaydi, Allahu Teala bir kimsenin 6liimiine hiikmetmez ve bir
kimsenin oldiirtilmesini mesru kilmazdi. Hepsi O'nun avcundadir, 6lenlerin yitip
gitmesi sozkonusu degildir. Ve Allah, kulun Kendisinden kopup gitmeyecegini [fevt]
bilmesinden dolay1 6ldiirmeyi mesru kild1 ve &liime hiikmetti. Imdi, Hak Teala’nin
“Her sey O'na dontictidiir” [Hud Suresi, 11/123] séziinde, 6len kisinin O'na
donmesine isaret edilmektedir ki, O, bu (Kendisine donen) seyin ta kendisidir. Yani
O, (“Zahir” Ismiyle yaratilis suretlerinde) tasarruf olunan ve (“Batmn” ismiyle, ilahi
Isimlerin suretlerinde) tasarruf edendir. Imdi, O'ndan, O'nun ta kendisi [ayn]

olmayan higbir sey ortaya ¢ikmamistir. Ve Hak Teala’nin, “Her sey O'na dontictidiir’
[Hud Suresi, 11/123] soziinden kesf yoluyla anlasilan budur.

EYYUB KELIMESINDEKI HIKMET-I GAYBIYYE

Bil ki, hi¢ kuskusuz hayatin sirr1 suda yayindi. Dolayisiyla su, unsurlar ve erkanin
ashidir. Ve iste bunun i¢in Allahu Teala diri olan her seyi sudan yaratti. Ve varlikta,
diri olmayan ve Allah’t hamdiyla tesbih etmeyen hicbir sey yoktur. Ama bu tesbih,
ancak ilahi kesf ile anlasilir ve Hakk’r ancak diri olan sey tesbih eder. Dolayisiyla her
sey diridir ve her seyin asli sudur.

Sen arsin (yani, biitiin bir cisimler aleminin) nasil su {izerinde durdugunu gérmez
misin? Ciinki ars sudan olustu [tekevviin]. Dolayisiyla ars, kendisini altindan dogru
koruyan suyun tizerinde ytiikseldi. Ayni1 sekilde, Allahu Teala insan1 kul olarak
yaratmis ve insan (ise) Rabbine karsi biiyiiklenerek, kendini O'nun {iistiine
ylikseltmistir — ve Hak Teala, bu kendini [nefs] bilmeyen kulun yticeligine bakarak,



onu altindan (ve batinindan) dogru korur. Ve Resulallah’m (sav) su soziinde buna
isaret edilmistir: “Eger bir ip sarkitacak olsaniz, Allah'in {izerine diiserdi.” Bu
gostermektedir ki “alt” O’'na nisbet olunur; tipki, “Uzerlerindeki Rabblerinden
korkarlar” [Nahl Suresi, 16/50] ve “O, kullar1 tizerinde kahredicidir” [En’am Suresi,
6/18] sozlerindeki “iist”in O'na nisbet olunmasi gibi. Dolayisiyla, Hakk’a “alt” ve
“list” (denk bir sekilde) nisbet olunur. Boylelikle alt1 yon (6n, arka, sag, sol, alt, ist)
ancak insana nisbetle zahirdir ve insan Rahman’in sureti tizeredir.

Allah’tan bagka gidalandiric1 yoktur. Ve O, bir topluluk (Yahudi ve Hiristiyanlar)
hakkinda soyle buyurdu: “Eger onlar Tevrat ve Incil’in hiikiimlerine..” —ve sonra,
belirsiz ve genel bir ifadeyle— “..ve Rabblerinden kendilerine indirilen seye uyacak
olsalardi..” -ki burada Resul’e vahyolunan ve ilham olunan biitiin hiikiimler igerilir—
“..stlerinden..” —ki, Allah’a nisbet olunan tistte-olmaklik yoniinden gidalandirici
ancak O’dur- “..ve ayaklarmin altindan yerlerdi” —ki, Allah"in terctiman olan
Resul'tiniin diliyle Hakk’in kendi Nefsine nisbet ettigi altta-olmaklik yoniinden
gidalandirici ancak O’dur [Maide Suresi, 5/66].

Eger ars su lizerinde olmasaydi, arsin varlig1 korunamazds, ¢linkii diri olanin varlig
ancak hayat ile korunabilir. Gormez misin ki, bir kisi bildik bir sekilde 6ldiigiinde,
onun diizenlenisinin parcalar1 dagilir ve onun yetileri, bu ona 6zgii diizenleniste var
kalmaz.

Allahu Teala, ¢ektigi acinin atesi igerisindeki Eyyub’a, “Ayagin1 yere vur, bu
yikanilacak bir seydir” [Sad Suresi, 38/42] — yani soguk sudur, dedi. Dolayisiyla
Allahu Teala bu atesi suyun sogukluguyla dindirdi. Bundandir ki, tip, fazla olanin
azaltilmasi, az olanin ise artirilmasidir; ki bu sekilde istenen sey itidalin
saglanmasidir; ama bu itidale ancak yaklasik olarak ulasilabilir. Yaklasik olarak
diyoruz, ¢linkii hakikatlar ve suhud, tekvin’in siirekli olarak Nefesler yoluyla (yeni
bir yaratilis icerisinde) oldugunu gostermektedir. Ve tekvin ancak bir yonelimle
birlikte ortaya ¢ikar ki, buna, tabiat sézkonusu oldugunda “bozunma” ve “ciiriime,”
Hakk s6zkonusu oldugunda ise “irade” denir. Ve irade, bir bagkasina degil, 6zgiil bir
istege [murad] yonelmektir. Itidal ise, her yone denk bir sekilde yonelmeyi gerektirir
ki, (alemde) boyle bir sey sozkonusu degildir. Bundan dolayidir ki biz, itidal
olamayacagmi soyledik.

Nebilerin getirdigi ilahi ilimde Hak, “r1za” ve “gazab” ile ve birbirine karsit olan
sifatlarla nitelenmistir. Iimdji, riza gazabi ve gazab da rizay1 ortadan kaldirir. Ve itidal,
riza ile gazabin denk olmasidir (ki bu, olmayacak bir seydir). Dolayisiyla 6ftkelenen,
ofkelendigi kimseden ayni zamanda da razi olarak 6fkelenmez. Boylelikle, bu
kimseye iligkin olarak iki hiikmiin biriyle (yani, 6fke duymaklikla) nitelenir ki, bu
nitelenis o kimsedeki yonelime isaret eder. Ve razi olan, raz1 oldugu kimseden ayn
zamanda da 6fke duyuyor olarak razi olmaz. Boylelikle (yine) bu kimseye iliskin
olarak iki hiikmiin biriyle (yani, raz1 olmaklikla) nitelenir ki, bu nitelenis de yine o



kimsedeki yonelime isaret eder.

Ve biz bu s6zlerimizi, kendi zanlarinca, ates ehli igin Allah’m gazabinin sonsuza dek
siirecegini diistinenler igin sdyledik — ki bu, bizim sdyledigimizi (yani, itidal
olamayacagini) dogrulamaktadir. Eger is bizim dedigimiz gibiyse, her ne kadar ates
igerisinde kalsalar da, ates ehlinin varacagi son, ¢ektikleri acinin sona ermesidir — ki,
bu da rizadir. Imdi, gektikleri acinin sona ermesiyle gazab ortadan kalkar, ciinkii —
anlayacak olursan- ¢ekilen ac1 duyulan 6fkenin ta kendisidir. Ofke duyan kimse hig
kuskusuz azap igerisindedir. Dolayisiyla, igindeki acinin, 6fkelendigi kisiye
gecmesiyle kendisini rahatlatabilmek igin, ac1 gektirerek intikam almaya ¢alisir.

Hakk’t alemden ayiracak olursan, Hak boylesi bir sifatla tanimlanmaktan (yani,
ofkelendigi kisiye ofkesini aktararak rahat bulma ihtiyacinda olmaktan) sonsuz
ytlicelikte agskin olur. Ama eger Hakk’in alemin huviyeti oldugunu diistinecek
olursan, o halde, biitiin htikiimler ancak O’'nda ve O'ndan zuhur eder. Ve bunun
boyle olmakliginin delili, Allahu Teala’nin su soziidiir: “Her sey O'na doniictidiir..”
— ve her seyin O'na dénmesi hakikat ve kesf yoluyladir. Imdi sen, hicab ve ortii
igindeligiyle, “..O’'na kulluk et ve O'na tevekkiil et!” [Hud Suresi, 11/123]. Gergekte,
bu alemden daha kusursuz bir alem olmas1 miimkiin degildir ve bunun boyle
olmasi, Allahu Teala’nin alemi Rahman’in sureti tizere yaratmis olmasindandir. Yani
Hak Teala’nin varlig1, alemin zuhuru ile zahir oldu. Ve ayni sekilde insan da tabii
suretinin varlig ile zahir oldu. Imdi biz, O'nun zahiri suretiyiz ve O’'nun huviyeti, bu
zahirl suretin yonetici ruhudur. Ve yonetme, (alem O'nun zahiri sureti oldugundan)
ancak O'ndadir ve (O, alem suretinin ruhu oldugundan) ancak O'ndandir. Boylelikle
O, mana yoniinden Evvel'dir ve suret yoniinden Ahir’dir; ve O, hiikiimler ve hallerin
degismesi yoniinden Zahir’dir ve yonetme yoniinden Batin’dir. Ve O, her seyi bilir
ve O her sey iizerine Sehid’dir. Boylelikle O, suhud yoluyla bilir, fikir yoluyla degil.
Ayni sekilde, deneyimlemeler ilmi de [ilm-i ezvak] fikir yoluyla degil, suhud
yoluyladir. Gergek ilim budur ve geri kalan ne varsa zan ve tahminden ibaret olup,
higbir sekilde gercek ilim degildir.

Sonra, bu su, bedenindeki susuzlugu ve aciy1 gidermek tizere Eyyub igin bir icecek
oldu. Ve Eyyub’un (hastaligindan dolay1 ¢ektigi) azabi, Seytan’in —yani algiladiginda
yakin olacagi hakikatleri ne ise o olarak algilamaktan uzakhigin—- dokunmasiyla
ortaya cikt1. Imdi, goriilen her bir sey, her ne kadar aradaki mesafeden dolay1 uzak
olsa da, goze yakindir. Ciinkii goriilen seyin goriilmesi dolayisiyla goz, hi¢ kuskusuz
bu goriilen seye erisir — ve eger boyle olmasaydi, onu goremezdi. Ya da goriilen sey
gbze erisir. Dolayisiyla goren ve goriilen arasinda bir yakinlik vardir. Iste bunun icin
Eyyub, “dokunma” tabirini bir kinaye olarak kulland1 ve dokunma yakin olmaklig:
gerektirmekle birlikte, bu dokunusu Seytan’a, yani uzakhigin kendisine izafe etti.
Boylece, “Bendeki hikmetten dolay1, uzaklik bana yakinlasti” demis oldu (ki,
Eyyub’da varolan hikmet; miiteayyin olan Hak’tan, bu taayytin sebebiyle ortiilii
olmasi ve bu taayyiin Ortiisiiniin galebesinden dolay1 Hak’tan uzak olmasidir). Sen



elbette bilirsin ki, yakinlik ve uzaklik iki izafi seydir ve yakin olan seyde yakinligin
ve uzak olan seyde de uzakligin hiikmii yerlesik olmakla birlikte, her ikisi de, ayn
olarak varliklar1 olmayan nisbetlerdir.

Bil ki, Allahu Teala Eyyub’un sirrin1 bize ibret olsun ve Muhammedi iimmet bu
kitabin (yani, Eyyub’un varligiin) satirlarmni kendi hallerince okusunlar diye
gosterdi. Boyle olunca (Eyyub gibi, belalara sabretmeleri sonucunda esenlik bularak,
sabir ve rizada ve bunun sonucunda elde edilen miikafatta) Eyyub’un makamina
erisirler; onun igindir ki bu (yani, Muhammedi timmete ibret olmasi i¢in Hak Teala
hazretlerinin bir nebisini belaya ugratmasi, hi¢ kuskusuz Muhammed1 timmeti)
sereflendirmedir.

imdi Allahu Teala, kendisinden sikintiy1 gidermesi igin dua etmis olmasina karsin
Eyyub’u sabirli olmakla 6vdii. Boylelikle biz bildik ki, bir kulun kendisinden
sikintinin giderilmesi i¢in Allahu Teala’ya dua etmesi, “..sabredici..” olmasina ve
“..iyi bir kul..” olmasina eksiklik getirmez. Nitekim Allahu Teala, “..0 doniiciidiir”
[Sad Suresi, 38/44] —yani sebeblere degil, Allah’a doniiciidiir- dedi. Ve her ne kadar
Hak, kulun dayaniyor oldugu bir sebeb yoluyla islese ve bir sikintiy1 gideren
sebebler ¢ok olsa da, sebeb-olan, Bir-olan-ayn’dir [ayn-1 vahid]. Dolayisiyla kulun, bu
aciy1 bir sebeb yoluyla gideren Bir-olan-ayn’a donmesi, ilahi ilimde sabit olan seyle
cogu kez uyusmayan 6zgiil sebebe dénmesinden daha yerindedir. Imdi kul, “Allahu
Teala duami kabul etmedi” der. Halbuki o kul (gercekte) dua etmeyip, (ortaya
¢itkma) zamani ve vakti gelmemis olan 6zgiil sebebe yonelmistir.

Imdi Eyyub, nebi oldugundan dolay1, Allah’in hikmeti dogrultusunda davrandi
(yani, bela zamaninda sabretti ve giderilme vakti gelince de sikintinin giderilmesi
icin dua etti). Sabir, bazilarina (yani, zahir ulemas: ve tahkik makamina erismemis
siiluk ehline) gore, nefsi sikayet etmekten alikoymaktir. Ama bize gore bu, sabrin
tanimi1 degildir. Ve sabrin tanimi nefsi Allah’a degil, Allah’tan baska olana sikayet
etmekten alikoymaktir. Imdi, sikayet edenin sikayetinin, kazaya riza gostermeye
eksiklik getirecegini diisiinmeleri, bu kimseleri ortiilii kild1. Ve is, onlarin
diistindiigti gibi degildir; ¢linkii Allahu Teala’ya ve O'ndan bagkasina sikayet kazaya
riza gostermeye eksiklik getirmez, sadece kaza-olunan’a [makzi] riza gostermeye
eksiklik getirir — ki, bizlere de kaza-olunan’a riza gostermemiz (gerektigi) higbir
zaman sOylenmis degildir. Ve sikinti, kaza-olunan’dir ve kaza-olunan, kaza ile ayni

sey degildir.

Eyyub bildi ki, sikintinin giderilmesi konusunda Allahu Teala’ya sikayet etmekten
nefsini alikoymak ilahi kahra kars1 direnmek demektir; ki bu da kisinin cehaletinden
kaynaklanir. Ve Allahu Teala boylesi bir kimseyi sikintiya sokacak bir seye
ugrattiginda, bu kisi bu sikintili isin giderilmesi i¢in Allahu Teala’ya dua etmez. Ama
bu durumda onun yapmas: gereken sey —gercekleyici [muhakkik] olan kimse
indinde- yakarmak ve kendisinden bu sikintinin giderilmesi yoniinde dileyiste



bulunmaktir. Ciinkii kesf sahibi olan arif indinde bu (belanin kuldan giderilmesi),
Cenab-1 Ilahi’den giderilmesi demektir. Ve Allahu Teala, “Allah’a ve Resuliine eza
eden kimseler..” [Ahzab Suresi, 33/57] diyerek, hi¢ kuskusuz Kendi nefsini eza
olunmaklikla nitelemistir. Imdi sen, O'ndan ya da bilmedigin ilahi bir makamdan
gaflete diistiiglinde, seni bir belaya ugratmasmdan daha biiyiik bir eza olabilir mi?
Ve bu, sen O'na dénesin ve O'nun senden bu belay1 gidermesiyle, senin hakikatin
olan gereksinim i¢re olmakligin [iftikar] dogrulansin diyedir. Ve sonucta da, bu
belanin giderilmesini O’'ndan dilemen sebebiyle eza —sen O'nun zahiri sureti
oldugundan dolayi- O'ndan giderilsin diyedir.

Ariflerden biri agliktan dolay1 agladiginda, bu bilgiyi deneyimlememis olan birinin
kendisini azarlamasi tizerine soyle dedi: “Allah beni aglayayim diye aciktirdi.”
Burada demek istedigi, kendisinden giderilmesi i¢in O'ndan dileyiste bulunsun diye
kendisini sikintiya diisiirdiigii ve bunun, kendisinin sabirli olusuna eksiklik
getirmedigidir. Boylelikle biz bildik ki, sabir hi¢ kuskusuz nefsi Allah’tan baskasina
sikayette bulunmaktan alikoymaktir. Ve “baskas1” derken, Allah’in vecihlerinden
ozgiil bir vechi kastediyorum. Ve Hak Teala (kulun dua etmesi i¢in) ilahi
vecihlerinden 6zgiil bir vechi tayin etti, ki bu vecih de “huviyet vechi” olarak
adlandirilir. Dolayisiyla kul, sikintinin giderilmesi icin “sebebler” denilen diger
vecihlerden degil, bu vecihten (yani, huviyet vechinden) dua eder — ve fakat bu
(diger vecihler, yani sebebler) kendi igerisinde huviyetin ayrintilanisindan [tafsil]
baska bir sey degildirler. Ve arifin, kendisinden zararin giderilmesi i¢in Hakk’in
huviyetinden dileyiste bulunmasi, onu, sebeblerin tiimiintin Hakk’in Kendisi
oldugunu gormekten ortiilii kilmaz. Ve bu, Emin Olunanlar [iimena] ve Edeb
Sahipleri'nden [tideba] bagka hi¢ kimsenin bir yol bulamayacag bir sirdir — ¢tinkii
O’nun i¢in Emin Olunanlar vardir ki, onlar1 Allah’tan bagka kimse bilmez ve
bunlardan bazis1 (Allah’in bildirmesiyle) bazisini bilir.

Biz sana bu sekilde giit verdik. Imdi sen, bununla amel et ve Allah Siibhanehu ve
Teala’dan dileyiste bulun.

YAHYA KELIMESINDEKI HIKMET-I CELALIYYE

Bu (yani, Yahya nin hikmeti) Isimler’de evveliyet hikmetidir, ciinkii Allahu Teala onu,
kendisinden 6nce hi¢ kimseyi adlandirmamais oldugu “Yahya” ismiyle adlandird1 —
ve bu, Zekeriya'nin anilmasi [zikr], onunla diri olur demektir. Ve Allahu Teala onu
“Yahya” olarak adlandirmakla, gegmis olup da anilmasi bir ogulda diri olan kisinin
(yani, Zekeriya'nin) terketmis oldugu sifat ile, onun ismini birlestirdi. Dolayisiyla
“Yahya” ismi deneyimleme [zevk] ilmi gibi oldu. Ciinkii Adem’in anilmas Sit ile,
Nuh’un anilmas1 Sam ile diri oldu ve bu biitiin diger nebiler i¢in de boyledir. Ama
Allahu Teala, Yahya'dan 6nce hi¢ kimse i¢in kendini-agiklayici bir isimle (yani,
“yagwyor” anlamina gelen “Yahya” ismiyle), bu ismin imledigi sifat1 (yani, “hayat”



sifatin) birlestirmedi — ve bunu ancak Kendi lediintinden, Zekeriya’ya bir inayet
olarak yapti. Cilinkii Zekeriya sdyle demisti: “Yarabbi, Kendi lediiniinden bana bir
veli bahset!” [Meryem Suresi, 19/5] — ve bunu sdylerken Hakk'in ismini, oglunun
isminden Once andy; tipki Asiye'nin, “Senin yaninda cennette bir ev” [Tahrim Suresi,
66/11] dediginde Hakk’'in komsulugunu evden 6nce anmis oldugu gibi.

Imdi Allahu Teala, Zekeriya'nin istegini yerine getirmekle ona Yahya’y1 bagisladi ve
adi, Zekeriya'nin Kendisinden istedigi seyi anic1 olsun diye Yahya’y1 Kendi sifati ile
(yani, “Hayy” sifat: ile) adlandird1. Ciinkii Zekeriya, kendinden sonra Allah’in
anilmasmin stirmesini diledi. Clinkii ¢ocuk, babasinin sirridir. Bundandir ki, “Bana
varis olsun ve Yakub ailesine varis olsun” [Meryem Suresi, 19/6] dedi. Ve nebilerin
Allah’t anma makamindan ve Hakk’a davetten baska birakabilecekleri bir miraslari
yoktur.

Sonra, Allahu Teala Yahya'y1 benzerlerinin 6nde geleni kilarak, “Dogdugu, oldigi
ve diri olarak ba’s olundugu giinde onun tizerine selam oldu” [Meryem Suresi,
19/15] soziiyle onu Zekeriya'ya miijdeledi. Ve Yahya'y1, Kendi Zati sifat1 olan
“Hayat” ile isimlendirdi. Boylece, Yahya'y1 Kendi Ismi ile selamladigini Zekeriya’ya
bildirdi. Ve O’'nun sozii dogrudur ve onda hicbir sekilde yanlishk yoktur. Gergekte,
Ruh’un (yani, Hz. Isa’nin), “Dogdugum ve 6ldiigiim ve diri olarak ba’s olundugum
giinde selam tizerime olsun” [Meryem Suresi, 19/33] sozii, birlenme yoniinden
kusursuz ise de (Isa’nin izafi ve kayith varliginda kendine yonelik bu selam, ilahi
vecihlerden yalnizca bir vecih yoluyla oldugundan), Allah’mn Yahya'ya yonelik selami, (bu
selam, biitiin ilahi vecihleri kendinde toplayan mutlak huviyet vechinden geldigi icin) hem
birlenme ve hem de itikat yoniinden kusursuz oldugu gibi, herhangi bir yoruma da
muhtag degildir. Ciinkii, Isa'nin durumunda alisilageldik olmayan sey —~Allah’in onu
akil ve kemal sahibi kilarak konusturmasi ile— (besikteyken) konusmus olmasidir. Ne
var ki, Yahya gibi kendisi tizerine taniklik edilmedikge, herhangi bir durumda
konusabilir olan bir kimsenin soziintin (akli kurqulama indinde) mutlaka dogru olmasi
gerekmez. Bu yiizdendir ki Hakk’in Yahya iizerine selami, Isa’nin kendi iizerine
selamindan ilahi inayetle sarmalanmiglik yoniinden daha {istiindiir. Ve Isa besik
icerisinde annesi Meryem’in masumiyetini kanitlar bicimde konustugunda, her ne
kadar hal karinesi, onun Allahu Teala’ya yakinligina ve sozlerinin dogruluguna
delalet ediyor olsa da, bu boyledir. Ve bu, (yani, Isa’nin besikteyken konusmast, Hz.
Meryem’in masumiyetine iliskin) sahidlerden biridir. Ikinci sahid ise, (Meryem'in) kuru
hurma agacini sallamasidir — ki, Meryem Isa’y1 nasil bir erkekle cinsel birlesme
olmaksizin dogurduysa, kuru hurma agacindan da dollenme olmaksizin taze hurma
dokildii.

Eger bir nebi, “Benim ayetim ve mucizem su duvarin konusmasidir” diyecek olsayda,
ve duvar konusarak, “Sen yalancisin, Allah’in resulii degilsin” deseydi, elbetteki ayet
dogrulanmis olurdu. Ve bu sekilde, onun Allah’in resulii oldugu kesinlenir ve
duvarin sdyledigi seye bakilmazdi. Iste bu olasihgm (yani, dogruyu séylememe



olasiliginin) besik igerisinde konusan fsa icin de s6zkonusu edilebilecek
olmasindandir ki, bu yonden de Yahya iizerine selam daha iistiin oldu.

Imdi onun “Allah’in kulu” oldugunun (besikteki konusmasiyla) kanitlanmasi ~bu
konusmanin kendisi apacik bir kanit oldugu halde— onun hakkinda (sonradan)
“Allah’in oglu” denilecek olmasindan dolayidir. Ve kendisinin nebi oldugunu
sOyleyen sonraki topluluk indinde o, Allah’in kuludur. Ve besikteyken soyledigi
hersey gelecekte zahir oluncaya dek, (“Allah’in kulu” oldugu disinda, soylediklerinden)
geri kalani, akli kurgulama indinde olasilik hitkmiinde kaldi. O halde sen, isaret
olunan seyi iyice anla!

ZEKERIYA KELIMESINDEKI HIKMET-I MALIKIYYE

Bil ki, hi¢ kuskusuz Allah’in rahmeti, varlikta ve hiikiimde her seyi i¢ine aldi. Ve hig
kuskusuz gazabin varligi da, Allah'in gazaba olan rahmetindendir. Ve gercekte,
O'nun rahmeti gazabini ge¢mistir; yani, rahmetin O'na nisbeti, gazabin O'na
nisbetinden 6nde gelir. Her ayn’in Allah’tan talep ettigi bir varli§1 oldugundandir ki,
Allah’in rahmeti her seyi kusatti. Clinkii O'nu Rahman kilan rahmet, ayn’in varlik
talebini kabul eder ve boylece onu vareder. Igte, bundan dolayidir ki, O'nun
rahmetinin varlikta ve hiikiimde her seyi igine aldigim sdyliiyoruz. Ve Ilahi Isimler
de (ilahi rahmetin icine aldig1) seylerdendir — ¢iinkii flahi Isimler de (Rahman
isminin hakikat1 olan) Bir-olan-ayn’a [ayn-1 vahid] doniictid{ir.

Imdi, Allah’in rahmetinin igine aldig1 ilk sey, rahmet yoluyla rahmeti vareden ayn’'mn
(yani, bir-olan-ayn’in) sey-olmaklhigidir [sey’iyyet]. Dolayisiyla, rahmetin igine aldig:
ilk sey, oncelikle rahmetin kendisi ve sonra, yukarida isaret edilen sey-olmakliktir
(yani, bir-olan-ayn’in sey-olmakligidir). Ve rahmet daha sonra, gerek diinyada ve
gerekse ahirette sonsuza dek varlik bulan —ister araz, isterse yalin veya bilesik cevher
olsun-her var-olanin sey-olmakligini icine alir. Ve bu, (yani, rahmetin igine
almaklig, seyler bakimindan) herhangi bir garaz ve hosa gidicilik gozoniine
alinmaksizin olur — ilahi rahmet, varlikta, hosa gidici olsun veya olmasin her seyi
icine alicidur.

Fiitithat-1 Mekkiye’de belirttigimiz gibi, var-olan degil, ancak var-olmayan [ma’dum)]
etkilenime ugrar. Var-olan, etkilenime ugruyor gibi goziikse de bu ancak var-
olmayan’in (kendisine varlik verilmesi yontindeki) hiitkmii yoluyladir. Bu garip bir
ilimdir ve bu mesele tizerinde pek az durulmustur. Ve sadece vehim sahibi olanlar,
deneyimleme [zevk] yoluyla bunu bilirler; ama vehmin kendilerine etkide
bulunmadig kimseler bu (var-olmayan’in var-olan iizerinde nasil etkide
bulunduguna iliskin) meseleyi (hakikaten ve zevkan) bilemezler.



Allah’in rahmeti oluslarda [ekvan] yayilmistir

Zatlarda (yani, var-olmayan nisbetlerin sey-olmakliklarinda)

Ve (bu nisbetlerin sureti olan, degismez) aynlarda akisini stirdiiriir

Ve bu tasaduran rahmetin mertebesini miisahede etmek

Bu rahmetin mertebesini diisiince yoluyla bilmekten yiicedir.

imdi, rahmetin andig: [zikr] herbir sey hi¢ kuskusuz said’dir — ve varlikta rahmetin
anmadig1 hic kimse yoktur. Ve rahmetin seyleri anmasi, onlar1 varetmesinin ta
kendisidir. Ey dostum, belaya ugrayanlarda gozlemledigin sey veya sakilerden eksik
olmayacak ahiret elemlerine iligskin inancin, burada soyliiyor oldugumuz seyi
anlamaktan seni alikoymasin. Bil ki, rahmet her sey i¢in, ancak varetme yoniinden
geneldir — boylelikle, elemlere yonelik rahmetle, elemleri varetti.

Sonra, bil ki, rahmet iki yonden etkide bulunur. [lki, bizzat etkide bulunmasidir — ki
bu, rahmetin, 6zel bir garazin varligina veya yokluguna veya hosa gidici olmamasina
bakmaksizin, varligi kabul eden her var-olanin ayn’ina, ayn’min degismezliginde
bakarak varetmesidir. Bundandir ki, “itikatlarda (farkl: suretlerde) yaratilan Hakk”1
degismez aynlardan bir degismez ayn olarak goriir. Imdi, rahmetin kendine rahmet
etmesi, (degismez aynlar1) var etmekligiyledir. Ve bundan dolayidir ki, rahmetin
kendine rahmetinden sonra, “itikatlarda yaratilan Hakk”1n rahmet olunan ilk sey
oldugunu soyliiyoruz.

Rahmetin diger etkisi ise, dileyiste bulunma yéniindendir. Imdj, 6rtiilii olanlar,
itikatlarinda olan Hak’tan, kendilerine rahmet etmesini isterler. Kesf ehli olanlar ise
(mutlak ilah olan) Allah’in rahmetinin kendileriyle kaim olmasini isterler. Ve “Allah”
ismiyle dileyiste bulunarak, “Ey Allah, bize rahmet et!” derler. Ve (Allah da) ancak,
rahmetin onlarla kaim olmakligiyla onlara rahmet eder. Su halde, (herhangi bir sifat
ile kaim olan bir mahal o sifatin hitkmiinde oldugundan) onlar i¢in hiikiim (yani,
rahmet hitkmii) vardir. Ciinkii hiikiim, hakikatte ancak, bir mahalde kaim olan mana
icin sézkonusudur. Imdi mana, hakikatte rahmet edicidir [rahim]. Boyle olunca,
Allahu Teala inayet olunmus kullarina (rahmetin onlar ile kiyami suretiyle) ancak
rahmetle rahmet edicidir. Rahmet kendileriyle kaim oldugunda, rahmetin hitkmiint
deneyimleyerek [zevkan] bulurlar. O halde, rahmetin (kendisine mahal edinmekle)
andig1 kimse hi¢ kuskusuz rahmet olunmustur.

Ve eyleyici isim [ism-i fail] “rahim” ve “rahim”dir (ve boyle ise de, bunda hakim
olan rahmettir). Ve hiikiim, manalarin kendi zatlar1 igin gereken bir sey oldugundan,
yaratilmiglikla nitelenemez. Imdi (hiikiim bir halden ibarettir ve) haller var da
degildir, yok da degildir. Yani, hallerin varlikta aynlar1 var degildir; ¢iinkii onlar
sadece nisbetlerdir. Ve haller hiikiim bakimindan, yok da degillerdir. Ciinkii ilmin
kendisiyle kaim oldugu bir kimseye “alim” ad1 verilir, ki bu (alim olmaklik) bir
haldir. Dolayisiyla alim, ilim ile sifatlanmis olan bir kimsedir. Alim, (ilim ile
sifatlanmis) o kimsenin ta kendisi [ayn] degildir, ilmin de ta kendisi [ayn] degildir.



Ve gercekte, ilimden ve ilmin kendisiyle kaim oldugu kimseden bagkas: yoktur. Alim
olmak, bu mana ile (yani, alim-olmaklik manasi ile) nitelenmesi sebebiyle bu
kimsenin halidir. Boyle olunca, ilmin o kimseye nisbeti sonradan oldu ve ona
boylelikle “alim” dendi. Ve gercekte rahmet, rahmet-eden [rahim] tarafindan bir
nisbettir ve bu rahmet nisbeti (rahmet sahibi tizerinde) hiikmii gerektirir ve bu
(hiikmii gerektiren nisbet), rahmettir. Ve rahmet-olunan’da rahmeti vareden, o
rahmet-olunan’a rahmet etmeksizin, rahmeti varetmis degildir. Ve ancak, rahmetin
kendisiyle kaim oldugu kimseye, bu rahmetle rahmet edici olmak i¢in, rahmeti
varetti.

Ve Hak Stibhanehu Teala Hazretleri, sonradan olma seyler i¢in mahal degildir.
Dolayisiyla, kendisinde rahmetin varedilmesi i¢in de mahal degildir. O rahmet
edicidir ve rahmet edici olan, rahmetin kendisiyle kaim olmasindan dolay1 rahmet
edicidir. Boylece apagik ortadadir ki, O, rahmetin ta kendisidir. Bu isi
deneyimlemeyen [zevk] ve buna erisememis olan kimse, “Hak rahmetin ta kendisidir
veya sifatin ta kendisidir” demeye cesaret edemeyip, “Hak sifatin ta kendisi de
degildir, ondan baska da degildir” dedi. Boyle olunca, “Sifatlar ne Hakk’in
huviyetidir, ne de Hak’tan baskadir” demis oldu. Hakk'in sifatlarini degillemeye
[nefy] glic yetiremedigi gibi, sifatlar1 O’'nun ta kendisi kilmaya da gii¢ yetiremedi ve
yukaridaki ifadeye yoneldi. Gerg¢i bu da giizel bir ifadedir, ama su ifade isin aslina
uygun diiser ve karisiklig1 da ortadan kaldirir: Sifatlar, nitelenen Hakk'in zatiyla
kaim olup, aynlarinda bir varliklar1 yoktur; ve sifatlar, kendileri ve niteledikleri (Zat)
arasinda ve birbirlerinin akilla-kavranabilir olan aynlar1 arasinda birer nisbet ve
goreceliktirler.

Rahmet, cem edici [cami] olmakla birlikte, herbir Ilahi Isme nisbetle cesitlidir.
Bundandir ki, Hak Siibhanehu’nun rahmet etmesi herbir ilahi isim ile dilenir.
Boylece Allah ona (yani, dileyiste bulunan kimseye) rahmet eder ve bu, “Rahmetim
her seyi kaplamistir” [A’raf Suresi, 7/156] ayetinde isaret edilen rahmettir. Sonra, bu
rahmetin, Ilahi Isimler’in sayisinca bir¢ok kollar1 vardir. O halde, bir kimse, “Ey
Rabbim, Bana rahmet et!” dediginde, rahmet, bir [lahi isme (yani, “Rabb” ismine)
nisbetle genel degildir. Bu durum, diger Ilahi Isimler i¢in de gegerlidir. Boylece,
hatta, Miintakim ismi ile (intikam pesinde olan kisi) “Ya Miintakim, bana rahmet et!”
der. Bunun béyle olmasi, ilahi Isimler’in adlandirilan Zat'a isaret ederken, (kendi
tikel) hakikatlerinde, birbirinden farkli anlamlara isaret etmesindendir. Imdi, bu Ilahi
Isimlerle dua ederek rahmet dileyen kisi, sézkonusu Isimler’in, kendisiyle diger
Isimler’den farkli ve ayrisik olana igaret ediyor olmast dolayisiyla degil, adlandirilan
Zat'a isaret etmesi dolayisiyla bu Isimlerle dua eder. Ciinkii o Isim, dua eden kimse
indinde, Zat'a isaret ediyor oldugundan, diger Isimler’den ayrisik degildir ve ancak
kendi zatindan dolay1 kendi nefsiyle digerlerinden ayrisiktir. Ciinkii belli bir
sozctikle kendisine isaret edilen anlam, kendi zatiyla, kendisinden bagka olandan
ayrisik bir hakikattir — her ne kadar Isimler’in hepsi Bir-olan-ayn’a [ayn-1 vahid]
isaret etmek icin konuldu [vaz’] ise de, bu boyledir. Hi¢ kuskusuz, herbir Ismin,



ancak kendisine 6zgii olan bir hitkmii oldugu gibi, bu Isimler ayn1 zamanda da
adlandirilan Zat’'a delalet ederler. Bundan dolayi, Ebu’l Kasim bin Kissi demistir ki,
hi¢ kuskusuz herbir Ilahi Isim, tek tek biitiin Ilahi Isimler’in hepsini adlandurir. Bir
[smi, anarak éne ¢ikardigin zaman, o Ismi, biitiin Isimler’le nitelemis olursun — bu,
biitiin Isimler’in Bir-olan-ayn’a isaret etmesinden dolayidir. Her ne kadar ¢ok olsalar
ve her ne kadar hakikatlar1 gesitli olsa da, bu boyledir.

Sonra hi¢ kuskusuz rahmete iki yoldan erisilir: Bunlardan biri zorunluluk [viicub]
yoluyladir — ki, buna Allahu Teala’nin, “Ben rahmeti takva sahipleri ve zekat
verenler i¢in farz kildim” [A’raf Suresi, 7/156] soziinde isaret edilmis olup, Hak
tarafindan kullar i¢in ilme ve amele iliskin sifatlarla kayitlanmistir. Ve ikinci yol, ilahi
bagis [imtinan] yoludur ki, burada, erisen rahmet hicbir amelin karsilig1 degildir.
Buna da Hak Teala’nin, “Rahmetim her seyi kaplamistir” [A’raf Suresi, 7/156]
soziinde isaret edilmistir. Ve (Resulallah hakkindaki) “Ta ki, Allah senin ge¢mis ve
gelecek giinahlarini bagislasin” [Fetih Suresi, 48/2] sozii de, tipki, “Ne dilersen yap,
kuskusuz Ben senin glinahlarin1 bagisladim” s6zii gibi bagissal rahmete [rahmet-i
imtinan] isaret eder. Oyleyse, bunu bil!

ILYAS KELIMESINDEKI HIKMET-I INASIYYE

flyas -Nuh’tan 6nce nebi olan- Idris aleyhisselam’dir. Ve Allah, Idris’i yiice mekana
yiikseltti. Idris goklerin kalbinde, yani giineste bulunuyordu. Sonra Baalbek sehrine
gonderildi. “Baal” bir putun, “Bek” de bu yerin hiikiimdarmnin adiydi. Ve “Baal” adli
bu put, yorenin hiikiimdarina aitti. Ve Idris olan Ilyas, “gereksinim” [hacet]
anlamina gelen “liibanet” kokiinden tiiretilerek “Liibnan” ad1 verilen dagin
yarilmasiyla (misal aleminde) atesten bir at gordii — her tarafi atesten bir att1 bu. At1
goriip tizerine bindiginde, sehvet kendisinden uzaklasti. Boylece, icerisinde hicbir
sehvet barindirmayan akil haline geldi ve nefsin garazlariyla hicbir iligkisi kalmad.
(Akil makaminda olmasiyla) Hak Ilyas’ta miinezzeh olunca, ilahi marifetin yarisini
elde etmis oldu. Ciinkii akil, kendi basia oldugunda, ilimleri kendi akli
kurgulamasindan almasi dolayisiyla, Allah’1 tesbih yoluyla degil, tenzih yoluyla bilir.
Ve Allah’a iliskin marifeti ancak O'nun tecellisi ile kusursuz hale gelir. (Boyle bir
durumda) tenzih edilmesi gereken yerde —bicimsel tenzih ile degil- gercek tenzih ile
ve tesbih edilmesi gereken yerde de suhudi ve kesfi tesbih ile tesbih eder; ki boylece
tabii suretler ve unsurlarda Hakk’m varliginin yaymimin goriir ve kendisi icin,
ayn’in1 Hakk’in ayn’1 olarak gormedigi hicbir suret kalmaz. Ve iste bu, Allah’in
indirdigi seriatlarin getirdigi en kusursuz marifettir — ve biitiin vehimler bu marifet
yoluyla hiikmederler. Bundandir ki, vehim bu insan olusumunda akildan daha
biiytik bir giice sahiptir. Akil sahibi bir kimsenin akl1 her ne kadar olgun olsa da, bu



akil vehmin kendisine hitkmetmesinden ve aklettigi seyde tasavvurdan kurtulamaz.
Vehim, insanin kamil suretinde bulunan en biiyiik hitkiimrandir. Ve indirilen
seriatlar da bu yolla (yani, vehim yoluyla) geldi. Ve bu seriatlar, bir yandan tenzih
ederken, bir yandan da tesbih etti. Tenzih durumunda, vehim ile tesbih etti ve tesbih
durumunda da, akil ile tenzih etti. Boylece her ikisi bir biitiin olarak birbirine
bagland1. Dolayisiyla, tenzihin tesbihten, tesbihin de tenzihten ayrik olmasi miimkiin
degildir. Bundandir ki, Allahu Teala, “O'nun benzeri yoktur” [Sura Suresi, 42/11]
diyerek hem tenzih, hem de tesbih etti. “O, isitendir, gorendir” [Sura Suresi, 42/11]
diyerek de tesbih etti. Yukarida anilan ilk ayet, tenzihe iligskin olarak inen ayetlerin
en bliytigli olmakla birlikte, “benzer” soziiyle, tesbihten arinik degildir. Allah’1 en iyi
bilen yine Kendisi'dir ve O, Kendini bizim séziinii ettigimiz sekilde nitelemistir.
Daha sonra soyle der: “Erisilmez olan Rabb, onlarin niteledikleri seyden
miinezzehtir” [Saffat Suresi, 37/180]. Boylece, Kendini onlarin tenzihlerinden tenzih
eder. Cunkii onlar, tenzih ederek, Hakk’t sinirlamaktadirlar. Akillarin Allah’in
benzer-olmakligin1 anlama eksikliginden dolay1 boyledir bu.

Sonra, biitiin seriatlar, vehimlerin hiikmettigi seyle geldiler. Ve dolayisiyla da,
Hakk’1, Kendisi'ni zahir kilan sifatlardan ayrik kilmadilar — (tenzih ve tesbih
hakkinda) boyle dediler ve (vehimlerin hiikmettigi seyle) boyle getirdiler. Ve
timmetler (bu seriatlar yoluyla) bu sekilde bildiler; Hak da onlara (marifet) tecellisini
bagisladi. Boylece varis olarak resullerin ardinca geldiler ve Allah’in Resulleri ne
soylediyse, onu soylediler. (Ve resullerin sdyledigi sey ise, vehimlerin hiikmettigi
seydir, ¢linkii seriatlar vehimlerin hiikmettigi seyle gelmistir; ve bunun boyle oldugu
su ayette de goriliir:) “Allah risaletini nereye yerlestirecegini ¢ok iyi bilir” [En’am
Suresi, 6/124]. Bu ayetteki “cok iyi bilir” sozii (ayetin Arapg¢a’daki sozdizimi
bakimindan) iki sekilde ele alinabilir. Oncelikle “Allah resulleri”nin yiiklemi olarak
ve ikinci olarak da “risaletini yerlestirecegi yer”in 6znesi olarak — ve bunlarin her
ikisi de dogrudur. Bu nedenledir ki, tenzihte tesbihten, tesbihte de tenzihten
sozediyoruz.

Bunu ortaya koyduktan sonra, elestiride bulunanin [miintekit] ve itikat sahibinin
tizerine perdeleri indirir ve ortiileri 6rteriz. Her ne kadar bu kimseler Allah’in
kendilerinde tecelli ettigi birer suret olsalar bile, suretlerin (tecelliyi kabul etme
yoniindeki) istidadlar1 arasindaki tistiinliik farkliliginin ve bir surette tecelli edenin
ancak o suretin istidad1 hiikmiince tecelli ettiginin zahir olabilmesi icin 6rtmekle
emrolunduk. Dolayisiyla, (tecelli istidada gore oldugundandir ki) bir suretin
hakikatinin ve gereklerinin [levazim] verdigi sey, tecelliye (yani, tecelli eden Hakk’a)
nisbet olunur. Bu, ka¢inilmaz olarak boyledir.

Uykusunda, inkar olunamaz bir sekilde Hakk’1 goren kimsenin durumu bunun
gibidir. Ve hi¢ kuskusuz ki, Hak, bu goriilen suretin ta kendisidir [ayn]. Ve Hakk'in
(uykudayken) tecelli ettigi suretin gerekleri (yani, sekil ve tarz ve varlik gibi seyler)
ve hakikatleri Hakk’a tabidir. Uykudan uyaninca, uykuda goriilenden baska bir seye



gecilir — ki bu, akil yoluyla Allah’in (goriilen suretin 6tesinde) tenzih edilmesini
gerektirir. Tabir eden kisi kesf ehli veya iman sahibi ise, yalnizca tenzih etmekle
kalmaz, o surette zahir olanin da hakkini vererek, ayn1 zamanda tegbih eder. Boyle
olunca, “Allah” sozij, isareti anlayan kimse igin, eger tahkik edecek olursa biittinliik
mertebesinden [mertebe-i kiilliye] ibarettir. Ve biitiinliik mertebesi de, etkin [faal]
olan Ilahi Isimler’in toplamini [cem’iyyet] ve edilgin [miinfail] olan miimkiin zuhur
mahallerinin toplamini kendinde toplayan [cami] uluhiyet mertebesidir.

Ve bu hikmetin (yani, inasiyye hikmetinin) ruhu ve 6zeti sudur: Hersey, etkide-
bulunan [miiessir] ve etkide-bulunulan olarak ikiye ayrilir ve bunlar iki
kavramdirlar. Etkide-bulunan, nereden bakilirsa bakilsin ancak Allah’tir. Ve etkide-
bulunulan, nereden bakilirsa bakilsin her hal ve hazrette ancak alemdir. Imdi, sana
bir sey (ilahi hazretten veya imkan aleminden) eristiginde sen onu uygun diisen
aslina (ilahi kemalata veya kevni kusurluluga) katistir. Cilink{i, ortaya ¢ikanin bir
asildan dallanmasi kag¢inilmazdir. (Yani, erisen sey, etkide-bulunan veya etkide-
bulunulan kiilli asildan bir dal olur ve her ikisinin de ash Hak’tir ve eger Hakk’'in
etkide-bulunulan olmasi nasil olur dersen bil ki...) Ilahi sevgi [muhabbet] kulun
nafilelerinden ortaya ¢ikti. Bu, etkide-bulunan (nafileler) ile etkide-bulunulan (Hak)
arasinda ortaya ¢ikan bir etkidir. Hak, bu ilahi sevgiyle, kulun isitmesi, gormesi ve
yetileri oldu. Dolayisiyla bu, yerlesik bir etkidir ki, ser’i olarak olumlanmisg
olmasindan [siibut] dolay1 —eger iman sahibi isen— bu etkiyi inkar edemezsin.

Ve akl-1 selime gelince; akl-1 selim sahibi bir kimse ya tabii tecelli mahallinde
(bulunan insan suretinde) ilahi tecellinin mahalli olup, bizim soyledigimiz seyi
ariftir; ya da iman sahibi bir miisliiman olup, ona iman eder. Ki bu duruma, (kiyamet
giinii Alemlerin Rabbinin tecellisine iliskin) sahih bir hadiste isaret edilmistir. Imdi
vehim sultaninin, (Hakk’in) bu surette tecelli ettigi kendisine (hadis yoluyla) s6z
edilmis akil iizerine hitkmetmesi kaginilmazdir — ¢linkii buna (yani, Hakk’in
suretlerde tecelli ettigine) iman etmektedir.

Iman sahibi olmayan kimseye gelince, vehmi vehim ile altetmeye calisir. Boyle
olunca, diisiinsel kurgulamasiyla, gordiigii riiyada, kendisine bu surette tecelli
etmesinin Allah i¢in olmayacak bir sey oldugunu tahayytil eder. Halbuki, boyle
yaparken, kendi nefsini bilmedigi, bilincinde olmadig; i¢in, vehim kendisinden
ayrilmis degildir.

Ve Allahu Teala’nin, “Bana dua edin ki, kabul edeyim” [Mii’'min Suresi, 40/60]
buyurmasi bundandir (yani, etkide-bulunan ve etkide-bulunulan arasindaki
ayrimlasmadan dolayidir). Hak Teala, “Kullarim sana Beni sorarlar: Ben yakinim ve
bana dua eden oldugunda, dua edenin duasini kabul ederim” [Bakara Suresi, 2/186]
buyurdu. Ciinkii, ancak dileyiste-bulunan oldugunda (bu dilegi) kabul edici olan
vardir — her ne kadar dua edenle kabul edenin ayn’1 bir ise de, bu boyledir. Imdi,
suretlerin birbirinden farkli oldugu apagiktir. Dua eden ve duay1 kabul eden hig



kuskusuz iki ayr surettir; ve biitiin bu suretler, Zeyd’in uzuvlar gibidir. Zeyd, kisi
olarak tek bir hakikattir [hakikat-1 vahid] ve eli hi¢ kuskusuz; ayagindan, basindan,
goziinden ve kasindan bagka bir surettedir. Ay sekilde Hak, ¢ok [kesir] olan bir’dir
[vahid]: Suretler ile ¢ok, ayn ile bir'dir — ve hi¢ kuskusuz ayn’1 ile bir [vahid] olan
insan gibidir. Ve biz Amr’'in Zeyd olmadigina, Halid veya Cafer de olmadigina
siiphe etmeyiz — ve hi¢ kuskusuz bu bir-olan-ayn’in [ayn-1 vahid] sahislar1 varlik
olarak bitimsiz sayidadirlar. Imdi insan (kavrami), her ne kadar ayn ile bir ise de,
suretler ve sahislar olarak ¢oktur.

Eger iman sahibi isen, kesinlikle bilirsin ki, Hak Teala kiyamet giinii bir surette tecelli
ettiginde, tecelli ettigi bu suret yoluyla bilinir. Sonra degisik bir surette tecelli edip
(bu kez de) bu suret yoluyla bilinir. Ama her iki surette de tecelli eden O’dur; her iki
suret de O'ndan bagkas: degildir; ve bilinir ki, ilk suret diger suretten bagkadr.
Boylelikle, (Hakk’in ayn’1 olan) Bir-olan-ayn [ayn-1 vahid], sanki bir ayna
konumundadir. O aynaya bakan kisi, onda Hakk’a iligkin itikadinin suretine
baktiginda, onu tanir ve onu onaylar. Ve o aynada itikat ettiginden baska bir sey
gordiigiinde, o gordiigiinii (yani, gordiigiiniin Hak oldugunu) inkar eder. Nitekim,
(aynaya bakan kimse) ayna igerisinde hem kendi suretini, hem de baskalarinin
suretini gortir. Ayna bir ayn [ayn-1 vahid] oldugu halde, bakan kimse aynada bircok
suretler goriir. Aynanin suretlerde bir yaniyla etkisi vardir ve bir yaniyla da etkisi
yoktur. Bununla birlikte aynada suret biitiinliigii igerisinde yoktur. Aynanin etkisi,
sureti, daha kiigiik, daha biiyiik, daha uzun veya daha genis yansitabilir olmasidir.
Dolayisiyla ayna (aynaya diisen), suretin 6lgiisiine etkide bulunur ve bu etki
aynadan kaynaklanir. Ve aynadan kaynaklanan bu baskalasmalar, ancak aynalarin
ol¢tilerinin birbirinden farkli olmasindan dolay: ortaya ¢ikar. O halde, (sekilleri
bagkalastiran) aynalarin toplamina bakma da, (her sureti 6zgiin haliyle yansitan) bir
olan aynaya bak. Ki bu bakisin, Hakk’in zatina yonelik bakisindir — ve O'nun Zat'1
alemlerden ganidir. Ve Ilahi Isimler yoniinden O, aynalar gibidir. Sen, hangi ilahi
Isme bakarsan veya her kim bir lahi Isme bakarsa, bakan kimseye ancak o Ismin
hakikati zahir olur. Is bdyledir — eger anlayabilirsen. O halde (nefsini ldiirmekten
yana) sikintiya diistip korkuya kapilma, ¢linkii Allahu Teala yilani 6ldiirmek i¢in bile
olsa, cesareti sever. Ve yilan senin nefsinden baskas1 degildir; ve bir yilan, kendi nefsi
i¢in, sureti ve hakikati ile yilandir. Ve bir sey, her ne kadar duyumsanan sureti
bozunsa bile, kendi nefsinden (zat1 ve hakikati itibariyla) 6ldiirtilemez. Ciinkii ilahi
ilim [hadd] onu korur ve hayal (yani, misal alemi) onu ortadan kaldirmaz.

Is boyle olunca, bu, zatlar {izerine (yokolup gitme bakimindan) emniyet ve izzet ve
korumadir. Ciinkii sen, ilahi ilimdeki suretlerin [hudud] bozunmasma gii¢
yetiremezsin. Bundan daha biiytik bir izzet olabilir mi? Dolayisiyla sen, vehminle,
oldiirdiiglinii tahayytil edersin. Halbuki Allah’in ilminde [hadd] var-olan sureti, akil
ve vehim ortadan kaldiramaz. Ve bunun delili, su ayet-i kerimedir: “Sen atmadin
attigin zaman; ama Allah att1” [Enfal Suresi, 8/17]. G6z ise, duyumsal olarak atanin
Muhammed’in sureti oldugunu algiladi. Halbuki o, Allah’in, ayetin basinda (“sen



atmadin” diyerek), onun atmakligini degilledigi bir surettir. Sonra, atma eylemini —
ayetin ortasinda (“attigin zaman” diyerek)- onun sureti i¢in dogruladi [isbat]. Ve
ayetin sonunda da, Muhammed suretinde atan’in ancak Allah oldugunu soyledi. Ve
buna iman edilmesi gerekir.

Bu etkiyiciye [miiessir] bak ki, Hakk’t Muhammed’in suretine indirdi [inzal]. Ve
Hak, Kendini kullarina bu sekilde bildirdi. Bunu Kendisi soyledi, biz degil. Ve O'nun
bildirdigi dogrudur. Ve dedigi seyin ilmini ister anla, ister anlama, buna iman etmek
zorunludur. Dolayisiyla, ya alimsindir ya da iman sahibi bir miisliimansindir. Aklin,
“sebeb, kendine ‘sebeb’ olan sonucun sebebi olamaz” bigiminde hiikmetmesi, akli
kurgulamanin diistiniisii yoniinden aklin zayifligina delalet eder. Halbuki tecelli
ilmine gore, bilinir ki: “Sebeb, kendine “sebeb” olan sonucun sebebi olur.” (Yani, var-
olmayan ayan-1 sabite —ki sebeb olan zat-1 ahadiye’nin sonucudur-istidad ve
kabiliyetleri ile [lahi Tlim’deki degismezlikleri halinde, sebeb olan zat-1 ahadiyeden
kendilerinin varedilmesini isterler.)

Ve akil, diistincesini (sebeb ve sonug arasindaki nisbetten) soyutlayarak yaparsa,
dogru bir hitkme varir. Ve isin, kurgusal delilin ona verdigi seye aykir1 oldugunu
(tecelli ile) gordiigiinde, aklin varabilecegi son nokta soyle demesidir: “Ayn’in bu ¢ok
olanda [kesir] bir [vahid] oldugu kesinlendikten sonra, bu ayn, bu suretlerden bir
surette bir sonug i¢in ‘sebeb” olmas1 dolayisiyladir ki, kendi sonucuna ‘sebeb” olmasi
halinde sonu¢ olmaz; onun ‘sebeb’” olmasi hitkmii, bu hiikmiin baska bir surete
gecmesiyle degisir. Dolayisiyla, kendi sonucu igin sonug olur ve kendi sonucu da,
onun igin ‘sebeb’ olur.” Iste, isi ne ise o olarak takdir edip, kendi diisiinsel
kurgulamasiyla kalmadig1 zaman, aklin varabilecegi son nokta budur. Eger sebebiyet
meselesinde durum boyleyse, daha zor meselelerde akli kurgulamanin ne kadar
genis olabilecegini sanirsin?

Ve resullerden —Allah’in selam1 onlarin {izerine olsun— daha akilli olan yoktur. Ve
onlarmn getirdigi, hi¢c kuskusuz, Cenab-1 Ilahi'nin bildirdigidir. Boylece, aklin
dogruladigini dogruladilar; ve buna, aklin anlamakta yetersiz kaldig1 ve kendi
agismndan olmayacak bir sey olarak gordiigii ve (ancak) tecellide onayladig: seyi
eklediler. Ve akil, tecelliden sonra, gormiis oldugu seyden dolay1 hayrete diiser. Eger
Rabb’in kulu ise, akl1 O'na havale eder ve eger kurgulamasimin kulu ise, Hakk’
aklinin hiikmiine indirger. Ve bu ikinci durum, bu diinyada, ahiret olusumundan
perdeli bir sekilde bu diinyevi olusumda olundugunda sézkonusudur. Ve arifler
tizerinde diinya ahkaminin ytiriirliikte olmasindan dolayi, diinyada —goriintis
itibartyla— diinyevi surette zahir olurlar. Ama hi¢ kuskusuz ki, Allah onlar1 (arifleri)
kendi batinlarinda ahiret olusumuna gegcirdi. Dolayisiyla onlar, suret ile bilinmez
olup, ancak Allah’in basiret Ortiilerini kendisinden kaldirdig: [kesf] kimse i¢in
bilinmez degildirler — arifleri ancak boylesi kimseler idrak edebilirler. Tlahi tecelliye
mazhar olmalarindan dolayi, Allah ariflerinin biitiin hepsi ahiret olusumu tizre bir
halde olmakliklari igerisinde, kendi diinyalarinda hasredilmis ve kendi kabirlerinden



nesredilmislerdir. Bu sekilde o, Allah’in bazi kullarina bir inayeti olarak, gortilmeyen
seyi goriir ve miisahede edilmeyen seyi miisahede eder.

Her kim, Idris/ilyas’in hikmetini anlamak isterse —ki Allahu Teala onu iki olusumda
olusturdu [insa]; Nuh aleyhisselam’dan 6nce nebiydi, daha sonra goge ytikseltildi ve
daha sonra da resul olarak (yeryiiziine) indi; boylece Allahu Teala (biri niibiivvet ve
digeri de risalet olmak tizere) iki farkli menzili onda birledi- aklinin hitkmiinden
sehvetine inerek mutlak hayvan olsun (yani, esyada tasarruf konusunda akl karsi-
gelici olmay1p, rahmani varidata teslimiyet gosteren hayvan gibi olsun), dyle ki,
insanlar ve cinlerin disinda kalan herbir yiiriiyiicii'niin [dabbe] kesfettigi seyi
kesfedebilsin. Ve boylesi bir kesf sirasinda, hayvaniyet makamini gercekledigini bilir.
Hayvaniyet makaminin iki alameti vardir. Birisi, (soziinii ettigimiz) bu kesiftir,
boylece kabirde kimlerin azaba ugradigini ve kimlerin nimete eristigini goriir; olii bir
kimseyi yasiyor olarak, susan bir kimseyi (kelimat-1 ruhaniyye-i melekutiyye ile)
konusuyor olarak, oturan bir kimseyi de (manevi ve hayali hareket ile) hareket
ediyor olarak goriir. Ve hayvaniyet makaminin ikinci alameti ise dilsizliktir, oyle ki,
bir kimse gordiigii bir seyi soylemek istese buna gii¢ yetiremez — iste bu
durumdadir ki hayvaniyet makaminda (tiimiiyle) gerceklenir. Dilsizlik olmaksizin
kendisinde bu kesfin ortaya ¢iktig1 bir izleyicimiz vardi — bundandir ki, hayvaniyet
makamini (tiimiiyle) gercekleyemedi. Allah beni bu makama yerlestirdiginde
[ikame] hayvaniyet makamini tiimiiyle gercekledim. Goriiyor ve gordiigiim seyi
soylemek istiyordum, ama buna gii¢ yetiremiyordum. Dolayisiyla, konusamayan
dilsizlerle aramda fark bulamiyordum.

Bizim bu sOyledigimiz seyi gercekleyen kimse, tabii madde olmaksizin, saf
[miicerred] akla gecer. Dolayisiyla, tabii suretlerde zahir olan seylerin asillari olan
birtakim seyleri miisahede eder. Boyle olunca, bu hiikmiin (yani, tabii suretlerde
zahir olan ¢esitli hiikiimlerin) tabii suretlere nereden zahir oldugunu (yani, degismez
aynlardan zahir oldugunu) deneyimleme yoluyla (yani, zevk ilmiyle) bilir. Eger
tabiatin Rahman’in Nefesi oldugunu kesfedecek olursa, kendisine biiyiik bir hayir
bagislanmis demektir. Eger, bizim soziinii ettiklerimizle yetinecek olsa bile aklina
egemen olan marifetin bu kadar1 kendisine yeter ve bu kimse, arifler arasina katilir.
Ve deneyimleme yoluyla [zevkan], “Onlar 6ldiiren siz degilsiniz, Allah oldtirdii
onlar1” [Enfal Suresi, 8/17] ilahi kelamini bilir — onlar1 ancak demir, vuran
(miiminler) ve bu suretleri yaratan dldtirmiistiir. iste “5ldiirmek” ve “atmak” biitiin
bunlarla birlikte ortaya ¢ikti. Boylece, arif olan kisi, seyleri, asillar1 ve suretleriyle
miisahede eder ve boylece marifeti eksiksiz olur. Ve eger Nefes’i (yani, Rahman’in
Nefesi'ni) de miisahede edecek olursa, yalnizca marifeti eksiksiz olmakla kalmaz,
ayn1 zamanda da kamil bir kimse olur. Gorenin, goriilenin ta kendisi [ayn] oldugunu
gorerek, gordiigiiniin ancak Allah oldugunu goriir. Bu kadar yeter — Allah basariya
erdirici ve dogru yola ileticidir.

LOKMAN KELIMESINDEKI HIKMET-I IHSANIYYE



Ilah, (Kendisi icin) rizik irade etmeye meylettiginde
Varolusun [kevn] biitiinii onun gidasidir
Ve eger ilahi mesiyyet bizim icin rizik irade etmeye yonelirse

Mesiyyetin geregince, O bizim (degismez aynlarimiz) igin gidadir

O’nun mesiyyeti iradesidir

Oyleyse deyin ki: mesiyyetle iradeyi diledi

Boylece irade, mesiyyetin diledigidir.

Mesiyyet artmay1 (varetmeyi) ve azalmayi (yok etmeyi) irade eder

Ama, O’'nun mesiyyetinden bagka mesiyyet yoktur

Iste bu, ikisi (mesiyyet ve irade) arasindaki farktir, iyi anla

Ve bir yonden bakildiginda her ikisinin de ayn’1 birdir.

Allahu Teala, “Biz Lokman’a hikmeti verdik” [Lokman Suresi, 31/12] ve “Hikmet
verilen kimseye hi¢ kuskusuz biiyiik hayir bagisland1” [Bakara Suresi, 2/269]
buyurdu. Dolayisiyla Lokman, Kur’an’da belirtildigi tizere ve Allahu Teala’nin
sehadetiyle biiytiik bir hayir sahibidir. Ve hikmet kimileyin dile getirilir ve kimileyin
de dile getirilmez. Lokman’in ogluna soyledigi su sozler, dile getirilmis olan
hikmettendir: “Ey ogulcugum! Insanin riziklari ve amelleri bir hardal tanesi kadar
bile olsa, o amel ve rizik tanesi ister bir kayanin igerisinde olsun, isterse goklerde
veya yerde olsun Allah onu ortaya ¢ikarir [ihzar]” [Lokman Suresi, 31/16]. Bu
hikmetin dile getirilmis bir hikmet olmasi, Lokman’in Allahu Teala’y1, (habbeyi)
ortaya ¢ikarici kilmasidir — ve Allahu Teala bunu Kitabi'nda (Kur’an’da) onaylamig
ve bu s0zii, sdyleyene geri ¢evirmemistir.

Ve dile getirilmemis [mesktiin anha] hikmete gelince, hal karinesi ile bilinen bu
hikmet, tanenin kim icin ortaya ¢ikarildiginin (Lokman tarafindan) séylenmemesidir.
Lokman bu hikmeti soylemedi ve “Allah onu senin i¢in veya senden bagkas: i¢in
ortaya ¢ikarir” demeyerek, ortaya ¢ikarilmay1 genele iligkin kildi — yani,
bakan/diisiinen [nazar| kimsenin, Allahu Teala’nin, “O goklerde, yerde Allah’tir”
[En’am Suresi, 6/3] soziine bakmasi/soziinti diisiinmesi i¢in, tenbih olarak, ortaya
cikarilani goklerde ve yerde kildi.

Lokman, dile getirdigi veya dile getirmekten geri durdugu seyle, Hakk'in (her seyin
degil de) her bilinen’in ayn’1 oldugunu haber verdi; ¢linkii “bilinen,” “sey”den daha
kapsamlidir. Dolayisiyla da, (“bilinen,” sey’iyyetin olmadig: taayyiin-i evvel
mertebesinde yalnizca Hak tarafindan bilindiginden, insanlar i¢in) bilinmezlerin en
bilinmezidir.

Bundan sonra, Lokman, kendi olusumu bu hikmetle kamil olabilsin diye, bu hikmeti
eksiksiz kild1 ve onu eksiksiz bir sekilde aldi. Boylece, “Allah Latif'tir” [Lokman
Suresi, 31/16] dedi. Latif olusu ve liitftundandir ki O, kendi ismiyle adlandirilan ve
kendi smiriyla sinirli [mahdud] olan seyde, bu seyin ayn’idir. Ve bu sey icin, isminin

delalet ettigi sey denir. Dolayisiyla, ona “gok,” “yer,” “kaya,” “agag,” “hayvan,”



“melek,” “r1z1ik” veya “yiyecek” denir. Ve (biitiin bu) seylerin herbirinden ve
herbirinde zahir olan, bir-olan-ayn’dir [ayn-1 vahid]. Ote yandan, Eg’ariler soyle
derler: “Biitiin alem cevher bakimindan benzesiktir.” Dolayisiyla alem, tek bir
cevher’dir [cevher-i vahid]. Ve bu bir-olan-cevher, bizim “bir-olan-ayn” dedigimiz
seyin ayrnusidir. Eg’ariler daha sonra, “(tek cevher) araz yoluyla kendi igerisinde
farklilasir” dediler. Bu da bizim “(bir-olan-ayn) ayrisabilmek i¢in, suretler ve
nisbetler yoluyla ¢oklasir ve birbirinden farklilasir” sdziimiiziin aynisidir. Suret, araz
veya mizag yoniinden, “Bu, obiirii degildir” denir. Ve cevher yoniinden, “Bu,
Obliriintn ta kendisidir” denir. Bundandir ki, her suret ve mizacin taniminda
cevherin ayn’1 ickindir [ahz]. Dolayisiyla biz soyle deriz: “Cevher, Hak’tan baska
degildir.” Ve cevher olarak adlandirilan her ne kadar Hak ise de, kelamcilar, bu
cevherin, kesf ve tecelli ehlinin mutlak kildig1 Hakk'in ta kendisi olmadigini
zannederler. (Yani, ‘cevherin ayn’1 bagka, Hakk'in ayn’t bagkadir” deyip, iki ayn isbat
ederler.) Imdi, iste bu, O'nun “Latif” olmasinin hikmetidir.

Daha sonra Lokman, Hakk’t “O, Habir’'dir” [Lokman Suresi, 31/16] —yani, deneme
[ihtibar] yoluyla ortaya ¢ikan ilimle bilir- diyerek nitelendirdi. Ve bu ilme su ayette
isaret edilmistir: “Biz sizi deneriz, ta ki ... bilelim” [Muhammed Suresi, 47/31]. Ve bu
ilim, deneyimleme [zevk] ilmidir. Hak Teala, isi ne ise o olarak bilmekle birlikte,
Kendisini bir ilimle bilgileniyor olarak niteledi. Ve Hak Teala’nin Kendisi hakkinda
kesinledigi bir seyin inkar1 sozkonusu olamaz. Boylece Hak Teala, mutlak ilim ile,
yetilerle kayitli olan deneyimleme [zevk] ilmini birbirinden ayirdi.

Ve Allahu Teala, Kendi nefsinin, o kulun yetilerinin ta kendisi [ayn] oldugunu
bildirdi: “Ben onun isitmesi olurum” dedi — ki bu, kula iliskin bir yetidir. Ve “dili,
eli ve ayag1 olurum” dedi — ki bunlar, kulun uzuvlarindandir. Allahu Teala,
kulunun yetileri oldugunu sdylemekle kalmay1p, ayn1 zamanda uzuvlar1 da
oldugunu belirtti — ve kul, bu uzuvlar ve yetilerden bagkaca bir sey degildir. Imdi,
(Hak kulun yetileri ve uzuvlari olunca) kul olarak adlandirilanin ayn’t Hak’tir. Ama
bu, kulun, efendinin ayn’t oldugu demek degildir. Ciinkii nisbetler, zatlariyla
birbirinden ayrisiktir. Ama bu nisbetlerin, Kendisine mensub olduklar1 Hakk'in
Zati'nda ayrisiklik yoktur. Ciinkii, varlikta biitiin nisbetlerde O'nun ayn’indan
baskasi yoktur. Boylece O, nisbetler, izafetler ve sifatlar sahibi olan Bir-olan-ayn’dur.

Lokman’mn, ogluna 6giit verirken, Allah’1 “Latif” ve “Habir” Isimleri’yle
adlandirmasi, Lokman’in hikmetinin kemalat derecesini gosterir. Ama eger, “Allah,
Latif ve Habir'dir” [Lokman Suresi, 31/16] demek yerine, “Allah, Latif ve Habir idi”
(yani, “Allah ezelde kendi zatinda Latif ve Habir oldugu gibi, simdi de 6yledir”)
diyecek olsayd, sahip oldugu hikmet ¢ok daha kusursuz ve apacik olurdu. Ve
Allahu Teala, Lokman’in soziinii —bu séze herhangi bir sey eklemeksizin— oldugu
gibi aktardi. Her ne kadar Lokman’in, “Allah, Latif ve Habir'dir” [Lokman Suresi,
31/16] sozii Allah’in sozii ise de, Allahu Teala bilir ki, eger Lokman, soziinii (dile
getirilmemis birakmayip) tam soyleseydi, elbette ki, “Allah, Latif ve Habir idi” derdi.



Lokman’in, “Hardal tanesi agirliginca olsa bile..” [Lokman Suresi, 31/16] soziine
gelince: Burada sozii edilen tane, bir kimseye gida olan bir seydir. Ve bu (gida ile)
beslenen, Allah’in, “Kim zerre kadar bir iyilik yapmigsa onu gorecektir ve kim zerre
kadar kotiiliik yapmissa onu gorecektir” [Zelzele Suresi, 99/7-8] soziindeki
“zerre”den baskas1 degildir. Dolayisiyla bu zerre, beslenen’in kiictigtidiir; ve bir
hardal tanesi de besinin kiictiglidiir. Eger beslenenler arasinda, zerreden daha kiigiik
bir sey olsaydi, Allahu Teala elbette ondan s6z ederdi. Nitekim, Allahu Teala, “Allah
bir sivrisinekle misal getirmekten ¢ekinmez..” [Bakara Suresi, 2/26] buyurdu. Sonra,
varlikta sivrisinekten daha kiiciik bir sey oldugu ilahi ilimde sabit oldugundan, “..ve
onun Otesindeki ile” [Bakara Suresi, 2/26] soziinii ekledi — ve bu (“Otesindeki” olan),
kiigtikliikte (sivrisinekten daha kiiglik bir mahluk) demektir. Bu da, tipki Zelzele
Suresi'ndeki ayet gibi Allah kelamidir. Imdi, bunu bil. Ve biz biliriz ki, zerreden daha
kiigiik bir sey olsaydi, Allahu Teala, agirligi, abartmali bir ifade olarak kullandig:
zerreye 0zgii kilmazdi. Ama en dogrusunu Allah bilir.

Lokman’in, ogluna kiiciiltme kipiyle (“ogulcugum” biciminde) seslenmesine gelince:
Bu kiigiiltme, rahmettir. Merhametinden dolayi, ogluna, kendisini mutluluga
eristirecek ameller islemesini ogtitledi. Ve, Lokman’in, “Allah’a sirk kosma!..”
soziiyle oglunu sirkten sakindirmasi ise, sundan dolayidir: “..Sirk en biiytik
zuliimdiir” [Lokman Suresi, 31/13]. Ve (bu durumda) mazlum olan, makamdir (yani,
ayn-1 vahid’den ibaret bulunan uluhiyet makamidir); ¢linkii bu makamu, bir-ayn
[ayn-1 vahid] oldugu halde, boliinebilirlikle nitelemistir. Ve O'na sirk kosan kimse,
O’na O’nun ta kendisini [ayn] ortak kosmus olur — ve bu da en biiyiik cehalettir. Isi
ne ise o olarak bilmeyen ve isin hakikatini bilmeyen kisi, bir-olan-ayn’da [ayn-1
vahid] suretler birbirinden farkli oldugunda, bu birbirinden farkliligin bir-olan-ayn
igerisinde oldugunu bilmeyip, bu makamda (yani, ayn-1 vahid makaminda) olan bir
sureti diger surete ortak kosar. Ve herbir suret i¢cin bu makamdan bir parga [ciiz]
ortaya ¢ikarir (yani, o Bir-olan-ayn’i suretlere gore parcalara ve kisimlara ayirir).

Iki seyin ortaklig1 sézkonusu oldugunda, iyi bilinir ki, bir seyi ortak kilindig1 diger
seyden ayiran; ortak kilindig1 diger seyi, onun kendisinden ayiranin ayni degildir.
(Yani, belli bir ortaklasalik noktas: disinda, ortak olan seylerin sadece kendilerine
0zgii olan yanlar1 vardir.) Boyle olunca, aslina bakilirsa varlikta ortaklasalik
sozkonusu degildir. Clinkii aralarinda ortaklasalik oldugu sdylenen iki seyin herbiri
kendine 6zgii bir paya sahiptir, (birinin sahip oldugu paydan digerinin nasibi
yoktur). Bunun sebebi ise, paylasimsiz ortakliktir [sirket-i miisa’a]. Ve her ne kadar
paylasimsiz ise de, ikisinden birinin kullanilmasi [tasrif] paylasimsizli§1 ortadan
kaldirir. “Ister ‘Allah’ deyin, ister ‘Rahman’ deyin..” [Isra Suresi, 17/110] — iste bu
(ayet), meselenin (yani, ortaklasalik meselesinin) ruhudur.



HARUN KELIMESINDEKI HIKMET-I IMAMIYYE

Bil ki, Harun aleyhisselam’mn varligi, “Biz ona rahmetimizden, kardesi Harun'u nebi
olarak bagisladik” [Meryem Suresi, 19/153] ayetinde belirtildigi gibi, rahamut
hazretindendi. Dolayisiyla Harun"un niibiivveti rahamut hazretinden oldu. Harun
yas itibartyla Musa’dan ileri, Musa da niibiivvet itibariyla Harun’dan ileriydi.
Niibiivvetinin rahmetten olmasimndandir ki Harun, kardesi Musa’ya —babasini degil
de annesini anarak— “Ey anamin oglu!” [Meryem Suresi, 19/153] diye seslendi.
Cuinkii rahmet, annede babadan daha ¢ok vardir; eger annede bu rahmet olmasayds,
cocugu yetistirmeye sabredemezdi.

Sonra Harun, (kardesine) “Sakalimi ve sagimi tutma!” ve “Diismanlarimi giildiirme!”
[Taha Suresi, 20/94] dedi. Biitiin bu s6zler (Musa'nin 6fkesini yatistirmaya yonelik
oldugundan, Musa i¢in) rahmet nefeslerinden bir nefestir. Bunun (boyle olmasinin)
sebebi, elinden yere attig1 levhalara yeterince dikkatli bakmamis olmasiydi. Eger
yeterince dikkatli bakmis olsayds, bu levhalarda “Hiida” ve “Rahmet” (yazili
oldugunu) goriirdii. Hiida, kendisini 6fkelendiren isin nasil olup bittiginin ve
Harun’un bu iste hi¢bir su¢u olmadigimnin beyaniydi. Rahmet ise Musa'nin kardesine
yonelikti — (eger levhada yazilani gorseydi) kendisinden yasl olan kardesinin
sakalin1 kavminin gozii 6niinde ¢ekistirmezdi. Dolayisiyla bu (yani, Harun'un
sozleri), Harun’dan Musa’ya yonelik bir merhamet oldu. Harun'un niibiivveti
Allah’mn rahmetinden oldugu igin, ondan ancak boylesi bir s6z ¢ikar.

Sonra cenab-1 Harun, Musa’ya sdyle dedi: “Senin bana, ‘Israilogullar1 arasina ayrilik
soktun’ diyerek, beni aralarindaki ayriligin sebebi olarak gérmenden korktum”
[Taha Suresi, 20/94]. Ciinkii, Israilogullar1 arasinda, buzagiya tapma konusunda
ayrilik ¢ikmis; kimileri Samiri’ye uyup, onu taklit ederek buzagiya taparken, kimileri
de ne yapmalar gerektigini Musa’ya sormak {izere buzagiya tapmaktan geri
durmuslardi. Iste, Harun aleyhisselam, onlar arasindaki bu ayriligin kendisine nisbet
olunmasindan korktu.

Ve Musa, isin hakikatini Harun’dan daha iyi biliyordu. Ciinkii Musa, Allah’in, hig
kimsenin Kendinden baska bir seye kulluk edemeyecegini hitkme baglamis oldugu
[kaza] ve ancak O'nun hiikmettigi seyin ortaya ¢ikabilecegi konusundaki ilminden
dolayi, buzagiya tapanlarin (gercekte) neye kulluk ettiklerini biliyordu. Musa’'nin,
kardesini ayiplamasi, kardesinin inkar1 ve anlayamamasindan dolay1 idi. Arif odur
ki, Hakk’1 her seyde miisahede eder ve O'nun her seyin ayn’1 oldugunu goriir.
Boylece Musa —yasca ondan daha kiiglik olsa da— kardesini egitiyordu.

Ve Harun'un kendisine soyledigi seyleri soylemesinden sonra Musa, Samiri’ye
dénerek soyle dedi: “Amacin neydi, ey Samiri?” [Taha Suresi, 20/95]. Yani, “({lah’1)



buzag suretine 6zgii kilarak, ne diye insanlarin miicevherlerinden bu buzagiy1
yaptin da, mallari yéniinden onlarn kalbini celdin?” dedi. (Insanin kalbi, malinin
bulundugu yoéne egilimli oldugundan) Isa aleyhisselam Israilogullari’na sdyle dedi:
“Ey Israilogullari, her insanin kalbi malinin bulundugu yéndedir. O halde siz,
malinizin gokte oldugunu farzedin ki, kalpleriniz gokte olsun.” Mala, “mal”
denilmesi, tabiat1 geregi kalplerin ona kulluk etme egiliminde olmalarindan
[“tumilu”] dolayidir. Ve kalbin mala duydugu gereksinimden dolay1, mal kalbin en
cok istedigi seydir.

Ne var ki, suretler kalimli degildirler. Ve eger Musa buzagiy1 yakmaya
davranmasaydi, bu buzag sureti (zaten) kaginilmaz olarak ortadan kalkacakti. Ve
Musa’da, (buzagmimn Allah’tan) baska-olmaklig: (diisiincesi) baskin geldigi icin,
buzagiy1 yakarak, bu suretten arta kalan kiilleri denize savurdu ve Samiri’ye “Ilahina
bak!..” dedi. Tenbih yoluyla egitmek igin, buzagiy1 “ilah” olarak adlandirds, ¢tinkii
buzaginin ilahi tecelli mahallerinden bir par¢a oldugunu biliyordu. Ve soyle dedi:
“..Biz onu elbette yakariz” [Taha Suresi, 20/97].

Insanin hayvaniyeti, hayvanin hayvaniyetini teshir ettigindendir ki, insan hayvan
tizerinde tasarrufta bulunur — buzagiya gelince, onun asli hayvan degildir,
dolayisiyla hayvana gore daha fazla teshir edilebilir. Hayvan olmadigindan, iradesi
de yoktur ve bundandir ki, tiimiiyle, kendisinde tasarruf eden kimsenin hitkmii
altindadir. Hayvan ise, irade ve garaz sahibi oldugundan, kimileyin, kimi
yonlendirimlere ayak diremesi sozkonusu olur. Hayvan, irade ve garazini1 gosterme
kuvveti bulacak olursa, insanin kendisinden istedigi seye kafa tutar. Eger boylesi bir
kuvveti kendisinde bulamayacak olursa veya insanin garaziyla hayvanin garazi
uyusacak olursa, kendisinden istenen seyi boyun egerek yerine getirir.

Ayni sekilde, insan da, Allah’in (mal ve ilim ile) yticelttigi benzerine (yani, bagka bir
insana), ondan bir mal ummasindan dolay1 boyun eger. Bu mala bazi durumlarda
“licret” denilir. Ve Allahu Teala, soyle buyurmustur: “Biz onlarin kimisini, kimisinin
derecelerinden iistiin kildik — kimisi kimisine uyup pesinden gitsinler diye” [Zuhruf
Suresi, 43/32]. Insan, benzerine (yani, bagka bir insana) ancak hayvaniyeti yéniinden
boyun eger, insaniyeti yoniinden degil; ¢iinkii benzer olan iki sey (birbirlerinden
baska olduklari igin) birbirlerine ziddirlar (ve birbirine zid olan iki sey arasinda biri
digerine boyun egmeklik s6zkonusu olamaz). Mal ve mevki yoniiyle mertebesi
yiiksek olan, insaniyeti yoniinden teshir eder. Ama digeri, ya korkusundan ya
hirsindan dolayi, hayvaniyeti yoniinden onun emri altina girer — insaniyeti
yoniinden degil. O halde kendisine, benzeri olan boyun egmis degildir. Hayvanlar
arasinda, uyusmazliktan dolay1 ortaya ¢ikani (yani, birbirleri arasindaki didigsmeleri)
gormez misin? Bunun bdyle olmasi, benzer olmalarindan dolayidir ve benzer olanlar
birbirlerine ziddirlar. Ve bundandir ki, Hak Teala, “Allah kiminizin derecesini
kiminizinkinden iistiin kild1” [En’am Suresi, 6/165] buyurdu. Boylece, birinin
derecesi digerininkiyle ayni degildir. Dolayisiyla emir altina alma, derecelerin



farkliligindan ortaya ¢ikar.

Ve iki tiirlii emir altina alma [teshir] vardir. ilki, emir altina alinan kimseden bir sey
istenmesiyle olan bir emir altina almadir ve emir altina alan kimse, emri altina aldig1
kisiyi emri altina almasinda kahirdir. Bu durum -her ne kadar insan olmaklikta
birbirlerinin benzeri iseler de— efendinin kdlesini emri altina almas: gibidir. Ve
sultanin uyruklarmi emri altina almas: gibidir ve —her ne kadar birbirlerinin benzeri
iseler de— sultan uyruklarini, derecesinin iistiinliigtiyle emri altina alir.

Ve ikinci tiir, hal olarak emir altina almadir. Ve bu, uyruklarin, kendilerini zulme
karsi savunan, onlar1 koruyan, diismanlariyla savasan ve onlarin mallarini ve
nefslerini muhafaza eden sultani emir altina almalar1 gibidir. Sultanin yaptig1 biitiin
bu isler, uyruklarin sultani (hal ile) emir altina almasidir. Aslina bakilirsa bu,
“mertebenin emir altina alinmas1”dir. Ve bu mertebe (yani, sultanlik mertebesi)
sultanin biitiin bu isleri yapmasin gerekli kilar. Boylece, bazi sultanlar kendi nefsleri
i¢in galisirken, kimisi de isin hakikatini bilerek, kendi mertebesi yoniinden
uyruklarin emri altinda oldugunu bilir ve uyruklarin kadrini ve hakkini bilir. Arif
olan boylesi bir sultana Allahu Teala, isin hakikatini bilen alimlere verdigi miikafati
verir. Ve Allahu Teala, kullarinin yapip etmelerinde [suun] (tecelli ediyor)
oldugundan, (kullar1 igin yapilanlara) karsilik vermek Allah’mn tizerine diiser. Ve
biitiin bir alem, emir altina almabilir oldugundan s6z edilemeyecek olan Hakk’in
Zat1’'n1 emir altma alir — ve O, soyle demistir: “O her an bir istedir” [Rahman Suresi,
55/29].

Musa’nin buzaginin iizerine varmasinin (ve onu ortadan kaldirmasinin) tersine,
Harun’un buzagtya tapanlari —-buzaginin iizerine vararak, ona tapmaktan- fiili
olarak alikoymaya gii¢ yetirememesi, Allah’a herbir surette ibadet edilmis
olunabilmesi i¢in varlikta bir hikmet olarak zahir oldu. Ve her ne kadar bu suret,
kendisine ibadet olunduktan sonra ortadan kalkacak da olsa, ortadan kalkmasi ancak
kendisine ibadet eden tarafindan uluhiyete biirtindiiriildiikten sonra olur. Ve boylece
her seye ilah veya emir altina alic1 olarak ibadet edilmis olur. Ve akil sahibi bir kimse
bunun bdyle olmasindaki kaginilmazhig: bilir. Ne var ki, alemdeki hicbir seye, bu sey
kul indinde yticelige [rifat] biirtinmedikge ve kulun kalbinde (yiiksek) bir derece ile
zuhur etmedikge ibadet edilmez. Bundandir ki Hak, Kendini “derecenin yiiksegi”
olarak degil de, “derecelerin yiiksegi” [Mii"'min Suresi, 40/15] olarak adlandirmakla,
bir-olan-ayn’da [ayn-1 vahid] dereceleri ¢cogaltti. Cilinkii Allahu Teala hi¢ kuskusuz,
birbirinden farkli bircok derecelerde ancak kendisine kulluk edilmesini ve her
derecenin, kendisinde O’na ibadet edilen bir ilahi tecelli mahalli olmasini hitkme
baglad: [kaza].

Ve kendisinde (Hakk’a) kulluk edilen en biiyiik tecelli mahalli hevadir. Nitekim Hak
Teala, “hevasini kendisine ilah edinen kimseyi gordiin mii?” [Casiye Suresi, 45/23]
buyurmustur. Gergekte heva, kendisine kulluk edilenlerin en biiytigtidiir. Ciinkii bir



seye ancak onun sebebiyle kulluk edildigi halde, ona ancak kendi zat1 ile kulluk
edilir. Hevaya iliskin olarak sdyle diyorum:

Heva hakki i¢in, heva hi¢ kuskusuz hevanin sebebidir

Eger kalpte heva olmasaydi, hevaya kulluk edilmezdi.

Allah’in esyaya iliskin ilminin ne kadar kamil oldugunu ve hevasma kulluk eden ve
onu ilah edinen kimsenin ilmini nasil eksiksiz kildigin1 gormiiyor musun? “Allah
onu ilim tizere dalalete diistirdii” [Casiye Suresi, 45/23] buyurdu. Ve dalalet,
hayrettir. Ve (ilmi) eksiksiz ve kamil kilan bu hayrettir.

Hak Teala gordii ki: Kul ancak kendi hevasina ve hevasinin taatina boyun egmesi
nedeniyle kulluk eder. Ve kul, kendi hevasinin —kendi hevalarina kulluk eden
kisilerde oldugu gibi- kulluk etmesini emrettigini ve Allah’a kullugunun bile
hevadan oldugunu goriir; ¢tinkii, o kulda mukaddes olana yonelik heva olmasaydi —
ki bu heva sevme iradesidir— Allah’a kulluk etmez ve O’'nu baskasina tercih etmezdi.
Ve yine, alemdeki suretlerden bir surete kulluk edip onu ilah edinen kimse, bu sureti
ancak heva ile ilah edinmistir. Kulluk eden kimse, hi¢cbir zaman kendi hevasinin
egemenliginden kendini kurtaramaz.

Sonra, Hak Teala gordii ki: O kulluk edilenler, kulluk edenlerle degisir. Bir seye
kulluk eden, bir baskasina tapan kimseyi kafirlikle suglar. Ve az biraz kavrayis sahibi
bir kulluk edici [abid], hevanin birliginden ve tek-olmakligindan [ahadiyet] dolay1
hayrete diiser — ¢tinkii, bu heva biitiin kulluk edenlerde bir-olan-ayn’dir [ayn-1
vahid]. Boylelikle Allahu Teala, (tafsili varlikta bu hallerin boyle oldugunu gordiigii
ve sinama -ihtibar- ilmi ile bildigi i¢in) boylesi bir kimseyi dalalete (yani, saskinliga)
diistiriir. Yani, her kulluk edenin ancak kendi hevasina kulluk ettigini ve -mesru
olan bir seye uysun veya uymasin— o kulu kullukta kullananin kendi hevasi
oldugunu bilmesi, bu kimseyi hayrete diisiiriir.

Kamil olmus bir arif, kendisine kulluk edilen herbir mabudun, Hakk’in bir tecelli
mahalli oldugunu goren kimsedir. Boyle oldugu igindir ki, onlarmn hepsi, (kulluk
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ettikleri seyleri) kendilerine 6zgii olan isimleriyle “tas,” “agag,” “hayvan,” “insan,”
“yildiz,” “sultan” olarak adlandirmanin yanisira, “ilah” olarak da adlandirirlar. Ve
uluhiyet bir mertebedir ki, kulluk edici olan, bu uluhiyetin kendi mabudunun
mertebesi oldugunu tahayyiil eder; halbuki bu mabud, bu 6zgiil tecelli mahallinde
bu mabuda kulluk edici olanin goriisiine gore gercekten de Hakk'in tecelli
mahallidir. Bundan dolayidir ki, baz arifler, cehaletlerini gosteren su sozii soylediler:
“Biz onlara ancak bizi Hakk’a yaklastirsinlar diye tapiniyoruz” [Ziimer Suresi, 39/3]
dediler ve tapindiklar: seyleri “ilahlar” olarak adlandirdilar. Hatta soyle dediler:
“Muhammed bu ilahlar1 tek bir ilah m1 yapti1? Dogrusu bu, sasirtic bir seydir” [Sad
Suresi, 38/5]. Gergi onlar, (tek ilah olan) Hakk’1 inkar etmediler, ama suretlerin
¢oklugu ve uluhiyetin bu suretlere nisbet edilmesi ile smirl bir anlayisa sahip
olduklarindan, (Resul’tin daveti karsisinda) saskinliga diistiiler. Ve Resul (sav)



geldiginde onlar1 —bu suretlerin taglardan yapilmis olduklarini bilmelerinden dolayi—
“Biz onlara ancak bizi Hakk’a yaklastirsinlar diye tapiniyoruz” [Ziimer Suresi, 39/3]
sozleriyle itikat ettikleri ve kendilerince isbat ettikleri ve sehadet ettikleri ve
goriinmeyen tek Ilah’a davet etti. Ve putlara tapanlar bu suretleri gercekten bu
suretlere 6zgti olduklarini bildikleri isimlerle (yani, “tas,” “agag¢” ve saire olarak)
adlandiriyor olduklarindan, “Onlar1 isimleriyle anin!” [Ra’d Suresi, 13/33] soziiyle,
putlara tapanlari, bu suretlere tapmaktan alikoyacak delil ortaya kondu.

ans

Ama isi ne ise o olarak bilenlere gelince, onlar, putlara tapanlarin, bu suretlerin
aynlarma kulluk etmeyip, yalnizca bu suretlerde farkina vardiklari tecelli sultaninin
hiikmiiyle bu suretlerde Allah’a kulluk ettiklerini bilmekle birlikte, kendilerine
kulluk edilen bu suretleri zahirde inkar ederler. Ciinkii onlarin ilim mertebeleri,
iman ettikleri resuliin hitkmii dogrultusunda, vaktin hiikmiine uymalarini gerekli
kilar ki, onlar bu nedenle “miiminler” olarak adlandirilmiglardir. Ve onlar, vaktin
kullaridir. Ve (seylerde) tecelli eden Hakk’1 bilmeyen inkarci, bunu (yani, Hakk'in
seylerde tecelli ettigini) bilmez; ve resullerden, nebilerden ve varislerden olan kamil
bir arif boylesi (cahil) bir kimseye kars1 bunu (yani, Hakk'in seylerde tecelli ettigi
gercegini) orter. Boyle olunca, (bu arif kisi) vaktin resuliiniin bu suretlerden uzak
durmasindan dolay, vaktin resuliine uyarak ve Allah’in “Ey resuliim! De ki: Eger
Allah’t seviyorsaniz, bana uyun ki Allah da sizi sevsin” [Al-i Imran Suresi, 3/31] sozii
geregince Allah’in kendisini sevmesini istediginden dolay1 onlara (bu cahil
kimselere) o suretlerden uzak durmayi emreder.

Ve Resul, kendisine muhtag olunan, icmal yoniinden bilinen ve miisahede
olunmayan flah’a davet etti. Ve, “Gozler O'nu algilayamaz..” —ama geylerin
aynlarindaki latifliginden ve yaymimindan dolay1- “..O gozleri goriir” [En’am
Suresi, 6/103]. Gozler O'nu goremez, tipki kendi sekillerini ve zahiri suretlerini
yoneten ruhlarmi goremedikleri gibi. Dolayisiyla O Latif'tir. Batinlar ve zahirlerden
Haberdar’dir [Habir]. Ve haberdar olma [hibret] deneyimlemedir [zevk] ve
deneyimleme ise tecellidir ve tecelli suretlerdedir. Boyle olunca (Hakk'in tecellisi
icin) suretler kaginilmazdir. Ve (suretlerde tecelli etmek i¢in) Hak ka¢inilmazdir. Ve
Hakk’1 goren kimsenin kendi hevasiyla O’'na kulluk etmesi kagimilmazdir — eger
anladiysan. Ve yol Allah’a varir.

MUSA KELIMESINDEKI HIKMET-I ULVIYYE

Musa’dan dolay1 ¢ocuklarmn oldiirtilmesindeki hikmet; kendisinden dolay1 6ldiiriilen
herbir cocugun hayatinin, ona yardim olarak dénmesidir. Clinkii herbiri Musa
oldugundan (yani, Musa’dir diye) dldiiriildii. Ve bunda (yani, 6ldiiriilmiis
olmalarinda) bilgisizlik s6zkonusu degildir. Hi¢ kuskusuz onlarin herbirinin hayati
Musa i¢indi, yani onun ugruna hayatlarindan oldular. Ve bunlar kendi (asli) fitratlar
tizere zahir olmus hayatlardy; nefsin istekleriyle [araz] lekelenmis olmadiklarindan
fitrat tizereydiler. Ve Musa, Musa’dir diye oldiiriilenlerin hayatinin toplamiydi, ve



(dolayistyla) bu dldiiriilenlere ruhani istidatlar: 6l¢listinde verilmis olanlarin hepsi
Musa’da vardi. Ve kendisinden 6nce hi¢ kimsede gerceklesmemis olan bu durum,
Allah tarafindan Musa’'ya 0zgii kilind: [ihtisas-1 ilahi]. Musa’nin hikmetleri ¢oktur, ve
bu béliimde —ingaallah— ilahi emirle bana verilmis olanlar1 ortaya koyacagim. Ve
yukarida soziinti ettiklerim, Musa’ya iligskin olarak bana anlatilarak ogretilenlerin
ilkidir.

Musa, ¢ok sayidaki ruhlarin toplami olarak dogmakla, (6ldiiriilen ¢ocuklardaki)
biitiin faal yetileri kendinde topladi. Ciinkii, kiigiik biiyiigii emir altina alir. Cocugun
kendine 6zgti bir sekilde biiytigii nasil ¢ekip cevirdigini gormez misin? Ve biiyiik,
kendi istiinliik konumundan gocugun diizeyine inerek onunla oynar ve onunla
cocukca konusur. Ve ¢cocuga, onun aklina gore gortiniir. Ve o, bilmeksizin ¢ocugun
emri [teshir] altindadir. Cocuk onu —sikintiya diismemek i¢in— kendi
yetigtirilmesiyle, korunmasiyla, islerinin goriilmesiyle meggul kilar. Biitiin bunlar
kiigtiglin biiytiik tizerindeki fiilleridir ve bunun bdyle olmas, (kiictigiin sahip oldugu
ruhani) makamin kuvvetinden dolayidir, ¢iinkii kii¢ligiin Rabbine olan ahdi
yenicedir, ¢linkii yeni olmustur. Ve biiyiik Allah’tan uzaktir ve Allah’a yakin olan,
Allah’a uzak olani teshir eder, tipki sultana yakin olan seckin kimselerin uzak
olanlar teshir etmeleri gibi.

Allah’in Resulii, yagmur yagarken [niizul] basini agar ve bunu yagmurun Rabbine
olan ahdinin yeni olmasindan dolay1 yaptigini sdylerdi. Ve bu Nebi'nin, Allah’a
iliskin marifetini nasil {istiin, ytice ve apagik kildigina bak! Boylece yagmur,
insanligin en tistiin olanin1 Rabbine yakin olmakligiyla teshir etti. Ve bu yagmur,
Nebi'ye gelen El¢i'nin vahiyle inmesi [niizul] gibiydi ve Nebi'yi, bizatihi haliyle (hal
diliyle) davet etti. Ve Resul (sav), yagmurun Rabbinden getirdigi sey kendisine isabet
edebilsin diye ona kendisini acti. Eger kendisine isabet edecek olanda ilahi bir fayda
olmasaydi, kendisini ona agmazdi. Bu risalet, Allah'in kendisiyle herseye hayat
verdigi suyun risaletidir. Oyleyse anla!

Ve Musa'nin sandiga konup suya birakilmasinin hikmetine gelince: “Sandik,” onun
beser olmakligidir [nasut] ve “su,” onun bedeni vasitasiyla kendisinde ortaya ¢ikan
ilimdir ve boylesi bir ilmi bahseden; diistinsel kurgulama, his ve hayal yetileridir —
ve biitlin bunlar (yani, diistinsel kurgulama, his ve hayal yetileri) ve bunun benzeri
olan seyler insanin nefsinde ancak unsurlardan olusan bedenin varligiyla ortaya
cikar. Ve nefs bu bedende ortaya ciktiginda ve bedeni ¢ekip ¢evirmek ve onu
yonetmekle emrolundugunda, Allah bu yetileri nefs icin birer arag kilds, ki bu
araglarla nefs, kendisinde Rabb i¢in sekinet olan bu “sandigin” yonetilmesinde
Allah’mn bu yetilerden murad ettigi seye (yani, Hakk’in ve halkin varligini ve
aralarindaki irtibat1 bilmeye ve esyanin hakikatini gormeye ve idrak etmeye)
ulagabilir. Ve bu yetiler sayesinde kendisinde ¢esitli ilimler ortaya ¢ikabilsin diye
sandikla suya atildi. Ve (bu sekilde) Allah, bedeni yoneten ruh her ne kadar
hiikiimran olsa da, bedeni yonetmesinin ancak bedenle oldugunu Musa’ya bilinir



kild1. Onu, “sandik” olarak isaret edilen bu “beser olmaklik”ta bulunan bu yetilerin
sahibi kild1.

Allah’in alemi yonetmesi de boyledir; alemi ancak alemle veya onun suretiyle
yonetir. Cocuk kendisini doguranin var etmesine dayanir [tevakkuf]; sebep olunan
seyler sebeplere dayanir; kosula dayanan seyler kosullara; sonuglar sebeplere;
delillendirilenler delillere; gerceklenenler kendi hakikatlarina dayanir. Ve alemdeki
biitiin bunlar Hakk'in alemdeki yonetmekligidir, ve Allah alemi ancak alemle
yonetir.

“Veya onun suretiyle..” deyisimize gelince: Bununla demek istedigim, alemin
suretidir. Ve bununla kastettigim de Allah’m adlandirildig1 Giizel Isimleri ve
vasiflandirildig yiice sifatlaridir. Bize, Allah’in adlandirildig: tek bir Ismi
erismemistir ki, bu Ismin anlamini ve ruhunu alemde gérmemis olalim. Ayni sekilde,
Allah alemi, ancak alemin suretiyle yonetir. Iste bu nedenledir ki Peygamber
Efendimiz; Zat, Sifatlar ve Fiiller olan [lahi Hazret'in biitiin vasiflarini cem eden
Insan’in yaratilisina iligkin olarak, “Allah Adem’i, Kendi suretinde yaratt1” demistir
— ve Adem’in sureti, Ilahi Hazret'ten bagka bir sey degildir. Ve Allah, (Hazret-i
ilahiye’nin numunesi olan) bu serefli numunede, yani Insan-1 Kamil’de, ilahi
Isimler’in toplamini ve ayrintilanmis [miinfasil] biiyiik alemde (suret olarak Insan-1
Kamil’in) kendisi disinda olan biitiin bu Isimler’in hakikatlarini varetti; ve Adem’i
alem’in ruhu yapti ve suretinin kemalinden dolay1 onu ulvi ve siifli seyleri emri
altina alic1 kildi. Oyle ki, alemde kendi hamdiyla Allah’1 5vmeyen tek bir sey
olmadig gibi; ayn1 sekilde, kendi suretinin hakikatin1 onlara bahgetmis olmasindan
dolay1, bu Insan’in emri altinda olmayan tek bir sey yoktur. Allahu Teala soyle
buyurdu: “Gokte olanlar1 ve yerde olanlar1 ve onlarin icerisindekileri sizin emrinize
verdik” [Casiye Suresi, 45/13] — ve alemde ne varsa, Insan’in emri altindadir. Bunu
bilen kimse Insan-1 Kamil’dir, cehaletinden dolay1 bunu bilmeyen ise insan-1
hayvan’dur.

Musa'nin bir sandik igerisinde suya birakilmasi, goriiniiste helak olmasi iken,
zahirde ve batinda 6liimden kurtulmasiydi, ve Musa —tipki nefsin cehalet
oliimiinden ilimle dirilmesi gibi— diri oldu. Yiice Allah’in dedigi gibi, “Biz onu
dirilttik..” —yani ilimle dirilttik— “..ve ona, kendisiyle insanlarin arasinda yurtdiigi
nur verdik..” —ve bu (nur) hidayettir- “..O, karanliklar icerisinde olan kimse gibi
midir?..” —ve bu (karanliklar) dalalettir— “..ve o, onun (yani, dalaletin) disina
¢ikamaz” [En’am Suresi, 6/122] yani, sonsuza dek hidayete eremez; ¢linkii gercekte
emrin (yani, ilmin) kendi igerisinde bir sonu yoktur ki, orada durabilsin. Hidayet
olunmaklik Insan’in hayret’e hidayetidir ve bdylece (6viilesi hayrete hidayet
olunmus) bir kimse (durabilecegi bir son olmadigindandir ki), emrin (yani, ilmin)
hayret oldugunu bilir. Hayret (durmanin yoklugu sebebiyle oldugu icindir ki),
kipirdanma ve harekettir, ve hareket hayattir ve onun siikinu ve 6liimii yoktur —
dolayisiyla (hayat olan hayret), igerisinde yokluk [adem] barindirmayan varliktir



[viicud]. Ve su da (tipk: ilim gibi) hayat verici olup, yerytizii [arz] onunla hayat
bulur. Ve O’'nun “kipirdanir..” s6zii, yerytiiziiniin hareketine; O'nun “..kabarir..”
s0zii, yerytliziiniin yiiklenmesine; ve yine O’'nun “..herbir giizel ¢iftten bitirir” sozii,
yeryiiziiniin —ancak kendisine benzeyeni, yani kendi gibi tabii olan seyi—
dogurmasina isaret eder [Hac Suresi, 22/5]. Boylece, yeryiiziinden [arz] dogan ve
ondan zahir olan sey ile birlikte, yerytizii [arz] igin, ikilik [sef’iyyet] demek olan ¢ift-
olmaklik [zevciyyet] ortaya gikti. Benzer sekilde, Ilahi Isimler’in hakikatlarini talep
eden ve Hak’tan zahir olan alemden dolayi, Hakk’in varligi igin, ¢okluk [kesret] ve
Isimler’in “O goyledir ve boyledir” diye sayilmasi ortaya cikti [sabit]. Boylece, (tek
olan Hakk’in varlig1) alemle birlikte iki [mesna] oldu; ve ¢coklugun tekligi
[ahadiyetii’'l-kesre] buna (yani, tek olan Hakk’in varligina) aykiridir. Hak Teala,
gercekte, zatindan dolay: tek ayn [ahadiyyetii’l-ayn] idi; tipk: zatindan dolay1 tek
ayn [ahadiyetii’l-ayn] olan heyulani cevher gibi. Ve heyulani cevher, zatiyla
yliklendigi ve kendisinden zahir olan suretler ile ¢oktur [kesir]. Hak da Kendisinden
zahir olan tecelli suretleriyle boyledir (yani, coktur). Boylece Hak, akledilebilir olan
tek-olmaklik [ahadiyet-i ma’kuliyyet] ile beraber, alem suretlerinin tecelli mahalli
oldu. Allahu Teala’nim, kullarindan diledigine 6zgii kilarak bildirdigi bu ilahi
o0gretimin ne kadar giizel olduguna bir bak!

Firavun’un ailesi onu suda, agacin yaninda buldugunda, Firavun ona “Musa” adini
verdi. Kiptice “mu” su ve “sa” da aga¢ demektir. Bu sekilde, onu i¢inde bulundugu
seyle adlandirdi. Ciinkii sandik suda agacin yaninda durmustu. Ve (Firavun)
Musa’'nin oldiirtilmesini istedi. Bunun tizerine, karis1 (Asiye) Musa’ya iligskin olarak
konustu. Ve Firavun’a soyledigi sozde, (kendisine ilham olunan) ilahi konusma ile
konustu. Ciinkii, Aleyhi’s-selatii ve’s-selam’in, o ve Imran kiz1 Meryem igin,
erkeklerinki gibi kemale sahip olduklarini teyid eder bicimde bildirdigi iizere, Allahu
Teala onu kemal i¢in yaratti. Musa’ya iliskin olarak Firavun’a, “O, benim ve senin
i¢in goz aydinhigidir” [Kasas Suresi, 28/9] dedi. Boyle olunca, onda ortaya ¢iktigin
soyledigimiz kemal ile, “g6zii” Musa’yla aydinlik oldu. (Ayni1 sekilde) suda
bogulurken, Allah’in bahsettigi iman sayesinde, Firavun'un da goziiniin aydinhg:
oldu. Allah onun canin, igerisinde hig kir kalmamuis bir sekilde tertemiz olarak aldi,
clinkii Islam 6nceden olanlari siler. Ve ilahi rahmetten hic kimse timidini kesmesin
diye, Allah Firavun’u, diledigine inayet ettigine iliskin bir ayet kildi. Ciinkii Allah"in
rahmetinden ancak kafirler timit keser. Eger Firavun {imit kesenlerden olsaydi,
imana gelmezdi. Boylece Musa, Firavun'un karisinin kendisi hakkinda soyledigi gibi
oldu, ki soyle demisti: “O benim ve senin i¢in goz aydmligidir, onu 6ldiirme!
Yakinda bize faydasi1 dokunur” [Kasas Suresi, 28/9]. Ve boyle de oldu. Her ne kadar,
o sirada, Firavun’un miilkiinii ve ailesini kendi elleriyle yikima ugratacak olan nebi
oldugunu bilmiyor da olsalar, Allah onlara Musa ile fayda verdi.

Allah, Musa’y1 Firavun’dan korudugunda, Musa'nin annesi, (oglunun éldiiriilmedigi
haberini alinca) kalbindeki tiziintiiden kurtulmus olarak sabahladi. Daha sonra,
Allahu Teala kendi annesinin memelerine yonelmesi i¢in, ona siit-nineleri haram



kild1. Boylece, annesinin sevincini eksiksiz kilmak i¢in, Musa’y1 annesine emzirtti.
Seriat ilmi de boyledir. (Musa'nin ancak annnesinin memesinden siit emerek
beslenmesi gibi, her nebinin immeti de ancak kendi seriatlarinin ilmiyle ruhlarmi
beslerler ve diger nebilerin seriatlar: o timmete haram kilinmistir.) Allahu Teala soyle
buyurmustur: “Sizden herbiriniz igin Biz bir seriat ve minhac getirdik” [Maide
Suresi, 5/48] — ve buradaki “min-hace” sozii, geldigi kaynag1 anistirir bir sekilde
“ondan geldi” demektir. Tipki bir aga¢ dalinin ancak kokiiyle beslenmesi gibi, bu
kaynak onun (yani, bir nebinin iimmetinden olan kulun) gidas1 oldu. Boylece, bir
seriatta yasaklanan sey, diger bir seriatta helal kilind1 — yani, surette helal kilindz.
Bununla demek istedigim, (helal kilian) o seyin isin aslina bakilirsa, ge¢misteki
(haram kilinmis olan) seyle ayn1 olmadigidir, ¢linkii o, yeni bir yaratilistir ve tekrar
yoktur. Bundandir ki biz sana tenbih ettik. Buna, Musa'nin siit emmesinin
yasaklamasiyla isaret edilmistir. Clinkii, onun annesi gercekte onu emzirendir, onu
doguran degil. Doguran anne onu emaneten tasidi, boylece ¢ocuk ondan dogdu ve
istemsiz olarak annesinin hayiz kaniyla beslendi. Bu, cocugu iizerine minnet etmesin
diye boyledir. Cilinkii eger cocuk bu kanla beslenmeseydi ve bu kan, kendisinden
¢itkmasaydi, onu oldiiriir ve hastalanmasina neden olurdu. Boylece, bu kan ile
beslenmekle, cenin’in annesi tizerinde minneti sozkonusudur. Ciinkii ¢cocuk, bu
kanla beslenmekle, annede kaldiginda ve disar1 atilmadiginda veya cenin tarafindan
besin olarak alinmadiginda, annesine gelebilecek olan zarardan korudu. Halbuki
emzirenin durumu farkhdir, ¢linkii siit vermekle gocugun hayatini ve varligimi
siirdiirmesini dilemistir. Kendisini dogurandan baska bir kadinin, onu doguran
tizerinde bir tistiinliigii olmasin ve ¢ocugunun egitimiyle gozii aydin olsun,
kucaginda onun biiyiimesine sahid olsun da tiziilmesin diyedir ki Allah, Musa'nin
emzirilmesini, kendisini doguran anneye vermistir.

Ve Allah Musa’y1 (kendi beser olmaklig1 olan) sandigin sikintisindan kurtardi. Musa,
her ne kadar tabiatin disina ¢tkmadiysa da, Allahu Teala'nin ilahi ilimden kendisine
verdigi seyle tabiat karanligin yirtt1. Ve Allah, basma getirdigi [miibtela] seye kendi
nefsinde gosterdigi sabir gerceklensin diye, onu bir¢ok ortamlarda simada.

Allahu Teala’nin Musa'nin basina getirdigi [miibtela] ilk sey, Allah'in verdigi ilhamla
ve onun sirrinda verdigi gligle [tevfik] —kendisi bunun boyle oldugunun bilincinde
olmaksizin— Kibti’yi 6ldiirmesidir. Ama, Rabbinin emri gelinceye kadar beklememis
olmakla birlikte, onu 6ldiirmiis olmaktan sikint1 duymadi. Ciinkii nebi, kendisine
bildirilinceye kadar, (yaptiginin) bilincinde olmadigindan dolay1, batinda
masumdur. Ve iste bundandir ki, Hizir ona ¢ocugun oldiirtilmesini gosterdi. Musa
¢ocugun oldiiriilmesini dogru bulmadi ve kendisinin Kibti'yi 6ldiirmiis oldugunu
hatirlamadi. Bunun iizerine Hizir ona soyle dedi: “Bunu kendiligimden yapmadim”
[Kehf Suresi, 18/82]. Bu sozle, Musa’y1 kendi mertebesinden, yani Kibti'yi [lahi
Emir’le 6ldiirmiis oldugundan haberdar etti — ¢tinkii nebi, bunun bilincinde olmasa
bile, (nebi olmakligiyla) isin aslinda yaptiklarinda masumdur.



Hizir ona geminin delinmesini de gosterdi. Bu, zahirde helak ve batinda ise
gasbedicilerin [gasib] elinden kurtulmaktir. Ve Hizir bunu, Musa'nin kendisini dort
bir yandan saran suya birakildigi, ve zahiri helak ve batmi kurtulus olan sandiga
nazire olarak yapti. Ve annesi, gasbedici [gasib] Firavun'un, Musa’y1 elinden zorla
alip, onu kendi gozleri oniinde dldiirecegi korkusuyla bunu yaptiginda, Allah boyle
yapmasini, kendisi bunun bilincinde olmaksizin, ona vahy etti. Ve Musa’y1 (giiniin
birinde) emziriyor olacagi i¢cine dogdu. Ve (eger yaninda kalacak olursa) Musa’nin
oldiiriilecegi korkusuyla, onu sulara birakti. Ve atasoziinde denildigi gibi, “Go6z
gormeyince goniil katlanir.” Dolayisityla, Musa’nin bagina gelecekleri kendi goziiyle
gorme korkusuyla korkmadi, ve ona iligskin olarak goziin gormesinin iiziintiisiiyle
tiziilmedi. Ve giiniin birinde Allah’in onu kendisine geri verecegi yolundaki hiisn-ii
zan kendisinde baskin ¢ikt1 ve kendisindeki bu zanla yasad1. Ve timit, korku ve
tziintiiye karsittir. Kendisine ilham olundugunda, “belki de bu, Firavun'un ve
Kibtiler'in helakinin kendi eliyle olacag: resuldiir” dedi ve bu zanla yasayip mutlu
oldu. Ve bu zan, isin aslinda (kendisine ilham olunmus bir) ilimdir.

Daha sonra Musa, pesine diisiildiigiinde, zahirde korktugundan, ama manada
kurtulusu sevdiginden [hubb], kacarak oray: terketti. Ve gercekte hareket, her zaman
i¢in, sevgidir [hubb] ve bundan ibarettir; hareketi gorenin (hareketin sevgi olduguna)
perdeli olmasi, hareketin sebebi olarak baska seyler gormesidir ve hareketin sebebi
bunlar degildir. Ciinkii, gercekte hareket, alemin, siikun igerisinde bulundugu
yokluktan [adem] varliga [viicud] hareketidir. Boylece, alemin varligindan ibaret
olan hareket, sevgi [hubb] hareketidir. Ve Resulallah (sav), “Ben gizli bir hazineydim,
bilinmeye muhabbet ettim” soziiyle hi¢ kuskusuz buna isaret etmistir. Bu muhabbet
olmasaydi, alem kendi ayn’inda zahir olmazdi. Boylece, alemin yokluktan [adem]
varliga [viicud] hareketi, Yaratici'nin sevgisinin [hubb] varliga dogru hareketidir. Ve
kendisinde yoklugun degismezligini [siibut] miisahede etmis olan alem de ayn1
sekilde, kendini varlik olmakliginda miisahede etmeyi sever. Ve onun degismez bir
yokluktan her bir yonden varliga hareketi, Hak’tan ve kendinden dogru bir sevgi
hareketi oldu. Ve kemal kendisi i¢in sevilir. Ve Hak Teala’nin Kendisine iliskin ilmi,
Kendisi alemlerden gani oldugundan dolayi, ancak Kendisine aittir. Ve O’nun igin
geri kalan sey, alemin aynlar1 olan bu aynlardan ortaya ¢ikan hadis ilimle, ilim
mertebesinin tamamlanmasidir. Ve alemin aynlar1 varolduklarinda, kemal sureti,
hadis ve kadim ilimle zahir olur. Dolayisiyla, ilim mertebesi iki yon ile kamil olur.
Ay sekilde, (alemin aynlari ile birlikte) varlik mertebeleri de kamil olur. Ciinkdi,
kimi varliklar ezeli oldugu halde, kimisi de ezeli degildir. Ezeli olan varlik, Kendi
nefsiyle varolan Hakk'in varligidir. Ve ezeli olmayan varliklar ise, degismez alem
suretlerindeki Hakk’in varligidir, ve bu varliklar hadis olarak adlandirilirlar, ¢linkii
bunlarin kimisi, kimi digerlerine zahir olur. Boylece O, alem suretlerinde Kendini
zahir kilar ve varlig1 kemale erdirir. Boylece, alemin hareketi kemale duyulan
sevgiden oldu. Bunu anla!

Gormez misin ki O, alem olarak adlandirilanin ayn’indaki etkilerinin zuhurunun



yoklugundan dolay1 Isimler’de olan seye (yani, darlik ve sikintiya), ilahi Isimler’den
nasil Nefes verdi. Ve boylece rahat, Hak i¢in sevilen oldu — ama bu rahata ancak
ulvi ve siifli suretlerin varligiyla eristi. Ve hareketin sevgi icin oldugu kesinlendi,
oyle ki, olusta [kevn] sevgiye nisbeti olmayan bir hareket yoktur. Ve bunu alimlerden
kimisi bilir, kimi alimler ise nefslerine egemen olan goriiniirdeki yakin-sebeple
ortilmiislerdir.

Kibti'nin oldiiriilmesinden sonra Musa’da korku goriildii, ama bu korku,
oldiiriilmekten kurtulmaya sevgi duymasiydi. Boylece korktugu seyden kactiginda,
aslinda Firavun’dan ve onun yapacaklarindan kurtulmaya duydugu sevgiyle kacti.
Iste bu nedenledir ki, o anda, kagismin sebebi olarak, goriilen en yakin sebebi
soyledi. Gosterdigi bu yakin sebep (yani, korku) beserin bedensel sureti gibidir ve
kurtulmaya duyulan sevgi, bedeni yoneten ruhun, bedeni icermesi gibi, bu yakin
sebebi igerir.

Nebiler, hitaplarinin genele yonelik olmasindan ve kendilerini isiten alimlerin
anlayislarina giivendiklerinden dolayi zahir diliyle soz sdylerler ve genelden (yani,
genel anlayis diizeyinden) baskasina itibar etmezler. Nitekim Resul (sav), sadaka
vermeye iliskin su hadisinde bu mertebeye isaret etmistir: “Kendisinden daha fazla
sevdiklerim oldugu halde, Allahu Teala'nin atese atacagindan korktugum kimseye
veririm.” Dolayisiyla, kendilerinde tamah ve nefsani tabiat egemen olan akli ve
basireti zayif kimselere itibar etti. Boylelikle resuller, ilim olarak getirdikleri ne varsa,
daha derinine inemeyenler kaftan [hil’at] (yani, zahiri ifade) diizeyinde
anlayabilsinler diye, bu ilmi en alt diizeydeki anlayisa biiriiyerek getirdiler. Boylesi
kimseler, “bu ne kadar giizel bir kaftan!” derler ve bunu anlayisin son noktasi olarak
goriirler. Ote yandan, hikmet incilerini bulmak icin derinlere dalan incelikli diisiince
sahibi kisi, “Bu kimse (yani, peygamber) hangi sebeple sultan tarafindan bu kaftana
layik goriildii?” der. Ve kaftanin degerine ve onun giysiler arasindaki derecesine
bakar ve buradan, bu kaftana biirtindiiriilmiis olanin degerini bilir. Boylelikle,
kendisinden bagkalarinca benzerine erisilmemis olan bir ilme erisir. Resuller ve
nebiler ve onlarin tahkik ehli varisleri, alemde ve kendi tiimmetleri arasinda bu
mertebede olan kimseler bulundugunu bildiklerinden, ifadelerinde hem segkinlerin
[havas] hem de avamin anlayabilecegi zahir dili ile konustular. Ve seckinler, avamin
anladigini ve bundan fazlasini anlarlar ve bundandir ki, onlara “seckin” denmesi
yerinde olur ve boylelikle bununla avamdan ayrilirlar. Boylece, ilimleri teblig edenler
(yani, resuller, nebiler ve varisler), bu zahir diliyle yetindiler. igte Musa’'nin, “Ben
sizden, selamet ve afiyeti sevdigim icin kagtim” degil de, “Ben sizden, korktugum
sey dolayisiyla kactim” [Suara Suresi, 26/21] demesindeki hikmet budur.

Ve Musa (Misir’dan kagip) Medyen’e geldiginde, (Suayb aleyhisselam’in ¢ocuklar:
olan) iki geng kiz gordii. Ucretsiz olarak onlarm hayvanlarmi (kuyudan su ¢ekerek)
suvardi ve sonra ilahi golgeye sigind1. Ve soyle dedi: “Ey Rabbim, dogrusu bana
indirecegin her hayra muhtacim” [Kasas Suresi, 28/24]. Boylece suvarma isiyle,



Allahu Teala’nin kendisine bagislamis oldugu hayri birledi ve nefsini, hayrin Kendi
indinde oldugu Allah’a muhtag olmaklikla niteledi. Hizir, Musa’ya duvar ticretsiz
olarak yeniden-6rmeyi gosterdiginde, Musa ona bdyle yapmasindan (yani, duvari
ticretsiz 6rmesinden) dolayi itiraz etti. Bunun tizerine Hizir, Musa’ya ticret
almaksizin hayvanlar1 suvarmis oldugunu hatirlatti. Hizir, buna benzer baska seyler
de gosterecekti, ama (Musa'nin sabirsiz olmasindan dolay1) bunlardan sozetmedi.
Bundandir ki, Resulallah (sav), ikisi arasinda gegenlere iliskin olarak Hizir'in (daha
bagka seyler de) anlatmasi i¢in Musa’'nin sessizligini koruyup itiraz etmemis
olmakligini temenni etti. Bununla, Musa'nin yapmis oldugu seyi (yani, Kibti'yi
oldiirmiis olmasini), buna iligkin bir ilmi olmaksizin yapmis oldugu bilindi. Ctinkii
ilmi olsaydi —Allah’in 6vgii ve dogrulamayla sehadet ettigi Hizir’'a— kendi yapmis
oldugu seylerin benzerini yapmis olmasindan dolay1 itiraz etmez, Hizir'in bu yapmis
olduklarini inkar etmezdi. Ama Musa, Allah’in 6vdiigii ve kendisini tabi kildig1
Hizir'in sart kostuklarini unuttu [gaflet] — ama Allah’in emrini unutmus isek, bu,
Allah’in bize rahmetinden dolayidir. Eger Musa, bunu (yani, Hizir in ilmini) bilseydi,
Hizir ona, “bilmedigin seye..” [Kehf Suresi, 18/68] yani “deneyimlemedigin seye..”
demezdi. Ve bu, “Ben senin deneyimlemedigin bir ilme sahibim; ayn1 sekilde sen de
oyle bir ilme sahipsin ki, ben de onu bilmem” demeye gelir. Ve bu sekilde Hizir,
adaleti gozetti.

Ve Hizir'in Musa’dan ayrilmasindaki hikmet, Allah’in Resul hakkinda, “Resul’tin
getirdigini aliniz ve onun sakindirdigindan sakininiz” [Hasr Suresi, 59/7] buyurmus
olmasindandir. Resuliin ve risaletin degerini bilen ehlullah —yani, Allah’1 bilenler—bu
s0z karsisinda durdular. Ve Hizir, hi¢ kuskusuz, Musa’nin resul oldugunu biliyordu.
Boyle olunca, resule kars1 edebin geregini yerine getirmek icin, ondan geleni
gozetmeye basladi. Musa Hizir’a, “Eger bundan sonra sana bir kez daha bir sey
soracak olursam, benimle arkadaslik etme” [Kehf Suresi, 18/76] diyerek onu
kendisiyle arkadashik etmekten sakindirdi. Ve Musa ticiincii kez itiraz edince, o
zaman, Hizir ona, ”igte bu, seninle benim aramda ayriliktir” dedi [Kehf Suresi,
18/78]. Ve Musa onu vazgegirmeye ¢alismadi ve ondan kendisiyle arkadaslhig:
siirdiirmesini istemedi. Clinkii Musa, Hizir't kendisiyle arkadaslik etmekten
sakindiran kendisindeki risalet riitbesinin degerini biliyordu — bdylece, Musa sessiz
kaldi1 ve ayrilik gergeklesti.

imdi sen, bu iki kisinin ilimde nasil bir kemale sahip olduklarina ve ilahi edebin
geregini nasil yerine getirdiklerine bak! Hizir'in Musa’ya, “Ben, Allah’in bana
ogretmis oldugu Oyle bir ilme sahibim ki, sen onu bilmezsin ve sen de Allah’in sana
o0gretmis oldugu Oyle bir ilme sahipsin ki onu da ben bilmem” diyerek, Musa
karsisinda kendi durumunu kabullenisine ve gozettigi adalete bak! Ve Hizir bu
sOzleriyle, onun mertebesinin yticeligini bildigi ve kendisi boylesi bir mertebeye
sahip olmadig1 halde, “Sen deneyimleyerek kavramadigin seye nasil
sabredebilirsin?” diyerek incitmis oldugu Musa'nin gonliinii ald1. Ve bu (tistiinliik
kiyaslamasi nisbeti), Muhammed (sav) iimmetinde, hurma agaglarinin asilanmas:



hadisesinde zahir oldu. Resulallah (sav) ashabina, “Siz diinya islerini benden daha
iyi bilirsiniz” buyurdu. Hi¢ kuskusuz, bir seyi bilmek, bilmemekten iyidir — ve
bundandir ki Allahu Teala, Kendini, “O her seyi bilendir” [Bakara Suresi, 2/29]
soziiyle 6vdii. Resulallah (sav), ashabinin diinya islerinde kendisinden daha bilgili
oldugunu kabullendi, ¢iinkii kendisinin diinya isleri konusunda enine boyuna bir
ilmi yoktur. Ciinkii diinya islerini bilmek bunlar1 deneyimlemeyi [zevk] ve
yasantilamay1 [tecriibe] gerektirir. Ve Resul (sav) bunun ilmiyle ugrasmadi. O,
onemlilerin en 6nemlisiyle ugrasti. Imdi, seni en biiyiik edebden haberdar kildim.
Eger nefsini bu edebe uyarlayacak olursan, bundan fayda bulursun.

Ve Musa'nin, “Rabbim bana hiikiim verme kudreti bagislad1..” sozlinden kastedilen
halifeliktir ve “..beni kitap getiren peygamberlerden kild1” [Suara Suresi, 26/21]
soziinden kastedilen ise risalettir. Ve her resul, halife degildir. Halife, kili¢ ve
hiikiimranlik sahibidir, ama resul boyle degildir — kendisine gonderilmis olan
neyse, ancak onu bildirir. Eger bunun i¢in savasir ve onu kiligla korursa, bu kimse
hem halife hem de resuldiir. Nasil ki her nebi, resul degilse; her resul de halife
degildir — ¢linkii resullere miilk ve bu miilk tizerinde hiikmetmeklik verilmemistir.

Firavun'un Musa’ya, (“Alemlerin Rabbi nedir?” diyerek) Allah’m mahiyetini
sormasindaki hikmete gelince: bu soruyu cehaletinden dolay1 degil, ama Rabb’i
tarafindan resul olarak gonderildigini iddia eden Musa’nin bu konuda dogru
soyleyip soylemedigini sinamak icin sordu. Firavun resullerin sahip olduklar1 ilmin
mertebesini bilen bir kimseydi, dyle ki, onun cevabindan iddiasinda dogru olup
olmadigin ¢ikarabilirdi. Ve orada hazir bulunanlardan dolayz ¢ifte anlamli bir soru
sordu; boylelikle kendisi sordugu soruya aldig1 karsiliktan Musa'nin dogru soyleyip
sOylemedigini anlayabilecekken, orada hazir bulunanlar bunu anlamayacaklardi. Ve
Musa cevap verdiginde, isin hakikatini bilenlere gore cevap verdi. Bunun tizerine
Firavun, kendi konumunu korumak i¢in, Musa'nin kendisine sorulan soruya cevap
vermedigini gosterdi. Ve anlayislarmin kit olmasindan dolayi, orada bulunanlar i¢in
Firavunun Musa’dan daha bilgili oldugu besbelli oldu — ¢linkii Musa Firavun’a
mabhiyetten farkli bir cevap verdi. Ve gortiniise gore bu, kendisine sorulan sorunun
cevabi1 degildi. Ama Firavun, hi¢ kuskusuz, Musa'nin ancak bu sekilde cevap
verebilecegini biliyordu. Ve ashabina, “Size gonderilen resuliiniiz gercekte delidir”
[Suara Suresi, 26/27] yani, “Benim kendisine sordugum sorunun cevabi ona
ortiltidir. Ciinki o seyin (yani, Hakk'in zatinin) bilinmesi asla tasavvur edilemez”
dedi (ve boylece halkina kars1 daha alim oldugunu gosterirken, Musa'nin risalet
davasinda dogru soyledigini —onlar anlamaksizin- tasdik etti).

Mabhiyete iliskin bir soru, hakkinda soru sorulan ve kendi nefsinde bir hakikat {izere
olmasi gereken seyin hakikatine iligkin bir soru oldugundan, yerinde bir sorudur.
Cins ve ayrimdan [fasil] olusan tanimlar, kendisinde baskalariyla ortak nitelikler
tasiyan her sey igin gegerlidir. Ama cinsi olmayan bir seyin (yani, Hakk’mn), bagkalar1
i¢in s6zkonusu olmayan bir hakikat {izere olmasi gerekir. Dolayisiyla, soru ehl-i



Hakk’a, dogru ilme ve akl-1 selime gore dogrudur. Ve bu sorunun cevabi da, ancak
Musanin Firavun’a verdigi cevap olabilir. Ve Musa'nin, Zat'in tanimini soran
kimseye O’nun fiillerinden cevap vermesinde biiyiik bir sir vardir. Bu sekilde, Zat'mn
tanimini —alem suretlerinde zahir kildig1 veya alem suretlerinden Kendisini zahir
kilan— Kendi sifatiyla ayni1 kildi. Ve sunu demeye getirdi: “Eger kesin bilgi sahibi
iseniz —o zaman bilirsiniz ki— O, ulvi olandaki —ki bu semadir- ve siifli olandaki —ki
bu da arzdir- alem suretlerini Kendisinde zahir kilan veya bu suretlerin kendisiyle
Zahir olandir.” (Bu cevap iizerine) Firavun, ashabina donerek, “O hi¢ kuskusuz
delidir” [Suara Suresi, 26/27] dedi — ki bunun anlamin1 yukarida agiklamistik. Ve
sonra, Musa kendi ilahi ilimdeki mertebesini Firavun bilebilsin diye ve onun bunu
anlamis oldugunu bildiginden sozlerine sunu da ekledi: “O, dogunun ve batmin..” -
yani, zahirin ve batinin— “..ve ikisi arasinda bulunanlarin Rabbidir” [Suara Suresi,
26/28]. Boylece O, “her seyi bilendir” [Hadid Suresi, 57/3]. “Eger aklederseniz..”
[Suara Suresi, 26/28] sozii de, “Eger kayitlayici iseniz..” anlamina gelir — ¢iinkii akil,
kayitlamadir.

Musa’'nin verdigi ilk cevap, kesinlik sahiplerinin [ehl-i yakin] cevabidir — ki onlar
kesf ve varlik ehlidir (yani, onlar, Hakk’mn bir olan varligini her seyde ve kendi izafi
varliklarinda miisahede edenlerdir). Bundandir ki Musa, “Eger kesinlik sahibi
iseniz..” dedi [Suara Suresi, 26/24] — yani “eger kesf ve varlik sahibi iseniz, size
suhudunuzda ve varliginizda kesin kildiginiz seyi bildirdigimi anlarsiniz; yok eger
akil ve kayitlama ehli olup, aklinizin size verdigi delillerle Hakk’1 6zgiillestirirseniz
[hasr], buna karsilik olarak ben de size ikinci cevabimu veririm.” Boylece Musa,
ustinliik ve dogrulugunun Firavun tarafindan bilinebilmesi i¢in, bu iki vecih ile
zahir oldu. Ve Musa, ona verecegi cevab1 hemen anlayacagini veya anlayabilecek
durumda oldugunu biliyordu. Bunun sebebi, Firavun'un “mahiyet”i sormus
olmasidir ve Musa, “nedir?” sorusunun (yani, cins ve ayrimdan olusan) bildik
terimler tizere olmadigini bilmesindendir ki, Firavun’un bu sorusuna cevap verdi.
Eger Musa, bundan bagka bir sey anlamis olsaydi, sorusunu hatali bulurdu (ve bir
cevap vermezdi). Ve Musa, hakkinda soru sorulani, alemin ta kendisi [ayn] olarak
ortaya koyunca, Firavun da kendisine ayni dil (yani, tevhid dili) ile seslendi — ama
orada bulunanlar bunu anlamadilar. Ve Firavun Musa’ya soyle dedi: “Benden
baskasini ilah edinecek olursan, ben seni hapsedilmislerden kilarim” [Suara Suresi,
26/28]. Burada (“hapis” “zindan” anlamindaki) “sicn” sozctigiinde bulunan “s” harfi
artik-harftir [harf-i zaid]. Boylece bu artik-harf kaldirildiginda Firavun’un sozii soyle
bir acilim kazanir: “Seni orterim [“cenn”]. Clinkii sen, benim bu sekilde bir s6z
soylememi hakli ¢ikaran bir cevap verdin. Eger bana, ‘Vaadettigin seyle (yani, beni
hapsedilmislerden kilacagini séylemekle) cehaletini agiga vurdun; ayn bir oldugu
halde (ikimiz arasinda) nasil ayrim gozetebilirsin?” diye soracak olursan, sana soyle
derim: Ben sadece ayn’in mertebeleri arasinda bir ayrim gozetiyorum. Ayn
ayrimlasmadi ve kendinde boliimlenmedi. Ve ey Musa, su anda benim riitbem bilfiil
sana tahakkiim etmektedir. Ve ben ayn itibariyla senim, ama riitbe itibariyla senden
bagkayim.”



Musa, Firavun’un soylediklerinden bunlar1 demeye getirdigini anlayinca, “Sen buna
gli¢ yetiremezsin” diyerek ona hakkini verdi. Ve Musa’nin tizerinde gii¢ sahibi
olmasi ve giiciiniin etkisini Musa’da zahir kilmasi, Firavun i¢in kendi riitbesinin
gostergesiydi. Ciinkii Hak, zahirde Firavun'un riitbesindeydi. Ve bundan dolay1 da
Firavun, bulunulan mecliste, Musa’'nin zuhur ettigi riitbe tizerine tahakkiim etme
gliciine sahipti. Ve Musa, Firavun’un kendisine yonelik saldirisina engel olan seyi
(asasimni1) gostererek, ona, “Sana apagik bir sey getirmis olsam da mi1?” [Suara Suresi,
26/30] dedi. Firavun ise buna karsilik olarak ancak, “Eger soziiniin eri isen onu getir”
[Suara Suresi, 26/31] diyebildi; ¢linkii kavminden akl1 kit kimselerin karsisinda
insafsiz goriinmemek istiyordu. Eger boyle yapmayacak olursa, kavmi kendisinden
(kendisinin ilah oldugundan) kuskuya diisecekti. Ki onlar Firavun'un asagiladig:
[ihanet] bir topluluktu. Ona itaat ediyorlard: ve hi¢ kuskusuz dalalet icerisindeydiler,
yani, Firavun’un zahir diliyle (“Ben sizin yiice rabbinizim” diyerek) iddia ettigi
rabligini, dogru akil yiiriitmenin [akl-1 sahih] vardig: sonugla inkar edebilecekleri bir
akildan yoksundular. Ciinkii, akil i¢in smir vardir. Kesf ve kesinlik [yakin] ehlinden
olanlar bu smir1 astiklar1 zaman, akil ehli olanlar bu sinirda dururlar (ve daha ileriye
gitmezler). Ve Musa, bundan dolayidir ki, (Firavun’un sorusuna karsilik olarak) hem
kesinlik sahiplerinin [mukin] hem de ancak akil sahibi olanlarin kabul edebilecegi
cevabi verdi.

Ve Musa, asasini yere atti. Ve, Musa’nin davetine uymaktan sakinmasinda,
Firavun'u Musa’ya kars! asi kilan seyin (yani, kendi nefs-i emmaresinin) sureti olan
bu asa, birdenbire herkes tarafindan goriilen bir yilan oluverdi. Boylece ¢irkin olan
isyan [masiyet] itaate, yani giizellige dontistii. Nitekim Allahu Teala, “Allah onlarin
kotiiliiklerini degistirerek giizellestirir” [Furkan Suresi, 25/70] buyurmustur —
degistirir, yani hiikiimde. Ve hiikiim, burada, bir-olan-cevherde [cevher-i vahid]
birbirinden ayrisik aynlar olarak zahir oldu. Boylece o, ayn1 zamanda hem bir asa
hem de apacik bir yi1landir. Ve o, apagik bir yilan olmas: itibariyla yilanlari, ve asa
olmasi itibariyla da asalari (yani, biiyticiilerin asalarini) yuttu. Ve boylelikle
Musanin delili [hiiccet] Firavun’un asalar, yilanlar ve ipler suretindeki delilleri
tizerinde zahir oldu. Biiyticiilerin ipleri olmasina karsilik, Musa'nin ipi yoktu ve ip
“tepecik” demektir. Yani onlarin giicii Musa'ninkine nisbetle ytice daglar
karsisindaki tepecikler gibidir.

Biiyiictiler bunu goriince, Musa'nin sahip oldugu ilim mertebesini anladilar ve
bunun, gergekte hayal ve zan barindirmayan hakiki ilimle ayricaliklanmis bir beserin
sahip olabilecegi bir kudretle olabilecegini gordiiler ve boylece, “Alemlerin Rabbine,
Musa ve Harun'un Rabbine” [Suara Suresi, 25/47-48] yani Musa ve Harun'un davet
ettikleri Rabb’e iman ettiler — ve bunu orada bulunanlara tam da bu sekilde ifade
ettiler, ¢linkii biliyorlardi ki, Firavun kavmi, Musa'nin davetinin Firavun’a
olmadigini bilmektedir.



Ve Firavun, kili¢ zoruyla halife olup, 6rf-i ser'ide zor kullanan biri de olsa, tahakkiim
konumunda zamanin sahibi oldugundan, “Ben sizin yiice rabbinizim” [Naziat
Suresi, 79/24] dedi — yani, “her ne kadar belli bir bakimdan herkes birer rabb ise de,
benim sizin tizerinizde tahakkiimiimiin zahir olmasiyla bana verilen seyden dolay1
biitiin bu rabblerin en yticesi benim” dedi. Ve biiyiiciiler Firavun'un kendilerine
sOyledigi bu soziin dogru oldugunu bildiklerinden, onu inkar etmediler. Ve onun bu
soziinii dogrulayarak soyle dediler: “Sen ancak bu diinya hayatinda
hiitkmedebilirsin. O halde, ne hiikiim vereceksen ver; devlet senindir” [Naziat Suresi,
79/24]. Ve boylece Firavun'un, “Ben sizin ytice rabbinizim” s6zii dogrulanmis [sahih]
oldu. Ve her ne kadar, Hakk’in ayn’1 ise de, suret Firavun i¢indir. Ve Firavun’un batil
suretinde Hakk’in ayn’i, biiyiiciileri, ancak boylesi bir sebeple erisebilecekleri
mertebeye ulagsmalari igin, ellerini ve ayaklarini keserek ast1. Ciinkii, sebeplerin
ortadan kalkmasmin higbir sekilde yolu yoktur ve bu, sebepleri gerekli kilanin
degismez aynlar olmasindan dolay1 boyledir — ve bu degismez aynlar varlikta ancak
suretler yoluyla, yani seylerin kendi degismezlikleri igerisinde kendilerinde
bulundurduklari ne ise ona gore bicimlenen suretler yoluyla zahir olurlar. Bundandir
ki, “Allah’m kelimelerinde degisme yoktur” [Yunus Suresi, 10/65]. Ve Allah’in
kelimeleri, mevcud aynlardan [ayan-1 mevcudat] baska bir sey degildir. Boylece,
degismezliklerinden dolay1 Allah’in kelimelerine 6nceden olmaklik [kidem] nisbet
olunurken; varliklar: ve zuhurlar1 dolayisiyla da onlara sonradan olmaklik [hudiis]
nisbet olunur. Bu tipki bir kimsenin, “Bugiin bize bir adam veya bir misafir
cikageldi” dediginde, bu adam bugiin ¢ikageldi [hadis] diye, bu adamin
cikagelmesinden once bir varligi olmamasimin gerekmemesi gibidir. Ayni sekilde
Allahu Teala, yiice kelaminda -ki bu kadim bir kelamdir- s6yle buyurdu: “Onlara
Rabblerinden yeni bir kelam gelse [kelam-1 muhdes] dinleyip, hemen alaya alirlar”
[Enbiya Suresi, 21/2]. Ve yine soyle buyurdu: “Onlara Rahman’dan yeni bir kelam
gelse, ondan ytiz gevirirler” [Suara Suresi, 26/5]. Ve rahmet, ancak rahmetle gelir ve
rahmetten yiiz ¢eviren azaba yonelir ve azap da rahmetin yoklugundan bagska bir sey
degildir.

Ve Allah’m, “Yunus kavmi miistesna, azabimiz: gordiiklerinde iman etmeleri
kendilerine bir fayda vermez; Allah’in kullar1 hakkinda stiregelen adeti budur”
[Yunus Suresi, 10/98] soziine gelince: bu s6z, azab1 gorenlerin imaninin kendilerine
ahirette fayda vermeyecegine isaret etmez. Yiice Allah’in bundan murad ettigi sey,
onlardan azabin bu diinyadayken kaldirilmayacagidir. Boylelikle, Firavun iman
ettigi halde azaba ugradi. Eger, eceli geldiginde 6liimiiniin kesin oldugunu bilen bir
kimsenin i¢inde bulundugu durumda olsaydi, bu boyle olurdu. Ama, hal karinesi,
Firavun'un 6leceginin kesin oldugunu bilmedigine isaret eder. Ciinkii, miiminlerin,
Musa’nin asasi ile denize vurmastyla, denizde agilan kuru yol tizerinde
yuridiiklerini gordii. Ve Firavun iman ettigi sirada, helak olacaginin kesin oldugunu
bilmiyordu — tipky, 6liitm aninda bulunanlarin tersine, 6liimiin kendisine
dokunmayacagimni uman kimseler gibi. Dolayisiyla Firavun, 6liimiin degil,
kurtulusun kesin oldugunu diisiinerek, Israilogullari’nin inandigina inandi. imdj,



kesinlik sahibi oldugu sey (yani, kurtulus) gerceklesti — ama dilemis oldugundan
farkli bir sekilde. Allah onun nefsini ahiret azabindan kurtardi ve bedenini korudu
— ve O, buna iligkin olarak sdyle buyurmustur: “Ardindan gelenlere bir delil olsun
diye bugiin seni bedeninle kurtaracagiz” [Yunus Suresi, 10/92]. Ciinkii, eger Firavun,
suretiyle goriinmez olsaydi, kavmi “O gizlendi” diyebilirdi. Ama, bilinen suretiyle
ortaya ¢ikinca, 6lmiis oldugu bilindi. Boylece kurtulusu, hem (ruhunun beden
karanligindan kurtulmasiyla) duyumsal olarak hem de (ruhunun ahiret azabindan
kurtulmasiyla) manen genel oldu. Kendileri i¢in ahiret azabi s6zii [kelime] zorunlu
[vacib] olanlar, kendilerine biitiin ilahi ayetler verilse bile, bu azab1 gormedikce iman
etmeyenlerdir. Oyleyse, Firavun bu smiftan degildir. Ve bunun bayle oldugu
vahyedilen Kitap’ta apacik olarak belirtilmistir. Boylece, biz deriz ki, onun (iman)
hakkindaki is Allah’a aittir. Clinkii halkin geneli onun isyankarlig1 [sekavet]
konusunda hemfikirdir — halbuki, bu konuda dayanabilecekleri higbir delilleri
[nass] yoktur. Firavun'un halkina gelince, onlar hakkindaki hiikiim baskadir — ama
bundan s6z etmenin yeri burasi degildir.

Ayrica sunu bil ki, Allahu Teala 6lmek tizere olan bir kimsenin canini ancak,
kendisine (o anda) gelen ilahi haberi dogrulayan bir miimin olarak alir. Bundandir
ki, ani 6liim ve habersizken oldiiriilmek kotii bir sey kabul edilmistir. Ani 6ltim,
nefesin verilmesi ve alinamamasi demektir — iste ani 6liim budur ve bu, 6lmek
tizere olan bir kimsenin durumundan farklidir. Habersizken 6ldiiriilmek de tipki ani
olim gibidir — farkinda olmaksizin arkasindan boynu vurulur. Ve bu sekilde
oldiiriilen bir kimse (6ldiiriildiigii anda) iginde bulundugu hal neyse o sekilde, kafir
veya miimin olarak 6liir. Bundandir ki, Resulallah (sav), “Insan bulundugu hal ne ise
o sekilde olduigi gibi, hangi halde 6ldiiyse o sekilde hasrolunur” buyurmustur.
Olmek iizere olan kimseye gelince: Bu halde olup da suhud sahibi olmayan kimse
yoktur ve (o anda) gordiigli neyse ona iman eder ve ancak bu hal tizere (yani,
gordiigii seye iman etmis olarak) oliir. Ciinkii (yukaridaki Hadis"in Arapgasinda
gecen) “kane” (yani, “oldu”) varliksal bir kelimedir [harf-i viicudi] ve zaman ile
iliskilenmesi ancak hal karinesi yoluyla olur. O halde, 6lmek tizere oldugunu bilerek
olen kafirle, yukarida agikladigimiz sekilde ansizin 6len veya habersizken oldiiriilen
kafir arasinda ayrim gozetilir.

Ve Allah’m ates suretinde tecelli edip Musa’yla (ates suretinde) konugsmasmimn
hikmetine gelince: Musa ates artyor oldugundan, kendisine yonelsin ve yiiz
cevirmesin diye, bu talep ettigi seyde tecelli etti. Eger pesinde oldugu seyden baska
bir suret igerisinde tecelli etseydi, 6zel olarak talep ettigi seye vargiiciiyle yonelmis
oldugundan, bundan yiiz gevirirdi. Ve yaptig1 seye ilgisinden dolay1 yiiz cevirseydi,
Hak da ondan yiiz ¢evirirdi. Ama Musa, arinmistir ve (Hakk’a) yakindir. Ve her kim
O'na yakinsa, o kimseye kendisi farkinda olmaksizin, aradig: seyin suretinde tecelli
eder.

Musa O’nu ates olarak gordii — bu aradig seydi.



Ama o Ilah’t;, Musa bunu bilmedi.

HALID KELIMESINDEKI HIKMET-i SAMEDIYYE

Halid bin Sinan’in hikmetine gelince: Davetinde Berzah Niibtivveti'ni zahir kild1.
Berzah’ta olanlari, ancak ¢liimiinden sonra bildirecegi iddiasinda bulunarak,
berzahtaki hiitkmiin, diinya hayatinin sureti tizere oldugunu haber verebilmek igin
ve boylece biitiin resullerin diinya hayatlarinda haber verdikleri seylerin
dogruluklari bilinsin diye, gomiildigii yerden geri ¢ikarilmasini, kendisine soru
sorulmasini emretti.

Halid’in boyle yapmasindaki amaci, biitiin bir alemin, resullerin getirdigi seye iman
etmesi ve boylelikle, rahmetin biitiin bir alem tizerine olmasiydi. Ciinkii o, hig
kuskusuz, niibiivvetinin, Muhammed’in (sav) niibiivvetine yakin olmasiyla
sereflendirildi ve, Allahu Teala’'nin Efendimiz’i “alemlere rahmet olarak” [Enbiya
Suresi, 21/107] gonderdigini biliyordu. Kendisi bir resul degildi ve teblig ile
gorevlendirilmemis olsa da, Muhammedi risalette bu rahmetten bol bol nasib
alinmasmi diledi. Dolayisiyla, yaratilisa iliskin ilmini artirmak igin (berzah’ta) bundan
(yani, bu genel rahmetten) nasib almay1 diledi. Bundandir ki (yani, bu hal kendisinin
nasibi olmadi§indandir ki), kavmi onu zayi etti. Ve Nebi (sav) onun kavmini “zayi
oldular” biciminde nitelendirmedi; tersine, diledigi seye erismesinin oniine gectikleri
icin, kendisine iligskin olarak “onu zayi ettiler” biciminde bir nitelendirmede
bulundu.

O halde, acaba Allahu Teala onu niyetinin miikafatina eristirdi mi? Tersi
diisiiniilemeyecek bir sekilde, hig siiphesiz onun i¢in niyetinin miikafat: vardir.
Burada anlasmazlik ve siiphe bu miikafatin niteligine iliskindir — soyle ki, acaba
temenni edilen bir seyin olmasiyla elde edilecek olan miikafatla, temenni edilen bir
seyin olmamasi durumunda elde edilecek olan miikafat denk olur mu, yoksa bunlar
birbirlerine denk degil midir?

Seriatta bunlarin denk oldugunu teyid eden birgok hiikiim vardir. Ornegin, cemaatle
namaz kilmak i¢in gelip de namaza yetisemeyen kimseye, cemaatle namaz kilmis
olanlarin kazandig1 miikafat verilir. Ayni sekilde, yoksul olup hayirh bir is yapmak
i¢in servet ve mal sahibi olmay1 dileyenlere de, o hayirl isi yapanlarin dengi bir
miikafat vardir. Yine de, 6tekiler i¢in hem niyetlerine hem de amellerine karsilik bir
miikafat vardir — bunlar niyetleriyle amellerini birlemislerdir.

Ve Nebi (sav), niyetlerini gerceklestirenlerle, niyetlerini gerceklestiremeyenler icin
kesin bir hiikiim ortaya koymadi. Ama goriiniise bakilirsa, bu ikisinin (kazanacag:



miikafat) arasinda denklik yoktur. Ve bundandir ki, Halid bin Sinan, niyetiyle amelini
birlestirerek, bu ikisinin miikafatini alabilmek icin, (berzahta olanlar1) bildirmeyi
istedi.

MUHAMMED KELIMESINDEKI HIKMET-I FERDIYYE

Biitiin bir insan tiiriinde varolanlarin en kamili olmasindan dolayi, onun hikmeti
tek’lik [ferdiyyet] oldu; ve yine bundan dolays, is onunla basladi ve onunla sona erdi.
Adem heniiz suyla balgik arasindayken, o Nebi'ydi; unsursal olusumuyla da Son
Nebi oldu.

Ucg, tek olanlarin [efrad] ilkidir; ve, bu tek olanlarin ilkinden (yani, tigten) birbiri
ardinca ¢ogalan diger biitiin tek olanlar ise, (bu tek olanlarin ilki olan) tigiin
agilimlaridirlar [teferruat]. Bundandir ki, (yani, teklerin —-bireylerin- ilki olmasindan
dolayidir ki) O, Rabbine ilk delildir. Ve kendisine, Adem’in adlandirdig: biittin (ilahi)
kelimelerin [cevami'iil-kelim] verilmis olmasiyladir ki, (bu kelimelerin —yani Bir'in
suunatmin- ii¢ asildan dallanip budaklanmasina istinaden sahip oldugu) kendi
tgcliiglinde [teslis] delile benzesik oldu. Ve onun kendisi, kendinin delili oldu. Ve
Muhammed’in (sav) hakikati, tiglii bir olusum olmasindan dolay ilk tekligi
[ferdiyyet] ortaya ¢ikardi. Ve o, varligin asli olan muhabbete iligkin olarak, bu
tgcliigtinden dolayidir ki, “Bana diinyanizdan ti¢ sey sevdirildi..” dedi. Sonra
kadinlar ve giizel kokuyu and1 ve namazin goziiniin aydinlig: kilindigini soyledi.

[lk olarak kadinlar1 and1 ve namazi en sona birakti. Bu, kadinin kendi ayn’min
zuhurunun aslinda erkegin bir parcasi olmasindan dolayidir; ve bu, insanin Hakk’mn
zuhurunun bir kismi1 olmasi gibidir. Insanin kendini bilmesi Rabbini bilmesinden
once gelir ve Rabbini bilmesi, kendini bilmesinin sonucudur. Béylece O, “Kendini
bilen Rabbini bilir” demistir. Dilersen, bilmeye ve erismeye gii¢ yetirilemeyecegini
[acz] sOyleyebilirsin, ¢linkii O'nun bilinmesine iliskin olarak boyle sdylemek
yerindedir [caiz]; veya, dilersen, O'nun bilinebilir oldugunu sdylersin. Bunlarin
ilkine gore, eger kendini (gaybi hakikati itibariyla) bilmedigini biliyorsan, gercekte
Rabbini bilmiyorsundur. Ve ikincisine gore de, eger kendini biliyorsan, o halde,
Rabbini biliyorsundur.

imdi, Muhammed (sav) Rabbine en acik delil oldu ve alemin herbir parcas1 kendi asl
olan Rabbine bir delildir, 6yleyse anla! Ve ona ancak kadinlar sevdirildi ve o da
kadinlara sevk duydu [miistak] — ki bu, biitiintin [kiill] kendi parcasina [ciiz] sevk
duymas tiiriindendir. Imdi o, bu haber ile, Hakk’mn bu unsursal olusuma iligkin
olarak, “Ve ona ruhumdan tifledim” [Hicr Suresi, 15/29] s6ziindeki isin aslin1t Hak
tarafindan zahir kildi. Sonra Hak, Kendi nefsini insana kavusmaya giiglii [sedid] bir
sevk duyuyor olarak nitelendirdi ve kendisine sevk duyanlar hakkinda, “Ey Davud,



Benim onlara duydugum sevk daha da giicliidiir [sedid]” dedi. Ve O'nun bu sevki,
katisiksiz ve mahrem bir kavusma [lika-i has] i¢indir. Clinkii Resulallah (sav),
Deccal’a iliskin bir hadisinde, “Olmedikce, hicbiriniz Rabbinizi goremezsiniz” dedi.

Boyle olunca, bu sekilde (yani, boylesi yegin bir sevk duyuyor olmakla) nitelenene
(yani, Hakk’a) sevk duyulmasi kag¢inilmazdir. Dolayisiyla da, Hakk’in bu yakin
olanlara (yani, kendisine sevk duyanlara) —kendilerini goriiyor olmakla birlikte— sevk
duyuyor olmas: apagik bir durumdur [sabit]. Boylece Kendisini gormelerini arzu
eder [muhabbet] — ki onlar1 bundan alikoyan diinya makamidir. imdi, O'nun
(Davud’a yonelik) bu sozii, tipk: —biliyor oldugu halde- “ta ki bilelim” demesinde
oldugu gibidir. Oyleyse O, ancak &liimle birlikte varlik bulacak olan bu &zgiil sifata
(yani, Kendisinin miisahede olunmakligina) sevk duyar. Ve onlarin O'na duyduklar:
sevk ancak oltimle diner. Ve Hak Teala, buna iliskin olarak su tereddiidiinii dile
getirdi: “Mii’'min bir kulumun canin alirken tereddjit ettigim kadar higbir seyde
tereddiit etmem. Ben onu incitmekten duydugum nefret 6l¢iisiinde o da 6liimden
nefret eder; ama Bana kavusmasi kaginilmazdir.” Boylece O, 6liimii anarak onu
(mii’min kulunu) kederlendirmemek i¢in “6lmesi ka¢imilmazdir” demek yerine, ona
Kendisine kavusma miijdesini verdi. Resul'iin, “Olmedikge, hicbiriniz Rabbinizi
goremezsiniz” soziindeki gibi, insanin Hakk’a kavusmasi ancak 6liimle birlikte
oldugu icindir ki, Allahu Teala “Bana kavusmasi ka¢inilmazdir” dedi. Ve Hakk’'in
duydugu sevk, bu nisbetin (yani, 6liim sirasinda ortaya ¢ikan gérme nisbetinin)
varlik bulmasi i¢indir.

Sevgili beni gérmeyi nasil da arzuluyor

Ama benim duydugum arzu daha da ¢ok

fkimiz de elemliyiz, ama kavusma vakti heniiz gelmedi

Ben sizlanmaktan sikayet¢iyim, O da dyle.

O, insana Kendi ruhundan {ifledigini soyledi; boylece, O'nun duydugu sevk ancak
Kendisine’dir. Kendi ruhundan olmasiyla, onu Kendi suretinde yarattigini gormez
misin? Insanin olusumu bedendeki, “karisimlar” [ahlat] olarak adlandirilan dort
unsurdan olustugu i¢in; bedende bulunan rutubetten dolay1, O'nun iiflemesi, nefste
bir tutusma meydana getirdi. Boyle olunca, olusumu dolayisiyla, insandaki ruh, ates
oldu. Bundandir ki, Allahu Teala Musa’yla, ancak ates suretinde konustu; ki, (ates
aramak i¢in yola ¢ikmis olan) Musa'nin pesinde oldugu da bu atesti. Eger insanin
olusumu (katisiksiz bir sekilde) tabii olsayds, ruhu nurdan olurdu. Allahu Teala,
“lifleme” bicimindeki ortiik ifadeyle, bu ruhun Rahman’m Nefesi'nden geldigine
isaret eder. Ve bu Nefes’in tiflenmesi sonucunda da, insanin ayn’1 zahir olur.
Bundandir ki, Kendisine ruh {iflenenin (olusumundaki unsurlarin) istidadindan
dolayy, tutusma nur degil de, ates oldu. Dolayisiyla, insan1 insan kilan seyde (yani,
kendisine tiflenen ruhta), Hakk’in Nefesi batin oldu.

Sonra Allahu Teala, onun kendi sureti tizere olan ve ona istiyak duyan bir diger
kisiyi ortaya ¢ikard1 ve buna “kadin” adini verdi. Ve kendi sureti iizere zahir



oldugundandir ki, kadina istiyak duydu — bu, kendi nefsine duyulan istiyaktir. Ve
kadin da, ona sevk duydu — bu da, kendi yurduna duyulan istiyaktir. Imdi, ona
kadin sevdirildi, ¢tinkii Allah Kendi sureti {izere yarattigini sevdi ve bundan
dolayidir ki, giigleri [kadr] ve menzilleri azim ve tabii olusumlar yiice oldugu halde,
nurani melekleri onun éniinde secde ettirdi. Imdi, iliski buradan ortaya ¢ikt1 ve suret,
iliski yoniinden en biiyiik, en ylice ve en miitkemmel olandir. Bu, ¢ift [zevc] olmadir,
yani Hakk’in varliginin kutupsallagsmasidir [sef] — tipki bir kadinin, varligiyla,
erkegi kutupsallastirmasi [sef] gibi. Boylece Hak, erkek ve kadin {igliisii zahir oldu.
Kadin, kendi ash olan erkege nasil istiyak duyduysa, erkek de, kendi asli olan
Rabbine istiyak duyar. Boyle olunca, Allahu Teala, Kendi sureti tizere olan1 nasil
seviyorsa, Rabbi ona kadinlar1 sevdirdi. Ve sevgi, ancak varliginin kendisinden
olduguna [tekevviin] yoneliktir. Hal boyle olunca, erkek, varliginin Kendisinden
oldugunu [tekevviin], yani Hakk’1 sever. Ig.te bu nedenledir ki, “bana sevdirildi”
demistir ve duydugu sevgi, sureti iizere oldugu Rabbine iliskilenmis oldugundan,
“severim” dememistir — hatta kendi hanimina sevgisinde bile. Ciinkii hanimini -
Allah’in kendisini sevmesi vasitasiyla— ilahi hallenimden [tahalluk-1 ilahi] dolay1
sevdi.

Bir erkek, bir kadini sevdiginde, ona kavusmak ister, yani agskin amaci olan
kavusmay1 diler ve insanin unsursal olusum suretinde eglerin birlesmesinden daha
biiytiik bir vuslat yoktur. Ve bundandir ki, sehvet biitiin bir bedenine yayilir. Ve
bundan dolayi, kendisine gusletmesi emrolundu. Boylece, sehvetin ortaya cikisiyla
kadindaki hiclige erme [fena] genel oldugu icin, temizligin de genel olmasi gerekti.
Allah, kulunun Kendisinden baskasinda haz bulabilecegini [iltizaz] sanmasin1
kiskanir, boylece O, kulunu, Hakk’a donebilsin ve higlige erdigi [fena] kadindan
dogru Kendisine bakabilsin diye gusiille arindirir; ¢iinkii kadinda gordiigii O'ndan
bagkas1 degildir.

Erkek, Hakk’1 kadinda miisahede ettiginde, (Hakk’in kadinda edilgin bir tarzda
zuhur etmis olmasindan dolay1) O'nu (zuhurunun) edilgin [miinfail] olmakliginda
goriir. Ote yandan Hakk’1, kadinin kendinden zuhur etmis olmasi (yani, kendinden
bir parca olmas1) dolayisiyla, kendi nefsinde miisahede ettiginde, O'nu (Hakk'in
kadindaki-kendinde etkin bir tarzda zuhur etmis olmasindan dolay1) etkin [fail]
olmakliginda goriir. Ne var ki, O'nu, kendisinden olanin [miitekevvin] suretini
aklina [istihzar] getirmeksizin miisahede ettiginde, O'nu dogrudan Hak’tan edilgin
[miinfail] olmakhiginda goriir. Ne var ki, erkek Hakk’1 en eksiksiz ve en kamil olarak
kadinda goriir [suhud], ¢linkii bu sekilde Hakk’t hem etkin [fail] olmakliginda hem
de edilgin [miinfail] olmakliginda miisahede eder. Ote yandan, Hakk’1 yalnizca
kendinde miisahede ettiginde, O'nu ancak edilgin olmakliginda goriir [suhud].

Bu nedenledir ki, Resul, Hakk’'in kadinlarda kamil bir sekilde goriilmesinden
[suhud] dolayy, onlar1 sevdi [muhabbet]. Hak, hi¢bir zaman maddeden soyut olarak
sonsuza dek miisahede edilemez, ¢linkii O, Kendi Zati'nda alemlerden ganidir.



Hakk’in gortilmesi bu yonden olanaksiz olup, bu ancak maddede s6zkonusudur ve
Hakk’in kadinlarda [nisa] goriilmesi [suhud], Hakk’1 gormenin [suhud] en azim ve
en kamil olanidir. Ve en biiyiik kavusma [vuslat] da cinsel birlesmedir. Ve bu, Hak
Teala’nin, Kendi Halifesi kilmak ve boylece onda Kendi nefsini gorebilmek igin
Kendi suretinde halk ettigine yonelik ilahi yonelime benzer. Imdji, ona sekil verdi,
onu diizgiin kildi, ve ona Kendi Nefesi olan ruhundan iifledi. Boyle olunca, onun
zahiri halk ve batini1 da Hak’tir. Bu nedenle Allah, onu (yani, ruhu) bu bedeni
yonetmeklikle nitelendirdi. Ve Allahu Teala varligi semadan yonetir ve sema, arza
nisbetle ytiicedir ve arz ise erkanin asagisi oldugu icin asagilarin en asagisidir.

Resul (sav), kadinlar1 “nisa” olarak adlandirdi ve “nisa” tekili olmayan ¢ogul bir
sOzciiktiir. Bundan dolayi, “Bana diinyanizdan {i¢ sey sevdirildi: kadinlar [nisa]..”
buyurdu, “kadm” [mir’e] demedi. Boylelikle, varlikta kadinlarin [nisa] erkeklerden
geciktirme” demektir. Allahu Teala,

awi

sonra gelmelerine riayet etti. Gergekte “niiset,
“Geciktirme kiifiirde asir1 gitmektir” [Tevbe Suresi, 9/37] buyurdu ve veresiye, yani
“geciktirerek” satmak da boyledir. Boylece, “kadinlar” demistir. Onlar1 sevmesi
ancak mertebelerinden dolayidir ve onlar edilginlik [infial] mahallidirler. Kadinlarin
erkege nisbeti, Tabiat'in (Kiilli Nefs'in) Hakk’a olan nisbeti gibidir — ki Hak, irad1
yonelim ve ilahi Emir’le, alemin suretlerini Tabiat'ta (Kiilli Nefs'te) agimlamistir. Ve
bu iradi yonelim ve ilahi Emir, unsursal suretler aleminde eslerin birlesmesi [nikah],
nurani ruhlar aleminde himmet ve manalar aleminde ¢ikarim i¢in onctillerin
diizenlenisidir.

O halde herkim kadina bu smir igerisinde sevgi [muhabbet] duyacak olursa, bu ilahi
sevgidir. Her kim kadinlara tabii sehvet yoluyla sevgi duyacak olursa, bu sehvetin
ilmi onda eksik kalir. Bu kimseler igin sevgi duyduklari kadin, ruhtan yoksun bir
surettir; her ne kadar bu suretin gergekte bir ruhu olsa da, hazzin kime oldugunu
bilmeksizin, esine veya baska bir kadina yalnizca ondan haz almak i¢in dokunan kisi
agisindan (bu yoneldigi suretin ruhu) yoktur. Boylece, bu kimse nefsini (kendi
nefsinin ilahi zuhur mahallerinden bir mahal oldugunu ve ilahi sevgi ile haz aldigini
ve Hakk’in kadinda etkinlik ve edilginlik ile miisahede olundugunu) bilmez, tipki
bagka birinin —kendisi ona sdylemedikge (yani, ona “ben kadinlara yonelik sevgide,
ilahi sevgiyle haz alinm” demedikge)- bilmedigi gibi. Nitekim, (ariflerden biri) soyle
demistir: “Benim asik oldugumu diisiinmekte haklilar; dyle ama, kime asik
oldugumu bilmiyorlar.” Bunun gibi, (arif olmayan) bir baskas1 da, hazza sevgi duyar
ve sonucta haz aldigr mahalle, yani kadina sevgi duyar — ama, meselenin ruhu
kendisinden ortiilii [gaib] kalir. Eger bilseydi, kimden zevk aldigini ve zevk alanin
kim oldugunu bilirdi; ve kamil olurdu.

Nasil ki kadinlar, Hak Teala’nin, “Erkeklerin onlar tizerinde bir dereceleri vardir”
[Bakara Suresi, 2/228] soziinde belirttigi gibi, erkeklerden daha alt bir derecede
bulunuyorlarsa, erkekler de kendilerini Kendi sureti tizre yaratan [insa] Hak'tan —
O’nun sureti iizre yaratilmis olsalar bile~ daha alt bir derecededirler. Iste bu



dereceyledir ki, Hak, erkeklerden ayrisik oldu ve bununla alemlerden gani ve ilk
eyleyici [fail-i evvel] oldu. Ciinkii suret (yani, bu baglamda, taayytin-i evvel
mertebesi) ikinci eyleyicidir [fail-i sani]. Dolayisiyla Hak i¢in s6zkonusu olan
evveliyet, suret i¢cin sozkonusu degildir. Boyle olunca, aynlar, mertebeler halinde
birbirinden (belirli niteliklerle) ayristi. Ve (aynlarin hakikatlerini bilen) her arif kisi,
Hak sahibi olan herbir seye (yani, herbir ayn’a) hakkini verdi. Iste bunun icindir ki,
Muhammed’in (sav) kadinlara sevgisi, Allah’in sevdirmesiyle oldu. “O, her seye
halkini verdi” [Taha Suresi, 20/50] — ve bu da onun (yani, o ayn’in) Hakk’inin ta
kendisidir. O halde, bu Hakk't her seye ancak hakettigince verdi — ki hakeden de,
bunu kendi zatiyla hak etti.

Ve (Resulallah kendisine sevdirilen seyleri anarken) kadinlar1 6ne alds, ¢iinkii
kadimlar edilginlik mahallidirler. Nitekim (disil nitelikte olan) tabiat (da) kendisinden
suret ile varolan seylerden once gelir. Ve tabiat gercekte ancak Rahmani Nefes'tir.
Ciinkii Nefes, heyulani cevherde, 6zellikle (de) yildizlar aleminde yayindig: igin, ona
alem suretlerinin yticesi ve asagisi [ala ve esfel] iiflendi. Fakat Rahmani Nefes’in
nurani ruhlar aleminde ve arazlarda yaymimina gelince, buradaki yaymim bagkadir.

Sonra, Resulallah (sav) bu (“Bana diinyanizdan ii¢ sey sevdirildi..”) hadisinde disil
olan eril olana tistiin [galib] kild1 — ve bu sekilde kadinlara ihtimam gosterdi.
Boylece “li¢” derken ancak disil cogulluk i¢in kullanilan “selas” kelimesini kulland1.
Ne var ki (saydig {i¢ sey, yani “kadinlar,” “gilizel koku” ve “namaz” kelimelerinden)
biri, yani “giizel koku” [tib] kelimesi erildir ve Araplar'in adeti her zaman igin eril
olana oncelik vermektir. (Dolayisiyla —Arapc¢a’nin bu temel kurali goz 6niinde
bulundurulursa— Resulallah’in “selas” yerine, eril olana 6ncelik vererek “selase”
demesi gerekirdi.) Ornegin, Arapca’da “Fatmalar’la Zeyd ¢iktilar” denildigi zaman,
fiil disil olarak degil, eril olarak sdylenir; yani erkegin tek ve kadinlarin birden fazla
olmalarina karsin, fiil yine de disil degil, eril olarak kullanilir. Halbuki Resul,
Arap’tir (ve dolayisiyla Arapc¢a’nin bu kuralini bilmediginden degil, baska bir seye
isaret etmek icin, bilerek boyle kullandi). Iimdi Nebi (sav), kadinlara yonelik
sevgisinin kendi nefsinin bir tercihi [ihtiyar] olmadigina isaret etti. Boylece Allah,
ona bilmedigi seyi 6gretti. Ve (kadinlarin, insan tiirtintin varliginin ash oldugu ve
edilginlik mahalli oldugunu 6gretmesiyle ve bu sekilde kadinlar1 sevdirmesiyle)
Allahu Teala’nin ona verdigi liituf ¢ok biiyiik oldu. Resulallah’in (sav) disili eril
olandan tistlin tutmasi iste bu nedenledir. Resulallah (sav) hakikatleri nasil bilmekte
ve her seyin hukukunu nasil gozetmektedir, bir bak!

Daha sonra, son s6yledigini (yani, namazi) disil olmaklig itibariyla ilkine (yani,
kadinlara) benzer kilarak, bu ikisinin arasima eril olani (yani, giizel koku anlamina
gelen “tib”sozcligiinil) koydu. “Kadinlar”la baslad: ve “namaz”la bitirdi ve bunlarin
her ikisi de disildir ve (eril bir terim olan) giizel koku bunlarin arasmndadir — tipki
(iki disil arasinda bulunan) kendi varliginda oldugu gibi. Ciinkii erkek, kendisinden
zuhur ettigi Zat ile (ki bu disil bir terimdir) kendisinden zuhur eden kadin arasinda



bir yerdedir. Boylece o, biri gercekten disil ve digeri itibari olarak disil olan iki disil
ayn arasindadir. Boylece, “nisa” gercekten disil, “salat” kelimesi ise itibari olarak
disildir. “Giizel koku”ya gelince, bu kelime, bu ikisi arasina, Adem’in, her seyin
Kendisinden varoldugu Zat ile, mevcudiyeti (Adem’in) kendisinden olan Havva
arasinda olmasi gibi, (eril olarak) yerlestirilmistir. imdj, eger dilersen (Adem’in
varlik sebebi) “sifattir” dersin, ve eger dilersen (ilahi) “kudrettir” dersin — ki her
ikisi de (zat gibi) disildir. Boylece, hangi mezhepten olmak istersen ol, ancak disil
olan1 6nde gelir bulursun. Hatta, alemin varliginda Hakk’1 “sebep” [illet] olarak ele
alanlar icin bile bu boyledir — ¢iinkii “illet” kelimesi de disildir.

Ve Resulallah’in (sav) giizel kokuyu anmasmdaki ve bunu kadinlardan sonra
anmasindaki hikmete gelince: Bunun hikmeti, kadinda yaratilis [tekvin] kokusu
olmasindan dolayidir. Ciinkii, atalar soztinde denildigi gibi, “Kokunun en giizeli
sevgiliyle kucaklasmadadir.” Muhammed (sav) (biitiin bir taayyiinatin mebdei
olarak) katiksiz bir kul olarak yaratildiginda, hi¢cbir zaman efendilik pesinde olmadi
— (ilahi tasarruflar i¢in) edilgin [miinfail] olmakligiyla, (uluhiyet hazretinde) secde
edici ve (rububiyet kapisinda) kiyamda durucu olmaktan bagka bir sey yapmadi. Ve
Allahu Teala ondan (yani, taayyiin-i evvel olan bu hakikat-1 Muhammediye’den)
yaratacag [tekvin] seyi (yani, biitiin bir miikevvenati) yarattiginda [tekvin], ona
etkin olmaklik riitbesini ve (varolusun) en giizel kokulari olan Nefesler aleminde
etkide bulunmaklig1 vermistir. Bundandir ki ona giizel koku sevdirilmistir. Iste
bundan dolayi, giizel kokuyu, kadinlardan sonra anarak Hakk’in, “O, derecelerin
yliksegidir” [Miimin Suresi, 40/15] soziiyle ortaya koydugu derecelenmeyi gozetti.
Ciinkii Hak Teala Ars'in iizerine Rahman Ismi ile oturmustur. O halde, Ars'm ihata
edip de ilahi rahmetin isabet etmedigi hicbir kimse yoktur. “Rahman Ars tizerine
istiva etti” [Nur Suresi, 24/26] ve Ars her seyi igerisine alir ve Ars'in iizerine oturmus
olan Rahman’dir. Imdi, alemde Rahman’in hakikat1 ile rahmetin yaymimi
gerceklesir. Biz bundan hem bu kitapta hem de Fiitithat-1 Mekkiye’de soz ettik.

Hak Teala, giizel kokuyu (“tib,” ayni zamanda iyilik ve temizlik anlamina da gelir)
Hz. Ayse’nin masumiyetini beyan eden Kur’an ayetinde, kadin ve erkek arasindaki
nikaha iliskin olarak kullanilmistir: “Habis kadinlar habis erkeklere, habis erkekler
habis kadinlara; temiz kadinlar temiz erkeklere, temiz erkekler temiz kadinlara
yarasirlar. Onlar (yani, Resulallah’in esleri) kendileri hakkinda sdylenenlerden
beridirler” [Nur Suresi, 24/26]. Hak Teala temiz [tayyib] olanlarin kokularini giizel
kildi. Clinkii s6z nefestir ve nefes de giizel kokunun ta kendisidir. Boylelikle nefes
s0z bigiminde agizdan ¢iktiginda, tayyib olan kimseden tayyib ve habis olan
kimseden de habis olarak disar1 cikar. Ilahi Nefes olmalari itibariyla, biitiin nefesler
tayyibdir. Oviilesi [mahmud] ve yerilesi [mezmum] olmalari itibariyla da tayyib ve
habistirler. Sarmisak hakkinda Resulullah Efendimiz (sav), “Ben sarmisagin
kokusunu kerih goriiriim” buyurdu, yoksa, “Ben sarmisag1 kerih gortirim”
buyurmadi. Boylece, bir seyin ayn’inin kerih oldugundan s6z edilemez, ancak ondan
zahir olan seyin kerih olmasindan soz edilebilir. Ve ¢irkinlik [kerahet], bir seyin orfe



uygun olmamasinda, tabiata uygun olmamasinda, bir maksada uygun olmamasinda,
Seriat’a uygun olmamasinda veya bir seyin kemal diizeyinden noksanlik derecesine
diismesindedir. Bu sebepler disinda bir seyin kerih goriilmesi sozkonusu degildir.

Az 6nce ortaya koydugumuz gibi, ilahi Emr habis ve tayyib olmak {izere ikiye
ayrilmasiyla, Resulallah’a (sav) habis seyler degil, tayyib olan seyler sevdirildi. Ve o,
meleklerin habis kokulardan tiksinti duyduklarini sdyledi; insanin unsursal
olusumunda kotii koku bulundugundan dolay1 —ki insan kokusmus ¢camurdan
yaratilmistir— melekler insanin tabiatini kerih goriirler. Ote yandan, benzer bir
sekilde, pislik bocegi de, mizaci geregi, giiliin kokusundan rahatsiz olur — halbuki,
giiliin kokusu giizeldir. Benzer sekilde, manen ve suret olarak pislik boceginin
benzeri bir mizaci olan kimseler hakki isittiklerinde, ondan rahatsiz olurlar ve
batildan hoslanirlar. Hak Teala onlar i¢in, “Onlar ki, batila inandilar ve Allah’1 inkar
ettiler” [Ankebut Suresi, 29/52] buyurmustur. Ve Hak Teala onlari, hiisranda olan
kimseler olarak nitelendirdi: “Iste onlar nefslerine yazik eden hiisran ehlidirler”
[Ankebut Suresi, 29/52]. Cilinkii habis’i, tayyib’den ayirdedemeyen kimse idraktan
yoksundur.

Imdi, Resulallah’a (sav) ancak tayyib olan sevdirildi — ki varlikta ancak tayyib olan
vardir. Ve alemde yalnizca tayyib olani bulup, habis olan1 bilmeyen bir mizacin
varlig1 diisiiniilebilir mi yoksa diisiiniilemez mi diye sorulacak olursa, biz boyle bir
sey olmaz deriz. Ciinkii biz kendisinden alemin zahir oldugu asilda —yani Hak’ta—
boyle bir mizac gérmedik. Imdi, biz Hakk'1 kerih goriir ve sever bulduk — ve
“habis” kerih goriilen ve “tayyib” ancak sevilen seydir. Ve alem, Hakk’in sifat1
{izeredir. Insan ise iki suret (Hakk’in ve alemin sureti) iizeredir. Dolayistyla alemde
herseyde ancak tek bir seyi (yani, yalnizca habisi veya yalnizca tayyibi) idrak eden
bir mizac bulunmaz. Olsa olsa, bir seyin deneyimleme ile habis ve deneyimleme
olmaksizin (yani, uzaktan goriiniis itibariyla) tayyib oldugunu bilmekligiyle, habis
olandaki tayyib olani idrak eden bir mizac bulunur. Béyle olunca, ondaki tayyib
olanin idraki, ondaki habis olan1 duyumsamaktan onu alikoyar. Ama bunun olmasi
azdir. Ama alemden, yani kevn’den habisligin kaldirilmasi hi¢ kuskusuz sahih
degildir. Ve habis ve tayyibde Allah’in rahmeti vardir. Ve habis, kendi agisindan
tayyibdir ve tayyib olan sey onun agisindan habistir. Dolayisiyla varlikta, bir yoniiyle
belli bir mizag i¢in habis olmayan hicbir sey yoktur — ve bunun tersi de boyledir.

Ve kendisiyle tekligin [ferdiyyet] kusursuz hale geldigi {i¢iincii sey namazdir.
Bundandir ki, Resulallah (sav), “Benim gtz aydinligim namazdir” buyurdu. Ciinki
namaz miisahededir ve boylece Allah ile kul arasinda bir miinacattir. Allah soyle der:
“Beni anin, ben de sizi anayim” [Bakara Suresi, 2/152]. Namaz, sahih bir hadiste
belirtildigine gore Allah ile kulu arasmnda, bir yaris1 Allah’a ve diger yaris1 da kula ait
olmak tizere, ikiye boliimlenmis bir ibadettir:

“Ben kiraati iki kisma ayirdim; yaris1 bana aittir, yarisi1 da kuluma. Kulum neyi



istiyorsa, kendisine istedigi sey verilmistir. Kul, “El-hamdiilillahi Rabbi’l-dlemin”
(Hamd alemlerin Rabbine aittir) deyince; ‘Kulum bana hamdetti” derim. ‘Er-
Rahmanirrahim” deyince; ‘Kulum bana senada bulundu” derim. ‘Malik-i yevmiddin’
(din giiniiniin sahibi) deyince; ‘Kulum beni yiiceltti ve ululad1” derim. ‘Tyyake
na’budii ve iyyake nesta’in’ (yalniz sana kulluk eder ve yalniz senden yardim dileriz)
deyince; ‘Bu benimle kulum arasindadir, kuluma istedigini verdim,” derim. ‘Thdina’s-
sirate’l-miistakim siratellezine en’amte aleyhim gayr’il-magdbi aleyhim ve le’d-
dallin” (bizi dogru yola ilet, o yol ki, kendisine nimet verdigin kimselerin yoludur,
gazaba ugrayanlarin ve dalalete diisenlerin degil) deyince; ‘Bu da kulumundur,
kuluma istedigini verdim” derim.”

Allahu Teala namazin ilk yarisini nasil ki Kendisine ayirmigsa, diger yarismni da
kuluna ayirmistir. Buradan, Fatiha Suresi'nin namazda okunmasmin nigin zorunlu
kilindig1 anlasilir; bunu okumayan, Allah ve kulu arasinda paylasilan namazi eda
etmemis olur.

Ve Hak ile kul arasinda miinacat oldugu icin, namaz zikir olur. Ve Hakk’1 zikreden
kisi, hi¢ kuskusuz Hak’la birlikte olur; ve Hak da O’nunla birlikte olur. Ciinkii sahih
bir kudsi hadiste Hak Teala soyle dedi: “Ben, beni zikreden kimseyle birlikteyim.” Ve
bir kimse, goriiyor olarak, zikrettigi kimseyle birlikte olursa, onu miisahede eder.
Miisahede ve goriim [riiyet] budur; ama goriiyor olmayan kimse miisahede edemez.
Iste namazda bu goriimiin var olup olmadigina bakarak, kul kendi manevi
mertebesini bilebilir: Eger O'nu miisahede etmezse, iman yoluyla O'nu
goriiyormuscasina ibadet etsin ve miinacati sirasinda O'nu, yoneldigi dogrultuda
[kible] tahayyiil etsin ve Hakk’in kendisine verecegi cevaba kulak versin.

Kendi i¢ alemine ve kendisiyle birlikte namaz kilan meleklere imamlik ettiginde —ki
sahih bir hadiste belirtildigine gore, namaz kilan kisinin arkasinda melekler namaza
durduklarindan, namaz kilan herkes imamdir— bu kisi i¢in resul riitbesi hasil olur ve
bu riitbe Allah’in vekili olmaktir [niyabet]. “Semi Allahu limen hamideh” (Allah
hamdedeni isitir) dediginde, kendi nefsine ve arkasindaki meleklere, Allah’in isitmis
oldugunu haber verir ve kendisiyle birlikte orada bulunanlar, “Rabbena ve lekel
hamd” (Ey Rabbimiz, hamd sana mahsustur) karsiligini verirler. Ciinkii hig
kuskusuz Allahu Teala, kulunun diliyle, “Semi Allahu limen hamideh”
buyurmustur. Oyleyse namazin riitbesinin yiiceligine ve namaz kilani nereye
gotiirdiigline bir bak! Ne var ki, namazinda miisahede mertebesine erisememis olan
kisi, namazin gayesine ulasamamustir. Cilinkii Kendisiyle miinacatta bulundugu
Hakk’t gormedigi icin onda goz aydimnligr ortaya ¢itkmamustir. Eger namazda Hakk'm
kendisine verdigi karsilig1 isitmeyecek olursa, bu kisi (Hakk’a) kulak verenlerden
degil demektir. Ve isitmedigi ve gormedigi i¢in Rabbinin huzurunda olmayan kisi,
asla namaz kilic1 degildir. Bu kimse, miisahede eden ve kulak verenler sinifindan
degildir.



Ve namaz gibi —devam edildigi siirece— kisiyi kendisinden bagka seylerle mesgul
olmaktan alikoyan bir ibadet yoktur. Ve namazdaki Allah’in zikri, namazmn
icerisinde yer alan s6z ve hareketlerden daha biiyiiktiir. Insan-1 Kamil'in namazdaki
halini Fiitithat-1 Mekkiye’de betimlemistik. Allahu Teala Kur’an’da, “Namaz insan1
taskinlik ve kotiiliikten alikoyar” [Ankebut Suresi, 29/45] buyurmustur. Ciinkii
Allah, namaz kilan kimseye namazdan baska herhangi bir seyle mesgul olmay1
yasakladi. “Ve Allahin zikrinden daha biiytiik bir sey yoktur” [Ankebut Suresi,
29/45] — yani, namaz sirasinda, kulun dileyisine karsilik verdiginde, Hak Teala'nin
bu kulunu zikretmesi ve ona sena etmesi, kulun Hakk’1 zikretmesinden daha
buytiktiir, ¢linki biiytikliik [kibriya] Hakk’a aittir. Boylece Hak Teala soyle der: “Ve
Allah sizin islediginiz seyi bilir” [Ankebut Suresi, 49/45] ve “o kimse, miisahede
ediyor olarak kulak verdi” [Kaf Suresi, 50/37]. Ve kulun, Hakk’in seslenisine kulak
vermesi, namaz sirasinda Allah’in kulunu zikretmis olmasindandir.

Varlik, ancak akilla kavrayabilecegimiz hareketten ortaya ¢iktiginda, bu hareket,
alemi yokluktan varliga tasidi ve namaz biitiin hareketleri kendinde topladi. Ve
alemde iic (tiir) hareket vardir. ilk hareket, dikey harekettir ve bu, namazdaki kiyam
halidir. Digeri yatay harekettir ve bu da namazdaki riiku halidir. Ve tiglincii de asag:
dogru harekettir ve bu da namazdaki secde halidir. Imdi, insanin hareketi dikeydir;
hayvanlarin hareketi yataydir; ve bitkilerin hareketi asag1 dogrudur. Minerallerin ise
kendiliklerinden bir hareketi yoktur. Tasin hareket etmesi, bir bagkasiin kendisini
hareket ettirmesiyle olur.

Resulallah’in (sav), “Namaz benim goziimiin aydinlig: kilind1” séziine gelince;
kendisi bunun boyle olmasini kendini nisbet etmedi, ¢linkii Hakk’in namaz kilana
tecellisi, namazi kilandan degil, Hak’tan gelir. Gergekte, eger Hak bu sifat1 (yani,
tecelli ve suhudun kendi tarafindan vuku bulmasini) Resul’e Kendisi zikretmis
olmasaydi; Kendisinden ona tecelli olmaksizin namaz kilmasini buyururdu. Ama
eger tecelli Hak tarafindan bagis [imtinan] yoluyla olduysa, o halde Resul’iin
miisahedesi de ayni1 sekilde Hak tarafindan bagis yoluyla olmustur. Bundandir ki,
“Namaz goziimiin aydmlig: kilind1” demistir. Ve bu (goziin aydinlig1), Sevgili'nin
miisahede edilmesidir ve “g6z aydinlig1” [kurre] “karar bulma” [istikrar]
sozciiglinden tiirer: Boylelikle sevenin gozii, geri kalan hicbir seye gozii kaymaksizin
(Sevgili'nin gortimiine) takilip kalir. Bu nedenledir ki, Hak Teala namazda saga sola
bakmay1 kuluna yasaklamistir [nehy]. Ciinkii namaz sirasinda saga sola bakmak,
kulun kildigr namazdan Seytan’in galdig: bir seydir; bununla, kulu Sevgilisini
miisahede etmekten alikoyar. Eger Hak, sagina soluna bakinan bir kimsenin
(gercekten) Sevgilisi olsaydi, bu kimse (sagina soluna bakinmak yerine) namazinda
bakisini kibleden ayirmazdi. Ne var ki insan bu 6zel ibadette Hakk’t miisahede edip
etmedigini nefsinin haline bakarak bilir. Ciinkii insan kendi nefsini bilir. Ve bir kimse
nefsinde olanlara dis goriiniisten dolay1 mazeretler getirse bile, nefsini mazur
gosterdigini ve onun hakkinda dogruyu soylemedigini bilir. Clinkii higbir seyin
kendi nefsini bilmezligi sozkonusu degildir. Ciinkii bir kimse, kendi halini



deneyimler.

Ve “namaz” olarak adlandirilanin bir diger boliimlenisi daha vardir. Hak Teala, bir
yandan Kendisine namaz kilmamizi buyurdu ve bir yandan da bizim tizerimize
namaz kilict [musalli] oldugunu haber verdi — bdylece namaz bizden ve O'ndandur.
Imdi, O namaz kilic1 oldugunda, ancak Ahir Ismi ile namaz kilict olur. Boyle olunca
Hak, kulun varligindan sonra gelir. Ve O, kulun kiblesinde kendi diistinsel
kurgulamasiyla veya taklit yoluyla tahayytil ettigi Hak’tir. Ve bu itikat edilen ilah,
herbir kiside varolan istidadin farkli olmasindan dolayz gesitlenir. Nitekim Allah’in
bilinmesi ve arifler hakkinda sorulan soruya Ciineyd-i Bagdadi —Allah’in rahmeti
onun {izerine olsun- soyle demistir: “Suyun rengi, kabinin rengidir.” Ve bu, durumu
biitiin acikligiyla ortaya koyan bir cevaptir. Iste bu Hak, bizim {izerimize namaz
kilic1 olan Hak'tir.

Namaz kilic1 [musalli] biz oldugumuzda ise, (6nce Hakk'1 tahayytiil edip, ondan
sonra namaz kildigimizdan) bizim igin Ahir Ismi ortaya gikar ve bu Isimde
gergekleniriz. Kendisinde bu Isim ortaya cikan kiginin halinden daha &nce s6z
etmistik. Bundandir ki, O'nun indinde, halimizce oluruz ve O da bize, ancak bizim
O'na iligkin olarak getirdigimiz suret iizre bakar. (Ve namaz kilanin, Ahir isminde
gerceklenmesinden dolayidir ki, ona “musalli” ad1 verilmistir.) Clinkii (Arapga’daki)
“musalli” kelimesi, “yarista ondekinden bir sonra gelen” demektir.

Ve Hakk'mn, “Her sey salatin1 ve tesbihini bilir” [Nur Suresi, 24/41] sozii, her sey
Rabbine ibadette sonradan gelme riitbesini ve istidadi 6l¢iisiince O'nu tenzih ettigi
tesbihini bilir, demektir. imdi, Halim ve Gafur olan Rabbine hamdetmeyen higbir sey
yoktur. Iste bundandir ki biz, alemin, kendini olusturan parcalariyla tek tek
ayrintilanimli olarak Hakk’1 nasil tesbih ettigini anlayamayiz. Ve, “Kendi hamdziyla
O'nu tesbih etmeyen higbir sey yoktur” [Isra Suresi, 17/44] ayetinde bir mertebe
vardir ki, burada gecen “kendi hamdiyla” s6ziindeki belirsiz zamir, tesbih eden kula
isaret eder. Yani o sey, Allah’1 kendine mahsus hamd ile tesbih eder, demek olur.
Boyle olunca “kendi hamdiyla” soziindeki zamir, seyin kendisine ait olur ve bu s6z
“kulun tizerine oldugu sena ile” anlamin1 kazanir. Nitekim, itikat edenin ancak itikat
ettigi [lah’a sena ettigini belirtmistik. Ve o, nefsini, itikat ettigi {lah’a raptetmistir. Ve
isledigi ameller, kulun kendisine déner. Oyleyse, ancak kendi nefsine sena etmis
olur. Ciinkii hi¢ kuskusuz sanat1 6ven kimse, sanat¢iy1 6vmiis olur. Ciinkii sanat
eserinin giizel olmasi veya giizel olmamasi, gerisingeri sanat¢iya doner. Ve, itikat
edilen ilah, onu kendi tahayyiiliinde olusturan kimsenin olusturdugu bir seydir.
Imdj, itikat ettigi sey iizerine senasi, (sonugta) kendi nefsi iizerine senasidir. Ve
bundan dolayi, kendi itikadindan baska olanlar1 yerer. Ve eger insaf etseydi, boyle
olmazdi. Bu 6zgiil mabud’a sahip olan kisi, kendinden bagkalarmin itikadina
itirazindan dolay1, Allah hakkinda itikat ettigi seyde hi¢ kuskusuz cahildir. Ciinkii,
eger Ciineyd-i Bagdadi'nin, “Suyun rengi, kabimin rengidir” soziinii anlasaydi, her
itikat sahibinin itikatini teslim eder, ve Allahu Teala’y1 her itikatta ve her surette



bilirdi. Ne var ki mabud’u kendine 6zgii kilan, zan tizredir, ilim sahibi degildir.
Bundan dolayidir ki, Allahu Teala, “Ben kulumun zanni {izereyim” buyurdu. Bu soz,
Allah’mn kuluna ancak kulunun itikat ettigi surette zahir oldugu anlamina gelir — kul
ister mutlak kilsin ister kayitlasin, bu boyledir.

Imdj, itikat edilen ilah, stnirliliga sahiptir. Ve bu smirliliga sahip olan ilah, kulun
kalbine sigan ilahtir. Clinkii, mutlak ilah, hicbir seye sigmaz. Ciinkii o, seylerin ta
kendisidir ve nefsinin ta kendisidir. Gergekte, bir seyin kendi nefsine s1gdig1 ya da
sigmadig1 sdylenemez. Iyi anla! Ve Allah dogruyu sdyler, dogru yola iletir.

http://www.esselam.net/muhviddiniarabi.html sitesinden alintidir.




