Fususul Hikem'in

Sirlar

Rahman ve Rahim, Allah ismi ile. Ovgii,
Alemlerin Rabb'i Allah icindir. Salat ve

Selam Allah'in elcisi uizerine olsun.

Selam tizerimize olsun. “Fususul Hikem'in
Sirlar1”, Sadreddin Konevi hazretlerinin
“el fukuk fi esrar1 miistenidati hikemil
fusus” adl kitabinin Iz Yaymcilik
tarafindan cikartilmis Ekrem Demirli
cevirisidir. Bu kitap, Muhyiddin Ibn Arabi
hazretlerinin “Fususul Hikem” adli

kitabinda yer verdigi kelimeler tizerine



aciklamalardir; yoksa kitabin kendisinin
aciklamasi degildir. Biz de bahsedilen
kitapta aciklananlarin daha net
anlasilmasi imidi ve gayesiyle, metni
diizenledik, felsefi dilden soyutladik,
kisalttik, sadelestirdik, kendisine ifadeleri
tamamlayici eklemeler yaptik ve ayni isim
altinda sizlerle paylasiyoruz. Dolayisiyla
bu metin, kitabin bire bir cevirisi olarak
degil, kitapta anlatilanlarin ozii olarak
degerlendirilmelidir. Kitabin bire bir

cevirisi ise yayimcidan temin edilebilir.

Ahmet Noyan Kiziltan
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Adem

Ademi (veya insani) kelimenin (hakikatin)
uluhiyet (ilahiyat) mertebesine (seviye)
has kilinmasinin sebebi “ahadiyet'i cem”
(birlestirici/toplayici/biitiinleyici birlik)
ile ortakliktir. Nitekim, “Allah” ismi ile
ifade edilen uluhiyet mertebesi sunlari
kusatir: Buitiun ilahi isimlerin ozelliklerini,
bu isimlerin detaylandirilmis hiikiimlerini
ve baslangicta bu isimlerin kendilerinden
kollara ayrilan ve hiikmii onlarda sona
eren bagintilari. Bahsedilen bagintilar ile
Zat arasinda bir isim vasitasi yoktur.
Nitekim uluhiyet acisindan, isimlerden

baska seyler ile Zat arasinda da herhangi



bir vasita yoktur. Dolayisiyla yliceden
asagiya dogru gozlenen, hakikatlerden
perdelenmenin yol actig iliizyondur.
Varlik mertebelerindeki en asagi nokta -ki
insanhktir- asildiginda ise uzaklik giderilir

ve hiikiim basa, yani zirveye doner.

Hakikati ve mertebesi acisindan insan ile
Hakk arasinda hicbir vasita yoktur. Ciinki
insanin hakikati zorunluluk ve imkan
hiikimlerini birlestiren berzahliktan
(ortada bulunmak) ibarettir. Dolayisiyla
insan, hem etken hem de edilgen olmakla
iki tarafi da kusatir. Bu sebeple tim

varhiklardan daha once ve ayni zamanda

da daha kaidemli olmaktadar.



Insanin son olmasiin sirr1, hiikiim ve
eserlerin basta kendisinden c¢iktiklar: gibi
tekrar insanda sona ermeleri, asikar ve
gizli olarak onda toplanmis olmalaridir.
Soyle ki, Hakk'in biitlin islerini ve
bunlarin hitkiimlerini birlestiren
(genel/biiyiik) isin hiikmii devridir
(dairesel). Soz konusu bu isin hiikmii ve
ana islerden ibaret olan bu isin
gereksinimlerinin -ki bunlara gayb
(bilinmezlik) anahtarlar: denir- hikmi de
devridir. Iste bu nedenle devir sirri,
varliklarin hallerinde, hikumlerinde ve
zatlarinda belirmistir. Cunki felekler
(gokler) de gayb anahtarlarindan

meydana geldikleri gibi, akillar ve nefsler
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de, cisimler ve cisimlerin ilimleriyle olan
hiikumleri acisindan manevi felekler
gibidirler. Boylelikle kusatma ozelligi ve
devir, hem manada, hem de surette ortaya

cikmustir.

Akillar ve nefsler, vasitalarin coklugu ve
azlig1, zatlarindaki ¢okluk hiikiimlerinin
fazlahig1 ve azligina gore Hakk'in katinda
farkli mertebelerde bulunduklar icin,
felekler hitkiim ve kapsamda
farklilasmistir. Buna gore en serefli akla
-ki 11k Ak1l'dir- en yakin olan felek,
kusatmasi en fazla ve kendisindeki
coklugun en az oldugu felektir.

Derecelenme buna gore buyiikten kiiciige



dogru devam eder.

Aydinlanmas akil ve hakiki gozlem
alaninda durum boyle oldugu icin, ilahi
emir ve siinnet, ilahi yardimin varliklara
ulasmasini ve hitkkmiin ilahi mertebeye
dontisiinin devri olmasini gerektirmistir.
Buna gore ilahi inayet, Feyz-1 Akdes'den
(Mutlak Kutsallik Feyizinden) berzahlik
ile ortaya cikar ve Akl-1 Evvel (11k Akil)
mertebesine ulasir. Akl-1 Evvel, Kalem
diye ifade edilir. Buradan sirasiyla, Levh'e
(Levha), Ars'a (Taht), Kirsii'ye, feleklere
(gokler), unsurlara (elementler),
miuvelledata (maden-bitki-hayvan)

ugrayarak, her mertebenin ozelligi ile



boyanmis bir halde nihayette insana

ulagir.

Bu inayetin kendisine ulastig1 insan, siiluk
(dikey yolculuk) ve uruc etmekle
(yiikselmek), kendi asli mertebesi olan
berzahlik ile birlesmek icin akil ve nefsleri
kendi zati ve asli miinasebeti ile asan ve
onlarla birlesen kimselerden olabilir. Bu
durumda bu kisiye ulasan yardim, (daha
once gecilen mertebeler dolayisiyla)
cokluk icinde ¢oklugun ve cokluk suretinin

en ileri derecelerine vardiktan sonra,

coklugun birligiyle berzahliga ulasir.
Ahadiyeti (birlik) takip eden vahdaniyet
(teklik), bu berzahligin ozelliklerindendir.



Ilk Akil'a ulasan feyzin kendisinden ortaya
ciktig1 makama (Feyz-1 Akdes)
ulasilmasiyla daire (varlik dairesi)
tamamlanir. Bu bir sirdir ki, bunu
bilmeyen ve buna tanik olmayan kimse,
Allah'in “Emrin biitiinii O'na
doner.”(Hud, 123) ayetinin hakikatini

anlayamaz.

Bu kamil (olgun) kisi icin birlestirici sureti
itibariyle “O en giizel surette
yaratilmistir.”(Tin, 5) ve sonsuzluga
donen hakikati acisindan da “Ecri
(odiilii) simirsizdir.” denilmistir.
Adem'e biitiin isimlerin 0gretilmis olmasi

bununla ilgilidir. Allah'in, Adem'i Kendi



sureti lizere yaratmis olmasinin ve
dolayisiyla insanin Hakk'in halifesi
olmasinin sirr1 da burada yatar. Bu
ozellige sahip olmayan insan ise asagilarin
asagisindadir. Bunun nedeni, o insanin
coklugu yuziinden kendi ash olan
vahdaniyet makamindan uzakhigidir. O,
cokluk derecelerinin en derinine diismis
ve orada kalmistir. Asagilarin en
asagisinda durdugundan, yukselip
dairenin yarisini, yani tepe noktasini
asamamigstir. Kamiller de bu ulvi (ytice)
mertebeden inmis olsalar bile, (dairenin
yarisinl asmakla) onlar inislerinde
yukselmislerdir. Nitekim Peygamber

Efendimiz (Salat ve Selam uizerine olsun)
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icin soyle denilmistir:

Allah seni Adem'den secmistir,

Sen inmeye devam ettikce yiikseliyorsun.
Aciklanan sebepten,

e Adem (veya kamil insan) ilahi
mertebeye tahsis edilmisgtir.

e Mana acisindan ilk, suret acisindan
son olmustur.

e Zorunluluk hiikiimlerinin kaynag1 olan
vahdaniyet ozelligindeki hakikat ile
imkan hiukimlerinin kaynag: olan
cokluk hiikimlerini kendinde
toplamistir.

e Isin sonunda vahdaniyete ulasmistr.
Adem'in (veya kamil insanin) vahdaniyete
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ulasmasi su hakikattendir: Herhangi bir
sey sinir1 astiginda, ziddina ulasir.
Dolayisiyla (asagilarin en asagisinda
bulunmanin verdigi imkanla) cokluk
siirinin asilmasi, teklige ulasilmasina

imkan vermistir.

Madde, yaratmanin kendisinden,
kendisinde ve kendisi sayesinde
gerceklestigi seydir. Hakk, indirmis
oldugunda kitaplarinda yaratmaya “kavl”
(soz) ile isaret etmistir: “Bir seyi irade
ettigimizde, ona soziimiiz...”(Nahl,

40)

Zat 1le kendisine ait olan eser arasinda
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sadece soylenmis sozler vasita olup da
eser, kendi temsil ettigi hakikate saf bir
ayna olursa, bu fiilin ismi “kelam”, kendisi
ile ortaya cikan eser de “kelime” olur. Bu
durumda fiil Zat1 takip eder -ki bu
Hakk'in fiilinin, zat1 ile beraber olmasidair.
Dolayisiyla boyle bir fiil zorunludur ve
Hakk'a nispet edilir. Kelime her ne kadar
Zat'a olabildigince yakin olsa da, zati
mutlaklik bu tarzda ortaya cikan seyden
ayrilir. Bu yizden kelime, ne mutlak
anlamda Hakk'in kendisidir, ne de

Hakk'dan ayridir; ama Hakk'in el¢isidir.

Fail olan Hakk ve meydana gelen sey

arasinda, varhksal bir araci ya da mazhar
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(kendisinde gorundiigii) bir suret
bulunup, fiilin gerceklesme yeri ve
kudretin niifuz mertebesi olan eserin
mertebesi o seyi gerektirdiginde ise bu
“kavl” diye isimlendirilir. Ciinkii biitiin
tesir alan seylerdeki ilahi tesir, eserin
mertebesine gore meydana gelir ve ortaya
cikar. Dolayisiyla bu tarzda ortaya cikan
sey ile Hakk'in zat1 arasinda, seyin
tizerinde bulundugu mertebe, hakikat
lizerine ortiilmiis bir perde ve Hakk'dan

uzaklik sebebi olur.

Ilahi harfler, Hakk'in esyalar1 Kendi
birligindeki varliklar1 acisindan

akletmesidir. Bu akletmenin bir benzeri,
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insanin bir seyi ilime dayanmadan,
suretten yoksun olarak nefsinde
tasarlamasidir. Bu tur tasarlamalar,
manevi, zihni ve hissi karisimdan yoksun
tekil tasarlamalardir ve Mefatihu-1 Gayb
(Gayb Anahtarlar1) diye isimlendirilirler.
Onlar, -herhangi bir nitelikten yoksun-
zati isimlerin ve asil islerin esaslaridir.
Hakikatler, bu tasarlamalarin
gereksinimleri, yani dayanak noktalaridir.
Tasarlamalarin sonuclari ise kendilerinin

ayrintilandirilmasidir.

Ikinci akletme ise, (yaratilmishkla
nitelenmeyen, parcalanabilir olmayan)

zati, yani mutlak ilim mertebesinde -zati
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degil- goreceli farklhilagsmalar1 bakimindan
hakikatler hakkinda gerceklesir. Bir
onceki mertebe, hakikatlerin hakikatinin
akledilmesiydi. Bu ise resmedilme
mertebesidir. Bu yiizden, bu mertebeye
isaret etmek amaciyla soyle denilir: “Esya
Hakk'in nefsinde resmedilmistir.” Ancak,
esya arasindaki farklilasmanin zati
olmayip, ilmin bir niteligi olarak ortaya

ciktig1 goz onuinde bulundurulmahdir.

Zati ilim mertebesinde hakikatler:

e Gereksinimlerinden soyut olarak
akledildiklerinde “gaybi harf” olurlar.
e Gereksinimleriyle akledildiklerinde

“gaybi kelime” olurlar.
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e Feyiz veren varligin, -gereksinimlerine
degil- yalnizca kendilerine bitismesiyle
akledildiklerinde “varliksal hart”
olurlar.

e Feyiz veren varligin, hem kendilerine,

hem de gereksinimlerine bitismesiyle
akledildiklerinde “varliksal kelime”

olurlar.

Arapca temel alindiginda, kelimeler insan
aleminde en az iki harften olusur.
Bunlarin sayis1 bese kadar ulasabilir.
Terkip (bilesim, diizenlenme) dereceleri

de boyledir; ikiden baslar, besde sonlanir.

Zorunluluk acisindan “varhik” ile, imkan

acisindan ise “var olabilirlik” ile nitelenen
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I1k Akil'in sadece bir cesit terkibi vardir.
Clinkii o, en basit varlik olmasiyla
bunlardan bagka bir nitelik kabul etmez.
Hakk'a olan bu yakinlig1 sebebiyle zorunlu
sayilir. Diger akillar da bu acidan aymdir.
Ik Akil ile diger akillar arasindaki fark, Ilk
Akil'in bu akillar ile Hakk'in zat1 arasinda
vasita olusu dolayisiyla onlarin
hiikiimlerinin artmas ve Ilk Akil'n onlara
goreli olan basitligidir. Ancak burada
akledilen cokluk, -varliksal degil- gaybi

oldugundan tiim akillar aynm1 mertebede

kabul edilirler.

Feleki nefsler ise bir olan Varlik'in tictinci

mertebesindedirler. Dolayisiyla akillar iki
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harfden olusan kelimelere benzedikleri
gibi, bunlar da ti¢ harfli kelimeler
gibidirler. Onlar1 basit cisimler takip eder
ve en son da insani alemde bes veya daha
fazla hartle temsil edilen bilesik cisimler

gelir.

Yaratiklara varlik bahseden Rahmani
nefes de bu bes esasa yayilir. Dolayisiyla
insani harflerin mahreclerinin (bedenden
cikis noktalarinin) esaslar1 da bestir;
kalbin ici, gogus, bogaz, hancer, iki dudak.
Bunlar, asillarin (Ilk Akil, diger akillar,
nefs, basit cisim, bilesik cisim)
mertebelerinin benzerleridir. Diger

mahrecler de bunlar arasinda ortaya
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cikarlar.

Indirilmis biitiin ilahi s6zlerde yaratilis
tertibine riayet edilmistir: a) Harf, b)
Kelime, c¢) Ayet, d) Sure, ve en son da
hepsini birlestiren kitap gelir. Kitaplar da
cinsler gibi dort tanedir: Tevrat, Incil,

Zebur, Furkan ve birlestirici Kur'an.

Insan, zorunluluk ve imkan hiikiimlerini
kendinde topladigindan “kitap” diye
isimlendirilmistir. Kitaplarin ve icerdikleri
seylerin farkliligi, kendisine kitap indirilen
immetlerin farkliligina ve peygamber
olarak gonderilen kisinin onlara getirdigi

seyin sirrina delalet eder ve onu aciklar.
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Sit

Hakk, zatinin mutlaklig1 acisindan
herhangi bir seyin baslangici ve kaynagi
olarak nitelenemez. Nitekim akledilen
mertebelerin ilki, tiim belirmeleri
birlestiren ortaya cikisin mertebesidir. Bu
ilk belirme, ahadiyet'i cem ozelligindedir
ve bu, Adem'in yalnizca kendisinin sureti
(ve timsali) oldugu hakiki insanin
(Muhammedi hakikat) mertebesidir.
Oyleyse, bu ilk mertebeden sonra gelen
mertebenin “feyiz vericilik” ve “yaratmay
gerektirmek” ile nitelenen baslangic
mertebesi olmasi gerekmistir. Cunku

Rahmani nefes, -herhangi bir secim ve
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belirleme yapmaksizin- kendisini kabul
eden ve kendisi ile goziiken hakikatler

tizerine yayilan Varhk'dir.

Kokeni itibariyle “Sit”, Allah'in ikram
demektir. Onla iligkilendirilen nefes ise
nefesin yayilarak feyiz vermesi anlamina
gelir. Bu feyiz, kaynagi ve kokeni
acisindan dikkate alindiginda nedensiz ve
birdir. Bu yilizden de o, “zati ikram” olarak
isimlendirilir. Ciinkii zatinin gerektirmesi
sayesinde Hakk'dan cikmistir ve kendisi

disinda bir sebebi yoktur.

Bu ikram, -yalmiz “ikram” olusu acisindan
degil de- kabiliyetlerde suretinin

cogalmasi, goziitkmesi ve onlara gore
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cesitlenmesi acisindan dikkate alinirsa,
“isimlere ait ikram” olarak isimlendirilir.
Ancak bu yine zati ikram icinde kabul
edilir, clinkii cogalma, goziikkme ve
cesitlenme -ikramin kendisinde degil-

kabiliyetlerde gerceklesmistir.

Dairesel hiikiim, mana ve sifat acisindan
oldugu gibi, suret bakimindan da
gecerlidir. Varlik dairesi insani makamda
sona erip, burada son baslangic ile
birlestiginden, bu boliimde hatmiyet (son
olmak) sirrinin zikredilmesi sarttir. Cunku
oncesiz ve mutlaklik ifade eden ama bir
yandan da cokluga, cesitlenmeye ve

goziikmeye imkan taniyan vahdaniyet de
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bu mertebenin ozelligidir. Hatem (son
olan) mertebeler kapsamada kemal
derecededirler ve kabiliyetleri sonsuzdur.
Hatem olmayan mertebeler ise cesitli
hakikatler ve kabiliyetlerindeki
sonluluk/kisithilik dolayisiyla ikram
miktarimi sinirlarlar -ki bu durumda

ikram zati, yani mutlak olmaz.

Sur'a tiflendiginde melek ve bazi
insanlarin bayllmamasinin sebebi, zati
feyizi siirekli olarak kabul eden kabiliyetin
kemalidir. Bu ozellige sahip olan varlik,
Israfil'in iifleme makaminin iizerinde
bulunur. Ciinkii tifleme ancak bu

makamin asagisinda olana tesir eder.
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Nuh

Ahadiyet mertebesinden gelen zati feyzi
ilk kabul eden ruhlar alemi olmustur.
Ruhlar, imkan coklugundan,
bilesimlerden ve vasitalardan en uzak olan
varliklardir. Onlarin Hakk'in
vahdaniyetine nispeti, digerlerine gore
daha tamamdir. Bunun icin onlar, ilahi
kemallerden sadece vahdaniyet mertebesi
ile iliskilerinden kazanmis olduklar: seyi
idrak ederler. Dolayisiyla ruhlarin ilmi,
cokluk ve bilesimden uzak halinde Hakk"1
bilmek ile sinirlh olmustur. Onlar tenzih
sifat1 ile belirmis ve onun ile

boyanmislardir.
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Melekler Adem'i kinayip, eksiklik ile
nitelediklerinde, Hakk niyetlerinin
iyiligini gozetmekle beraber, onlari
bundan men etmistir. Melekleri boyle
diisinmeye sevk eden sey, ilahi mertebe
hakkindaki kiskanclhiklar: ve O’na ortak

kosulmasi konusundaki hirslar1 olmustur.

Nuh, elc¢ilerin ilkidir ve risalet (teblig
etme) hiikimlerinin ilki de Hakk'in
birligini ve ortaktan tenzih edilmesi
gerektigini duyurmaktir. Dolayisiyla,
ruhlar aleminin onceligi ve zati feyzi kabul
eden sifatlar1 Nuh'da zuhur etmis (aciga
cikmis) ve Nuh'a tenzih sifat1 hakim

olmustur. Aynen meleklerin Adem'e karsi
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yaptiklar1 gibi, Nuh da kavmini eksiklik ve
haksizlik ile nitelemis ve sonunda onlara

bela getirmistir.
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Idris

Aralarindaki ortakliktan dolayr, Idris,
Nuh'dan sonra zikredilmistir. Ciinkii
mana ve mertebede subbuhi (eksiksizlik)
sifati, kuddusi (arilik) sifat takip eder.
Nitekim Resulullah (Salat ve Selam

"

tizerine olsun) Cebrail'e "Rabbinin namazi
nedir?" diye sordugunda, "Subbuh,
Kuddus, rahmetim gazabim
gecmistir." cevabim almistir. Subbuh,
kendisine eksikligin ulasmasi1 mimkiin
olmayan demek iken; Kuddus, kendisine

kotiiligin ulasma imkanim diisiindiirecek

her seyden temiz olan demektir.

Kuddusi sifatin Idris'e ayrilmasinin
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sebebi, kendisi i¢cin gerceklesen kemalin
takdis (kutsama) yoluyla gerceklesmis
olmasidir. Bu da, dogadan kaynaklanan
sikintilardan ve unsuri mizacindan
kendisine ulasan eksiklerden ve kirlerden

soyutlanmasi ve rahatlamasidir.

Ayrica Kuran'da belirtildigi iizere, Idris
yuksek bir mertebeye cikartilmistir.
Yiikseklik ise mekan ve mekanet
(mekanda bulunmak) yiliksekligi olmak
lizere ikiye ayrilir. Mekan yiiksekligi, ytice
bir mekana/konuma sahip olmaktan,
mekanet yiuksekligi de ytice bir
mekanda/konumda bulunmaktan gelir.

Bu konuda esya ile arasinda ortaklik

29



bulunmamasi acisindan, Hakk'in bu iki
yulkseklikten tenzih edilmesi gerekmis ve
bu sebeple “En yiice olan Rabbinin
ismini tesbih et!” diye emredilmistir.
Cunku Hakk her sey ile beraber olsa da,
onun yiiceligi belli sebeplerden veya
durumlardan kaynaklanmaz. Takdisin

amaci budur.

Buradaki sir sudur: Ortaya cikan seylerde,
Hakk kendi zatiyla ortaya cikmis degildir.
Ne duyusal acidan, ne de akli acidan
Hakk'r tanimlamak veya tasvir etmek
mimkiin degildir. O, kendisi icin
diisiiniilen yiikseklikle kayitlanmaktan

uzaktir; her vasfi iceren mutlak kemale
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sahiptir.
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Ibrahim

Ibrahim'e bitisen “miiheyyeme”
(diiskiinliik) hikmeti, perdelerin
kalkmayisindan meydana gelen ilk dostluk
makamidir. Bunda sabit/degismez sifatlar
ile belirme onceligi vardir. Nitekim
Ibrahim, kendi hakikati ile Zat'a sifat
elbiseleri giydirmistir. Bu yiizden kiyamet
giinii ilk giyinecek olanin Ibrahim oldugu
rivayet edilir. Buna gore ilk berzahin aciga
ctkmasi Ibrahim'e aittir ve o, tiim
zorunluluk hiikiimlerinin kendisiyle
imkan mertebesinde kemale erdigi kisidir.
Boylelikle o, varliktaki tiim hiikiimleri

kabul eder olmustur. Bunlar onun
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tamamladig kelimelerdir -ki o bu

kelimelerle insanlara imam olmustur.

"Teheyyuim' (diiskiin davranma) ozelligi
ise kendisini belirginlestirecek 0zel bir
bolgeye yerlesmemeyi ve sahibinin
kendisini sinirlayan belirli bir sifat ile
farklilasmamasini gerektirir. Hicbir
perdeye imkan tanimayan bu dostluk
makami Resulullah'a (Salat ve Selam

tizerine olsun) ozeldir.

Ik dostlugun geregi, Zat'in belirmelerini
“sifatlar” ve/veya “zati kabiliyetler”
seklinde kabul etmektir. Bu kabul edis,
kabul edenin zatinin

(benliginin/hakikatinin) gereksinimlerine
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gore ortaya ciktig1 icin Hakk'in
kendisinden farklilasir. Resulullah'in
dostlugunda ise, kabul etme goriinen ve
gizli sifatlar arasinda gerceklestiginden,
Hakk'a elbise giydirilmez. Nitekim
Ibrahim'in "Ben 6tenin 6tesindeki

dostum." dedigi rivayet edilir.

Diger yandan, dostluga adin1 veren
huviyetin (sahsiyet) kabul edilmesidir -ki
iki dostlukta da kabul edilen, huiviyetten
ibaret olan ayn (hakikat) birdir. Hiiviyet
ile tahakkuk etmek sayesinde hem acik,
hem de gizli yon hayat bulur. Hiiviyet
belirmelerinin ilki ise Batin ismidir, ¢ctinkii

gorunme ancak kendisinden onceki bir
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gizlilikten sonra meydana gelebilir. Zahir
(Gorunen) ve Batin (Gizli) arasinda
berzahta bulunmakla, Resulullah
yaratiklar arasinda Ibrahim'e en cok
benzeyen ve onun dinini dirilten kisi

olmustur.

Bu kitapta deginilen ilk mertebe, biitiin
sifatlar birlestiren uluhiyet mertebesi
olmus ve toplama ve kusatmada ilk kemal
sahibi olan Adem ile iliskilendirilmistir.
Bunu, olusun kaynagi olmada onceligi
olan zati ve isimsel ikramlar takip etmistir
-ki bunlar coklugu kabiliyetlere

dayandirmakla isimlerde akledilen cokluk
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diisiincesini ortadan kaldirirlar. Cinku
Hakk acisindan emir, kendisinde cokluk
olmayan tek bir seydir. Daha sonra
subbuhi ve kuddusi hikmetlerde tenzih
sifatlar zikredilmis ve bunun ardindan
belirleyici sifat hiikiimlerini, bunlarin
mertebelerini aciklamak ve ilk insani
mazhardan (Ibrahim) bahsetmek sart
olmustur. Clinkii tenzihler hicbir zaman
tam bir bilgi ifade etmediklerinden, ancak
belirleyici sifat hiikiimleri ile Zat'1 bilmek
tamamlanir. Ibrahim de, belirleyici ilahi
sifatlarin hiikiimlerinin kendisi ile asikar
oldugu ilk ayna ve bunlarla tahalluk eden
(ahlaklanan) ilk kimsedir. Resulullah ise
bunlarla tahakkuk etmistir (kendinde



gerceklestirmistir).

Tahalluk, belirleyici sifat hiikiimlerinin
tecellisine (ortaya cikmasina) mazhar
olmak icin caba ve gayret gostermekle
gerceklesir. Bu sifatlarin hiikiimleriyle
tahalluk eden kimse, onlarin
hiikimlerinin yeri ve eserlerinin oklarinin
hedefidir. Bunlar ile tahakkuk etmek ise
ancak zati bir iliski sayesinde gerceklesir.
Soyle ki, onlarla tahakkuk edende zati bir
resmedilme gerceklesir ve o, Zat'a ayna
olur. Ote yandan tahalluk sahibindeki
resmedilme -zati degil- benzerlik
acisindandir. Dolayisiyla bu durumda

aynalik -gercek degil- mecazidir.
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Sifat ve isimlerin eserleri ancak Zat
aynasindan yansiyarak bu sifat ve
isimlerle tahalluk edenlerde ve diger
varliklarda goriiniir. Resulullah'in
insanlarin efendisi olmasi da buna (ilahi

isimlerle tam tahakkuk edisine) dayanair.



Ishak

Olumsuzlayici sifatlardaki durum
belirleyici sifatlarin aksinedir. Belirleyici
sifatlar acisindan Hakk'dan meydana
gelen varliklar, bilinmeye daha yakindir ve
bunlarin bilinmeklik ile tahakkuk etmeleri
daha tamamdir. Tenzihi sifatlar acisindan
Hakk'dan var olan varliklar -ki ruhlardir-
ise birlige en yakin ve bilinme
mertebesinden en uzak olan varliklar

olmustur.

Belirleyici sifat hiikiimleri ile ilk beliren ve
onlart ilk tastyan kisi Ibrahim olduguna
gore, onun neticesi olan oglunun (Ishak)

halinde de hayal aleminin hiikiim ve
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ozelliklerinin ortaya ¢ikmasi sart
olmustur. Cunkai ilahi hiiviyet gaybindan
baglayan varlik tecellisi seferinin ilk
mertebesi manalar alemidir. Bunu ruhlar
alemi takip eder. Ruhlar alemi ve son
mertebe olan cisimler/his alemi arasinda

kalan da mutlak misal alemidir.

Asikar kilinmis suretlerin ilki olan ve
onlar1 kusatan Ars, Rahman'in istiva
makami olmustur. Clinku Ars'da varhik
tecellisinin belirmesi tamamlanir ve
istikrara kavusur. Rahmet, varligin ta
kendisidir ve Rahman da varligin kendisi
olusu yonunden Hakk'dir. Bu yiizden

istiva, Rahman'dan baskasina izafe
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olunmamastir.

Hayal aleminin iki mertebesi vardir;
insana ait kayith mertebe ve her hayal
sahibini kusatan mertebe. Mana ve
ruhlarin kayith hayal alemine yansimasi
her zaman bire bir uygun olmaz. Mutlak
misal aleminde cesetlenen her sey aslina
uygundur. Kayith hayal mertebesinde ise
ancak uygunluk dogru oldugunda boyle

olur.

Misal aleminin, Zahir isminin mazhan
olan alemin suretiyle olan iliskisi, kamil
insanin zihninin ve hayalinin kendi
suretiyle olan iligkisi gibidir. Alemin

suretinin ruhu, bir acidan Batin isminin
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mazharidir. Suretsiz, akledilir seyleri
cesetlendiren sey Batin ve Miidebbir
isimleridir ve bu sekilde ortaya cikan sey
konusunda ilim ve kuvvette hicbir eksiklik
soz konusu olmaz. Kamil insanin hayal
giicu de, alemdeki bu kuvvetin bir
kopyasidir. Cunki Hakk kuvvet ve
metanet (dayaniklilik) sahibidir. Buradaki
(alemdeki veya kamil insanin zihnindeki)
her sey, ancak bilindigi sekilde cesetlenir.
Bu ilme asla cehalet bulasmaz. Bu ytizden
bire bir uygunluk ve dogruluk sart

olmustur.

Diger insanlarda ise durum boyle degildir.

Cunki onlarin hayal giicleri, ruhlarinin ve
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daha once ogrenmis olduklar: seylerin
nuraniligine tabidir ve dolayisiyla
cesetlenen, bunlarin hiikiimlerine gore
boyanmak zorundadir. Ayrica insanin
hayal giicii, meydana getirdigi seyi ancak
zihinsel gelisimine, mizacinin
diizgunliigiine, hayal giicuniin kuvvetine
ve icinde bulunulan mekan ve zamanin
ozelligine gore meydana getirir. Bunun
sonucunda ise, sonu¢ misal aleminde
cesetlenen seyden farkli olur. Ne var ki,
derelerin biiylik irmaklar ile olan iligkisi
gibi; kayith hayaller de mutlak misal
aleminden cikmis ve ona bitisiktirler.

Dolayisiyla tevil edilerek (yorumlanarak)
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aslina donduriulmeleri mumkundur.

Insanlar temelde iic mertebeden birinde
bulunurlar. Bunlardan ilki, kalpleri
miihiirlenen diisiik kisimdir. Ikinci kismin
kalpleri ise bazen temizlenir,

mesguliyetlerden kurtulur ve hayalleri

mutlak misal alemi ile iliskili olur. Bu
esnada, bu insanlarin nefslerinin idrak
ettigi her sey kalplerine 1s1k olarak yansir
ve oradan da zihinlerine ulasir. Eger bu
tir ruyaya i¢c konusmasi da eslik ederse,
riyada mizacin etkisi bulunur. Aksi halde,
bu riiya Allah'tandir ve genellikle tevil

edilmez. Ibrahim'in oglunu kurban etme
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hakkindaki riiyasini tevil etmemesi ve
goruneni benimsemesi, bu mertebede

bulunmasindan kaynaklanmuastir.

Kalbi Hakk'in yerlestigi yer haline gelen
kimsenin kalbine ise genellikle baska bir
sey yansimaz. Bu ozellikteki bir kimsenin
riyasinin kaynagi kalptir ve ilk yansima
kalpten zihne olur. Ibrahim birinci hale
alistig1, Hakk ise, onu bu makama
ulastirmak istedigi icin, kalbinden zihnine
cikan sey bir tek yansima olmustur. Bu
durumda da, yansiyan sey esas sureti ile
zuhur etmez; zuhuru, yliksek alemde
akillarin ve nefslerin zatlarinda ruhani

olarak ortaya cikisina veya ahadiyet'i cem
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niteligi ile coklugu birlestiren kalpten
ciktig1 tarza goredir. Dolayisiyla bu tarz
rilya tevile ihtiyac duyar. Buna gore, tevil
gerektirmeyen riiya yalniz orta derecedeki

kimselere aittir.



Ismail

Bu fass iki sifata ilisir ve dayanir;
ylkseklik/iktidar ve riza/kabul. Bu fassin
ilahi mertebeden kaynagi ise iki iliskidir;

Zati birlik ve isimsel cokluk.

Kuran'da Ibrahim icin soyle denilmistir:
“Biz ona Ishak"1 ve Yakub'u verdik.
Ziurriyetine (soyuna) niibiivvet ve
kitap verdik.”(Ankebut, 27). Her
peygamber bir ismin mazharidir. Ishak
adeta, ilahi isimlerin sirlarinin kabi
gibidir. Ismail ise, Hakk'in zatiyla iliskisi
daha tamam olan “Muhammedi kemal”

sirrinin kabi gibidir. Onun ylikseklik ile

47



iliskisi de buradan gelmektedir.

Ayette gecen “kitap”, biitiin seriatlar:
birlestiren Emr'dir. Ismail,
peygamberimiz ile beraber, isimlerin
ozelliklerini buttin seriatlarin hiikkiimlerini
birlestiren bir seriat ile derlemekte bir
olmustur. Bu sebeple Muhyiddin Ibn
Arabi hz. soyle der: "'Allah’ diye
isimlendirilen, zat ile bir, isimler ile
buttindir." Boylelikle o, bu ismin
birliginin potansiyel olarak tiim isimlerin
toplami1 oldugunu belirtmistir. Soyle
devam eder: "Var olmayan, sonradan olan
alemin varlig1, yaraticisindan pek cok bag

talep etmistir. Bunlara istersen isim de



diyebilirsin. Bunlar ile alemin varlig:
gerceklesmistir. Alem, zatin birliginden,
iki emirden var olmustur: Birisi, ilahi
iktidar -ki alem tarafindan talep edilen
baglarin coklugunun sahibidir. Ikincisi ise
varligin kabulii tizeredir. Cinki imkansiz,
yaratmay1 kabul etmez. Bunun icin Allah,
Kuran'da "O da, olur." dedi ve yaratmay,
kabul etmesi acisindan aleme atfetti."

Dolayisiyla kabul, alemin bir niteligidir.

Ibrahim, kendileri ile yaratilisin suretinin
kemale erdigi belirleyici sifatlar tasidig:
icin, iktidar sifat1 acisindan zatla ozel bir
iliskisi olmustur. Ismail ise, iktidarin

gerceklesmesinin kabul yeri olmasindan
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dolay1 alemin edilgenliginin bir ornegi
olmustur. Bunun icin “O, Rabbinin
katinda hosnuttur.”(Meryem, 55)
denilmistir. Clinkii onun iizerinde kudret

hikiumleri aciga cikmastir.

Kabiliyeti acisindan alem, kendisine
yanslyan ve onda yerlesen seyler icin bir
ev gibidir. Nitekim Allah, alemin varhig: ve
varliklar ilgili soyle demistir: “Tur'a
yemin olsun, yazilmis kitaba,
yvayillmis (lizerine yazilan) ince
deriye ve imar edilmis eve yemin
olsun ki.”(Tur 1-4). Tur, sabit hakikati ve
imkani acisindan yaratilmasi oncesinde

alemin mertebesi iken, yazilmis kitap ve
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yayllmis ince deri, varlik sathasinda

bilinen miumkunlerdir.

Mazharlik hikmeti, Halil'in, Ismail'in
yardimiyla Kabe'nin yapicisi olmasini
gerektirmistir. Soyle ki, insanlar icin
yapilmis ilk ev olan Kabe, iktidar sifat
acisindan yaraticisindan ilk yaratilis
kabul eden alemin hakikatinin benzeridir.
Ibrahim'in mazhari oldugu, iktidar
sifatinin sureti Ik Akildir. Iktidar mahalli
ise, Ismail'in mazhari oldugu, kendisinde
ayrintih yaratilis yazgisimi barindiran
nefstir. Nitekim Muhyiddin Ibn Arabi hz.
soyle demektedir: “Ilk Akil ancak kudret

sifatindan yaratilmistir. Bunun icin,
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kudret sureti olan El'e bitistirilmis ve
‘Kalem’ diye isimlendirilmistir.” Ilk Akil,
imkan mertebesi lizerinde kurulan varlik
evini ayakta tutmada sarttir.

Detaylandirma ise Levha'da gerceklesir.

“Ibrahim ve Ismail evin kolonlarimi
yiikselttiginde...” ayeti bu alemin

varligina isarettir.

“Ey Rabbimiz, bizden kabul eyle.
Sen isitensin, bilensin. Rabbimiz
bizi Miisliiman eyle.” Yani senden bize
gelecek olan tasarruflara ya da senin
aleminde bizim ile gerceklesecek seylere

boyun egenler eyle.

“Ibrahim, “Bu evi emin kil.”
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dediginde,” Yani bu alemi yokluktan

emin kil demektedir.

“Ve beni ve ogullarimi putlara
tapmaktan koru.” Yani dogal suretlerle
perdelenmekten koru. Burada ogullar ve
zurriyet, (kendi basina buitiniu temsil
etmeyen) parca nefslerdir. “Onlar”, yani
dogal mizac suretleri “insanlarin pek
cogunu saptirmislardir.” Dolayisiyla
onlarda ruhani sifatlar ve insani ve hakiki
ozelliklerden hicbir sey gorilmez. Clinku
bunlar dogal kuvvetlerin kahr altinda
silinip giderler. Nitekim Hakk, onlarin
hayvanlar gibi, hatta onlardan daha asag:

olduklarini haber vermistir.
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“Bana tabi olanm1 da.” Yani
temizlenmede ve bedenini idarede kemali
elde etmede bana tabi olam1 da. Bu
kimsenin dogasinin saltanati, Allah'in
yardimi ve peygamberin tezkiyesi ile
aklinin hiikiimleri altinda silinmistir; “O

bendendir.”

Ekini olmayan vadi, mutlak muhtaclik
ozelligine sahip olan olus ve bozulus
alemidir. Ciinki onun bir kismi, bir
kismina muhta¢ olmanin yanisira, ulvi
alemin yardimina da muhtactir.
“Rizkimiz ve umduklariniz
goktedir.”(Zariyat, 22) ayeti de buna
isaret eder. Bu da tovbeyi gerekli kilar.
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Cunkit tovbe, Hakk'in feyzinden almak

icin muhtac olarak O'na donmektir.

“Senin haram olan evinde.” Yani
hakiki insanin kalbinde. Bu kalp Hakk"
sigdirmis ve Hakk'in zat1 ve biuitiin isimleri

icin bir yerleske haline gelmistir.

“Rabbimiz namazi ayakta tutmak
icin.” Yani Sana muhtac olarak stirekli
yonelmek ve Senin de onlarin kiblesi

olman icin.

“Insanlarin kalblerini onlar yonelt.”
Yani, peygamberlere ve onlara denk olan

kamil velilere indirilmis ruhlara yonelt.

“Onlar:1 rmziklandir.” Burada nizik ile

kastedilen ruhani tecelliler ve lediinni
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(Allah katindan olan) ilimlerdir.

“Sen gizledigimiz seyi bilirsin.” Yani
yaratilmamis istidatlarimizin (ezeli ilimde
sabit ve belirli olan yeteneklerimizin)
bizim icin heniiz belirlenmemis seylerden
neyi gerektirdigini bilirsin.
“Acikladigimizi da bilirsin.” Yani
bizim i¢in meydana gelmis ve fiilen ortaya

cikmis seyi bilirsin.

“Allah'a gokte ve yerytiziinde hicbir
sey gizli kalmaz.” Bununla da
zorunluluk ve imkan hukiimleri arasinda
beliren etki ve etkilenme mertebeleri
kastedilmektedir. Allah, yiiksek alemin

suretlerinin istidatlarim1 ve mensuplarini
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bildigi gibi, asag1 alemin istidatlarim ve

mensuplarim da bilir.

“Yashhigimda Ismail ve Ishak'1 bana
bagislayan Allah'a hamd olsun.”
Burada Ismail, 11k Akil'in hizmetindeki

ikineil akillar ve Ishak da nefstir.

Bu bolimiin basinda gecen ayette
Yakub'un anilmasinin sebebi ise,
Yakub'un felek ile olan benzerligidir.
Felekte 12 burc ortaya ciktig1 gibi,

Yakub'un da 12 ¢cocugu olmustur.

“Ibrahim'in dininden ancak
kendisine yazik eden yiiz cevirir.”
Yani nefsini ve onun seref ve mertebesini

bilmeyen kimse yliz ¢evirir. Ciinkii bu
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seref, nefste potansiyel olarak
bulunmaktadir. Kemali elde etmekle de
fiilen belirir. Ibrahim'in dini, sifatlarin
hiktiimleri ve asikar olan ilahi ahlaklar ile
tam olarak ortaya cikmaktir. Ilk Akil'm
dini ise acigiyla ve gizlisiyle biitiin

manalardir ve Hakk'in butun sifatlaridir.

“Onlar1 tamamlamistir.” Bundan
dolay1 da imam olmustur. Ilk imamlk ise
I1k Akil'a aittir. Son peygamber olusu ile
Resulullah (Salat ve Selam uizerine olsun)
kendisinde sonlanan Ilk Akil dini ile
Ibrahim'in dinini birlestirmistir. Béylece
o, butun ilahi ahlaklarin, manevi sifatlarin

aynasl, mazhari ve hepsinin tecelli yeri



olmustur. Bunun icin “Ben iyi ahlaki
tamamlamak icin gonderildim.”
demistir. Tamamlamak, mana ve suretleri
birlestirmekle gerceklesir. Boylece O,
asikar olan ilahi ahlaklarin yanisira, kotu
sifatlar icin bile kullanilis yerleri ile
kemaller ortaya cikarir ve bu sifatlar, bu
kemaller ile oviilen fiiller olur. Savasmak
eyleminin kendi basina yerilirken, “cihat”

adinm almakla tistiin bir amel olusu gibi.

Kuskusuz Kabe, rububiyet
(rablik/efendilik) sifatinin evidir ve bu,
isimlendirilenin ismin kendisinden hem
farkl olusu, hem de olmayisi sebebiyledir.

“Bu evin Rabb'ine ibadet etsinler.”
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ayeti buna isaret eder. Clinkii Allah'in soz
konusu evle rablik yoniinden bir iliskisi
varsa da, O ayn1 zamanda alemlerden
mustagni olusu acisindan yaratiklara
baglanmaktan uzak ve yiiksektir de.
Kabe'nin yapicisi Halil Ibrahim'in nefsinin
makami da Rabb isminin yerleskesi olan
yedinci sema olmustur. Nitekim bir
hadiste soyle gecer: “Yedinci (en iist)
kat gok diiriiliip, diirtilmiis olan
diger goklerin meleklerinden daha
fazla ve biiyiik olan melekleri
indiginde, halk onlara gelir ve sorar:
“Rabb'imiz icinizde midir?” Onlar
da cevap verirler: “Evet, Rabb'imizi

tenzih ederiz.”” Onlarin boyle cevap
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vermesi, ismin bir acidan isimlendirilenin
kendisi, diger bir acidan kendisinden

farkl olmasindan kaynaklanir.

Insa edilmis ev, Hakk'in baktig1 yer ve
Rabb isminin kalibidir. Onun iki kapisi
vardir ve her giin yetmis bin melek bir
kapidan girer, baska kapidan cikar. Bunlar
bir daha da oraya donmezler. Bazi
ozellikleri acisindan onun insandaki
benzeri, insanin fiziki kalbidir. Melekler
onun nefesleridir. Hakiki kalbe hizmet ve
fiziki kalbi rahatlatmak icin girip, baska
bir ozellikle de c¢ikarlar. Kalbe girislerinde
soguk, kalpten cikislarinda ise sicaktirlar

ve bir daha da kalbe donmezler.
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Ars, Rahman isminin; Kiirsti, Rahim
isminin; yedinci gok, Rabb isminin; altinci
gok, Alim isminin; besincisi, Kahhar
isminin; dordinciisi, Muhyi isminin;
ticincusi, Musavvir isminin; ikincisi, Bari
isminin; birincisi, Halik isminin
yerleskesidir.

Hakiki kamil insanin kalbi ise Zat'a ait
“Allah” isminin yerleskesidir. Bunun icin
kudsi hadiste Hakk, o kalbe, “Beni

sigdirmistir.” diye isaret etmistir.

Ahadiyeti acisindan Hakk'a hicbir isim
izafe edilemez. Kabe ise Rabb isminin
mazhari oldugundan, orada hicbir ekinin

olmamasi (Kabe'nin hicbir nitelikle

62



nitelenmemesi) sarttir. Kabe'de ilk beliren
sey, 1lmin mazhari olan zemzem suyudur.
Onun (suyun/ilmin) ortaya cikmasinin
sebebi, talep ve muhtacligin kemalidir.
Talep ve muhtachik ozelligiyle vasiflanan
kimse, sureti Kalem olan ilahi iktidarin

niifuz yeri (Levha) olur.

Zemzem, iktidar ve kabul ozelligiyle
Kabe'de ortaya cikmis, Hacer de
Levha'dan ibaret olan kabiliyet mazhari
olmustur. Burada soz konusu olan Levha,
-mutlak imkan mertebesinin kabiliyeti
degil-, Kalem'in kiyamet giiniine kadar
olan stirede halk hakkindaki ilmi yazdig:

korunmus levhadir.



Hacer'in kole olmasindaki sir da sudur:
Kalem icin imkan hikiimlerinden sadece
birisi akledilir -ki bu da onun kendi
nefsinde mumkiin olusudur. Bunun
disinda, Rabb'ini takip eden yonii
dolayisiyla ile zorunludur. Levha ise boyle
degildir; Kalem'in mahkumudur. Soyle ki,
Hakk onu, Kalem'in tesiri i¢in bir yer
yapmistir. Dolayisiyla hiirriyet, Rabb'ine
mahkum olsa bile Kalem'e; kolelik, Levh'e
aittir. Bundan dolayl, Levha'nin mazhari

olan Hacer'in kole olmasi gerekmistir.

Resulullah'in “Zemzem susuzlugu

gidermek icin degildir.” ve “Zemzem
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doyurur ve hastaya sifa verir.”
hadislerinde iki biiyik sir vardir:
Zemzemin susuzlugu gidermeyisi,
insanlarin Allah hakkindaki bilgilerinin
cogunun zanlardan ibaret olmasi, gercek
bilgiler olmayislarina isaret etmektedir.
Bu ylizden kudsi hadiste, “Ben,
kulumun bana olan zannina
goreyim, benim hakkimda diledigini
zannetsin.” (zanninin karsiligini

alacaktir) denilmistir.

Zemzemin, yemek ve hastaya sifa olmasi
ise, kader sirrina muttali olan ve Kalem'in
ilme tabi olusunu, gerceklesmesinin de

zorunlulugunu 6grenen kimse



hakkindadir. Bu insan, kendisine uygun
olan seyin gerceklesmesi ile ferahlar,
gerceklesmesi takdir edilmeyen seyi
beklemekten kurtulur, uygun olmayan
seyin gerceklesmesinden gonli hiiziin

duymaz ve ona kars1 koymaz.

Nitekim, “Size yeryiiziinde bir
musibet isabet ettiginde, onu
onceden bir kitapta
yvazmusizdir.”(Hadid, 22) ayetinde buna
isaret vardir. Ayrica “Kacirdiklarimizla
tiziilmemeniz ve elde ettiklerinizle
sevinmemeniz icin.”(Hadid, 23) ayeti

de buna isaret etmektedir.

Enes b. Malik, Resulullah'a hizmet ettigi
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on sene siiresince kendisine hicbir zaman
yaptig1 bir sey icin “Sunu nicin yaptin?” ya
da yapmadig1 bir sey icin de “Sunu ni¢in
yapmadin?” demedigini rivayet etmistir.
Resulullah sadece, “Takdir olunmus

olsa idi, gerceklesirdi.” derdi.

“Kendi katimizdan bir rizik olarak,
her seyin tuiriinleri toplanip getirilir.
Onlarin cogu bilmezler.”(Kasas, 57)
ayetinin sirr1, ilmin bilinene tabi, yani
goreli olmasidir. Ayni sekilde, ilahi isimler
de kabiliyetlerden ortaya cikmislardir ve
eserler ancak bunlar sayesinde ve bunlar
yonunden Hakk'a izafe edilirler. Cunki

ahadiyeti acisindan Hakk'1 nitelemek



mimkiin degildir.
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Yakub

“Ruhiyet” sifat1 ile dini (yasam kanunu)
birlestiren birinci sir, tedbirdir
(diizenleme). Tedbir, zati (ezeli/zorunlu)
ve kesbi (caba ile sonradan kazanilmis/ek)
olmak iizere iki kisimdir. Insanin sureti
her iki tedbiri de icerir. Insanin bekasi
(devamliligi/sonsuzlugu) ve diinyevi ve

uhrevi halinin saghg her iki tedbire de

baglidir.

Zati tedbir, mizaci tabiatin tedbiri gibidir;
mizaca ait ozellikler de feyizden
tasmislardir. Mizaci tabiatin bu ozellikleri
kabul etmesi ve kullanmasi herhangi bir

caba olmaksizin feyizden



kaynaklanmaktadir.

Diger (kesbi) tedbir ise ruhun tedbiridir.
Bu da akli ve bedeni olmak uzere iki
kisimdir. Ruhun akli tedbiri, mizacin
hallerini ve cikarlarin1 gormezden gelerek,
kemali elde etmek, Allah'in ahlakiyla
ahlaklanmak, Allah'in sifatlar ile
bezenmek ve Hakk'in katina benzemeyi
talep icindir. Ruhun bedeni tedbiri ise
bedenin cikarlarini gozetmektir -ki bu,
kendisinden daha yiice bir amac icin
dikkate alinir. Bu iistiin amac, ruhun akli
tedbirinde oldugu gibi Hakk'in katina
benzemektir. Ancak bu tedbir -akli

tedbirden farkl olarak-, ruhi ve dogal
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(zati) tedbiri birlestirme ozelligine
sahiptir. Ctinku akli tedbir, mizacin zati
ozelliklerini goz ardi eder iken, bedeni
tedbir bunlar1 kemali elde etmede Hakk
yonunde kullanir. Dolayisiyla bedenin

tedbiri ile kamil tarzda beka umulur.

Kuskusuz bu (ruhi) tedbir, ilk (zati)
tedbirden farklidir. Nefislerin bekasina,
seriatlarin haber verdigi bedeni ve ruhani
dirilise inanmayan kimse, nefsi acisindan
sadece mizacinin tedbirine Onem verir ve
sadece onu gozetir; bunun disindaki baska
bir seyi dikkate almaz. Yani giizel ahlaki
elde etmek icin ugrasmaz, mizacinin

taleplerini karsilamakla mesgul olur.
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Ruhi sifatin Yakub'a bitismesindeki diger
sir ise, Yakub'un “Ars” diye isimlendirilen
birinci felegin ornegi ve mazhari gibi
olmasidir. Ars, ruhun tedbir ettigi ilk
cismani suret olmasiyla ruhun iki

tedbirini de icerir.

Ruhani tedbir iki tiirli oldugu gibi, din de
seri (kanuni) ve akli olmak uzere iki
cesittir. Seri din, itaat ve boyun egmektir.
Nitekim Allah soyle demistir: “Allah
katinda din Islam'dir
(teslimiyet).”(Al-i Imran, 19). Boyun
egmek ve itaat da, yine zahirde ve/veya
batinda gerceklesir ve zati ve/veya cabaya

baghdir. Dinin diger (akli) manasi ise
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karsilik vermektir, ve bu da zati veya iradi
olarak gerceklesir. Zati karsilik, (mutlak)
adalet ve denge ile olur. Bunun bilinmesi,
en zor bilgilerdendir. Iradi olanin ise
adaletli oldugunu zannedilsede gercekte
durum boyle degildir. Yani insanlar
tarafindan uygulanan hikiimler hicbir
zaman adaleti saglamazlar; adalet, -her ne
kadar cogunluk tarafindan anlasilamasa
da- yaratiklar icin ezelde takdir olunmus

olan ilahi hukumlerdedir.

Dinin idaresi de diinyevi ve uhrevi olmak
lizere iki kisimdir. Diinyevi olan, genel ve
ozel olarak bu alemin bugiinkii ¢ikarlarin

korumay iceren siyaset iken; uhrevi olan,
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islerin karsiligini1 ve sonuclanmasini

gozetmektir.

I1k biitiin karsilik verme, genel yaradilis
rahmeti itibari ile ortaya cikmistir. Bu
rahmet, mumkunlerin mutlak
kabiliyetlerine gore zati varlik tecellisini
kabul etmelerine ve kendilerine ait olan
hakikatlerin yerlerini almalarina dayanir.
Bu kabiliyetlerin zuhur mertebelerine
tasinmasiyla yaratiklar arasinda
mertebesel farkliliklar ortaya cikar.
Boylece bazi kabiliyetlerin, digerlerine
karsi istidat fazlalig1 ve varlig1 daha kamil

tarzda kabul etmekten ileri gelen
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ustiinligi ve Hakk'in eksik kabiliyetlere
ve bedbahtlik ile nitelenen varliklara karsi
delili acikc¢a ortaya cikmistir. Bu delil,
Hakk'in bunlar1 bedbahtliga
zorlamadigidir; tam aksine bu bedbahthik
kendilerindendir. Hakk'a ait olan, onlar:
kendi ilmine gore varlik tecellisi ile ortaya
cikarmaktir. Bu zati karsilik, kaza ve kader
sirrinin anahtari ve uygun olan karsilik

vermenin (adalet) ashdir.

Uygun olmayan sey ile cezalandirmanin
asli ise, (zuhura yonelik detaylarin
getirdigi) kayitlara, (zaman/mekana gore)
varlik tecellisine kabiliyetlerden ulasan

degismeye, kabiliyet sahibinden
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beklenilen seyin iy1 karsilanip
karsilanmamasina baghdir. Bu
siirlamalar dolayisiyla yukiumlilikler

hosnutlukla karsilanmazlar.

Herhangi bir kabiliyet sahibinin kayitlar
ve kabul ettigi tecellideki degismeleri az
ise ve kendisinde hosnut karsilama zuhur
ederse, onun yukumliiligu de az olur.
Ayrica, kendisinden giderilmemis ve
kendisi icin gerceklesmesi zorunlu olan
sinirlamalar da affedilir ve ortiiliir.
Bunlarin hiikiimleri, kabiliyet sahibinin
kendileriyle istenildigi tarzda zuhur ettigi

diger hiikiim ve sifatlar icinde ortadan
kalkar.



Hayvanlarin yiikiimli olmayisi, insanin
aksine onlarin zati olarak boyun egmeleri,
tabii olarak itaat etmeleri ve kendilerinden
istenilen sey ile zuhur etmelerinden
kaynaklanir. Insani sureti kabul eden ise
hali ile kendi hakikati icin tam bir ayna
oldugunu iddia etmistir. Dolayisiyla adil

bir olcuyle imtihan edilir.

Yakub, iki din (akli ve seri) vasfiile de
zuhur etmistir ve iki karsilik gormiistiir.
AKli dinle zuhuru, Yusuf'dan ayriliginin
tizuntustiyle yuamusak olmayan karsilik
gormesidir. Yusuf'dan ayrihigini gerektiren

ceza, kapisina gelen ac bir dilenciyle yedigi
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yemegi paylasmamis olusudur. Bunun
ardindan tovbe etmesiyle acisi
giderilmistir. Seri dinle zuhuru da,
Yusuf'un yoklugunda gosterdigi sabir
dolayisiyla razi oldugu bir tarzda ogullar:
ile tekrar birlesmesidir. Bu yolla da

yumusak karsilik gormiistiir.

Burada iki dini ayiran asil nokta, Yusuf'un
yoklugunun akli dinde Yakub'un hiikmiine
bagli, seri dinde ise ezelde takdir edilmis
ilahi bir hiikiim olusudur. AKkli dine gore
Yakub “Ya Rabbi! Oglumu ve kalbimin
cicegini aldin. Onu bana gonder, sonra
bana diledigini yap.” demis, seri dine gore

de Yusuf'un yokluguna sabretmistir.



Boylelikle Yakub iki dine de uymustur.
Cunku akli din adaleti irade etmeyi
gerektirirken, seri din sorgusuz sualsiz

Hakka'a itaati zorunlu kilar.

Buradaki diger bir sir da sudur: Hakk,
istiva etmeyl ve kendisinin mazhari olmasi
icin tecelli etmeyi diledigi kalplerde ortak
kosulmasindan hosnut olmaz. Yusuf
babasinin kalbinde bir mekan tutunca,
Hakk, Yusuf'u kiskanclik ile Yakub'dan
almis, hiiziin ve ayrilik elemini kalbine
vermistir. Yakub timitsiz kalip, sadece
Hakk'a yoneldiginde ve Allah'tan
baskasinin hitkmiinden temizlendiginde,

Allah evlatlarini en guizel bir sekilde ona
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iade etmistir. Iste bu da (seri dine ait)
uygun, yani zati karsilik vermektir. Bu, az
bilinen rabbani bir terbiye ve ilahi bir

(manevi) tedavidir.
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Yusuf

Bu fass nuri sifata izafe edilmistir. Gercek
nur, kendisi ile idrak olunan, ancak bizzat
kendisi idrak edilemiyen seydir. Ciinkii o,
her turlu iligki ve izafeden uzak olmakla
Hakk'in zatinin kendisidir. Bunun icin,
Resulullah'a (Salat ve Selam tizerine
olsun) “Rabbini gordiin mii?” diye
sorduklarinda soyle cevap vermistir:
“Nuranidir; O'nu nasil gorebilirim?”
Yani, goriinmesi miimkiin olmayan saf bir

nurdur.

Hakk da, kitabinda nurunun mazhar
mertebelerinde zuhurundan bahsederken

buna isaret etmis ve soyle demistir:
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“Allah goklerin ve yerin
nurudur.”(Nur, 35) Allah, benzerlik
mertebelerini saydiktan sonra soyle
demistir: “Nur tizerine nurdur.”(Nur,
35). Iki nurdan ilki ziya, digeri ise mutlak
nurdur. Bunun icin tamamlayarak, soyle
demistir: “Allah, diledigini nuruna
hidayet eder.” Yani Allah mazharlarda
ortaya cikan ve mazharlara yayilan nuru
ile, mutlak ve ahadi olan nuruna hidayet
eder. Cunki Zat, mazharlardan, nispet ve
izafetlerden soyutlanmasi ile idrak
edilemez ve goriillemez; buna karsin,
mazharlarda ve mertebelerin perdesinin

ardindan idrak edilebilir. Nitekim bir sair
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soyle demistir:
Adeta onu gormene mani olan bir giines
gibidir,
Bulut ile gizlendiginde ise, onu gormek

mumkun olur.

Resulullah, cennet mensuplarinin Giines
ve Ay'1 gormeye benzeyen Hakk'
gormelerine isaret ederek, cennettekilerin
Rabblerini goreceklerini ve Rabbleri ile
aralarinda sadece Adn cennetinde zat1
lizerindeki azamet ortisii bulunacagini
haber vermistir. Boylece Resulullah perde
mertebelerinin kaliciligina dikkat

cekmistir ki, bunlar, mazhar perdeleridir.
Hakiki nur, kendisi ile idrak gerceklestigi
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halde kendisinin idrak edilemedigi bir
seydir. Ote yandan, karanlik ne idrak
edilir, ne de kendisi ile bir sey idrak
olunur. Ziya ise idrak edilir ve kendisi ile
idrak gerceklesir. Bu ticinden (hakiki nur,
karanlik ve ziya) her birisinin kendisine
ait bir degeri/ozelligi vardir. Hakiki nurun
degeri, oncelik ve asalet acisindandir.
Cunki bu nur sayesinde ortiilii olan her
sey acilir. Karanhgin degeri, hakiki nurun
kendisine bitismesiyle bu birlesmeden
once imkansiz olan (kismi) nurun
idrakinin gerceklesmesidir. Aydinligin
(ziya) degeri ise, zatiyla her iki durumu

birlestirmesi ve iki serefe de sahip



olmasidir.

Hakiki nurun (oncelik ve asalet disinda)

tic mertebesi daha vardir. Bunlardan birisi

mutlak varliga ortakliktir. Digeri, mutlak

ilme ortakhiktir. Uciinciisii ise, zuhur ve
ortaya dokme ozelligi olan toplayiciliga
(gizlilik ve aciklik arasinda berzahliga)

sahip olmasidir.

[Imin, varlik ve nur ile
birlestigi/ortaklastig1 yon, ti¢iiniin de
“kapal1 olan1 acma” ozelligine sahip
olmasidir. Bu ozellik sudur: Bir olan
varliga farkl cokluklar ilistigi icin farkh
kabul derecesindeki seylerin varligi

bilinebilir. Bu nedenle varlik,



yaratilmamis/bilinmeyen hakikatlerin
bilinmesinin sebebi haline gelmektedir.
Ilim ise, yaratilmamis/bilinmeyen
hakikatleri varligin agmasindan once
ortaya cikartir ve varligi nasil kabul
ettiklerini, bu kabuliin kalicilik, gecicilik,
basitlik ve diizenlenme gibi ozelliklerini
bilir. Nurun a¢masi ise, varligin
acmasindan sonra olmakla beraber, idrak
edilemez ve algilanamaz olmada varhik ve
ilim ile ortaktir. Bunlarin birbirlerinden
ayrilmalari, zati ahadiyet mertebesinde

gerceklesmistir.

Bilinenler, sadece akledilme

mertebesindeki (birbirleriyle) iliskileri
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acisindan ilmi cogaltirlar. Ote yandan
varliklar, (mutlak) varlig1 alt mertebelerde
cogaltirlar ve onu idrakler icin ortaya
cikartirlar. Bu, ilim ve varlik arasindaki
farktir. Hakiki nur ve saf varlik arasindaki
fark ise sudur: Varlik, bilinenlerin Hakk'in
ilminde (yaratihislarindan once) ortaya
cikan kabiliyetleri ile (asag1 mertebelerde)
idrakler icin ortaya cikar. Mutlak nurun
idrak edilmesi ise,
-baskalik/ayirma/ayrisma olmaksizin-
sadece varligin mazharinda miumkiindir.
Isaret olunan mutlak nur, Hakk'in

varligindan bagka bir sey degildir.

Kuskusuz mutlak varlik, kendisine zit olan
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mutlak yoklugun karsiligi olarak
dustuntlur. Cunkiu goreli yokluk, akilda
(akledilme mertebesinde) ortaya cikar.
Varlik nuraniligin sahibi oldugu gibi,
goreli yokluk da karanligin sahibidir.
Bunun icin mimkiin, karanhk ile
nitelenmistir. Cunki o, varhk ile
aydinlanir ve sadece hayalde belirir.
Miimkiiniin karanligi, yoklugu takip eden
iki yliziinden birisindendir. MimkKkiiniin
kendisiyle nitelendigi biitiin eksiklikler,
(kendi) yokluk hiikiimlerindendir.
Nitekim Resulullah su hadisi ile buna
isaret etmistir: “Allah halki karanlhikta
yaratti, sonra onlarin tlizerine

nurunu yaydi ve zuhur etti.” Burada
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yaratmak, takdir demektir. Nurun
yayllmasi ise, varligin miumkiinlere

verilmesidir.

Varligin karsiliginda diisiinilen yokluk,
-daha uistte veya asagida degil- sadece
akledilme diizeyinde tahakkuk edebilir.
Mutlak varlik ise, idrak olunamaz. Varliga
karsilik olarak diistintildiigii mertebede
(akledilme diizeyinde), yokluk, varlik icin
bir ayna gibidir. Varlik ve yokluk arasinda
ortaya cikan sey, misal aleminin hakikati
ve zati ziyadir (aydinhk). Sonra bu hiikiim,
(herhangi) iki sey arasinda orta olan her
seye sizmistir. Soyle ki, varligin bir tarafa

nispeti diger tarafa gore daha giiclu



olursa, bu tarafin nitelendigi sey ile
nitelenir ve onun ismi ile isimlenir.
Nitekim, ruhlar alemi ve onun uzerindeki
isim ve sifat alemleri nur ve ebedi varhik
ile nitelendikleri gibi, olus ve bozulus
aleminin suretleri zulmet ve keder ile
nitelenmislerdir. Ciinku onlar, nur alemi
olan ruhlar aleminin karsihigidirlar.
Bunun icin Muhyiddin Ibn Arabi hz. bu
hikmeti “nuri” diye lakaplandirmastir.
Yoksa bu hikmet -saf nuri degil- ziyai bir

hakikattir.

Maddesel insan yaratilisi ve ruhaniligin
arasinda, kayitli hayal alemi bulunur. Bu

alemde zuhur eden suret, kayitli hayal
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sahibinin iki taraftan olan nispetine gore
degisir. Eger nispeti ruhlar veya daha tist
alemler tarafina daha giiclii ise, hayalleri
gercek, mevcut, sahih, nurani ve ilmi olur.
Ote yandan, olus ve bozulus 6zelligindeki
bozuk suretlerin hiikiimlerinin ve
dengeden uzak olan cesitli hallerinin
baskinligindan dolay his alemiyle ilgisi
daha giicli olursa, uyku ve uyanmikliktaki
hayalleri bozuk, goriis ve inanclar1 da
ilimden, nurdan ve ebedi varlik
ozelliginden yoksun oldugu icin
isabetsizdir. Bunlar “karisik riiyalar” diye

1simlendirilir.

o1



Hakk, nurdur. Nur, nurda goriilemez;
nurun tam olarak goriilebilmesi,
karsisinda karanligin bulunmasina
baglidir. Hakk'in sevgisinin konusu, alemi
yaratmaktir. Bunun sebebi de, Hakk'in
huviyeti ve tekligi acisindan ozet; kendi
islerinde zuhuru acisindan ise detaylh
olarak kendisini gormek istemesidir -ki bu
da -cela ve isticlanin kemalini
sagladigindan- ancak alemin

yaratilmasiyla gerceklesir.

Ilahi isler zatidir ve Zat icin tam isticla
sadece, kendisini her tekil iste, o ise gore
zuhuru ve o is acisindan gormesi ile

gerceklesir. Ciinkii Hakk'in bir iste
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kendisini gormesi, yalnizca bu is acisindan
ve bu isin Hakk'in mutlakligini ve
belirisini kabul ettigi sey oranindadir.
Bundan dolayr Hakk'in kendisini kamil
gormesi, (isler arasindaki goreliligin
ortaya cikmasi bakimindan) biitin

islerinde zuhuruna bagh olmustur.

Isler, 6zellikleri acisindan farkli ve siirsiz
olduklar icin Hakk'in onlara gore olan
zuhurlarinin cesitlenmesi ve bunlarin
belirli bir siireye veya sona kadar degil,
surekli olmalari sarttir. Bu da, Hakk'in

“ebedi yaratic1” olmasinin sirridir.

Mertebeler, a) zuhur ve batinlik, b)

manevi, ruhani, misali, hissi denge ve
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sapikliklar, ¢) tam toplayicilik ve bunun
eksik olmasiyla sinirlidir. Bunun icin Emr,
yaratma ile zuhur hitkkminiin, denge ve
sapikligin, eksikligin ve kemalin devaml

olmasini gerektirmistir.

Idrak edilmesi ve kendisi ile idrakin
gerceklesmesi acisindan nurun mertebesi,
“ziya” diye isimlendirilir ve kaynagi da
misal alemidir. Misal aleminin “mutlak
misal alemi” diye isimlendirilmesi
acisindan genel bir mertebesi olmasinin
yani sira, insani tiiriin ve biitiin hayal
sahiplerinin hayal alemine ait
sinirlamalar: olan ozel bir mertebesi daha

vardir.
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Insanlar sinirli hayallerine gore iki
kisimdirlar. Sinirlayic sifatlarin ve mizaci
bozukluk hiikiimlerinin hayaline hakim
oldugu kimse, hayalinin kaynagin,
kokenini ve misal aleminden kaynagini
bilemez, -ona ulasma imkani bulunsa da-
gorme ve ilim ile ona ulasamaz. Kayith
hayalindeki seyri, mutlak misal alemine
bitisik olarak gerceklesen kimse, bu aleme
girer ve orada Hakk'in kendisine
gosterdigi seyleri gozlemler; hatta bazen
oradan ruhlar alemine, sonra ilim
mertebesinin genisligine cikar. Boylece,
henuz bilinmeyen ve his aleminde zuhur

etmesi takdir edilmis olaylarin hepsini
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ogrenir.

Tabirci, tabiri ve riiya mertebelerini tam
olarak bilen bir kimse ise, gorduigu seyi ve
kendisine goriinen suretler ile ne kast
edildigini bilmeyen riiya sahibinden
rilyasini isittiginde, hayalinde riiyayi
canlandirir. Onu canlandirdiginda, riiyay1
misal alemine kadar ytrtterek, bu
riyanin misal alemiyle iliskisini gortiir. Bu
nispet ile riiya ve icerikleri hakkinda akil
yuritiir. Bazen, bu riiyay1 ruhlar alemine
ve daha oteki alemlere tasir. Boylece,
kendisini temsil eden bu surette
gosterilmek istenen hakikati ogrenir ve

amaclanan seyi haber verir. Bu haber



verme, “tabir” diye isimlendirilir.

Rilyada gosterilmek ve belirtilmek
istenilen mana ile onu temsil eden suret
arasinda uyumsuzluga sebep olan
bozukluklar, riiya sahibinin batininin
kirliligine, mizacinin ve zihninin yapisinin
bozukluguna ve hissi hallerinin
kotiilugune delildir. Hissi halleri,

yalancilik, bayagilik, vakitlerini ve iyi

hallerini zedeleyen kotii islerdir. Boylece,
iyl hallerinin ve sifatlarinin hitkiimlersi,
kendisine hakim olan vasfin yaninda yok
olur. Eger durum bunun aksi ise, tersi
olur. Resulullah'in “Riiyas1 en dogru

olaninmiz, sozii en dogru olanimizdir.”
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hadisi buna isaret etmektedir.

Baska bir hadiste de “Riiya tic
Kkisimdir...” denilerek riyanin genel
kisimlarina, riyalardaki denge ve sapma

hiikiimlerine dikkat ¢cekilmistir.

“Allah'tan olan riiya”, denge sahibinin
istidat ve hazirlhigina, ilham yerinin ve
nefsin temizligine bagli olan kisimdir.
Boylece riiya sahibi kendisine misali
suretler vasitasi ile ulasacak ilahi
bilgilendirmeleri, ruhani ve manevi

tecellileri anlayabilir.

“Seytanin Kisiyi iizmesinden ibaret
olan riiya”, mizaci sapmalarin, nefsani

sikintilarin ve zihin yapisinin bozuklugu
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gibi seylerin neticesi olan riiyadir.

“Kisinin kendisi ile konustugu
riilya”, rilya esnasinda riiya sahibine tesiri

baskin olan halin ve sifatlarin eseridir.

Uyumadan onceki son nefeslerin,
goriulende giiclii bir saltanat1 vardir. Eger
bu esnada kisinin batim bir sey ile mesgul
olmayip, biitiinii ile hatiralardan,
ilgilerden, fiillerden ve sifatlardan
kurtulmus ise, ritya esnasinda edinilen

bilgi artar ve haber nefste dogru sekillenir.

Ogrenme zamani ile haberdar olunan
seyin histe gerceklesmesi arasinda bir stire
olmalidir. Bu stuire, bu emrin her bir

semada beklemesi gereken orandadir.
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Emir, bu suirede o semanin hukmii ile
boyanir ve feleginden kendi hissesini alir.
Sonra emir, kendi altindaki felege iner.
Boylece kemali elde etmek ve ugramas
oldugu seylerin kuvvetlerini elde etmek
icin, son felege kadar iner. Cinki her cesit
varlik ve emir, Kalem ve Levha
makamindan Ars'a, sonra Kiirsii'ye, sonra
da butiin semalara ulastiktan sonra bu

alemde ortaya cikar.

Hadiste soyle gelmistir: “Ilahi emir,
diinya semasindan ayrildiktan sonra
uic y1l havada bekler. Daha sonra,
yeryliiziine iner ve kendisine ait yer

ile bitisir.”
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Rilyalarin hikminin zuhurunun
gecikmesi, nefsin mertebesinin yuceligine
delildir. Ciinkii bu, nefsin ulvi alemlerde
olacak seyleri idrak ettigini gosterir. Ote
yandan, riyanin hiikminiin ve tabir
edilen seyin hizli meydana gelmesi, -temiz
olsa bile- gorenin nefsinin zayifligina
delildir. Ciinkii bu nefis, ylice alemlerde
gerceklesmesi takdir olunmus olay ve
islerin suretlerini idrak etmek icin
yukselme imkan1 bulamamistir; bedeni
ilgilerden ve yaratilis alemine ait
mesguliyetlerden soyutlandig1 esnada
onun ylikselisi sadece yeryiizii ile birinci

felek arasindaki hava olmustur.
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Mutlak misal aleminde goriilen sey, ezelde
Hakk'in ilminde ebedi olarak ortaya
cikmis bilinmisliginin (sabit hakikatinin)
suretidir. Rilyanin hiikminin zuhuruyla,
bilinen, hicbir degisme ve baskalasma
olmaksizin kendi asli suretiyle histe ortaya

cikmustir.

Muhyiddin Ibn Arabi hazretlerinin
bildirdigi gibi, ilim bilinene tabidir ve
ilmin bilinen uizerinde bir etkisi yoktur.
Ustelik bilinen, bilenin ilminin kendisine
ilismesini belirler ve kendisi ile ilgili
bilgiyi (veriyi) yine kendisi verir. Bilenin
ilmi ezeli ve zati (zorunlu) bir ilim ise,

bilinenin kendisi hakkinda bilgi vermesi
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de ezeli ve zatidir. Bilinenin ezeli ilahi
ilimde ortaya cikis1 da boyle olur; tek bir
surecte (kurgusuz) gerceklestiginden ezeli
ve ebedidir. Ote yandan, (perdeler
dolayisiyla) bilenin ilmi -zati degil-
sonradan ortaya cikmis ve edilgen, yani
kurgulanmis ise, ilmin bilinene ilismesi de
boyle, yani belirli niteliklerle kayitlanmis
olur. Ancak yine ilim, bilineni
izlemektedir; bilen, bilineni hicbir zaman

yonlendirmez.
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Hud

Vahdetin ti¢c mertebesi vardir ve her
mertebenin kendine ait bir serefi vardir.
Ilk mertebeye ait seref, birligin
hakikatidir. Bu yonden vahdet, ahadiyetin
kendisi; Vahid'in zatidir. Herhangi bir
seyin ahadiyet acisindan ele alinmasi,
onun Zat'tan farkli olmayisi

bakimindandir.

Ikinci mertebeye ait seref, birligin,
Vahid'in bir sifat1 olmasidir. Bu, “sifatlarin
birligi” veya “bagintilarin birligi” diye
isimlendirilir ve “Allah” ismi acisindan

Hakk'a izafe edilir. “Allah” ismi, biitiin

isim ve sifatlarin kaynagi, yaratilmislar
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katinda idrak edilen tiim birlik ve

coklugun kokenidir.

Uciincii mertebeye ait seref, birligin,
kendisine fiil ve sifat hiikiimlerinin
katismasindan beri olusudur. Bu
hikumler iki kissmdir: a) Cogul(sal) birlik:
Bir olarak akledilen, ancak ortaya cikisi
birden fazla sarta bagli olan hitkiimler -ki
birlik, bunlar1 potansiyel olarak zatiyla
kapsar. b) Cokluktaki bir(eysel)lik: Birlik
tarafindan kapsanmayan, ancak birlige
izafe edilen hiikiimler. Bunlar kendi
baslarina bir olarak degerlendirilirler;

ikinin yaris1 ya da ticiin ucte biri gibi.

Cogalmanin goreceli olarak mi, yoksa
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varliksal olarak mi1 gerceklestigi sorusu, bu
son mertebedeki birlige yonelik ortaya
cikar ve birligin hangi kisim hiikiimler
karsisinda degerlendirildigine gore de
cevaplanir. 1k iki birlik mertebesinde ise

cokluk ya yoktur, ya da hayalidir.

Coklugun tersi olan ve fiilin, failin ve
coklugun kendisi ile zuhur ettigi yerin
birliginden dolay fiiller mertebesine ait
olan bu (cogul) birlik, Hud fassina aittir ve
Hud'un tecriibe ettigidir. Clinkii Hud'un
bahsini ettikleri “alinlardan tutmak”,
“yirimek” ve “sirat” (yol) olmustur -ki
bunlarin hepsi, yonetim ve tesir

hiikiimleridir ve kuskusuz hepsi de fiildir.
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Haber verisinde fiilin birligi, tesir alan
yerdeki cokluk hiikiimlerine hakim
olmustur. Dolayisiyla tiim fiiler aym faile
ait olur. Bundaki sir ise, “Hic¢ bir canh
yoktur ki, onun alnindan tutmus
olmasin.”(Hud, 56) ayeti ile isaret edilen
vasita ve sebeplerin dikkate alinmayisidir.
Burada, el, sifat veya baska bir sey
olmaksizin, tutma eylemi dogrudan zata
izafe edilmistir. Boylelikle fiillerin
kendinde zuhur ettigi mazhara ait (asil
olmayan, ek) fiiller, asil (tek) fiilin kendisi
olur -ki bu da mazharin, (gercek) failin
kendisi oldugunu gosterir. Bu, orta
derecedekilerin birligi gozlemleyisidir.

Cunku onlarin tecrube ettikleri, sebep ve
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vasitalarin etken degil, (asil fiilin

onciiliigiinde) hazirlayic1 olmalaridir.

Soyle ki, fiil aslinda birdir ve Hakk'in
eseridir. Bir baskasinin, hakikati acisindan
fiilde etkisi yoktur. Fakat bu bir tek fiil,
tesir altinda kalan yerden farkl (ek) fiiller
kazanir. Bu coklugun, onu “kazanan”
kimseye simdi veya daha sonra bazi fayda
veya zararlari olur. Bu fayda ve zarar,
bedeni ve/veya ruhu acisindan insana

doner (atfedilir).

Bu orta simiftan daha tistiin ve daha acik
kesif sahibi olan bir sinifa gore ise, tek fiil,
-asilda ilahi ve mutlak olsa da- vasifsiz

olarak tesir etmekle ortaya cikar. Bu
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ylukumluliik tesiri, mertebelere gore
gerceklesir. Her mertebede, zorunluluk ve
imkan hiikiimleri kendilerini kabul eden
ve toplayan seyde karisik haldedirler. Bu
karisimda, zorunluluk hiikiimleri imkan
(vasitalarin ek) hukimlerine baskin
gelirse, fiil sinirlandiktan ve coklugu kabul
ettikten sonra “itaat” ve “razi olunmus fiil”
olarak degerlendirilir. Aksi takdirde ise
“glinah” ve “cirkin fiil” olarak
isimlendirilir.

Glizellik ve cirkinlik, failin amaci ve mizaci
dikkate alindiginda fiilinin seriat ve akla
uygunluguna goredir. Yalmiz aklin yeterli

olmayisi, seriatin -akil tarafindan bilinen
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iyilikler/kottiliikler disinda- dinyada
akillardan gizli kalmis bir takim iyi ve koti
fiilleri ve de bu fiilleri isleyenlere veya
onunla nitelenenlere donecek olan

iyilikleri/kotiiltikleri aciklamasidir.

Baska bir sinif daha vardir ki, onlarin
deneyimleri ve goruislerine gore sebep,
sart ve vasitalar Hakk'in belirmesinden
baska bir sey degildir. Ortaya cikmay
gerektiren sey (iyi/kotii) ne olursa olsun,
biitiin bunlar Hakk'in tek fiilidir. Bu fiilin
gorinuste izafe edildigi kimseye, fiilin
hikmii ve neticesi ulasir. Bu da, onun
gorusune (algisina), bilgisine, tasarruf

konusunda birlik ile olan iliskisine ve asli
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fiille goredir. Bunu tatmayan kimse,
fiillerin hangi aciddan Hakk'a izafe
edilebileceklerini bilemez. “Attiginda
sen atmadin, fakat Allah att1.”(Enfal,
17) ve Sana biat edenler, Allah'a biat
etmistir.”(Fetih, 15) ayetlerinin sirrini
bilemez. Ayrica Hz. Peygamber'in, “Allah
kulunun lisani tizerine, kendisine
hamd edeni isitmistir.” buyurdugu
hadisin sirrini; “Ben onun isitmesi,
gormesi, eli ve ayagi olurum.
Benimle isitir, benimle goriir,
benimle kosar, benimle tutar.”
hadisinin sirrin1 da anlayamaz. Ayrica,
“Allah onlarin cezasini versin;

onlari sizin ellerinizle
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cezalandirir.”(Tevbe, 16) ayetinin sirrini

da anlayamaz.
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Salih

Muhyiddin Ibn Arabi hazretleri bu fassi
“fituhi hikmet” olarak isimlendirmis ve
zahir olan ilk fetihe (acilim) -ki yaratilis
sirridir- dikkat ¢cekmistir. Onun bu fassi
-fatihi (acic1) seklinde 0zel degil- de futuhi
(acilimsal) olarak genel
degerlendirmesinin nedeni, fetihlerin -tek
degil- farkh tarzlarda ve gaybin
anahtarlar sayisinca olmalaridir.
Dolayisiyla o, zati gayb ve kusatici mutlak
varlik mertebesinden olan yaratilisin
baslangicina dikkat cekmede Hakk'a

uymakla ilahi edebi gozetmistir.

Gayb anahtarlarinin ilki ahadiyet'i cemdir.
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Ahadiyet'i cem, zorunluluk ve imkan
hiiktimlerini birlestiren berzahtir. Bu,
mutlak varliksal tecellidir ve ona yaratilisi
gerektirmek veya gerektirmemek gibi bir
seref izafe edilemez. Ciinki gercek bilgi,
etkenin edilgendeki tesirinin ancak
aralarindaki bir irtibat vasitasiyla
olabilecegini gostermistir. Bu irtibat,
aralarindaki bir iligki veya ortak bir emre
gore olur. Itibarlardan soyutlanmasi
dolayisiyla, ahadiyet ile herhangi bir sey
arasinda hicbir irtibat yoktur.

Buna gore, Hakk'in baslangic olusu ve
ondan bir seylerin meydana cikisi, ancak

vahidiyet (vahdetin Hud fassinda
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aciklanan ikinci mertebesi) acisindan
gecerlidir. Vahidiyet, (aleme) goreli
cokluklari olan isim ve sifatlarin
kaynagidir. Her tesirin karsisinda bir
kabul eden bulunmasi acisindan, bunlar
cokluga izafe edildiklerinde imkan
hiikimleri” adimi alirlar. Vahid olan
Hakk'a gore ise, (vahdetin ikinci
mertebesinde ortaya ¢ikan) bu isim ve
sifatlar, zati ilim mertebesinde
resmedilmis sereflerdir. Bu acidan da
“zorunluluk hiikiimleri” olarak

1simlendirilirler.

Ahadiyet'i cem mertebesini takip eden ilk

gayb anahtar(lar)i, zat isimleridir -ki
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aciklanmalar yasaktir. Hayat, ilim, irade
ve kudretten ibaret olan uluhiyet
isimlerinin esaslari, zat isimlerinin
golgeleri gibidir. Hakiki gayb, zat
isimlerine aittir ve bu isimler, zatlar1 ve
hiikiimleri ile izafi gayba ait olan

anahtarlara sizarlar.

Izafi gayba ait isimlerin hiikiimlerinin,
manevi karisimlari ve ic icelikleri vardir.
Izafetin diizenlenis sekli, var olan seyde
hakim olan durumun dikkate alinmasina

goredir.

e Fatr ve fetk; latif ve kesif, guclu ve zayif

seyleri barindiran maddelerin
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ayristirllmasi icindir. Fetk, (parcalara
ayirarak) cogaltmak ; fatr ise ozet olam
ayrintilandirmak icindir.

e Zer' ve felak, ortaya cikarma, tiretme
ve meydana getirmek icindir. Zer',
maddenin etkiyi kabul etmesi icin
hazirlanmasi; felak ise potansiyel
kuvvetin fiile dokiilmesi ve tasarrufun
kemale ermesi icindir.

e Halk, toplama ve karisim acisindan
cisim ve suretlere ait bir anahtardir.

e Thrac,
buluttan/yerden/madenlerden/dagda
n su cikartilmasi, veya su ile
yeryuziindeki bitkilerin ortaya

cikarilmasidir.
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e Ca'l, Hakk'a ve yaratiklara gerekli (ait)
sifatlar1 yaratmanin (ortaya
cikarmanin) anahtaridir.

e Bir baska anahtar ise fethin nasil
oldugunu gormek ve ‘beraberlik’ diye
ifade edilen zati yayilma/isleme ile onu
idrak etmektir. Nitekim Allah soyle
buyurmustur: “Yaratan bilmez mi?
O, Latif ve Habir'dir.” Yani icine
girme veya kendisiyle karisma
olmaksizin yarattig1 seyle beraberdir.

e Ruhlarin varhiginmi saglayan Emr'e
dayal1 yaratilisin anahtar1 kavldir.

e Manalar aleminin yaratilisi ise

ahadiyet'i cemin ruhu/hakikati
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acisindan zati yonelise baghdir.

Salih ve fetihler arasindaki iliski, kendisi
icin dagin yarildig1 deveden
kaynaklanmaktadir. Hakk, kendisine
dogrudan temas etmis olmasi ve ruh
tiflemesinden dolay1 Adem'in yaratilisini
kendisine izafe ettigi gibi, o deveyi de
Salih'e izafe etmistir. Oysaki, Allah
yaratilis tarzindan haber verirken,
baskalar1 hakkinda sebep ve vasitalari
dikkate alarak birinci cogul zamiri

kullanmastir.

Canlilar farkl tiirlerdedir ancak hepsinin

yaratilisinin baslangici cansizlara
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dayanmaktadir. Su var ki, Adem, deve vb.
seylerin bazi ilave ozellikleri vardir -ki
bunlar1 ancak Allah ehlinin buytikleri
bilebilir.

Adem ve Havva, insani cogalma ve lireme
kapisinin iki anahtaridir, ¢linkii onlardan
onec cogalma yoktur. Onlar ise toprak,
camur, pismis camur ve salsal diye ifade
edilen cansizlardan yaratilmislardir. Hakk
onlarin baslangictaki durumundan soyle
haber vermistir: “Sizi bir tek nefisten
yaratan, ondan da, yaninda huzur
bulsun diye zevcesini yaratan O'dur.
Esi ile birlesince, hafif bir yiik
yiiklendi. Onu bir miiddet tasidi.
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Agirlasinca, rableri Allah'a: Yemin
olsun ki, bize kusursuz bir cocuk
verirsen, siikredenlerden olacagiz;

diye dua ettiler.”(7:179)

Rivayet olunmustur ki, onlar Allah'in
kendilerini salih bir erkek cocukla
riziklandirmasini istemekteydiler. Seytan
ise onlar1 aldatmis ve sOoyle demistir: “Eger
cocugu Abdulhars diye isimlendirirseniz
onun erkek olmasini temin ederim.”
Seytana kulak verdiklerinden, cocuk (Sit)
dogdugunda bu iste seytanin bir katkisi
oldugunu disunmiislerdir. Nitekim ayetin

devaminda sirke dustiikleri belirtilmistir.

Daha sonra Allah, onlarin neslinden zat ve
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sifatlar ile salih kildig: bir kimse
yaratmistir. Bu salih kisinin kavmi icin de
cansizdan bir deve meydana getirmistir.
Bu deveyi Salih'e izafe edip, kavminin ona
hirmet etmesini emretmistir. Boylece
kavmi icinde Salih'in devesi, cansizdan
yaratilmasi ve kendisine hiirmet edilmesi
acisindan Adem'in melekler icindeki
durumu gibi olmustur. Buna gore Salih'e
iman eden Kkisi, ilahi emre boyun egmeyi
ve secdeyl gerektiren meleki ozelliginden
dolay1 ona iman ettigi gibi; deveyi
bogazlayanlar da kibirlenen ve kafirlerden
olan Iblis'in tezahiirlerindendir. Iblis
kiyamet glintine kadar laneti hak ettigi

gibi, kuskusuz onlar da bu vakte kadar
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azab1 hak etmislerdir.

Dort unsur (hava, su, ates, toprak) ve
miuvelledat (maden-bitki-hayvan), Hakk'a
sadece o0zel bir acidan dayanir. Dikkat
edilirse, Musa'ya agactan hitap edilmis,
Nuh'a su, Ibrahim'e ates, Hud'a riizgar
ayrilmistir. Her zatin risaleti, mucizesinin
Hakk'a dayandig1 ismin mertebesinden

ortaya cikmistir.
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§uay b

Muhyiddin Ibn Arabi hazretlerinin kalbi
hikmeti Suayb'a ayirmasinin iki temel sirr
vardir. Bunlardan ilki, “suayb”
(subeler/kollar) kelimesinin anlamidir.
Cunkiu kalp, insan bedeninde ve yaratilisi
tam olan biitiin canlilarda ilk meydana
gelen ve suretlerini ayakta tutmak tizere
uzuvlarina gerekli parcalar yayan
kaynaktir. Resulullah (Salat ve Selam
lizerine olsun) buna soyle dikkat
cekmistir: “Cesette bir organ vardir
Ki, o salih oldugunda biitiin ceset
salih olur, bozuk oldugunda ise

biitiin ceset bozuk olur. Dikkat edin,
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o organ kalptir.”

Zahir olan ulvi alemin kalbi Guines'tir.
Onun yeri, feleklerin kalbidir. Isik yardimi
Glnes'ten yayilir ve butiin gezegenlere

ulasir.

Biitiin varlik suretlerinin kalbi ise gercek
kamil insandir. O, zorunluluk ve imkan
arasinda bir berzah, zat ve kidem (ezelilik)
ile hadisler (sonradan olanlar) ve
hikumleri arasinda bir ayna gibidir. Bu

sebeple hilafet yeri yeryliizii olmustur.

Yerytizi varlik dairesinin merkezidir.
Onun simdiki suretiyle perdelenmis olan
asil/manevi makami Rahmani Nefes'in

ortaya cikisinin baslangicidir. Rahmani
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Nefes, biitiin varlik alemini yaratmak icin
ortaya cikar. Bundan dolayi, (kendisinde
tiim ilahi isimlerin ortaya ciktig)
yeryuziine inen hakiki insanin da halife
(Hakk'in vekili) olmasi uygun olmustur.
Cuinku insan, (aynen yerytizu gibi) her ne
kadar suret acisindan son olsa bile, riitbe

ve mertebe acisindan ilktir.

Kamil insan, halk ve Hakk arasinda
vasitadir. Allah disindaki her seyin
bekasinin sebebi olan Hakk'in feyzi ve
yardimi, onun ile ve onun mertebesinden
ulvi/stfli butun aleme ulasir. Eger
berzahlik yonii ile kamil insan olmasayda,

alemde hicbir sey arasinda irtibat ve iliski
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olamayacagindan dolayi, tek olan ilahi
yardim hicbir sey tarafindan kabul

edilemezdi ve hicbir yere ulasmazda.

Insan goklerin diregidir. Dolayisiyla
ahadiyet'i cemin sureti olan hilafetinin
mertebesi, yerylizinden Kiirsii ve Ars'a
gittiginde alemin diizeni bozulur, yer ve
gokler degistirilir. Nitekim Resulullah
soyle demistir: “Yeryiiziinde Allah
Allah diyen kimse bulundugu stirece
kiyamet kopmaz.” Allah'in adim
tekrarlayarak pekistirmekle, Allah"1 tim
isimleri birlestiren ismi ile zikreden kamil
kisiyl kastetmistir. Bu kamil insan, gokleri

ve yeri ayakta tutan veya kendisiyle
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goklerin ve yerin ayakta tutuldugu manevi
direktir. Insan goctiigiinde ise gokler
parcalanir, giines diirtiliir, y1ldizlar
dokiiliir ve paramparca olur, daglar
yurutulur, yerytzi sarsilir ve kiyamet
kopar. Eger kamil insan cennette
bulunmasaydi, cennetin durumu da buna

benzerdi.

Ne var ki, kamil insanin cennette
bulunmasi mazharhg: acisindandir; yoksa
cennet kamil insam sigdiramaz. Onun
cennette olan kismi, bu cennete uygun
olan yoniuidiir. Kamil insan her alemde o
aleme uygun yonii ile, o alemin Hakk'dan

talep ettigi ozellik ile bulunur.
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Cehennem icin de aymi1 durum gecerlidir,
ciinkii o da kamil insan olmadan baki
kalamaz. Nitekim hadiste sOyle gelmistir:
“Cabbar ayagini tizerine koyana
kadar, Cehennem siirekli “Daha
fazla yok mu?” der. Bundan sonra
ise bir kismui obiir kisma tizerine
coker ve soyle der: “Tamam,

tamam!””

Cehennemin tizerine konulmus olan ayak,
kamillerin suretinden kendilerine
cennette eslik etmeyecek kisimdir.
Bedenin en son uzvu olmasindan dolay:
ayak denilmistir. Insanin maddi sureti de,

mutlak insani suretin en son uzvudur.
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Cuinku bir biitiin olarak alemin sureti,
insani hakikatin suretinin uzuvlar: gibidir.
Bu yaratilis, insani hakikatin kendisi ile
ortaya ciktig1 son (en asag1) surettir.
Insani hakikat ile uzuvlar gibi olduklarimi
soyledigim biitiin suretler (gokler ve yer)

ayakta durur.

Kalbin bes mertebesi vardir: Manevi,
ruhani, misali, hissi ve birlestirici. Her
mertebenin bir mazhari vardir. Ayrica her
kalbin, her mertebeye yonelik bir ytizi
vardir. Kisi, bunlardan ilkiyle vasitasiz
olarak Hakk'a yonelir. Ikincisiyle ruhlar

alemin yonelip, ruhlar vasitasi ile
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istidadinin gerektirdigi seyi Rabb'inden
alir. Uciinciisii, misal alemine yonelik
yluzudir. Kalp, ahadiyet'i cem makamiyla
olan iliskisi, mizacinin ve ahlakinin
dengesi, davranis ve diisiincelerinin
diizgunliigi, huzur ve marifeti oraninda
bu mertebeden pay alir. Dordiinciist,
Zahir ve Ahir isimlerine ait sehadet
alemine yonelik yliziidiir. Besinci ve son
yliz ise ahadiyet'i cem yonudir. Bu ytizi,
oncelik, sonralik, goriinme ve gizlenme
sifatlarim1 kendinde toplayan manevi ytiz

takip eder.

Suayb, kalbin misal mertebesinin

mazharidir. Bu mertebe, insanin yiireginin
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sol tarafinda gizli olan hayvani ruha
benzer. Hayvani ruh, insani ruh ile mizacg
arasinda bir berzahtir. Clinkii o, basit ve
akledilir bir kuvvet olmasi acisindan ruh
ile, bedenin boliimlerine yayilmis olan
cesitli kuvvetleri icermesi ve bedendeki
tasarruflarn acisindan da mizac ile
iliskilidir. Bu sayede de irtibat ve yardimi

meydana getirir.

Misali tasarilar, zahir ve hissi suretlerin
neticesi oldugu icin, Musa'nin terbiyesi
oncelikle Suayb vasitasiyla olmustur.
Dolayisiyla, Musa'ya ve mucizelerine
hakim olan hal, Zahir isminin hikimleri

olmustur. Hakk onu kendisi icin
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sectiginden dolayl, kemale erdirmek uizere
Hizir'a gondermistir. Hizir, Batin isminin
mazhari ve (manevi) kalp yuiziiniin
suretidir. Nitekim hikayelerinde,
“istedik”, “Rabb’in istedi ki”, “Ona
kendi katimizdan ilim ogrettik.”
seklinde buna isaret edilmistir -ki
bunlarin hepsi, -Musevi itirazlarin aksine-
batin hallerdir. Musevi itirazlarin
dayanagi ise zahiri emirler ve bu emirler
icin sart olan “iyi” ve “kotii” kavramlari
idi.

Cem ve viicud (ahadiyet'i cem) kalbinin
sureti haline gelen kimse ise Resulullah

gibidir. Onun makamu, varlik dairesinin
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orta noktasidir. O kisi, kalbinin bes yiizii
ile butun alemlere, mertebelere ve
hazretlere yoneliktir; hepsinin
hitkiimlerini kavrar ve niteliklerini

birlestiricilik ozelligiyle ortaya cikarir.

Suayb'in elciligindeki ayetin ol¢ii ve tartiya
dikkat etmek olmasinin sebebi, kalbin
bedenin uzuvlarina olan yardiminin -ne
fazla, ne de eksik olmak tlizere- muhtac
olunan olciide, tartma yoluyla
gerceklesmesidir. Nitekim Resulullah,
alemin sureti icin de “Yerler ve gokler
adalet ile ayakta durur.” demis ve
Hakk'1r “Tart1 onun elindedir.”

seklinde nitelemistir. Ayrica, “Kuskusuz
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Allah gokleri ve yeri ayakta
tutar.”(Fatir, 41) ve “Her goge emrini
vahyetmistir.”(Fussilet, 12) ayetlerinde

de bu konuda sir vardir.

Kalbi hikmetin Suayb'a ayrilmasindaki
diger sir ise, kalbin genisligine ve rahmet
ile olan iliskisine dayanir. O rahmet, her

seyl kusatir ve yiiz parcaya boltniir.

Hakk tarafindan bildirildigi uizere,
-genislik acisindan aralarinda fark
olmakla beraber- esyanin en biiyiikleri,
rahmet, kalp ve ilimdir. Bu duruma su
ayetler isaret eder: “Benim rahmetim

her seyi kusatmaistir.”(Araf, 155), “Ey
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Rabbimiz! Sen her seyi rahmet ve
ilim olarak kusattin.”(Gafir, 7), “Beni
yerim ve gogiim sigdiramada.
Miimin kulumun kalbi beni

s1gdirdi.”

Rahmetin genisligi, Kalem'in Levha'ya
yazmasiyla ortaya cikan olaylarla ilgili ve

sinirhdir.

[lim ise hem Hakk'in zatina, hem de
bilinenlere iki farkli sekilde iligir. Soyle ki,
Hakk, zatin1 herhangi bir belirmesinde
aklettigi gibi, herhangi bir nitelikle
sinirlanmaksizin- mutlak olarak da bilir.
Bilinenler de sonlu/gecici seyler

olduklarinda, hem aralarindaki
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farkliliklarin belirli bir devirde
(zaman/mekan) ortaya cikmasi acisindan,
hem de Hakk'in ilminde belirmeleri
bakimindan bilinirler. Bilinenler sonlu
seyler olmadiklarinda ise yalniz ikinci tur

bilme gecerlidir.

Hem Hakk'in zat1 icin, hem de bilinenler
icin gecerli iki bilme tarzinda da, ilk bilme,
akledenin nefsi ve bilgisi acisindan
kayitlanarak gerceklesirken, ikincisi, genel
(toplayic1) ve ozettir. Hakk ve miimkiinler
arasindaki bu baglantinin ve tam
ortakligin sebebi ise Hakk'in
mutlakliginda ve gaybinda gizli olan zati

islerdir. Bu islerin aslina ermek ve
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sonucunda iki bilme tarzini biraraya
getirmek, sadece kendi hakikati
zorunluluk ve imkan hiikiimlerini
birlestiren bir berzah olan kimse i¢in
mimkiindiir. Ciinkii bu kimse kendi
yoklugu ile Zat'in gaybi karsisinda durur
ve boylece tium kayith akletmelerden
arinmis olur. Bu sekilde oldugunda da,

ilimden daha genis hicbir sey yoktur.

Hakk'1 kusatan kalbin genisligi, hakiki
insana ait berzahlik genisligidir ve onun
ilmi de bahsedilen ilimdir. Suayb'in
genislikten olan pay ise, hayvani ruha
benzeyen kalp mertebesine goredir. Bu

mertebenin hiikiimleri ve subeleri, kalbin
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kusatic1 mertebesinden olan nasip
oraninda olur. Iki kalp arasindaki iliski,
kayith hayal aleminin, mutlak hayal
alemiyle iliskisi gibidir.

Degerlerden ve degerlendirmeden
vazgecilip, butliniin birligi dikkate
alindiginda ise genislik ve hiikimleri
ortadan kalkmis olur. Clinki gercek
anlamda bir olan bir seyin, herhangi bir
seyl s1igdirdig1 veya herhangi bir sey

tarafindan s1gdirildig1 diisuinulemez.
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Lut

Muhyiddin Ibn Arabi hazretlerinin bu
hikmeti meleki sifata izafe etmesinin
sebebi, Lut ve immetine hakim olan emre
uymaktir. Ayrica, kavminden gordigi
sikintilar karsiliginda Hakk'in peygamberi
vasitasiyla verdigi buiyuk cezaya dikkat
cekilmistir. Nitekim Hakk, Lut'un hal
diliyle onlara soyle hitap etmistir: “Eger
benim giliciim olsaydi ya da biiyiik
bir kuvvete dayansaydim.”(Hud, 85).

Hicbir ilahi ceza sebepsiz meydana
gelmez. Ciinki O, mutlak yaraticidir.
Dolayisiyla Hakk'in cezalandirmasi,

fiillerin sonuclarinin disa vurumudur.
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Yaratiklara ait fiiler de, kendi sonuclarinin
hammaddeleridir -ki sonuclar, onlara gore
ortaya cikarlar. Burada Hakk'in rolii, bu

hammaddeleri islemekten ibarettir.

Cezalandirilan kavimlerin eserlerinden
geriye kalan delillerin sebebi, onlarin kotu
ruhani giiclerinin coklugudur. Cinki
hammaddelerin giicii ve sayis1 arttiginda,
sonuclarin ortaya cikmasi da siddetli ve
gucli olur. Tam tersi soz konusu
oldugunda ise, sonuclarin meydana
gelmesi gecikir ve zit kuvvetin icine dahil
olur. Af, magfiret ve iyiligin, kottlugu
silmesi ve degistirmesi de buna, yani kott

hammaddelerin azligina dayanir.
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Uzeyr

Kudret, ilme; ilim de bilinene tabidir.
Dolayisiyla yaratiklar iizerindeki tesirin
kaynag1 yine kendileridir. Kudret
hiiktiimleri kendilerine hakikatleri
baglaminda ilisir. Hakk, herhangi bir sey
icin asla bir sey (sifat, fiil, hal vs.)
belirlemez. Ciinkii Hakk'in emri birdir:

CCOI ! b

Soz konusu emir, Hakk'in, asilda tek olan
varlig1 yaymasindan ibarettir. Bu varlik,
kendisini kabul eden miimkiinlerin
lizerine yayilir. Bunun sonucunda
mumkiinler, ezeli ilimde belirmis (sabit)

hakikatlerinin gerektigi tarzda, cesitli hal
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ve Ozelliklerde Varlik ile zuhur etmis ve
Varlik'1 kendi hakikatleri yontinde ortaya

cikarmis olurlar.

Uzeyr'in hakikatinin ve hakikatinin
gereksinimlerinin hiikiimleri, kader sirrim
ogrenmeyi talep etmeyi ve harabenin eski
haline tekrar nasil donebilecegini
garipsemeyi ve bunun tizerine diisinmeyi
gerektirmistir. Allah da bunun tizerine,
yenilenmenin tarzlarim ve kudret

hiukiimlerinin tiirlerini ona gostermistir.

Mead (iade etme, yeniden olusturma),
farkli diizeylerde gerceklesir. Bunlardan

ilki, suretin degismekten ve
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baskalasmaktan korunmasi ve aynen
bulundugu hal lizere saklanmasidir.

Uzeyr'in yemegi ve icecegi buna ornektir.

Ikinci tip mead, suretin -oldugu gibi
saklanmadan- yalnizca bozulma ve
parcalara ayrilmaktan korunmasidir -ki
bu durumda, sureti idare eden ruh,
suretten gecici olarak ayrilir. Mead
gerceklesecegi zaman da ruh cisme tekrar
ilisir. Uzeyr'in kendi durumu buna

ornektir.

Ruh bedeni idare etmeyi biraktiginda,
normalde suretin dagilmasi ve
parcalanmasi gerekir. Ciinki ruhlar, hem

diinyay1 hem de goctiikleri alemi birlikte
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algilamaktan acizdirler. Ne var ki, kamil,
kutsal ve biitiin ruhlar istisnadir. Onlarin
ruhlari, cesetlerine kalicilik ozelligi
kazandirir. Onlar, digerleri gibi berzah
aleminde hapsedilmis degillerdir; bu
alemden tamamen uzaklasmazlar ve
istedikleri zaman bu alemde tekrar ortaya
cikabilirler. Bu yeniden yaratma tarzina,
Resulullah (Salat ve Selam tizerine olsun)
soyle isaret etmistir: “Allah, yeryiiziine
peygamberlerin cesetlerini yemeyi

haram kilmaistir.”

Meadin bir diger cesidi de, suret
-parcalanmis olsa bile- surete ait

cevherlerin (asil/temel ogeler) Allah
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katindaki alemlerin birisinde
korunmasidir. Mead boyle
gerceklestiginde, suret icin gerekli, uygun
ve daha oncekine benzer arazlar
(ek/gecici/ikincil ogeler) korunmus
cevherlere gore yeniden yaratilirlar ve
sureti idare eden ruhun cisme tekrar
ilismesiyle de iade tamamlanir. Uzeyr'in
esegl buna ornektir. Kuran’da ise soyle
gecmektedir: “Insanlar, kendi
kemiklerini bir araya
getiremeyecegimizi mi sandilar?
Tam aksine, onlarin parmak
uclarim bir araya getirmeye
glucumiiz yeter.”(Kiyame, 3),

“Kemiklere bak! Nasil da onlar:
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diizenliyor, sonra kendilerine et
giydiriyoruz.” (Bakara, 259) Ayrica bu
tarz mead hakkinda yine soyle
denilmektedir: “0O, halki yaratir, sonra
iade eder. Bu, O’na gore daha
kolaydir.”(Rum, 27). Ciinkii daha once
ortaya cikmis parcalar1 yeniden
birlestirmek, varlig1 butiinde silinmis
(kayip/bilinmez) parcalarin (sabit
hakikatlerinin gerektirdigi gibi ortaya
cikarilmak uzere) ilk yaratilislarindan ve
birlestirilmelerinden daha kolaydir. Dogal
olarak, buradaki kolaylik isin kendine
goredir, yoksa Hakk icin hicbir sey zor ve

imkansiz olamaz.
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Isa

Varliklar, a) kotiilik/bozukluk ve seref, b)
eksiklik ve kemal eksenlerinde
cesitlenirler -ki veliler veya peygamberler
arasindaki usttinlik farkini ortaya cikaran
da budur. Yaraticisi ile arasindaki
vasitalarin en az oldugu veya ortadan
kalktig1 kimse, yaratiklar icinde en serefli
olandir. Imkana ait kesret hiikiimleri
kendisinde azalmis ve bunun sonucunda,
onun ilahi vahdaniyet mertebesiyle iliskisi
guclenmistir. Kemal ise, -yaratilis
hiikimlerinin azligina gore degil- ilahi
sifatlar ve yaratilisa ait hakikatler

arasindaki birlesimlerin coklugu
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oranindadir. Cunki bu, ilahi mertebenin
sureti olan Ademi yaratilisin payindan
olan orani, yani ilahi benzerlik ve hilafet
mertebesine olan yakinhig: belirtir.
Yaratilis hiikiimlerinin ¢okluklarinin sonu,
berzahlarin berzahi (ahadiyet’i cem) ile

birlesir.

Her varligin Hakk ile irtibati iki sekilde
olabilir; vasitali ve vasitasiz. Vasitasiz
irtibat tarzi “vech-i has” (0zel yliz/yon)
olarak isimlendirilir ve bu yol, yaratiklarin
coguna kapalidir. Cebrail, Mikail,
peygamberlerin/velilerin buytkleri ve

(Kalem disindaki) diger ytce varlhiklar,
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Allah’tan hem vasitali, hem de vasitasiz
olarak alirlar. Resulullah da (Salat ve
Selam tizerine olsun) “Benim Allah ile
bir vaktim vardir ki, o vakitte
Rabb’imden baska kimse bana ortak
olamaz.”, “Rabbim bana vermistir.”
vb. ifadeler ile bahsedilen vasitasiz irtibat

tarzina dikkat cekmistir.

Isevi hakikat, Cebrail’in Allah’tan vasitasiz
olarak aldig1 seylerden birisidir. Bu
hakikat, birlesmeleri ruhlarin varliginin
sebebi olan harflerden meydana gelmistir.
Bunlar kendi baslarina sekiz tanedir,
ancak hepsini birlestiren dokuzunculari,

Isa ile ve Isa’da ortaya cikan, her varlhiga
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yayilan sirrin zuhurunu gerekli kilan nefsi
tecellidir. Bu dokuzuncusu, bu harflerin
anlamlarinin timudur -ki bunlar da

zorunluluk hiikiimlerinin toplamidir.

Ruhlarin ve hallerinin farklihklarinin
nedeni, bu sekiz hakikatin kendilerine
yonelmesinden etkilenen varliklarin
hakikatlerinin, sekiz hakikat ile
birlesimlerinin gerceklestigi

mertebelerdir.

Bunlar toplamda on sekiz tanedir ve

harflerden olan mazharlar1 sunlardir:

LaQadanaéazaQT’)?)U‘WJaLaCaJa"a'J

(?) é b Q b q b
Iclerinde noktasiz olanlar, bahsi gecen
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sekiz hakikatin, noktal1 olanlar ise
kendilerinden etkilenen hakikatlerin

kabiliyetlerinin mazharlardir.

Biitiin bu harflerin bir araya gelislerinin
sureti, Isa'nin ruhi hakikatidir. Isanin
sureti ise, ilahi kelimenin Cebrail’e ait
ozellik ile birlesmesinden meydana
gelmistir. Bu alemde kalisi, Meryem’in
tabiatinin suretinden kazanilmistir. Bunu
saglayan etken ise Cebrail’in yakisikl bir
erkek olarak goziilkmesiyle Meryem’de
ihtilama benzer bir fiilin meydana

gelmesidir.

Cebrail’in makamai Sidre’dedir. Sidre de,

misal alemi ve sehadet alemi, unsuri
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tabiat ve genel/biitlin tabiat arasinda
berzahi bir makamdir. Bu yiizden
Cebrail’in sureti, Sidre’nin uzerindeki ve
altindaki seylerin ozelliklerini icermistir.
Isa’nin suretine ait sifatlar da bu suretten
kazanilmistir. Dolayisiyla Isa, Cebrail’in
ruhaniliginin sureti ve Sidre’deki

makaminin mazhanridir.

Isa’nin oluleri diriltmesinin sebebi,
kendisinde hamurlasmis ruhani sirrin

baskinhigidir.
Isa’ya verilen izin ise, yapacag: seylere
kadir kilinmasidir -ki bu da zati isimlerin

hakikatleri ve eserleri olan on sekiz

harften ibarettir.
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“Allah katinda Isa’nin durumu,
Adem’inki gibidir.”(Al-i Imran, 59).
Adem, ilahi ve kusatici suret ile ortaya
cikan ilk mazhardir -ki Hakk bu suretle
yaratilis mertebelerini bitirmistir. Ote
yandan Isa ise, bu kusaticiigin -suretiyle
degil- ruhani ozelligiyle ortaya cikmuastir.
Ciinkii Isa’nin sureti yeryiiziine, mertebesi

1se misal alemine aittir.

Isa'nin Ademe benzemesi, kusaticilik ve
son olus acisindandir. Bu sebeple, Adem
ve Isa arasindaki benzerligin madde ve
yaratilis acisindan olmadigina dikkat

cekmek icin, ayetin devaminda (Adem

154



icin) “Onu topraktan yaratti.”(Al-i

Imran, 59) denilmistir.

Isa'nin -sureti degil- ruhaniligi, alemin
suretine gore butindir ve hukmi
geneldir. Hakk, onu (Isevi tekil ruhu)
ancak sereflendirmek tizere Kendine
nispet etmistir; yoksa Kendine ait
oldugunu belirtmek icin degil. Cunku
ruhlarin belirmeleri ve ortaya cikmalar:
bedenlerin yaratilisindan sonradir.
Dolayisiyla tekil/bireysel ruhlarin
belirmeleri ve kemale ulasmay1 gerektiren
diizenleme icin bedenlere ilismeleri,
bedenlerin mizacina bagl olmustur. Bu

sebeple tiflenen ruh, tekil insani suretlere
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gore parca, varligin mutlak suretine
(aleme) gore ise butiindiir. Bu mutlak
suret, “Hakk’in zahiri” veya “insani
hakikatin suretinin ayrintilandirilmas1”

olarak ifade edilir.

Isa'nin kusaticihgin ruhuyla iliskisi
giiclenince, seriatlarin sonuncusu olan
kapsaml seriat dairesine girmesi ve
kendisine vahyedilen seyin Muhammedi
formda olmasi zorunlu hale gelmistir.
Dolayisiyla onun ahir zamanda inecek
olusunun ilk nedeni, kusaticilik
hikiumlerini tamamlamaktir. Diger sebep
ise, uhrevi fecrin dogumuna dikkat

cekmektir -ki bu yiizden Deccal ile savasir.
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Deccal ve Isa arasindaki kavga, diinya ve
ahiret mazharlar arasindaki kavgadir.
Clinki sag gozii kor olan Deccal, diinya
hakikatinin ve Hakk’in ondaki hiikmiiniin
mazharidir. Bu yliizden de rububiyet
mertebesinin ruhundan yoksundur. Bu
vakit diinyanin yok olus zamani oldugu
icin, Isa’nin Deccal’i helak etmesi ve bu
helakin da, Beyt-ul Makdis’deki “Lud”
(siddetli kavga/cekisme) kapisinda

gerceklesmesi sart olmustur.
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Stilleyman

Rahmet, zati ve sifati olmak uzere iki
kisma ayrilir. Daha sonra bu ikisi de genel
ve 0zel olmak tizere kendi icinde tekrar
ikiyi ayrilir. Boylece dort asil ortaya
cikmastir. Diger doksan dokuz dalin da
bunlardan cikmasiyla, rahmet toplamda
(dort asildan meydana gelmis govde ve
doksan dokuz dal ile) yiiz olur. Nitekim
hadiste de “Allah’in ytiz rahmeti

vardir.” denilmistir.

Besmele’deki, zati iki (genel ve ozel)
rahmettir. Genel olarak Fatiha’da ise
sifata ait olan iki (genel ve 0zel) rahmet

bulunur. Diger rahmetler de bunlardan
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ortaya cikar.

Stileyman’a ait olan, (zati ve sifati) genel
rahmetlerdir. Dolayisiyla onun hitkmii ve
alemdeki tasarrufu genel olmustur. Allah,
ylice ve asagl biitiin alemi ona amade
kilmistir. Nitekim, ates tabiath seytanlar
onun icin suya dalarlardi -ki zitlar
biraraya getirmek zordur: “Seytanlar
arasinda da onun icin dalgiclik
yapan ve baska isler gorenler

vardi.”(Enbiya, 72)

Zati olan ozel rahmet, inayettir -ki

“kadem-i s1dk” (dogruluk adimi) diye de
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isimlendirilir. Bu, -ilim veya amel gibi bir
vesile olmaksizin- Hakk’in bazi kullarina
yonelik sevgisidir. Nitekim Hizir hakkinda
soyle denilmistir: “Ona kendi
katimizdan bir ilim verdik ve kendi

katimizdan ona ogrettik.”(Kehf, 52).

Sifati olan o0zel rahmet ise saidlere
(bahtiyar) aittir. Bu rahmet, gecici ve
kalic1 olmak tizere ikiye ayrilir. Hakk’in
“Sinirsiz bir ikram”(Hud, 158) olarak
niteledigi kalic1 kismi, cennet ehline
hastir. Onlarin nimetleri ebedi, kesintisiz,
sikintilardan kurtulmus ve eksik seylerle
karismamuastir. Ayrica Kuran’da yine soyle

denilmektedir: “Onlar (nimetler)
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diinya hayatinda miiminler icindir.
Kiyamet giiniinde ise saf olarak
onlara aittir.”(Araf, 132). Ayette “saf
olarak” denilmesinin sebebi, -ahiretin
aksine- dinyada bu nimetlerin miiminler
icin karisik ve zorlu olarak
gerceklesmesinden dolayidir. Bu rahmetin
gecici kismi ise, diinya hayatinda
isteklerine ulasanlara aittir. Bunlarin
genelde ahiretten bir nasipleri yoktur.
Stileyman icin ise, -bir istisna olarak-
Allah iki diinya saadetini birlestirmistir:
“Onun bizim katimizda nimeti ve iyi
varis yeri vardir.”(Sad, 35). Dolayisiyla
onun saadeti -diinyada ortaya ¢cikmakla
beraber- digerlerininki gibi gecici
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olmamastir.

Cennet Kirsii’dedir ve catis1 da Ars’dir.

Ral

ve

Ral

hman ismi butun varliklar: rahmet, ilim

hitkiim yoniinden kusattig: gibi,

hman isminin istiva yeri olan Ars da

biitiin suretleri kusatir. Kiirsi ise,

-genellik ozelligi tasiyan Rahman isminin

aksine- secicilik ve ait kilma ozelligi olan

Rahim isminin mazhari ve istiva yeridir.

Her seyi kusatmis olan rahmet, Varliktir.

Rahman ismi ise, Mutlak Varlik’in, nuru

miimkiinler tizerine yaymasi acisindan

Hakk’in ismidir. Nitekim, ayette “Allah,

yerin ve goklerin nurudur.”(Nur, 35)
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denilmis ve sonrasinda nurun zuhur
mertebelerinden ve mazharlarindan
bahsedilmistir. Bu yayllmanin genel
mertebeleri sunlardir: Manalar alemi,
ruhlar alemi, misal alemi ve his alemi. Her
mertebe, kendinden onceki mertebeye
gore zuhurda daha kamildir. Misal alemi,
ortaya ¢ikan manalar: ve ruhlari
cesetlendirir, dolayisiyla bu alem icinde
ortaya cikan her sey cesetlenmis olur. His
aleminin basgi ise, tiim 0zel/mistakil
cisimleri kusatan ve yonleri sinirlayan
Ars’in suretidir. Huviyet gaybindan seyre
baslayan manevi varlik, Ars’in

genel /butiin mertebelerinde tam olarak

ortaya cikmis oldugundan, zuhur

163



dereceleri Ars’ta ve Ars ile tamamlanmais
olur. Ars’tan sonra ortaya cikan seyler,
-yeni seyler degil- ayrintilandirmalar ve
diizenlemelerden ibarettir. Dolayisiyla
(Ars’a) istiva, herseyi kusatan rahmetin
sureti olan Rahman ismine izafe
edilmistir. Varhik’a ait (0zel/detayh)
hiikiim ise bahsi gecen dort asil/biitiin
mertebede ortaya cikar ve kendilerinde

detaylanir.

Aciklananlara gore istivanin iki temel
anlami vardir: a) Mutlak Varlik'in zuhur
mertebelerinin kemali icin manevi seyir
derecelerindeki tamamlanma, b) Ars’tan,

Ars ile ve onun tizerindeki Mele-i Ala’dan,
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goklere, yer yliziine ve ikisi arasindaki her
seye yayllan kaplama/yayillma/kusatma

hukmiudir.

Insan tiirii, biitiin dogal kuvvetlerin,
zorunluluk ve imkan huikumlerinin,
meleki yonelimlerin ve feleki eserlerin
hedefi ve hepsinin birlesme yeridir. Emr,
insan turine ulasincaya kadar toplayicilik
ve belirme acisindan derecelenir. Daha
sonra da insani mizaclara gore
derecelenme devam eder. Ciinkii tekil
insani ruhlarin ortaya cikislar arasindaki
farkliliklar, insani mizaclarin itidal

derecelerine goredir. Davud, bu ismi
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hiikiimlerin, rabbani sifatlarin, ruhani
eserlerin ve dogal kuvvetlerin
bitlinlerinin mazharidir. Boylece, hilafet
makami ve hiuktumleri, hikmet hukiumleri
ve kitab1 ayirt etme ozellikleriyle ortaya
citkmaya hak kazanmastir. Stileyman da
bunlarin hepsinde ona varis olmanin
yaninda, fiili detaylandirma, acik hikiim
verme ve tam yonetime hak kazanmastir.
Stileyman’dan daha fazla miilk sahibi ve
hitkmi daha genel hicbir insan ortaya
cikmamis ve ¢ikmayacaktir. Cunki
Allah’in ortaya cikmasini takdir ettigi
rububiyet sirlar, Hakk’a ve varliklara izafe
edilen durumlar, zuhur derecelerinin

nihayetine ulasmistir. Bunlarin hepsi, bu
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noktada zuhurlarinin kemale ulastiktan
sonra, aynen batinliktan zuhura cikislar:
gibi, adim adim tekrar batinlik
mertebesine donerler. Clinkii, ya batindan
zuhur ya da zuhurdan batin vardir;
batindan eksileni zahir alir, zahirden

eksileni de batin alir.

Dua (davet/cagri) eylemi, sifatin,
sifatlanandan ayrilig1 ve sifatlananin
derecesinden diisiikliigii acisindan rahmet
hiikmiiniin sirridir. Sifat ve sifatlanan
arasindaki iliski gibi, Siileyman’in haline
ait genel rahmet hiikmii de, genel rahmet

hakikatiyle karsilikhidir. Stileyman’a
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verilmis nimette rahmet hakikati ve
rahmet hiikmii karisik olunca, kendisine
bahs edilen seye ulasmasi da duaya bagh

olmustur.

Ote yandan, Hakk’in Siileyman’a duay:
ilham etmesi, duasina karsilik vermesi ve
“Ister ver, ister tut; hesabi
sorulmaz.”(Sad, 39) ayetiyle kendisini
haberdar etmesi acisindan da dua, genel
olmanin yani sira, -nitelik ve niceliklerle

kayith olmayan- zati rahmet sirrdir.
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Davud

Stileyman’in sirlar ile Davud’un sirlar

arasinda buytk bir ortaklik vardir.
Nitekim Hakk, Kuran’da buna soyle isaret
etmigstir: “Biz, Davud ve Siileyman’a
ilim verdik.”(Neml, 15), “Ey insanlar!
Bize kus dili ogretildi ve bize her
seyden verildi.”(Neml, 14), “Onlar
dediler ki: Hamd, Allah’a
mahsustur. Bizi kullarimin pek
cogundan iuistiin kilmistir.”(Neml, 15),
“Davud ve Siileyman, bir ekin
konusunda hiikiim
vermekteydiler.”(Enbiya, 78), “Her
birisine ilim ve hiikiim

169



verdik.”(Enbiya, 79). Muhyiddin Ibn
Arabi hazretleri de bu fass1 Stileyman
fassina bitistirmekle ve bu fass1 “Davud
Kelimesindeki Varlik Hikmeti” seklinde
isimlendirmekle, varligin her seyi kusatan

rahmetin kendisi olmasina isaret etmistir.

Stileyman’a ait genel rahmetler icinde
sifatlari ilgilendiren rahmet, ilahi
hilafettendir. Bunun hiikiimleri varlik
mertebelerinde adim adim ortaya cikar ve
insan suretinde kemaline ulasir. Ondan
onceki mazharlar ise, insani/ilahi
hakikatin kendileriyle ve kendilerinde tam
olarak ortaya cikmasi icin istidat sahibi

degildirler. Dolayisiyla hilafet/uluhiyet
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hitkiimleri ilk defa Ademi surette ortaya
cikmis ve insan turi icinde de itidal
mertebelerine gore detaylanmaya devam
etmistir. Icerdigi tiim niteliklerin zuhuru
acisindan, hilafet mertebesi Davud’da
kemale erer ve Siileyman’da da tam olarak

yayilmis olur.

Adem’e hilafet verildiginde, kendilerine
hitkmedecegi insan topluluklar1 olmadigi
gibi, cinlerden de sadece Iblis vard: -ki o
da kendisine secde etmemis ve kendisi ile
hanimini saptirmis ve aldatmistr.
Halifelik hiikkmiiniin icra edilecegi
kimselerin yetersizliginden dolay1, Ademi

suret, Adem’de tam olarak acilmaz. Bu
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yliizden Adem’in hilafeti risalet
mertebesini icermemis ve risalet, Nuh
zamanina kadar Adem’in neslinden
gelenlerde potansiyel olarak kalmastir.
Ayrica Adem’in isimlerden payi, onlar:
bilmesiyle sinirli iken, Davud, onlarla ilim,

amel ve hal acisindan tahakkuk etmistir.

Davud’un ilahi isimlerle ilim acisindan
tahakkuk edisinin gostergesi, ona hilafet
makaminin verilmesidir, ¢tinki bu
makam ile tahakkuk etmenin en onemli,

en degerli ve en buyuk sart1 ilimdir.

Davud’un ilahi isimlerle amel acisindan
tahakkuk edisinin gostergesi,

Resulullah’in (Salat ve Selam tizerine

172



olsun) da bildirdigi lizere yeryiiziindeki en

abid kul olusudur.

Davud’un ilahi isimlerle hal acisindan
tahakkuk edisinin gostergesi ise, Hakk’in
ona doksan dokuz hanimi nikahlamay1
takdir etmesidir -ki bunlar ilahi isimlerin
(veya rahmet dallarinin) bir ornegi gibidir.
Davud, hilafet mertebesinin icermis
oldugu her seye kabiliyeti oldugunu
gordiiglinde, soz konusu sayiy1 yiize
cikartip, isi tamamlamak/biitiinlemek
istemistir. Bu ise ancak Zat’a ait “Allah”
ismi ile olabilir -ki bunun da
gerceklesmesi imkansizdir, cinki “Allah

kendisine ortak kosulmasim
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affetmez.”(Nisa, 38). Dolayisiyla Allah
onu uyarmistir: “Ey Davud! Biz seni
yeryiiziinde halife kildik. Insanlar
arasinda hak ile hiikkmet, hevaya
tabi olma! O, seni Allah’1n yolundan
saptirir. Allah’in yolundan
saptiranlarin, kiyamet giiniini
unutmalarindan dolay1 siddetli bir

azabi vardir.”(Sad, 24).

Ayetin oncesinde dogrudan Davud’a hitap
edilmesine karsin, devaminin belirsiz
gelmesi, bu mertebenin edebindendir.
Allah, bu sekilde Davud’a seslenmekle,
kendisine hitabet edebini 6gretmistir.

Clinki hilafet mertebesi hitabeti de
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kapsamakta ve gerektirmektedir.
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Yunus

Veli ve nebiler icinde kamil olmayanlar,
mertebelerinin ve ulvi alemle olan
iliskilerinin farkliliklarina gore,

genel /butlin bir hakikatin ve ona ait ilahi
ismin mazharidir. Bu genel/biitiin
hakikatlerin ruhlar Mele-i A’ladir. Baz
velilerin Cebrail, bazilarinin Mikail,
bazilarinin da Israfil kalbi iizere olusu
buna dayanir. Nitekim bir hadiste de soyle
denilmektedir: “Adem birinci semada,
Isa ikinci semada, Yusuf iiciincii
semada, Yunus dordiincii semada,
Harun besinci semada, Musa altinci

semada, Ibrahim yedinci
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semadadir.” Bahsi gecen hadisteki
peygamberlerin ruhlarinin mekansiz
oldugu aciktir. Oyleyse burada kastedilen,
bu peygamberlerin, mertebe, ilim, hal ve
ummetlerinin mertebeleri agisindan belirli
bir semayla iligkilerinin giiclii olusudur.
Onlarin halleri, bu semalarin

hiukumlerinin suretleridir.

Muhyiddin Ibn Arabi hazretlerinin nefsi
hikmeti Yunus’a ayirmasinin sebebi ise,
Yunus’un, hem insani nefslerde, hem de
bedenleri yonetici olan hayvani
benzerlerinde ortak olan genel/biitiin
sifatin mazhari olusudur -ki onun halleri

de bu yondedir.
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Nefsler, ylice ve genel /biitiin ruhlardan
cikmislardir. Bu ruhlar, akillar olarak
isimlendirilir. Insani nefsler de, basit ve
siirekli/sonsuz olmalar: gibi, cesitli
acilardan bu ruhlara benzerler. Ne var ki,
nefsler, bu ruhlarin derecelerinden asagi
dustiikleri, bedenle birlestikleri, bedeni
yonetmek tizere miza¢ hiikimleri ile
boyandiklari, ve bedeni yonetmekten
ayrilamadiklar: icin bu ruhlarin

ozelliklerine sahip degildirler.

Hakk, (seckin) kullarina acizliklerini ve
ylice ruhlarin derecesine
ulasamayacaklarini gostermistir. Onlar da,

muhtac oluslarini ve bagimliliklarimi
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gorerek, Hakk’a tevazu ve zati muhtachk
ozelligiyle yonelmislerdir -ki bu
yonelislerinde Hakk ile aralarinda
herhangi bir vasita yoktur. Bunun uizerine
Hakk onlarin taleplerine karsilik vermis ve
kendi katindan kuvvet ve nur ile onlara
yardim etmistir. Boylece onlar Allah’in
kudsi mertebesinden kendilerine
bildirmek istedigi yiice sirlari bilirler, bu
mukaddes mertebeye arzular1 yansir ve
onunla birlesirler. Vasita hiikiimlerini
kaldiran bu birlesme ile, kuvvet ve basiret
sahipleri arasina katilirlar, her kapal
seyin kapisi onlara acilir. Boyle nefslerinin
yonetimi -herhangi bir suret ile

sinirlanmaksizin- mutlak olarak
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gerceklesir ve ayn1 anda cesitli suretleri de
idare edebilirler. Bazen ilahi inayet bu
nefslere bir kuvvet giydirir -ki onunla ytce
ruhlarin mertebelerinde durabilirler ve bu
durumda adeta onlar gibi olurlar. Bu
durum, kendilerine tecelli edenin giizelligi
ve bu yonden Rabb’lerinden kazandiklar
nimetleri gordiikleri vakit gerceklesir.
Nefslerin elde ettikleri nimetin
bereketinden, bedenleri idare etmekle
sinirlanmis olan suretlerine de kuvvet ve
nurlar yayilir. Boylece, bu kisilerin
bedenleri uhrevi alemin yaratilis

zamanina kadar baki kalir.

Yunus'un Kuran’da gecen hikayesinde;
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e Balik, hayvani ruhu temsil eder.
Balikta hayat ozelligi zayiftir ve onun
baskin bir nefsi yoktur. Insandaki
hayvani ruh da zayifligindan dolay:
olumi kabul eder. Halbuki, bedenin
olimiiyle insandan ayrilan ruhun
ozellikleri ebedi olarak sabittir.

e Gemi, unsurlar aleminin bir ornegidir.
Unsurlardan meydana gelen
mizaclarin yapilari, gemilerin
insasinda kullanilan malzemeler gibi
cok ve cesitlidir.

¢ “Ona kadir olamayacagimizi
zannetti.”(Enbiya, 78) ayeti,
Yunus’un seslenisi ve Hakk’in icabeti,

bedenleri idare eden nefslerin (mazhar
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olduklar1 hakikatlere ve ytice ruhlara
olan yakinliklarina gore) hallerine
1sarettir.

¢ “Onu yiiz bin veya daha fazla
Kkisiye peygamber olarak
gonderdik.”(Saffat, 67) ayeti ise,
alemlerin hakikatlerinin esaslarina ve
kuvvetlerine, ayrica bunlarin 124000
civarinda olan peygamberlerin sayisina
gore olduguna isarettir. Clinki her
nebi ve varisi, alemdeki genel/biitiin
bir hakikatin mazharidir.

e “Iman ettiklerinde onlardan
zillet azabini kaldirdik ve belirli
bir siireye kadar kendilerini

nimetlendirdik.”(Yunus, 98) ayeti
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de, kamillerin nefslerinden
bedenlerine ve kuvvetlerine yayilan

berekete isaret etmektedir.
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Eyyub

Eyyub’un karsilastig1 sikintilar, onlar
karsisindaki sabri ve belalara her zaman
eslik eden belirsizlikten dolay1 bu
kelimedeki hikmet “gaybi” olarak
isimlendirilmistir.

Bela ve sikintilar, gortintimleri
bakimindan biitiin insanlara gore ac1
vericidir ve nefslerin dogalarina uygun
degildir. Dolayisiyla, belalara ancak gaybi
alemler ile iliskisi giiclii olan, ilahi ve
nebevi haberleri dogruladig: veya hissin
otesindeki alemlerden bizzat haberdar
oldugu icin bunlarin sonuclarindaki

faydalara dikkat eden kisi dayanabilir. Ne
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var Ki, insan, kesin veya miisahedeye
(gorme) dayanan bir iman ile belalara
sabretmenin memnun kalinacak sonuclari
olduguna hiitkmetse bile, giden seyin

aynisinin geriye donmesi sart degildir.

Peygamberlere ve Allah ehlinin
buytiklerine ulasan bela ve sikintilar ug

kisma ayrilirlar:

e Eksik makamlarinin zevkini
tamamlamalarini ve bu makamin
zirvesine yiikselmelerini temin eden
kisim. Boylece onlar, soz konusu
makamin icerdigi her seyden haberdar
olmakla onu kusatir ve kendisine

hakim olurlar.
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e Ancak belirli bir caba sonucunda
kendisine ulasmalarn takdir edilmis bir
makamin gerceklesmesini saglayan
kisim. Soyle ki, biiyiiklerin omiirleri
soz konusu makamin gerceklesmesi
icin sart olan amelleri ortaya koymaya
yeterli olmazsa, Allah bu kimselere
belalar gonderir ve onlar da bunlara
razi olarak ve bunlar Allah’dan
baskasina sikayet etmeyerek, takdir
edilen makamin sartlarinin mukabili
olan batini amellerde bulunmus
olurlar. Bu durumda da ilahi ilim
tarafindan onlar icin takdir edilmis
makam gerceklesir.

e Bliyliklerin hakikatlerinin aynalarinin
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genisliginden kaynaklanan kisim.
Cilinkii hakikatinin aynasi daha genis
olan kimsenin, ilahi mertebeden olan
seyi kabulu de daha coktur.
Dolayisiyla, bu kimsenin saadet veren
hazlar ve Hakk’a yakinligin artmasina
sebep olan seylerdeki pay1 ve Hakk’in
ozel ikramlari ile nasiplenmesi bolca
oldugu gibi, unsuri mizaca uygun

olmayan seyleri kabulii de daha fazla

olur. S0z konusu unsuri mizac ile
zorunluluk ve imkani birlestirmek
ozelligi tamamlanir -ki boylece (ilahi)
benzerlik sahih olur. Nitekim soyle
denilmektedir: “Hicbir sey yoktur

ki katimmizda onun hazineleri
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olmasin.”(Hicr, 21).
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Yahya

Bu kelimeye ait hikmetin “celali” olarak
isimlendirilmesi, Yahya’nin hem haline,
hem de zatina, sifatina ve ismine

dayanmaktadir.

Allah ehline gore hali sifatlar, ya cemal
makamina, ya celal makamina ya da
ikisini birlestiren kemal makamina
aittirler. Yahya’ya hakim olan heybet,
kabz, hasyet, vera, takva vb. sifatlar, celal

makamaina aittirler.

Allah, Yahya’y1 kendi mertebesine
yerlestirmekle, onun isim ve sifatini,

zatinin birligine katmistir. Ciinkii O'nun
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katinda her turli say1 ve sayilan ortadan
kalkar. Boyle bir nimet ise Yahya’dan once

var olan hi¢ kimseye nasip olmamastir.

Batini sebepler acisindan Hakk ile iliskisi
guclu kisinin Hakk’a izafesi de daha
gercek olur. Himmet, batini sebeplerden
birisidir. Yahya’nin varligi da,
Zekeriya’nin Meryem’in halini glizel
gormesi ve himmetiyle Rabb’ine
yonelmesi sonucu ortaya ¢cikmistir. Bunun
icin Zekeriya li¢ giin susmus, Hakk’1 zikir
ve tespih etmistir -ki tiim bunlar
Yahya’nin istidadinin kemali icindir.
Bunlarin sonunda da Allah soyle demistir:

“Dogdugu giinde, oldiigii giinde ve
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diri olarak hasr olacagi giinde ona
selam olsun.”(Meryem, 15). Boylece
Yahya, cocukluk halinde Hakk’dan
hiitkiim, temizlik ve sevgi elde etmistir.
Ayni sekilde, Meryem’in susmasi da
Isa'nin erken konusmasinin sebeplerinden
biridir. Hatta, Yahya da insani bir
babadan meydana gelmemis olsa, Isa gibi
daha besikte iken konusmaya baslarda.
Cuinku varlik, zuhur ve batinlhik arasinda
devreder/doner (gider gelir) ve zahirden
eksileni batin aldig1 gibi, batindan eksileni

de zahir alir.
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Zekeriya

Zekeriya'nin hikmetinin “maliki” olmasi,
Malik isminin hallerine hakim
olmasindandir. Miilk, siddet; melik de
siddetli demektir.

Yahya ile miijdelendiginde, Zekeriya
sasirmis ve soyle demistir: “Rabbim,
benim nasil cocugum olur? Benim
hanimim yashdir, ben de
yvaslandim.”(Meryem, 8). Allah da soyle
cevap vermistir: “Oyledir. Rabb’in
buyurdu ki: O, bana gore kolaydar.
Daha once sen hic bir sey degilken
de seni yaratmistim.”(Meryem, 9). Bu

gibi seyler, gorunir sebepler acisindan
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gerceklesmesi zor, hatta imkansiz olsa bile

Hakk’a gore cok kolaydir.

“Onun icin zevcesini 1slah
ettik.”(Enbiya, 90). Suphesiz ki, Hakk,
Zekeriya’ya ve zevcesine alisilmis disinda,
rabbani ve gaybi bir kuvvet ile yardim
etmemis olsaydi, hanimi misait olmaz ve
Zekeriya’dan hamile kalamazdi. Batini
sebeplerin hiikmii, zahiri ve alisilmis
sebeplerin hiikmiinden gicli oldugundan,
bu kuvvet netice vermis ve karsilik
dogurmustur. Soz konusu kuvvet,
Hakk’dan Zekeriya’ya ve zevcesine ulastigi
gibi, onlardan da Yahya’ya ulasmistir.

Bunun i¢in ona soyle denilmistir: “Ey
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Yahya, kitabi kuvvetle tut.”(Meryem,

12).
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Ilyas
Bu hikmet, Allah’in kendisiyle Ilyas’
yaratmis oldugu, “inasi” sifata aittir.

Boylece Ilyas, hem insanlarla, hem de

meleklerle ahbablik yapmuistir.

Yiice ruhlarin kuvvetleri ile insani mizac
kuvvetleri arasinda farkli tarzlarda
karisimlar vardir. Bu karisimlar, ulvi
ruhlar ile insani mizaclar arasinda
etkenlik/edilgenlik ve
galibiyet/maglubiyet iliskileri ortaya
cikarir. Dinyada goriilen, suyun havaya,
havanin atese ve benzerlerine doniismesi
vb. degisimler de bunlardan kaynaklanar.

Yine bu yuzden, ruhanilesen insanlardan
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bazilar1 meleki mertebeye ulasirlar ve
bunlarin mizaclarina ait kuvvetleri ruhani
kuvvetlerin hiikmi altinda silinir. Boyle
bir insanin diinya aleminde ortaya ¢cikmasi
da melegin “yakisikli bir insan suretinde”
goziikmesine benzer. Onu gorenler, bes
ozellikten (manevi, ruhani, misali, hissi,
birlestirici/zati) birisinin hiikkmiine gore

onu gortirler.

Goren ile goriilen arasinda zati bir iliski
oldugunda, ruhanilesmeden onceki asli
suretinde goriiliir. Isa’nin -meleki
iliskisine ragmen- zuhurunun dogal
surette olmasi boyledir ve bir insan olan

annesinden kazanilmistir. Ote yandan,
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Hizir'in goriulmesi ise izafi olur ve
mertebedeki ortakliga gore gerceklesir.
Buna gore, mertebeden olan payin
farklilasmasiyla, Hizir'in sureti de degisir.
Cunkt, goren ve gortilen arasinda zati bir
iliski olmadiginda, gorulen, goren ve
goriilenin ortaklastig1 bir ozellik, fiil ya da
hal uizere ve bu ortakligin kalitesine gore
bir kemalde olur. Bu, aynanin, kendisine

yansiyan sey ile olan iliskisidir.

Allah ehli bu konuda soyle der: “Hakk’'in
tecelli ettigi kimsedeki tecellisi, Kendisine
gore degil, tecelli olunanana goredir.”
Nitekim Allah, zamansiz ve mekansiz

olmakla birlikte, “Nerede olursaniz, O
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sizinle beraberdir.”(Hadid, 4)
demektedir. Aynmi1 baglamda, Resulullah
(Salat ve Selam uizerine olsun) haber
vermektedir ki: “Suphesiz, kul namaz
kilmaya kalktiginda Allah onun

vechi karsisinda durur.”

Ruhanilesmesinden 6nce Ilyas’in ruhani
ve dogal kuvvetleri arasinda meydana
gelen karisim, esite yakin bir tarzda
gerceklestigi icin, Ilyas, hem yiice, hem de
asag1 mertebelerle iliski icinde olmustur.
Meleki ve insani yaratilis arasinda bir
berzah olmakla, her iki yaratilisin

hitkiimlerini de kendinde toplamistir.
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[.okman

Thsanin ve diger sifatlarim temelde iic
mertebesi vardir: Ik, orta ve yiice.
Lokman kelimesine ait hikmetin ihsan
sifatina bitismesinin sirr1, ihsanin ilk
mertebesinin hiikiimleri ile hikmet
hiikimleri arasinda birlik ve ortaklik
olmasina dayanir. Nitekim, ihsanin ilk
mertebesinin hiikmii ve geregi, gereken
bir seyi, gerektigi gibi yapmak iken;
hikmetin geregi de, bir seyi en uygun
sekilde yerli yerine koymak tizere nefse

sahip olunmasidir.

Nefsini Allah’in rizasina aykiri

tasarruflardan, yararsiz soz ve
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goruslerden, bozuk
diisincelerden/tavsiyelerden/nasihatlerde
n ve bilinen/ogrenilen aliskanliklardan
koruyabilen, ihsanin birinci mertebesinin

hukumlerine dahil olur.

Thsanin orta mertebesi ise Resulullah’in
(Salat ve Selam tizerine olsun) su soziinde
cevaplanmistir: “Thsan, Allah”
goriiyormus gibi ibadet etmendir.”
Yani Hakk’1, sahsi goruslere, tevillere,
kiyaslara yonelmeden ve sifatlarda
ortaklik bulundugu vehmine sapmadan,
indirdigi kitaplarda ve gonderdigi
peygamberlerin ifadelerinde Kendisini

niteledigi sekilde bilmektir.
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Thsanin son ve yiice mertebesi ise “goriir
gibi” olmaksizin miisahededir. Bu
mertebeye Kuran’da soyle isaret
edilmektedir: “IThsan sahibi olarak
kendisini biitiintiiyle Allah’a teslim
eden kimse, gercekten de saglam bir
kulba yapismistir. Biitiin islerin
sonu Allah’a varir.”(Lokman, 22)
Nitekim Allah ehlinin biiyiiklerinden biri
de soyle demistir: “Gormedigim Rabb’e
ibadet etmem.” Resulullah ise bu duruma
soyle dikkat cekmistir: “Namaz
nurdur... GOziimiin nuru
namazdadir.” Bu yluzden o, namaz

sirasinda -oniunu gordugu gibi- arkasini
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da gortirdii.
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Harun

Harun kelimesine ait olan “imamet”
hikmeti, zorlamay1 ve onde olmayi
vurgulayacak bicimde hilafete isaret

etmektedir.

Imamet, uluhiyet ile arada vasita olup
olmamasi acisindan ikiye ayrilir. Vasitasiz
gerceklestiginde, kisi varlikta hem genel,
hem de kayith hiikiim sahibi olabilir. Bu
da aynen Ibrahim’e séylenen su sozde
oldugu gibidir: “Muhakkak ki ben seni
insanlara imam yapacagim.”(Bakara,
126). Vasitali gerceklestiginde ise
Harun’un, kardesi Musa tarafindan kavmi

lizerine halife birakilmasi gibi, sadece
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kayith olmak durumundadir. Nitekim
Musa ona soyle demistir: “Bana
kavmimde halife ol ve salih
davran.”(Araf, 162). Ebubekir’in “Hz.
Peygamber’in halifesi” olusu da buna
ornektir. Ote yandan Resulullah (Salat ve
Selam uzerine olsun), ahir zamanda zuhur
edecek Mehdi'yi “Allah’in halifesi” olarak
isimlendirerek, Mehdi'nin hilafetinin ve
hikminun genelligine ve Allah’in

vasitasiz halifesi olduguna isaret etmistir.

Her resul, savasmak ile memur degildir.
Resulullah’in peygamberliginin ilk

zamaninda da ona “Senin uzerine
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sadece bildirmek diiser.”(Al-i Imran,
25) denilmistir. Yine Kuran’da soyle
ifadeler gecmektedir: “De ki: Ey
Kkafirler! Benim dinim bana, sizinki
sizedir.”(Kafirun, 1), “De Kki:
Rabbinizdan gelen haktir. Dileyen
iman etsin, dileyen inkar
etsin.”(Kehf, 29). Ancak daha sonra
Resulullah savasmak ile emrolunmus ve
su ayetler inmistir: “Miusriklerle
topluca savasiniz.”(Tevbe, 36),
“Onlar1 nerede bulursaniz

oldurun.”(Nisa, 91).

Kili¢ (savas hiikmii) ile gonderilen her

peygamber, Hakk’in halifesi ve biiyiik
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(ulu’l azm) peygamberidir. Bu kimseler,
Allah’in bildirilerini ulastirmak ve
gonderilmis olduklar1 kimseleri imana
(teslimiyete) zorlayan kimselerdir. Eger
bu kimseler direnirlerse, peygamberler

onlarla savasirlar.

Musa ve Harun’un kilic ile gonderilmis
olduklarinda kusku yoktur. Onlar, risalet
ve hilafet gorevini birlestiren Allah’in
halifelerindendir. Bununla birlikte,
imamlik gorevinde Harun’un Hakk ile
arasinda kardesi Musa vasita olarak
bulunmaktadir. Dolayisiyla Harun, (ayni
zamanda ulu’l azm peygamber olmakla)

imametin iki ¢esidini de birlestirmis ve
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onun imamlik ile olan iliskisi

vurgulanmastir.
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Musa

Bu kelimeye ait hikmet, Musa’nin
mertebesinin yliksekligine ve dort acidan
diger peygamberlerin buiylik kismina olan
ustunligiine bagh olarak “ulvi” sifata izafe

edilmektedir.

Musa’'nin ustunliiklerinin ilki, arada melek
veya bagka bir vasita olmaksizin Allah’dan
dogrudan ilim almasidir. Ikincisi, Hakk’in
onun icin Tevrat’1 kendi eliyle yazmasidir.
Nitekim Resulullah (Salat ve Selam
tizerine olsun) soyle haber vermektedir:
“Allah, Tevrat’1 kendi ile yazmuas,
Tuba agacini kendi eli ile dikmis,

Adn cennetini kendi eli ile yaratmas
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ve Adem’i de iki eli ile yaratmastir.”

Uciinciisii, Resulullah’a ait camilik
makamuiyla yakin iliskisidir. Nitekim soyle
denilmektedir: “Nasihat ve her seyin
aciklamasina dair ne varsa, hepsini
Musa icin levhalarda yazdik.” (Araf,
165). Hakk, Zahir isminin ikramlarindan
Musa'nin payin cogalttiginda, Batin
isminin hikimlerinin bir yontiinii de ona
gostermek istemistir. Bu yiizden onu Hizir
ile bulusturmus ve bu beraberlik
neticesinde de ona irade ve emir
hiikiimleri arasindaki farki ve kendisine
verilen ilmin otesinde de bir takim ilim ve

sirlar oldugunu gostermistir. Ne var Ki,
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-hakikat karsisinda- seriat Musa’ya hakim
olmus ve o, bu beraberlige daha fazla
sabredememistir. Bu olay hadislerde soyle
gecmektedir: “Allah’in rahmeti bize ve
Musa’nin iizerine olsun. Keske
haberleri bize anlatilmasi icin
sabretse idi.”, “Eger Musa sabretmis
olsayd1 garip seyler gorirdii, fakat
elestirisi onu arkadasindan
ayirmistir.” Musa'nin tistunliigiiniin
dordiincii sebebi ise iimmetinin sayica

diger immetlerden fazlahgidir.
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Halid

Halid ile iliskili “Samed” ismi,
niyetlenmek ve yonelmek anlamina gelir.
Cunku Halid, yasadigl donemde
peygamberliginin hiitkmiini izhar
edememis ve buna karsin olimiinden bir
sene sonra kabrinin ziyaret edilmesini
vasiyet etmistir. Bu ziyaret ile, bildiklerini
Hakk’in diledigi sekilde kavmine haber
vermeyl umuyordu. Ancak kavminin
gencleri buna izin vermediginden, onun
peygamberligi de berzahi olmustur.
Dolayisiyla Resulullah (Salat ve Selam
lizerine olsun) onu dikkate almamas ve bir

hadiste soyle gelmistir: “Ben Isa b.
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Meryem’e insanlarin en yakiniyim,
ciinkii benim ile onun arasinda bir

peygamber yoktur.”
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Muhammed

Bu kelimeye ait iki hikmet vardir:

Genellik/butinlik ve sahsiyet hikmetleri.

Her sey, belirli bir acidan ve 6zel bir
yonden Hakk’in mazharidir. Kendileri ile
mumkiinlerin var oldugu bu yonden
Hakk’in bir ismi ortaya cikar. Bu varlik,
Hakk’a ancak bu yonden ve bu acidan
istinat eder. Her varligin Hakk ile olan
durumu boyledir. Ne var ki, peygamberler
ve Allah ehlinin biiytikleri ile digerleri
arasinda fark vardir. Cunki onlar,

genel /butlin isimlerin mazharlardirlar.
Onlar ile digerleri arasindaki fark, tekil

ogeler ile kendinde birden fazla 6geyi
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barindiran cinsler ve tiirler gibidir. Cinsler
ve turler, hitkiim ve kusaticilikta
farklilastiklar: gibi, peygamberler ve
veliler arasinda da bu yonden ustiinliik
farklar: vardir. Nitekim Resulullah (Salat
ve Selam tizerine olsun) buna soyle isaret
etmigstir: “Bir peygamber gelir,
yaninda iic-bes Kisi; bir peygamber
gelir, onunla iki kisi; bir peygamber
gelir, onunla tek kisi bulunur; bir
peygamber de gelir, onun yaninda

hic kimse yoktur.”

Zatimin mutlakligi acisindan hicbir varlik
Hakk ile iliskili degildir. Allah ehlinin
biiyiiklerinin ulastigl son nokta, Hakk ile
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irtibatlarinin ilk belirme mertebesine
cikmasidir. Sifat ve isimlerin kaynagi
olmasi acisindan bu mertebe, vahdaniyeti
yonuyle Hakk’a izafe edilen biitiin
belirmeleri birlestiren ahadiyeti takip
eder. Ayrica zati sereflerin sonuclari olan
“zorunluluk hikiimlerini” ve ¢cogalan
imkana ait sinirhliklariyla ve muhtelif
istidatlariyla Hakk’dan tasan tek varligi
cogaltan, miumkiin bilinenlerin hitktimleri
acisindan imkan mertebesine izafe edilen
seyler olan “imkan hikiimlerini” de

birlestirir.

Resulullah ve onun kamil varislerinin

birinci belirme mertebesi ile iliskisi
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digerlerinden farklidir. Ciinki bu, onlarin
nihai mertebeleri degildir. Onlar,
Hakk’dan baska kimsenin bilemeyecegi
bir hal ile digerlerinden ayrilirlar. Bu ozel
hali, kamil insan olmasi1 gerektigini
ogrendikleri disindakilere soylemezler. Bu
kisinin kendileri tarafindan terbiye
edilmesi de Hakk’in en kamil

islerindendir.

Ilahi isim ve sifatlarin mertebeleri
kusatma, ilisme ve tesir etme acisindan
farklilik gosterir. Ornegin; Halik, Bari,
Musavvir, Kabiz, Basit vb. isimler Kadir
ismine dahildirler. Kadir ismi ise Miirid

ismine, Murid ismi de Alim ismine tabidir.

216



Her peygamberin getirmis oldugu
mucize(ler) alemin esaslarina aittir ve
mazhari olduklar: ilahi isme goredir.
Aralarindaki derecelenme de buna gore
ortaya cikar. Nitekim, “Biz
peygamberleri birbirine tistiin
kildik.”(Bakara, 253) denilmektedir.
Ancak risaletin hakikatinin bir oldugu da
“Resullerden hicbirini ayirt
etmeyiz.”(Bakara, 275) ayetinde
belirtilmistir. Oyleyse iistiinliik, risaletin
kendisinde degil, mazhari olunan ilahi
isme gore risaletin kaynaginda ortaya

cikmaktadir.
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Yaratiklarla ilgili hiikmiin ve onlara
ilismenin kaynagi ilimdir. Su da ilmin
mazhari oldugundan, ilahi hikmetin
kemali acisindan Hakk’in yaratiklar:
tizerindeki hiikmiunun suretini getirecek
olan ilk elcinin (Nuh) mucizesinin de su

olmasi gerekmistir.

Kelam (ifade) sifati, ilmin suretlerinin bir
nispeti, ilmin suretlerinden birisi ve
kendisinden bir paydir. Bu suret ise
“Ol'”dur. Bununla Hakk’in yaratiklarina
tesirinin kapisi acilir ve varliklar, ilim
mertebesinden harice, cesitli
cins/tir/sahislar olarak ve eserlerinin

diinya ve ahirette devamlhliklarina gore
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ortaya cikarlar.

Hakk, Kalem’e “Ilmimi kiyamete
kadar yaratiklarim iizerine yaz.” diye
emrettigi icin kelamin hikmii Allah’in bu
alemde takdir ettigi bilinenlerin hepsini
kusatmstir. Resulullah’in mucizesi de
kelam olmus, seriat1 -kismi veya siirh
olmaksizin- biitiin yaratiklar: icine almis
ve ahirete bitismistir. Oyle ki, Hizir dahi
Resulullah’in peygamberligine ve seriatina
katilmistir. Resulullah’in elciliginin ve
seriatinin kusaticiligindan dolay: tim
yeryuzi ona ve immetine temiz kilinmas,
mescit olmustur. Ayrica Ay’da tasarruf

etmesi, bu semanin hilafet semasi olmasai
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acisindan onemlidir. Soyle ki, biitiin
goklerin kuvvetleri ve meleklerin
yonelimleri, aleme ve mensuplarina
dagilmadan once bu gokte toplanirlar.
Resulullah, peygamberlerin sonuncusu ve
tam kusaticilik ozelliginde olmakla
feleklerin en kapsamlisinda tasarruf

etmistir.

Insan icin bu alemde ve bu yaratilista
gerceklesmemis hi¢ bir kemal, olimden
sonra ahiret diyarinda gerceklesmez.
Resulullah’in toplayicilik ozelligine isaret
eden kemalleri coktur, ancak bu alemde
bunlarin pek cogu gizlidir. Bunlardan

bazilarim kendisi bize bildirmistir:
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e Vefatindan bes giin once arz ve
semanin anahtarlari kendisine
verilmistir.

¢ Kiyamet gliniinde sefaat yetkisi
kendisinde olacaktir.

¢ “Ben Ars’in saginda Rabb’imin
katinda dururum ve benden
baska kimse orada duramaz.”

¢ “Kiyamet giinii ben insanlarin

efendisiyim.”

Burasi ortme ve gizleme alemi
oldugundan, Resulullah sahip oldugu
kemalleri gizlemeyi tercih etmistir. “O
giin gizlilikler ortaya cikar”(Tarik, 9)

ayetinin geregine gore ise tum kemaller
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ahirette ortaya cikarlar, cliinki orasi

oviinme yeridir.

Resulullah’a 0zgii kilinmis kemallerden
birisi de her c¢esit perdeyi yirtan “kamil
dostluk” makamidir -ki Hakk tarafindan
sevilmis olmak (mahbub) demektir. Bu
mertebe Ibrahim’e ait perdeli dostluk
mertebesinin tizerindedir. Bu mertebe,
seven ve sevilenlerden her birisinin digeri
icin bir ayna oldugu mertebedir. Boylece
onlardan her biri hem seven, hem de
sevilen olur, icermis olduklar: seyler

biitiinii ile birbirlerine yansir.

Her peygamberin derecesi, Resulullah’a

ait toplayicilik mertebesine yakinlig:
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oranindadir. Buna gore bazi
peygamberlerin mucizeleri daha genel
olmus ve digerlerininkini icermistir.
Ornegin Ibrahim, Kabe'nin yapimina
ayrilmis ve bu alemi terk ettikten sonra da
yeryiiziinin ruhaniliginin yeri olan yedinci
semaya yerlestirilmistir. Boylece o, alemin
hem sureti hem de ruhaniligi ile
miinasabet elde etmistir. Ciinkii yeryiizii
hilafet yeri ve cem mertebesinin sureti,
Kabe ise yeryiiziiniin merkezi, yaratilis ve
diiriilme noktasidir. Ayrica Allah, Iblis’in
kendisiyle Adem’e karsi bobiirlendigi atesi
de Ibrahim’e boyun egdirmistir.

Musa'ya ise su boyun egdirilmis,
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(kendisine hitap edilen) agac, asa ve
kendisinden on iki pinarin fiskirdig tas
mucize olarak verilmistir. Ayrica Hakk
ona ihtiya¢ duydugu seyin (ates) suretinde

tecelli etmistir.

Isa da zevk ve hal olarak Muhammedi
toplayicilik hitkmii ile boyandigindan,
oliileri diriltmek, camurdan yaptig1 kusa
tiflemek, korleri iyi etmek, insanlarin
evlerinde yediklerini ve depoladiklarini
bilmek ve gokten sofra indirmek vb.

mucizelerle ortaya cikmistir.

Allah’in dilemesi ve yardimiyle kitap

tamamlandi. Tum ovgller O’nun icindir.
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