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Terciime: Vahdettin ince

1961 yihinda Van ilinin Ercis ilgesine’ne bagl Dinlence (Pertek) ko-
yiinde dogdu. Ilkdgretimini kéyiinde tamamladi. ilkokula devam ederken
bir yandan da kdyin medresisinin muderrisi Molla Salih Kozi'den Sarf,
Nahiv derslerini aldi. Sonra Ergis ilgesinin ortaokulunu okudu. Ardindan
Mus imam Hatip Lisesine devam etti. Bu arada islami ilimlerdeki tahsiline
de devam etti. Molla Abdurrahman Soskuni’den Hadis derslerini tahsil etti.
1981 yilinda girdigi Atatiirk Universitesi Fen- Edebiyat Fakdltesi Dogu
Dilleri Arap Fars ve Edebiyatlar Boélimiinden 1985 tarihinde mezun oldu.
Bugune kadar cesitli dergilerde yayimlanmis makaleleri ve kirkin Gzerinde
terciime eseri mevcuttur. islami ilimlerin hemen her alaninda terciime
eserler vermistir. Yayimlanmis olan tercime eserlerinden bazilari sunlar-
dir: Fi Zilal’il Kur’an 10 Cild, El Mizan Fi Tefsiri’l Kur’an 20 Cild, Et-
Tefsiru’l Hadis 7 Cild, Hz. Muhammed’in Hayati 2 Cild, Ehl-i Beyt
Ahlaki, Mutezile ve insanin Ozgiirliigii Sorunu.

Ayrica Yayinevimiz Kitsan’dan M.ibn el-Arabi Hazretlerinin kiilli-
yatindan bazi eserlerinin de terciimeleri yayimlanmigtir. Bunlar sirasiyla
sunlardir:

Tefsir-i Kebir Te’vilat 2 Cild. / Evrad / Ruh’ul Kuds,

(Mekarimu’l Ahlak / Rasulullah (s.a.v.)in éviilmiis ahlaki),

Nurlar Menbai (Migkat’ul- Envar),

Nesebu’l Hirka / Tasavvuf Hirkasi ,

Kur’an Mihrii / M. ibn Arabi’nin Kendi Kaleminden Derlenmig Kapsaml Hayati

M. ibn Arabi’nin 29 Risalesinin Terciimesi 3 Cild.

Bu risaleler sirasiyla sunlardir:

1- Kitabu’l Fena Fi’l Miigahede / “YOK” 15- Risaletun ila’l imam Er’Razi,
olma Kitabu, 16- Risaletun La Yaulu Aleyha,

2- Kitabu’l Celal ve’l Kemal, 17- Kitabu’s Sahid,
3- Kitabu’l Elif “Ahadiye”, 18- Kitabu’t Teracim,

4- Kitabu’l Celalet “Kelimetullah”,

5- Kitabu Eyyami’ge’n / is ve Durum

Giinleri Kitabi,
6- Kitabu’l Kurbe,
_ 7-Kitabu’l A’lam Bi isarati Ehl’l
Ilham,
8- Kitabu’l Mim ve’l Vav ve’n Nun,
9- Risaletu’l Kasemi’l ilahi,
10- Kitabu’l Ya,
11- Kitabu’l Ezel,
12- Risaletu’l Envar,

13- Kitabu’l isra ila Makami’l Esra,

14- Risaletun Fi Suali ismail B.
Sevdekin,

19- Kitabu’l Menzili’l Kutbi ve

Mekalihi ve Halihi,

20- Risaletu’l intisar,

21- Kitabu’l Kutub,

22- Kitabu’l Mesail,

23- Kitabu’t Tecelliyat,

24- Kitabu’l isfar an Netaici’l Esfar,
25- Kitabu’l Vesaya,

26- Kitabu Hilyeti’l Ebdal..

27- Kitabu Naksi’l Fiisus,

28- El Vasiye,

29- Kitabu Istilahi’s Sufiyye.



GEVIRMENIN ONSOZzU

islam dislincesinde varligi anlama siireci somuttan soyuta
dogru bir seyir izler. Somut varliklardan hareketle hakikat bilgi-
sine ulasilma hedeflenir. Buna paralel olarak dil de incelir,
soyutlagir, sembolik bir mahiyete biriinir. Nitekim ibn Arabi
“llim Maluma tabidir'derken bu gercege isaret etmistir. Buna
gOre ilim malumdan sonra gelir ve malumun anlasilma sirecine
paralel olarak 6zgun bir Uslup kazanir. Anlam ile dil, malum ile
ilim arasinda uyum olmak zorundadir. Basta bunu belirtme
geregini duyduk, ¢lnku elinizdeki eserin dilinin agirliginin anla-
minin yogunlugundan kaynaklandiginin bilinmesini istedik.

Malum derken dogal olarak misahede edilen varlik alemini
kast ediyoruz. Musahede edilen varlik alemine hakim olan ilahi
yasalari kavradigimiz zaman gayb alemine dair sahih bir bilgi-
nin yolunu da kesfetmis oluruz. CUnkl varlikta birlik esastir.
Musahede edileniyle, gayb alemiyle batin varlik alemi ayni
yasaya tabi olmasi hasebiyle birdir. Bu ylizden islam dislnrle-
ri misahede edilen alemden gayp alemine dogru bir distince
cizgisini izlemislerdir. Maddeden hareketle maddenin Ustine
¢cikma, maddi kaliplardan siyrilma, maddi alemden devsirilen
temel yasalarla gayb alemini anlama temel amag¢ olmustur bu
surecte.

Ancak ibn Arabi gibi derinlik sahibi zatlar bu siirecin daire-
sel bir hareket mahiyetinde oldugunu séylemislerdir. ibn Ara-
bi'ye gére halktan (varliktan/maddeden) siyrilip hakka ulasmak
gerekir, Ama bu nokta slrecin sonu degildir; bilakis maddi
varliktan siyrilip hakka ulasan arifin, oradan tekrar halka inmesi
gerekir. Tipki yer yizinde buharlasarak goge yikselen suyun
yagmur olarak tekrar yeryiiziine inmesi gibi. Bu noktada ibn



Arabi, ‘hikmetin son noktasr’ olarak maddi kaliplardan siyrilmayi
Ongoren Musliman duslndrlerden 6zellikle de metafizik felse-
feyi nihai merhale sayan batil filozoflardan aynlir. O, dairesel
hareket icinde misahede edilen alemin 6z olan irfanin gayb
alemi slizgecinden gecgerek hikmet olarak tekrar maddi aleme
inmesine inanir. Halkin akidevi ve ameli sapikliklarina ¢are
arayan nebilerin maddi alemin zirveleri sayillan daglara sigina-
rak vahiy araciligiyla inen hikmeti aldiktan sonra tekrar halkin
arasina inip onlari irsat etmeleri seklindeki nebevi gizgiyi irfan
boyutunda temsil eder.

Elinizdeki eser, ibn Arabi hikmetinin maddi alemden gayp
alemine dogru gergeklestirdigi seyrin zirvesini, diger bir ifadeyle
‘halktan hakka, ardindan haktan halka’ dogru dairesel hareketini
(nebevi metodunu) anlattigi en 6nemli eserlerinde biridir. Bu
eserinde Ibn Arabi, maddi alemden sizilmis irfaninin, 6z
hikmet olarak tekrar maddi aleme inisini, yerden géde agan
irfanin hikmet olarak yeniden yere yagisini anlatmaktadir.

Eserde varlik bltiini temel yasalarindan ve bunlari pekis-
tiren Kur'an ayetlerinden hareketle bir tasnife tabi tutulur. Ya da
ibn Arabi'nin deyisiyle ‘Kur'an ayetleri ile furkan ayetleri’ birlikte
ayni zeminde bulugturularak hikmetin zirvesine ulasilir.

Adi Ustlinde “hikmetin zirvesi”. Bu yluzden tam da buna uy-
gun bir Uslup esas alinmistir. Biitiin ibn Arabi miiktesebatinin
Ozeti sayilabilecek olan bu eser bu miktesebata asina olanlarin
blyUk bir zevk duyacaklari bir anlamlar iklimi oldugunu soyle-
yebiliriz.

Bitliin bu miktesebati mimkin olan en 6zet sekilde sun-
may! esas alan bu eserin dili de basta vurguladigimiz gibi dogal
olarak ayni yogunlukta, derinlikte ve o6zetleyicilikte olacaktir.
CuUnkl dar bir alana hitap etme amaci gudilmuastir. Hikmette
belli bir yere gelebilmis kimseler muhatap alinmigtir. $Soyle de
diye biliriz: ibn Arabi'nin (Futuhat ve Fusus gibi ansiklopedik)
ana eserlerinde mimkiin olan en genis gergevede ve en kolay



Uslupla sunulan hikmet, bu eserde erbabinin kavrayacagi spesi-
fik bir dille anlatiimistir. Bu biraz da maddi alemin asagilarinda
dolasan insan zihninin gaybi doruklara ¢ikmaya zorlanmasidir.
Neticede gene yerylzine inecek olsa da suyun 6nce buharla-
sip kendi maddi varligindan siyrilmasi, bulutlarda yeniden saf
suya doéniiserek yagmur olarak yagmasi gerekir. insan zihni de
bu eserde pratik karsiligini tekrar dinyada bulabilecegi bir
hikmeti her yerde bulmaya ¢agrilmaktadir.

Yukarida da soyledigimiz gibi eserin dili agir ve konular
alabildigine 6zetlenmistir. Bu, konunun mahiyetinden kaynak-
lanmaktadir. ClnkU irdelenen alan salt gaybi, alabildigine soyut
ve mumkun oldugunca 6z anlamlar dinyasidir. Dili belki daha
agir olabilir; ama kesinlikle daha kolay olamaz. Dolayisiyla
okuyucular anlamadiklari yerlerde oncelikle konunun tabiatinin
bdylesine sembolik bir Gslubu gerektirdigini akillarindan gikar-
mamalidirlar.

Eserin aidiyeti hakkinda farkli gérislerin oldugunu biliyo-
rum. Ama eserle ilgili akademik bir degerlendirmeyi Prof. Nihat
Keklik eserin ibn Arabi'ye ait oldugundan siiphe duymaz. ibn
Arabi’'nin bir ¢cok eserini tercime etmis biri olarak Uslubundan,
dzellikle ele alinan konunun tabiatindan hareketle bu eserin ibn
Arabi’ye ait oldugunu sdyleyebilirim. Yine de dogrusunu ancak
Allah bilir.

Vahdettin ince
21/07/2008
Uskudar
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ONSOZ ve Tesekkiir

Nurlarin menbai alemleri en glzel sekilde var eden, son-
suz kudret, kuvvet sahibi, comertlerin en cdmerti, en guzel
isimlerin yegane sahibi “Evvel, Ahir, Zahir, Batin” “O”dur.
Bizlere bdyle kiymetli eserleri nasipkarlarina ulagtirmayi
nasip eden Zul'celal'i ve'l ikram, her seyden minezzeh Rab-
bimiz Allah (c.c.)a sonsuz medh-u senélar ve hamd-i sena-
lar, sikurler olsun. O’nun nurunun en pak ayinesi, habibi
alemlere rahmet Rasulu Hz. Muhammed Mustafa
Aleyhisselam’a, ashabina, ehli beytine, dostlarina ve Umme-
tine ebedi, her kipirdayanin kipirdamasi sayisinca ebedi
salat ve selam olsun.

Degerli Okurlarimiz oncelikle bu kiymetli eseri bizleri
kendisini ziyaret etmemiz icin evine kabul ettigi glzel bir
giinde bizzat eliyle 1969 yilinda istanbul Edebiyat Fakiiltesi
tarafindan kendi gayretiyle basilan ilk 6rnedini hediye e-
den.. Tlrkgeye tercime ettirmemiz icin tesvik eden, bizler
icin ¢cok kiymetli ve anlami derin olan bu 6zel goreve layik
gdren, Muhyiddin ibn’ul-el-arabi hazretleri hakkindaki aras-
tirmalariyla ve vermis oldugu bircok eserleriyle onun ve
dusincelerinin Tark okurlari tarafindan taninmasina vesile
olan ve Turk Tasavvuf Edebiyatina bir Smur boyu muhabbet-
le hizmet ederek énemli katkilarda bulunan degerli ilim ada-
mi Prof. Nihat Keklik hocamiza, Kula tesekkiir etmeyen,
Allah’a siikiir etmis olmaz.. kiymetli kurali geregi ¢ok tesek-
kir ediyoruz. Sukran duygumuzun bir ifadesi olarak da bu
kitabi sizlere ulastirmakta bizleri olumlu yonde tesvik eden
Prof. Nihat Keklik hocamiza, onun yetismesinde emegi ge-
¢en butun hocalarina, aile buyulklerine ve iyi kotu gunlerinde
kendisini terk etmeyen kiymetli esi Yiksel hanimefendiye
ithaf ediyoruz. Kendisine ve esine Cenab-1 Hak'dan sihhat,
afiyet ve hayirli dmdir, calismalarinin da kendisi, yakinlari ve
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gecmigleri icin Allah’in itfuna ve rahmetine vesile olmasini
niyaz ediyoruz. Ardindan da gerek eserin tercimesi asama-
sinda gerekse baskli asamasinda beseriyet icabi elimizde
olmayan nedenlerle hatalarimiz varsa oncelikle eserin muel-
lifi olan Cenab-1 Seyh Muhyiddin ibn ul el-arabi hazretlerin-
den, hocamiz Nihat Keklik beyfendiden daha sonrada sizler-
den de afv diliyoruz.

Muhyiddin ibn’iil el-arabi ve el Bulga fi’l Hikmeh

Cenab-1 seyh, islam mutasavviflarinin en meshur olan
biriciklerden birisidir. Onderlerin dnderidir. Nebi Aleyhisselam
efendimizin 1s1ginin devamidir. Ylzlerce eser telif etmistir.
Seyhu’l Ekber Unvaninin tek sahibidir. Yaklagik yedi yiz
seneden beri ilmi séhretinden hicbir sey kaybetmemistir
kaybetmeyecektir. Onu ancak anlayamayanlar idraki zayif
olanlar inkar etmis, dislince ufku genis olan nasibkarlarda
onun kitaplarini okumuslar tetkik etmisler, onun distnceleri
ufkunda islami, Kurani ve Rasulullah (s.a.v.)in hadislerini
derinlemesine anlamaya gayret etmisler, kitaplar telif etmig-
ler, kendisini évmugler bas taci etmiglerdir. Ginimuizdede
gerek Dogu gerekse Bati memleketlerinde 6nemli arastirma-
lar yapilmistir yapilmaktadir stphesiz bundan sonra da
yapilacaktir..

Bu arastirmacilardan biriside hocamiz Prof. Nihat Keklik
beyfendidir. Kendisi 6zellikle Cenab-1 $Seyh’in gerek hayati
gerekse eserleri hakkinda dnemli arastirmalar yapmis ve bu
calismalarini Tark okurlarinin hizmetine sunmustur. Nitekim
bu eserde onun arastirmalari neticesinde Turk okurlariyla
bulusmustur. 1969 yilinda ist. Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
tarafindan orjinaline sadik kalinarak nesr edilmistir. Eserin
giris kisminda hocamiz “el Bulga fi'l Hikme” adli eserle nasil
tanistigini, eserin Muhyiddin ibn.Ul el-Arabiye ait oldugunu
ispatlamaktadir. Eser hakkinda akademik olarak detayli bilgi
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almak isteyenler bir¢cok kutiphanelerimizde mevcut olan el
Bulga fi'l Hikme’nin bu nlshasina bagvurarak Ons6z kismini
tetkik edebilirler. Biz akademik olan bu galismanin tamamini
(hocamizin 6nerisiyle) koymadik. Ancak Efendimiz Muham-
med Mustafa (s.a.v.) in “isi ehline verin” buyrugundan hare-
ketle bu bélimden bazi alintilar yaparak sizlere eserin muel-
lifi Seyhu’l Ekber Muhyiddin ibn’dl el-Arabi hazretlerini ve
eseri “el Bulga fi’'l Hikmeh / Hikmette son nokta” hakkinda
Ozet bilgi vermeye gayret edecegiz..

Prof. Nihat Keklik Hocanin Kaleminden..

Ibn’iil el-arabi hazretleri 27 Ramazan 560 (m. 7 Agustos 1165) tari-
hinde ispanyadaki Murcia (=Miirsiye) kasabasinda dogmus, 22 Rebi-iil-
ahir 638 (m. 10 Kasim 1240) tarihinde Suriyedeki Sam sehrinde hakka
yiriimistiir. (hicri hesaba gore 77 sene, 6 ay 25 giin (miladi hesaba gore
75 yil) yasamistir)

Ibn’iil-arabi’nin hayat: dort safhaya ayrilir:

Birincisi: m.1165-1192 yillar1 arasinda, yani yirmisekiz yasina kadar
esas olarak anavatini Ispanya’da yasamis, orada yetigmistir. ikincisi: m.
1193-1199 yillar1 arasinda ise, bazi kuzey Afrika ilim merkezlerinde
bulunmus ve arasira Endiiliis sehirlerine de seyahat etmistir. ibn’iil Arabi,
bu siralarda yirmidokuz — otuz dért yaslari arasindaydi. Uciinciisii: m.
1200-1205 seneleri arasinda, ibn’iil-arabi Mekke ve dolaylarinda yasa-
maktaydi. Otuzbes — kirk yaslari arasindaki bu devre, en mithim eserlerini
kaleme almaga basladigi cagdir. Dordiinciisii: m. 1205 — 1240 yillar
arasindaki son otuzbes yillik uzun devresinde (yani kirk yasindan
yetmisbes yasina kadar olan safhada) ise Ibn’iil-arabi, daha ¢cok Ortadogu
memleketlerinde (Anadolu, Striye ve Irakta) bulunuyordu. Bu arada,
Konya ve Malatya gibi Tiirk sehirlerinde hayatinin onbes yilini ilim
yaymakla gegiren ve Sadrettin Konevi (m.1210-1274) gibi biiyiik bir Tiirk
dahisini yetistiren, listelik Selguk sultanlariyla yakin iliskiler ve dostluk
kuran Ibn’iil-arabi, Tiirk-Islam Diisiincesi’ne biiyiik hizmetlerde bulun-
mustur.
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Ibn’iil-arabi yiizlerce eser birakmistir. Bu eserlerden bir kisminin ona
ait oldugu bellidir. Maalesef bir takim eserlerin de, Ibn’iil-arabi’nin
kaleminden ¢ikmis olmasi ¢ok siiphelidir. Bazi eserleri de mechul olarak
kalmustir. Nitekim bu nevi mechul eserlerden bir tanesi de, simdiye kadar
gbze carpmadigl icin, hi¢bir aragtirmada ismi dahi gegmeyen el-Bulga
fi’l-Hikme adindaki bu eserdir.

el-Bulga fi’l-Hikme (=Felsefede Yeterlilik) adindaki bu eserde, her-
hangi bir miiellif ismi bulunmamakla beraber, - Ibn’iil-arabi’ye Aittir.

el-Bulga, Islam felsefesine dair sistematik ve derli toplu bir el-
kitabidir. Eserin basindaki birkag sayfalik “giris” kisminda (vr. 4a-12a)
evveld “felsefe” soziiniin Grekge lugat mandsiyla teknik (istilahi) anlami
verilmektedir. Bundan sonra felsefe: theorik (nazari) ve pratik (ameli)
seklinde ikiye bolinmekte ve belli basli felsefe disiplinleri iizerinde
kisaca durulmaktadir. Bunu takib eden sayfalarda ise, eser “fenn” soziiyle
ifade edilen iki “boliim”e ayrilmigtir:

el-fenn iil-evvel ad1 verilen birinci anabdlimde (vr. 12a-114a) bir si-
ra dahilinde, once fizik (12a-28a), sonra astronomi (28a-40b) ve nihayet
psikoloji (40b/114a) disiplinleri ele alinmistir.

el-fenn tis-sani adin1 tagtyan ikinci anabdliimde ise, sddece metafizik
tizerinde durulmaktadir. (114a-269b) Burada da, bir sira dahilinde belli
basl ilahiyat problemleri ele alinmistir: Once Allahin zat1, sifatlari, ef’ali
(yaratmasi) ve isimleri (121a-191b), bundan sonra da eskatolojik bahisler
(msl. Ahret, 6limden sonra dirilme, vahy, ilhdm, keramet, mficize,
peygamberlik vs. 191a-269b) incelenmistir.

Zeyl’iil-kitab (yani: Kitaba Ek) adini tasiyan son otuzyedi sayfalik
(270a-288a) kisimda ise, agirligt teskil eden konu mantik disiplinidir.
Ayrica eserin ismi bu sayfalarda (vr.274b) el-Bulga fi’l-Hikme seklinde
kaydedilmis ve 6nceki bélimlerde izahi unutulmus birkag meseleye daha
yer verilmigtir. Eserin yazilis tarihi dahi, en son sayfada (vr. 288b), hicri
629 (=m.1231) olarak gosterilmistir.

Soziin baginda ifade ettigimiz gibi, eserde hicbir miiellif adi yoktur.
el-Bulga’nin giinlimiize kadar fark edilmemesinin sebebi, onun her halde



14

baska bir eser olan Bulgat’iil-gavvas ile ayni sey sanilmasi, fakat daha
biiyiik bir ihtimalle hi¢ gériilmemis olmasidir. Oysa, ikisi de Ibn’iil-
arabi’ye ait olan bu eserler arasinda isim benzerliginden baska, hi¢ bir
miinasebet yoktur.

Bildigimize gore el-Bulga fi’l-Hikme’nin yegine niishas, istanbul
Ragip Pasa Kitaphginda, 679/823 numara ile kayithdir. 288 varak
(yani 576 sayfa) tutan bu elyazmasi niishanin orijinal boyu 11x17
(7x11) cm. dir. Bas safasi tezhibli, sayfa kenarlar altin cedvellidir. En
son sayfasindan 6grendigimize gore, eser hicri 629 yilinin Muharrem
ayinda (yani miladi 1231 senesinin Ekim ayinda) otuzbes giin zarfinda
yazilip bitirilmistir. Bu nokta ¢ok mithimdir. Ciinkii miiellifin o siralarda
66 yaginda bulundugunu ve dolayisiyla da eserin “olgunluk ¢ag1” iginde,
yani Ibn’iil-arabi’nin éliimiinden dokuz yil énce kaleme alindigini gos-
termektedir.

Hulasa, denilebilir ki:

Bu Kitap, ibn’iil-arabi’nin en son diisiincelerini ihtiva etmekte ve
hattd sidece bu esere dayanmak siiretiyle onun felsefesini (Islam
Akaidini) kaleme almak miimkiin goriinmektedir.

el-Bulga fi’l-Hikme adin1 tasiyan ve nesri sunulan bu niisha, miiellif
hattiyla degil fakat ondan kopye edilen bir niishadan, h. 870 (m.1466)
yilinda istinsah edilmistir. (bk. vr.288a) en azindan daha iki tane niishanin
birgiin ortaya ¢ikmasi, ihtimal dahilindedir.

a) El-Bulga’nin Ibn’iil-arabi’ye ait oldugunu gosteren hususlardan
ilki, bu eserin “otuzbes giin zarfinda” (vr. 288 b) yazilmis olmasidir.
Sebebi sudur:

Ibn’iil-arabi’yi diger bir cok miielliflerden ayiran ilk husisiyet, onun
cok siir’atli bir tempo ile eser yazmasi ve biiyiik kitaplarini, kisa zamanda
kaleme almasidir. Bunun da sebebi, Ibn’iil-arabi’nin hi¢ miisvedde
yapmamast’ndan ve kitaplarini irticdlen ve ilham ile yazmasindan ileri
geliyor. Nitekim bizzat kendisi “..ben hi¢ miisvedde yapmam” demekte-
dir.

Ornegin: Mevaki’un-nuctim adindaki 300 sayfalik eserini, h.595 y1-
limin Ramazan (=m. 1199 Haziran) ayinda Endilisteki Meriye
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113

(=Almaria) sehrinde , bizzat kendi sdzleriyle : “.. onbir giin zarfinda”
kaleme almistir. el-Celal ve’l-Cemal adindaki baska bir eserini Musul
sehrinde, “bir giin i¢inde” yazmistir . el-Tedbirat’iil-ldhiyye adindaki
meshur ve dolgun eserini de, - bu kitabin i¢inde soyledigine bakilirsa-
«..dort glinden daha az bir siirede..” yazip bitirmistir.

b) El-Bulga’nin ibn’{il-arabi’ye 4it oldugunu gosteren ikinci delil ise,
bu eserde goze ¢arpan “siirler’dir

¢) Ugiincii delil ise; muhteva ve tipik diisiinceler bakimindan el-
Bulga ile Ibn’iil-arabi’nin diger eserleri arasindaki miinasebet bulunmak-
tadir.. El-Bulga’nin i¢inde baz tipik ifade ve diisiinceler vardir ki, bunlar
(lafiz ve mana itibariyle aynen, lakin bazen de sddece mana bakimindan
ayni fakat lafiz itibariyle biraz degisik olarak) ibn’iil-arabi’nin diger
eserlerinde de mevcuttur. Asagidaki érnekler bunlardan bazilaridir.

Birinci Ornek:

San’at eserine bakmak, bu San’at, bir san’atkar: hatirlatti-
(eser) bir san’atkari gerekli &1 icin, stiphesiz ki bir eser,
kilmasi yontinden, bizzat bizzat onu yapani gerekli kilar.

san’atkdara bakmaktir.
ikinci Ornek:

Bilmedigini bilmeyen iki cehdlet

Bilgisizligin ~ bilgisi,  biitiin
sahibidir. Bilmedigini bilen ise,

bilgilerin iistiindedir. Nitekim

bilgisizligin  bilgisizligi  de, bir cehalet sahibidir.
biitiin bilgisizliklerin tistiindedir.
Ucgiincii Ornek:
Varlikta, ancak Allah vardir. Varlikta, ancak Allah vardir.
Dérdiincii Ornek:
Iléhiyat, biitiin ilimlerin cekir- Muhakkak ki, biitiin ilim-

degidir. lerin ash ilm-i ilahi’dendir.
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Besinci Ornek:

Felsefe, yunanca bir tdbirdir. Manast hikmet sevgisi’dir. Feylesif
ise, fila ve siifia’dan birlegmis bir tabirdir. Fild seven (demek) dir; Siifia
ise hikmet 'tir. Yani, hikmeti seven (demek olur).

Feylesiuf’'un manasi, hikmeti seven’dir. Ciinki sifia, Yunancada
hikmet ’tir ve denir ki, sevgi'dir. Su halde, felsefe’nin manasi hikmet
sevgisidir. Oysa her akil sahibi hikmet’i sever.

Bu misallerin el-Bulga i¢inde ve ayrica el-Futihat Mekkiyede aynen
tekrar edilmesi de, eserin mevstkiyeti igin ayri bir delil teskil eder.

Fakat, bu kitaptaki her ciimlenin onun diger eserlerinde teker teker bulun-
dugunu zannetmek, Ibn’iil-arabi’nin bu eserini, diger eserlerinden bir
“kopye” veya ‘“derleme” mertebesine diigiireceginden, bdyle bir garip
zandan kaginmak gerekir.

d) Dordiincii delil: el-Bulga’da Farsga siirler meselesi

El-Bulga’y1 Ibn’iil-arabi’nin diger eserlerinden ayiran tek hussiyet,
bu kitapta — istisnai olarak — bir¢ok Farsca manzum parcalarin (siirlerin)
bulunmasidir. Fakat bu siirlerden bir kisminin sahibi zikredilmez; digerle-
rinin ise kime ait olduklari gosterilmistir.

Bu “istisnai” husfsiyetin izahi igin, Ibn’iil-arabi’nin biyografisine
bakmak zarureti vardir. Bu gibi yabanci kelimeleri 6grenmesi ve mesela
yeter derecede farsca’ya vakif olmasi, tabiatiyle ibn’iil-arabi’nin hayatin-
daki “dérdiincii satha’y1 teskil eden h.602 — 638 (=1205 — 1240) yillari
arasia digmektedir. Nitekim h.601 (m.1204) yilinda Musuldan ayrilan
fbn’iil-arabi, ilk defi olarak m. Eyliil 1205 tarihinde Konya’da bulunu-
yordu. Bu tarih, Ibn’iil-arabi’nin Anadolu’ya ilk gelisini gdstermektedir
ve ihtimal ki, Musuldan ayrilmagi miitedkib, Diyarbakir yakinlarindaki
Diineysir’den gegerek Anadolu iglerine kadar gitmis; Erzurum, Sivas,
Malatya, Harran gibi sehirleri ziyaret edip, 1205 senesinin Eyliil ayinda
Konyada bulunmus ve o devrin meshur seyhlerinden Evhadeddin Kirmani
(6lm. h. 635/ m.1237-8)’nin evinde sohbet etmiglerdi. Daha sonraki h.
605 — 607 (m.1208 — 1211) yillar1 arasinda da, kezd Anadolu ve Bagdad
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arasindaki sehirlerde ikdmet ettigi anlagilan ibn’iil-arabi, h. 608 (m. 1212)
yilinda Bagdad’ta idi. Ve ayni sene, - siddetli bir kig sebebiyle — Firat
nehrinin buz tutmasima sahit olmus ve “kuzey memleketlerinde” (!) buz
tutan Firat nehri lizerinde kafilelerin yiiriidiiglini bizzat gérmistii. Bu
suretle Selguk imparatorlugunun son zamanlarinda ve iran niifizunun
miisdid bir durum teskil ettigi devrelerde ibn’iil-arabi — Farsca, Tiirkge,
Ermenice ve Rumca gibi — o gevreye ait dillerden bazi kelimeler 6grenmis
ve hayatinin son otuzbes yilin1 dolduran bu devresinde muhakkak ki, Fars
(iran) diline de biitin manasiyla vukuf peyda etmistir. Iste h. 629
(m.1231) yilinda (yani onun bu ¢evrelere intikalinden yirmiyedi yil sonra)
yazilan el-Bulga icinde, baz1 Farsca beyitlerin ve iranl sairlerin zikredil-
mesi bundan ileri gelmis olmalidir.

e) Besinci Delil: ibn’iil-arabi’de 6zdeyis hustisiyeti ve el-Bulga

Ibn’iil-arabi ile yakindan mesgul olanlarin fark ettikleri diger bir hu-
stsiyet, onun vecizelere ve tesbihli sozlere kendi eserlerinde — firsat
diistiikge- yer vermesidir. Bu hususta Ibn’iil-arabi’nin eserlerinden bazi
ornekler vermek kabildir. Mesela:

1. Herkesin gélgesi, kendi sekline benzer

11. Beldnin en biiyiigii, diismanlarin samatas: (sevinci) 'dir

11 fimi az olann, terbiye de kit olur

1V. Fi’liyat olmaksizin dlimlik taslayanlarin iddiast yalandwr

V. Davdsi olmayanin riyasi da yoktur

VI. Zakkum agaci olmasaydi, Tibd agacinin kiymeti bilinmezdi

VIIL Isim, bin harften miitesekkil olsa bile, zamir onun yerini yine de
tutar .

Iste bu ¢esit ozdeyislere, el-Bulga icinde de tesadiif etmekteyiz ki,
bunlardan bazilari yukarida zikrettiklerimize benzemektedir. Soyle ki:

VIII. Korliik, selamet yoluna sasiliktan daha yakindir.
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IX. [limsiz amel, vebdldir.

X. Herkes peygamber olsaydi, pergamberlige hacet kalmazdi. (vr.
202 b/5-6 ayr. 228 a / 11)

X1 Hasta, herkesi (kendisi kadar) hasta sanwr. (208 b/4)

XII. Katran kiipiinden bal akmaz. (208 b/ 7)

XIII. Esegin oliimii, sahibinin haydtina zarar vermez. (238a/11)
XIV. Her seyin rizki, kendi cinsindendir. (234 b/ 4)

XV. Emadneti olmayanin imani, hamiyeti olmayanin din’i yoktur. (274
b/11)

XVI Evin siklanmast, lambanin 15181 kadardir.

Su halde acikca goriilityor ki, Ibn’iil-arabi’nin bazi eserlerinde goze
carpan “vecize” husisiyeti, el-Bulga’da da mevcuttur. Ustelik, el-Bulga
icindeki baz1 dzdeyisler, digerlerine benzemektedir. Mesela, Mevaki’un-
nucom (MN) adli eserindeki s6z (=no.iv) ile el-Bulga icindeki soz
(=no.ix) ayni manay1 tazammun etmektedir.

Netice

Son olarak su birkag noktaya temas edelim ki, eserde Ibn’iil-
arabi’nin isminin bulunmamasi, pek de ciddiye almacak bir husus degil-
dir. S6z gelimi, miistensih’in bir ihmal veya dalgmlig: akla gelebilecek en
basit agiklama tarzidir. Nitekim, hiiviyeti belli olmayan miistensih,
gercekten de ¢ok hatdlar yapan bir kimsedir. Metinde, dalginlikla atlayip
sayfa kenarina ilave ettigi kelime ve hatta uzun ciimlelerin sayisi, bir
hayli kabariktir. Iste miiellif ismini niisha {izerine yazmag ihmal etmek
de, elimizdeki tek niishay1 kopye eden ve kimligi bilinmeyen kimsenin
yaptig1 ihmaller ciimlesinden olmalidir. Zaten el yazmasi kitapliklarinda,
buna benzer sekilde (yani miiellif ismi tagimayan veya miiellif ismini
ihtivd eden sayfanin kayboldugu) niishalara ¢ogu zaman tesadiif edilir.
Hattd bazi niishalar iizerine yanlig miiellif isimleri konuldugu ve g¢ok
meshur olan bir kitabin sonradan baska bir yazara ait oldugu da, arastir-
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malar neticesinde ortaya cikabilir. Meseld, Gazzidli’ye isnad edilen
Minhéc’ul-abidin ve bir de Kitdb’un-Neth ve’t-Tesviye (ki bu son eser el-
Mazniin’iis-sagir diye meshurdur) adindaki iki eser, Ibn’iil-arabi’nin
dedigine bakilirsa EbG Hamid el Gazzéli’ye degil, fakat Sebte sehrine
mensup olan Seyh Ebu’l-Hasen Ali el-Miiseffer’e aittir . el-Bulga i¢inde
ad1 gecen diger simalar ise, (bk. sahis isimleri indeksi) daha onceki (yani
h. 629’dan Onceki) tarihlerde yasamig kimselerdir. Bu nokta hatirda
tutuldugu ve iistelik h. 629 (= m. 1231) den ¢ok sonra yasamis bir sahsi-
yetin adina burada rastlanmadigina gore, eserin gergekten de h. 629 / m.
1231 yilinda yazilmis olmasi tamamen dogru goriinmektedir.

Nihayet bir noktaya daha parmak basalim: Ibn’iil-arabi el-Bulga’nin
sonlarinda “ey kardesim bil ki, omiir kisadwr...” (vr.270 a) sozlerini
sarfediyor ki, bu nevi ifadeler, ¢ogu zaman yaslanmis kimselerden sadir
olur. Bu hususta dikkat edilecek nokta sudur : el-Bulga, h. 629 /m. 1231
yilinda yazildigma gére (bk. vr. 288 b), miiellif ibn’{il-arabi o siralarda
altmigalti yasinda bulunuyordu ve tabiatiyle (yetmisbes yasinda vefat
ettigine gore) hayatinin son senelerini gegiriyordu. Bahusus bu gibi
ifidelere onun diger bir eserinde, yani Futihat (=FM) icinde de
«..0mriimiizden geri kalan miiddet i¢inde..” ibaberisyel tesadiif etmekteyiz.

Iste, miiellif ismi ihtivA etmedigi icin anonim bir eser sanilan el-
Bulga’nin Ibn’iil-arabi’ye ait oldugunu gdsteren miisahhas delil’ler —

simdilik- bundan ibarettir. Gerekirse, buna benzer bagka ornekler daha
gostermek kabildir.

Nihat Keklik
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Niyaz
Ya erhamerrahimiyn!..

Okurlarimiza, bizlere, yakinlarimiza Rasulullah (s.a.v.)a
ve dostlarina muhabbet duymayi, kutlu mibarek yolundan
gitmeyi, Muhammedi inanigla vasiflanmayi, o6vilmis
ahlakiylan ahlaklanmayi, afvinla merhametinle yarliganmayi,
sevdiklerinden razi olduklarindan olmayi, dinya ve ahir
hayatimizda Firdevs cennetinde onunla birlikte olmayi, ona
ve dostlarina hizmet etmeyi, hayirlara erdirdigin yakin ehlin-
den Dostun olmakla sereflenenlerden, bildirdiklerinlen amel
edenlerden bilmediklerinide Okurlardan olmayi indindeki en
6zel isminle nurumuzu tamamla, yeni yeni bdyle saheserleri
okurlarina ulastirmayi okurlarimizinda faydalanmasini daim
nasib eyle.. OKU’yanlara ve okurlarimiza selam olsun. Allah
muin’niz olsun.

Allah (c.c.)nin Habibi Ekrem, Rahmet kaynagdinin menbai
Rasulullah Efendimiz (s.a.v)in basta olmak Uzere ashabinin,
ehli beytinin ve onun yolundan giden ondan almis olduklari
1IS191 nasipkarlarina ulastirmada énctilerin énderlerinden olan
Seyhu’l Ekber M. ibn. El Arabi (kuddise sirrihu) olmak lzere
tim bayUklerimizin, yakinlarinin, Ustadlarinin, okurlarimizin,
okurlarimizin ve bizlerin yakinlarinin, bu tir eserlerin muiellif-
lerinin, emegdi gecgenlerin ve butin Ummet-i Muhammedin
ruhuna El-Fatiha.

Kitsan Yayinevi
R. Goknar - S. Eser Goknar
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Muhyiddin Ibn’ul- Arabi

El-Bulga fi’l Hikmeh

Bismillahirrahmanirrahim

Seni noksan sifatlardan tenzih ederiz, senin bize 6gret-
tiklerinden bagka bizim bilgimiz yoktur. Senin ilham edip
goOsterdiginden baska kendi basimiza, kendi gicimuizle
gerceklestirdigimiz bir amelimiz de yoktur.

Bizi 6rneksiz olarak var ettin ve varlik diinyasinda gori-
ndr kildin. Varhgimizi takdir ettin ve bize var olus gayemizi
gOsterip yolumuza ilettin.

Bizi cisim haline getirdin, dizgln bir sekil verdin. Sonra
icimize ruh Ufledin ve bizi guglu kildin.

Ruhundan bir nur attin icimize, Uzerine de fituhatindan
izler serpistirdin. Derken iginde cemalinin nurlarinin sualari
parildamaya basladi. Celalinin eserlerinin kivilcimlari tutustu.
Bdylece doguya da batiya da ait olmayan muibarek zeytin
agacindan kalp kaliplari i¢cinde sukunete ermis ruh kandille-
rinde yerlesik zihinlerimizin fitillerini tutusturdun.

Kudsi lambalardan déntismus ruh kaliplarinin iginde gizli,
nefis fanuslarinda sakli akil lambalarimizi aydinlattin. Bu
kudsi lambalar, melekuti bir ates degmese de tutusacakmis
gibi parildayan bir zeytinyagini andirmaktadir. Ki yalnizlik
¢ollerinin derinliklerinde yaraticinin stkriine ve hamdine yol
bulalim.
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O, nefis ve akil hiviyetlerini 6rneksiz var eden, rikin ve
usullerin mabhiyetlerini essiz yaratan, fasillarin zatiliklerini
cinslerin’ zatlariyla irtibatli olarak ikame eden, zaman nev’ini
mevsim hususiyetleriyle bdlen, mevzunun mahmule nispeti-
ne benzer gekilde arazlarin kuilliyatini cuzlerin cevherlerine
baglayan, suret cinslerini hulul kaydiyla maddi mahallerde
zapt eden, hadiseler gerdanligini illet-malul(sebep-sonug)
ipine dizen, oluglarin daginikligini hamil ve mahmul merte-
besinde bir dizene sokan yuce yaraticidir.

Bitkileri serpilip yeserme ile kuruyup ¢uriime, hayvanlari
semizlik ile arikhk arasinda gidip gelen varliklar kilmistir.

Ariflerin ruhlarini, hasil olug ve vasil olus rizgarlariyla
serinletmistir. Saliklerin kalplerini simul ve kabul adh terte-
miz sarabin serinligiyle costurmustur.

Somut ve soyut alametleri bize o6grettidi icin O’na
hamdederim.

Seriatin ve menkul hikimlerin kurallarini bize tanittigi i-
¢in O’na sUkrederim.

Seckin kullarina, malkinin eminlerine, 6zellikle Habibi,
kulu ve katindan génderdigi Rasuli Muhammed’e salat ve
selam olsun. Her isteyene sefaati umulur ve her istenen
O’nun aracihgiyla talep edilir.

Allah’im!

Muhit dairesi basit merkezinin ekseninde dondikge, ba-
sit cenin, muhit batininda sakin oldukga.. tertemiz ruhlara,
apaydinlik bedenlere salat ve selam et.

' Yakin tirlerin icinde toplandiklari birlik. Kendi igcinde yeniden turleri

bulunan her tir, o tlrler igin cins olur.
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imdi...zihnin zayifladigini ve kuvvet ipinin yiin gibi gev-
sedigini fark ettim. Oysa bundan énce gengliginin basinda
gururla ¢alim satiyordu. Caba ve aksiyon istedi de iyice
zayifladi.. Genglik kusu ugup gitti, dmriin sadece 6zUu geride
kaldi. Bundan o6nce hayat topradi yemyesildi. Ama artik
hayatin hayat alani, kipkizil bir gurup zamanini andiriyor.
Bunun sebebi de rahmetin gakmak taslarindan alevlerin
yukselmesi.. Artik gaybin kuytularindaki gizli kivrimlarindan
sirlari ortaya c¢lkarmayl amagladim. Belki Musa nurunun
Tur'u tarafindan bir ates bulurum da Rahmanin nefesinden
eserlerle karsilagirim... O guine kadar hayir kaynagi bulutlar-
dan yagmurlar indirmeye c¢aligiyordum. Feyiz bollugundan
katreler edinme gayretindeydim. Bdylece bunlarin destegiyle
intiyaclarimi gidermeyi, yaylar kirisler edinmeyi amagladim.
Durmadan comertlik yagmurlarindan saganak ve ciseleyen
yagislari bekliyordum. Pinarlarindan gaylar ve irmaklar dili-
yordum. Ki kenarlarinda kokler ve agaclar yesersin, dallar
yapraklar ag¢sin, meyveler versin. Artik geceler boyunca
kendimi yildizlar seline kaptirdim. Fikir denizine dalip yuzi-
yordum. Denizin derinliklerine dalarak sedeflerinden parlak
inciler gikarmaya bagladim. Olgllerinden secgkin 6zlere ulas-
tim. Sonra hikmet denizinde parlak sedeflerle karsilagtim.
Ayrica ben, géz kamastirici burhanlarin destediyle takviye
edilmistim. icinde goz alici incilerin saklandidi parlak cevher-
lerle doluydum. Ve ben zamanin c¢ocuklarini bir kenara at-
mistim. Oglen ve ikindi namazlarini cem ve kasr yapmak gibi
onlari durGvermistim. Onlarin eserlerini bitlin ciddiyetimle
inceledim, teliflerini var glcimle matalaa ettim. Bu eserler,
her ilim dalindan Orneklerle doluydular. Her vadiden buyuk
bir clretle s6z ediyorlardi. Ama aldanmisin sehvetiyle hare-
ket ediyorlardi. iddialari kiskang bir cimrinin iddiasini andiri-
yordu. Buatun dertleri tul-i emeldi, ama amelleri alabildigine
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yetersizdi. Ecel yaklastigi halde hala cedel oklariyla vurusu-
yorlardi.

Omriime andolsun ki kadehin kurali, suyunun saraba bu-
landirilmasini, kanunun ahengi ise sarapla dinlenmesini
gerektirir. ..

Derken dolgun sedefleri kirmak, bunlardan pahali inciler
¢clkarmak istedim. Fikrin 6zuna arindirip, kirlerinden temizle-
yerek parlatmayr amagladim. Tabiatin 6zinU bulup kabu-
gundan siyirmayi arzu ettim.

Bununla beraber hakikat ilminin hayat pinari kurumak
Uzereydi, ticaret metal ziyan pazarinda yok olup gitmeye yiz
tutmustu. Hakikat ilmine sahip olanlarin daha énce parilda-
yan yuzleri kararmig gibiydi. Alisverisleri de hep zarar ve
ziyanla sonuglanir olmustu. Eger Allah’in takdiri minnet ve
litfuyla bu yiizleri aydinlatmis olmasaydi. ihsani ve keremiy-
le yeniden icadi takdir etmeseydi. Neticede lutuf ve keremiy-
le ilahi nimetlerin kadrini bilen, Allah’in koydugu yasalara
badli olanlara sevgi besleyen, kulluk sunanlara karsgi sefkat
besleyen birini bahsgetti. O da efendimiz buyuk emir, emirlerin
ve vezirlerin en faziletlisi, hilallerin ve bedirlerin en sereflisi,
kiligc ve kalem sahibi, dilden dile dolagan &vgllerin erbabi,
islami guzellestiren, canhlarin siginagi, havas ve avamin
penahi, zamanin ehlinin koruyucusu, comertlik ve Ustln
ahlak sahibi, serefli ve asil Ahmed b. Es-Sadr es-Said Ebu
Nasr b. Yunus'tur. Allah, dmrinu bekasi boyunca uzun etsin.
Bulugsmasiyla goézlerini aydin etsin. Cunkl kullar hep onun
ugurlu yénine yonelmektedirler. Sagdan soldan ona tevec-
cuh etmektedirler. Kapisindan hak sahibi hig kimse hakkin-
dan yoksun olarak dénmez. Sagin ve solun sermayesi on-
dandir, ¢inkl az cok samil badislar da ondandir. Eksiksiz
bagislar da onun cihetindendir. Bollukta ve kitlikta ihtiyaclari
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giderendir. Aci tatli gunler, onunla birlikte gecer ve nice
hastaliklar onunla sifa bulur.

Bir yigit ki gtizel évgiyi maliyla satin alir
Cemberin dénddgdind bilir ¢linki

Higbir cémertlik onu gegmez, geride birakmaz
O neredeyse oraya ylirtr cémertlik ¢inkd

Ozellikle hizmetgilerinin, kerem hareminde terbiye edi-
lenlerin, comertlik ve nimet denizinden kana kana icenlerin
en kucugune yonelik comertligi takdire sayandir. Clnki en
ylce zirveye c¢iktigi, kopmak nedir bilmeyen kulpa sarildidi
gunden beri, inaminin goélgesine siginan havas ve avam
muminleri zamanin ugursuz kafirlerine, felaketlerine, ginah-
karlarina, hadiselerin etkisine, tagut ordularinin saldirisina,
bagilerin askerlerine karsi korumustur. Feyizler bahseden
inayeti hala comertligini sirdurmektedir. Tipki varligi ve ezeli
hidayeti gibi yol gbsterir comertligine dogru.

iste ben de onun himmet ve destegiyle kovami daldiriyo-
rum hakikat ilimleri pinarlarina.. O pinarlar ki nice inceliklerle
doludur. Bu yucelikleri mitalaa eden, riza gézuyle bu gizli ve
acik nimetlere bakan kimse, hi¢ kuskusuz buylk bir serefe
nail olur.

Ve ben diyorum ki:

- Felsefe, yunanca bir kelime olup hikmet sevgisi anla-
mina gelmektedir. Feylesof ise “fila” ve “sofa” kelimelerinden
meydana gelmis birlesik bir kelimedir. Fila, seven, sofa ise
hikmet demektir. Dolayisiyla feylesofun anlami, hikmeti
sevendir. Hikmetin siniri; varliklarin hakikatlerini olduklari
gibi tanimak ve taklide degil, insanin kapasitesi oraninda
delillere dayali bir tahkik sonucu bunlarin varliklarina hik-
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metmektir. Bu tahkikin insanin kapasitesi oraninda olmasini
belirttik, cinku yuce Allah, bir insana ancak kaldirabilecegi
yuku ytikler.

Hikmet ve Etkeni A¢isindan Kisimlari..

insan, latif nefisle kati bedenin karisimindan ibaret bir
varlik oldugu igin hikmet de etkeni agisindan iki kisma ayril-
mistir: Birinci kisim: Nefsani nazari hikmet. ikinci kisim:
Cismani ameli hikmet.

Nefsani nazari (s6zel) hikmet, varligin batin suretleri-
nin, kemal ve tamamlik Gzere killi olarak beseri nefse nak-
sedilmesi demektir. Tipki aynada gorilen suretlerin aynaya
naksedilmesi gibi. Hikmetin bu tirli Nebi (a.s)in matlubudur.
Nitekim bir duasinda sbéyle buyurmustur: “Bana esyanin
hakikatini géster”.. yani “bana esyayi oldugu gibi géster.” Bu
hikmet tiirii, ibrahim Halil (a.s) icin de gegerlidir. Nitekim o da
soyle dilemistir: “Rabbim! Bana hiikiim(hikmet) ver.” (Suara,
83) Burada gecen hikim kelimesi, esyanin varhigini tasdik
etmek anlamindadir. Duasinda sadece tasdiki dilemesinin,
tasavvur etmeyi dilememesinin nedeni, tasavvurun tasdikin
icinde olmasidir. Tipki cliztin kdllin icinde olmasi gibi. Clnku
ne zaman Kkill istenirse, kaginilmaz olarak cliz de istenmis
olur.

Cismani ameli (fiili) hikmete gelince, bundan maksat;
hayirl amel yapmak, insanin, butin halleri itibariyle en Ustln
dizeyde olmasi igin Gzerinde bulunmak durumunda oldugu
iyiligi islemek demektir. Rasulullah (s.a.v) “Allah’in ahlakiyla
ahlaklanin.” sézlyle hikmetin bu anlamina isaret etmistir. Hz.
ibrahim de (a.s) “ve beni iyiler arasina kat.” (Yusuf, 101)
derken bunu kast etmistir.

ilahi filozoflar Nebileri érnek alarak “felsefe, insanin giicii
oraninda Ona benzemeye ¢alismasidir’ derken hikmetin bu
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iki tirind sembolik olarak ifade etmislerdir. Hi¢ kuskusuz
hikmetin Ustlnligld birgok agidan asikardir. Bunlardan biri
sudur: Hikmet, esyanin en kamil, en noksansiz, en glizel ve
en genel gekilde var olugunun sebebidir. Daha dogrusu
varligin kendisinin sebebidir. Clnku varlik ve varligin dayan-
digr mahiyet ve dizen bilinmeden varligin icadi ve uretimi
s6z konusu olamazdi. Varlik, salt hayirdir. Salt varlik hayrin-
dan baska seref yoktur. Var olussal olarak salt olmaktan
baska yerde de seref yoktur. Yiice Allah bir ayette bu anlami
sembolik olarak sdyle dile getirmistir:

“Kime hikmet verilirse, ona pek ¢ok hayir verilmis de-
mektir.” (Bakara, 269)

Bu itibarla ylce Allah, ulu Kitabinin birgok yerinde kendi-
sini “Hakim” (hikidm ve hikmet sahibi) olarak isimlendirmistir.
Ki Kitabi da 6vgluye deger, hikmet sahibi Allah katindan
indirilmistir (inzal olmustur). Dolayisiyla Hikmet, Allah’in ulu
isimlerinden  biridir.  Yine yice Allah, Rasulullah
Aleyhisselam’in risaletini ispat baglaminda yemin mahiyetin-
de yuce Kitabini “Hakim” olarak isimlendirmistir:

“Ya Siyn. Hikmetli Kitaba andolsun ki sen gbnderilmis
Rasullerdensin.” (Yasin, 1-2)

Nebiylerini ve velilerini “hakim” (hikmet sahibi) olarak i-
simlendirmistir. Onlari rabbaniler, haviyetlerin hakikatlerini
bilen; hukema ve ulema olarak nitelendirmistir. Nitekim bir
ayette sdyle buyurmustur:

“Hani Allah, nebiylerden: «Ben size kitab ve hikmet ver-
dikten sonra... diye s6z almigti.” (Al-i Imran, 81)

Lokman ile ilgili olarak da séyle buyurmustur:
“Andolsun biz Lokman'a... hikmet verdik.” (Lokman, 12)
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Bunlarin timd ilahi minneti vurgulamak ve nimetlerini
gOzler 6nlne sermek baglaminda sunulmus ifadelerdir.
Dolayisiyla yukarida cgercevesi cizilen ve reddedilmesi im-
kansiz hikmet vasfina sahip olmayan bir hikmet sahibinin bu
baglamda ifade edecegi bir anlam yoktur. Surasi aciktir ki
varlikta, Allah’in apacik yoluna iletici olarak sadece Mabudun
Zati, Kitaplari ve Rasulleri vardir ve bunlarin timunud de ylce
Allah, hikmet sifatiyla vasfetmigtir. Boylece hikmet vasfinin
seref ve ululugunun gerekgesi de belirginlesmis oluyor. Su
halde hikmetin alametlerinin derinliklerine ulasmak, ululugu-
nu kavramak igin bu gerekgeden yola ¢gikmak gerekir. Oyley-
se biz de bir guzel armagan, degerli bir hediye kabilinden
elimizden geldigince hikmetten bazi hususlari gézler 6nine
sermeye c¢alisalim. Bunu derken maksadimiz ayri ayri olan-
lar birlestirerek bir sonuca varmaktir. Hi¢ kuskusuz faziletin
anahtarlari Allah’in elindedir ve onlari diledigine verir. “iste
yariganlar ancak onda yarigsinlar.” (Mutaffifin, 26)

Hikmet ilminin kisimlari

Hikmet ilminin iki kisma ayrildig1 6teden beri aklima yer-
lesen bir husustur: Birincisi; alemin mahiyetini, araz ve cisim
gibi kisimlarini kesfetmek. Ikincisi; zatinin ve varliginin sifat-
lari gibi var olusunun sebebini kesfetmek.

Birinci kisim hikmet, iki kutup ekseninde doner: Birinci-
si; guney kutbudur ki ruhaniler iklimi onun asagisindadir.
Burasi gayb ve melekut alemidir. Yani kalici (baki) makuller-
dir ki su ayette kast edilen budur: “Oliimsiiz olan iyi igler ise
Rabbinin nezdinde hem sevapga daha hayirli, hem de (imit
baglamaya daha layiktir.” (Kehf, 46) bunlarin sahipleri sag
ehlidir (ashab-1 yemin). Ki “Diizgiin kiraz agaci, meyveleri
salkim salkim dizili muz agacglari” (Vakia, 28-29) icindedirler.
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ikinci kisim hikmet, ise kuzey kutbudur ki cisimler ikli-
minden ibarettir. Bu da sehadet ve milk alemidir. Bundan
maksat da fani maddelerdir ki su ayette buna isaret edilmis-
tir. “Arzda (yeryiiziinde) bulunan her canli yok olacak.”
(Rahman, 26) Bunlarin sahipleri de sol ehlidir (ashab-1 si-
mal). Ki “iclerine isleyen bir ates ve kaynar su icinde, serin
ve hos olmayan kapkara dumandan bir gblge altindadirlar.”
(Vakia, 42) ...

“Sizin yaninizdaki tikenir, Allah katindakiler ise békidir.”
(Nahl, 96) ayetinde bu iki aleme isaret edilmektedir. Bu
alemlerin her birinin dogusu vardir ve meydana gelisi demek
olan varlik sabahi buradan baslar, kemali demek olan haki-
katinin gunesi buradan dogar. Her birinin bir de batisi vardir
ve varliginin ve bekasinin gayesi olan ginduzi burada son
bulur, yokluk gecesine burlinlr. Geceyi gindize ve glindizi
geceye birinduren Allah noksan sifatlardan miinezzehtir.

Ruhaniler aleminin dogusu, ilk varlik olan saltanati en
Ustin ve delili en parlak Hak taaladir. Clinkd ademlik (yok-
luk) karanhgi O’'nun azamet nuruyla yarilir, insaniyet mahiye-
tindeki comertlik sabahinin nuru O’nunla parlar. “Sabahi
aydinlatan, geceyi dinlenme zamani kilan” (Enam, 96) Allah
munezzehtir. Yani Allah, yokluk gecesini varlik glnesiyle
yarar. Ruhaniler aleminin gecesi ise, Allah katindan gelen bu
nurlarin son buldugu yerdir. Burasi da beserin nefs-1 natika-
sidir. Cismaniler aleminin dogusu, bu nurlarin yogunlastigi,
cisimlestigi, koyulastigi, keskinlestigi yerdir. Burasi da ilk
sema ve sidretu’l mintehadir. Yani ruhaniler aleminin sonu
ve cismaniler aleminin baslangicidir. Cismaniler aleminin
batisi ise, merkezlerinin derinligine dugsen cisimlerin Allah’in
atesiyle ortaya ¢iktiklari yerdir. Burasi ise, icine disenlerin
kirihp pargalandiklari hutama, yani yerylizidir. “lki dogunun
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ve iki batinin Rabbi” (Rahman, 17) noksan sifatlardan mu-
nezzehtir.

Sonra bu dort kutup arasindaki kaynasma ve son nokta-
ya kadar latiflesme devam eder ve is insanin bedeninde son
bulur. insan bedeni de siirekli olarak bulanir, arinir, karigir ve
berraklasir ki bu kalbinin sol tarafindaki ruhuna kadar sirayet
eder. Bu hayvani ruh berrakhgi, arihdi, nuru, 1s1g1 ve fesat
kaynagi olan celigkilerden uzaklig: itibariyle felek cismine
benzer. Béylece sonunda nefs-1 natika i¢in bir ayna islevini
g6rir ve batlin varligi heyeti, naksi, sureti ve killi ve cizi
karisimiyla musahede eder. Kulliligi micerret zatinda, cizili-
di ise bu parlak ve ali aynadadir. Cunku kalli olan perdeler-
den soyutlanmistir. Bu ylizden ancak “ciplak uyarici” (neziru’l
uryan) olan nefse yerlesebilir. Clizi ise, araz perdelerine
bdrinendir. Bu ylzden ancak ayanlarin ihata ettikleri seyin
Uzerinde itminan bulur. Su halde insanda miilke benzeyen
bir sey ve felege benzeyen bir sey vardir. Bu iki sey itibariyle
de iki alemin madgribi, iki iklimin muntehasidir. Zilkarneyn’in
iki kiblenin meliki ve iki kabilenin sultani olarak isimlendiril-
mesinin sebebi budur. iki kibleden maksat cismaniler ve
ruhaniler cihetleridir. iki kabileden maksat da cinler ve insan-
lardir. Varliklari benzersiz guzellikte yaratan ylce yaraticinin
hikmetinin saglamhgina bakin! Varhdi nasil serefliden daha
serefliye...dodru baslatiyor ve derken cisimle noktaliyor!
Yine de@ersizden daha degersize dogru baslatiyor ve yeryi-
zu ile noktaliyor. Boylece arinma ve tehzible en degerliye
ihlasa ulasmanin yolunu agiyor. Bunun aksi ise ilk tertip, yani
serefliden daha serefliye dogru bir slreg izleyerek Kudsi
Nebevi nefse ulagmaktir ki ilk akla (akli kiile) benzer. ilk akil
ise ilk emirdir. Rasulullah (s.a.v) bu hususta séyle buyurmus-
tur: “Allah ilk olarak beseri akli ve ruhu yaratt.” Ki ilk felege
benzer ve Allah’in cisim olarak ilk yarattigi da felektir. “Bditiin
isler (emirler) yalnizca Allah'a déndiiriiliir.” (Bakara, 210)
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Burada ‘“isler=emirler’”den maksat cisimler alemidir. “Ve
stiphesiz en son varis Rabbinedir.” (Necm, 42) burada ise
ruhlar alemi, ilk kutup kast edilmistir. Cismaniler alemi de
onun asagisindadir. Cismaniler unsuri ve feleki olmak lzere
iki kisimdan ibaret olduklar i¢in varlik kisimlarini cami bir
hazirlik ve giris mahiyetinde bu aleme kaginilmaz olarak iki
kapi acilmigtir. Varlik kisimlarinin timua bu iki kapinin éndn-
dedirler.

Ben derim ki: Tarife higbir surette ihtiyaci olmayan sey,
varligin mahiyetidir. Clinkli ondan daha acik bir sey yoktur ki
onun aracihdiyla varligin mahiyeti tanimlansin. Varligin
mahiyeti ¢cok acik olmasindan dolayi birgoklari tarafindan
gériilmez. Oncekilerin ve sonrakilerin diisiinceleri onunla ilgili
olarak saskina donmustir. Bir sey kendi 6zgun sinirlarini
asinca karsitina donltgur. Bu yuzden varligin mahiyetini
tasavvur etme hususunda ihtilafa dismdusler, sarhoslar gibi
belli belirsiz seyler séylemislerdir. ClnkUl UGzerlerine yagmur
gibi vehim oklari yagmistir.

Varligin durumu bdyle, yani gayet acik ve parlak oldugu-
na gore, mevcudun boyle olmasi daha da uygundur. Clnki
bir varlik ya zatindan dolay! vardir ki o zaman varligin bir
sebebinin olmasi da kaginilmaz olur. Soyle ki: Eger her varlik
baskasindan var olursa, o takdirde sebepler silsilesinin son-
suza kadar uzanmasi gerekir. Ya da bir tarafa dogru degil de
daire halinde bagskasindan mdustagni olarak devam eder.
Buna ragmen yine de dayanilan taraf olarak toplamin bir
sebebinin olmasi zorunludur. Ama varhgin bir seyden yara-
tilmamig, yani seyin disinda yaratilmis olmasi bagka.. Fakat
bdyle bir iddianin da yalan olacagindan kusku yoktur.

Allah’tan baska bir yaratici mi vardir? “seyin digsinda ya-
ratilmis olmasr” ifadesi, 6nermenin yalan esasl olusuna bir
isarettir. Varligi zatindan olan ve her seyin kaynagi olan bu
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mevcuda Yunanlilar “vacibu’l vucud”, Suryaniler “ilah” ve
Araplar “ALLAH” derler. Ya da baskasiyla mevcuttur. Bu
durumda da mimkuln olarak isimlendirilir. Bu takdirde de ya
varligini ikame eden bir hamile muhtagtir ya da muhtag
degildir. Eger muhta¢ ise bu hamil, ya mahmul olmaksizin
bagimsiz bir varliga sahiptir ki bu durumda hamil ihtiyar
sahibi cevher, mahmul ise araz olarak isimlendirilir. Bu iki-
sinden murekkep olan varlida ise araz sahibi cevher denir.
Beyaz gibi. ClUnklU beyaz, beyazligi olan bir seyden ibarettir.
Eger bu hamil bagimsiz bir varliga sahip degilse, bilakis
varliginin fiilen kaim olmasi icin hamilinin icine hulul etmesi
gerekiyorsa hamil heyuli, mahmul ise suret olarak isimlendiri-
lir. Bu ikisinden mUrekkep varliga da cisim denir.

Ne hamile ne de mahalle ihtiyaci olan mumkune gelince,
ya zihin dis1 ve zihin i¢i varligi itibariyle bir mekana muhtactir
ve bu mekan olmaksizin varligi tasavvur edilemezdir. Bu
takdirde bir cihette olmasi, uzunluk, genislik ve derinlik sahibi
olmasindan dolayi somut olarak isaret edilebilir olmasi kagi-
nilmazdir. Buna da cisim denir. Ya da mekana ihtiyaci yok-
tur, bilakis zati ile kaimdir. “Nerede” diye isaret edilecek bir
konumda degildir. Birlesiklik ve ayriliktan minezzehtir. Bu
durumda ya cisimleri tedbir etmektedir ki nefis olarak isim-
lendirilir ya da idare etmemektedir ve cisimlere sadece illiyet
ve icat nazariyla bakmaktadir ve akil olarak isimlendiriimek-
tedir. Nefis de eger makul esyay! bilfiil idrak ediyorsa feleki
nefistir, bil kuvve idrak ediyorsa beseri nefistir. Ya da bes-
lenme, gelisme ve Uremeden baska bir 6zelligi yoktur, bu
takdirde de bitkisel nefistir.

Sonra begeri nefis ya sadece ilk makuller icerir ve bu du-
rumda heyulani olarak isimlendirilir. Ya da ikinci dereceden
makuller icerir ve meleke mahiyetinde akil olarak isimlendiri-
lir. Yahut bagkasina intikal etme 6zelligine sahip olur. Kesbi
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makuller gibi. Bu durumda da bilfiil akil olarak isimlendirilir.
Veya iginde hasil olup misahede edilen kesbi neticeler gibi.
Bu durumda da mistefad akil diye isimlendirilir. Dolayisiyla
bu mertebelerden biriyle vasfedilmedigi siirece akil diye de
isimlendiriimez. Aksi takdirde adi nefistir. Clnkl beseri var-
liklarda akil ve nefis, iki farkh ibareyle ifade edilen ayni zattir-
lar. Bu zat, bedeni idare etmesi cihetiyle nefis, bedene kati-
lan bir badis olmasi cihetiyle ruh ve makulleri idrak etmesi
cihetiyle de akil olarak isimlendirilir.

Feleki varliklara gelince, her felegin cismini idare eden
bir nefsi, nuru ve parlakligiyla nefsine destek olan bir akli
vardir. Daha dogrusu feleki varligin nefis ve akildan ayri bir
hasleti vardir. Bu da felegin cisminde zikredilen kuvvettir. Ki
meyletmeyi gerektirir, onu harekete gegirir ve dondurur. Tipki
bizdeki hayvani ruh gibi. Buna goére her felegin ¢ hasletinin
olmasi gerekir: Akil, nefis ve hayvani kuvvet. Birazdan bu
konuyu ele alacagiz. Sayet bu s6z efendisine yik olan kéle-
lere agir geliyorsa bilinmelidir ki hak agirdir. Cevherlerin
Ozellikleri budur.

Arazlar..

Arazlara gelince, onlar ilk énce ruhani ve cismani olmak
uzere iki kisma aynlirlar. Ruhani arazlarin tamami, hayat
sartina baghdirlar. Ama hayat dyle degildir. O zorunlu olarak
kendi nefsi veya baska bir hayat sartina bagh degildir. Aksi
takdirde sonsuz bir zincirleme veya sonu gelmez bir dongl
s6z konusu olurdu. Bu bakimdan kudretler, ilimler iradeler,
hizlnler, sevingler ve benzeri seyler gibidir.

Cismani arazlar ise, cevherin hallerine gére dokuz cesit-
tirler. CUnkd cismani cevherin uzunluk, geniglik ve derinlik
olarak miktarinin olmasi gerekir. Buna da kemiyet denir. Bir
de sicaklik, sogukluk, aydinlik ve karanlk gibi hallerinin
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olmasi gerekir. Buna da keyfiyet denir. Cismani cevherin bir
mekanda ve cihette olmasi da kaginilmazdir, buna da
“‘eyn=nerede” denir.

Yine bazi cuzlerinin diger bazi cuzleriyle minasebeti ol-
mali, bir cihette olmasi hasebiyle de kendisinin disindaki
olgularla da baglantisi olmalidir. Bu duruma da vaz’ (konum)
denir. Ayrica bir sey tarafindan kusatilmis olmasi da gerekir.
CunkU kusatiimishk mekan sahibi seylerin kaginilmaz 6zelli-
didir. Eger bu kugatan, kusatilan cevherin intikaliyle intikal
eden bir seyse, cevherin milki olarak isimlendirilir. Gomlek
giymek, sarik sarmak, zirh giymek ve ylzuk takmak gibi.
Eger insanin evin icindeyken aldigi renk gibi taginmayan
tirden bir seyse, cevherin miulki olarak nitelendirilemez.
Yine cevherin yakinlk, uzaklk, ogul veya kardes gibi nispet-
leri de olmalidir. Bunlara da muzaf denir. Bir zamanda olma-
sI da kaginilmazdir. Bu nispet de “meta=ne zaman” olarak
isimlendirilir. Alemdeki butin cisimler bir zaman i¢cinde olmak
durumundadirlar. Asil felek hari¢. Cinkl o zamanla beraber
olmasinin yaninda zamanin failidir. Bir seyin faili ise; o seyin
icinde olamaz. Bilakis onunla beraberlidi illetin malulle bera-
berligi gibidir. Fakat bu beraberlige de “meta=ne zaman” ismi
verilebilir. Yine hazirlama seklinde de olsa baskasina tesir
etmesi de gerekir. Buna da fiil adi verilir. Bunun yaninda
baskasindan etkilenmesi de lazimdir. Bu duruma da infial
denir. Bu son tanimlama butiin mimkin varlklar kapsar.
Fiili makule ise vacip varliga hastir. “O'nun zatindan bagka
her sey yok olacaktir.” (Kasas, 88) ayetinde bu anlama isaret
edilmektedir. Clnkl helak olmak infialin son siniridir. Bu
yuzden Cenab-1 Hakkin zati (vechi) bundan istisna tutulmus-
tur. Bu ise varliginin vaciplik cihetidir ki fiil siddetinden ve
tesir kuvvetinden baska bir sey degildir. iste sair Lebid’in
“haberiniz olsun Allah’dan baska her sey batildir’ seklindeki
s6zUnlU duyan Hz. Rasulullah (s.a.v) bu ruhani nimetten
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otlrd sarsiliyor, maddi olmayan kudsi bir nese hissediyor.
Sifli olmayan ulvi bir huzur duyuyor ve “Allah’im! Hayat
sadece ahiret hayatidir.” buyuruyor. iste bunlar arazin mes-
hur kisimlaridir. Bunlara ali cinsler, immehat (analar), dokuz
makulat denir. Yunancada ise katigoryas olarak isimlendirilir-
ler. Buraya kadar anlatimini gergeklestirdigimiz varligin tim
kisimlarini sdyle siralayabiliriz:

Arazin Meshur Kisimlar “Dokuz Makulat”

1- Vacibu’l viicud. Bu kisimlar O’na aittir. Zat, sifat, fiil ve
isim olarak O’nu bolecek higbir sey, hicbir agidan s6z konusu
degildir. Clinkl yltce Allah alemlerden mistagnidir.

2- Akillar. Bunlarin sayisi ileride agiklayacagimiz gibi fe-
leklerin sayisi kadardir.

3- Nefisler. Bunlar da ruhaniler aleminden s6z ederken
isaret edecegimiz gibi feleki, beseri, hayvani ve bitkisel nefis-
ler seklinde ayrilirlar.

4- Cevherler. Bunlar ise bes kisma ayrilirlar: a) Heyuli b)
Suret ¢) Heyuli ve suretten mirekkep cisim d) Nefis. e) Akil.

Cevherin bu bes turle sinirh oldugunu belirtmigtik. Cisim
de bes kisimdir. Cinkl cisim ya dogru bir gizgide hareket
etmeye elverigli degildir, bu durumda felekidir ya da elverisgli-
dir, bu durumda da unsuridir. Ya merkeze dogru hareket
eder ve mutlak olarak agirdir ya da merkezi asar ve mutlak
olmaksizin agirdir. Ya muhite dogru hareket eder, bu takdir-
de mutlak olarak hafiftir ya da muhiti ve muhite muicavir
olanlari asar ve mutlak olmaksizin hafiftir. Arazin kisimlarini
yukarida zikretmistik. Varlik cuzlerinin kalli kisimlari iste
bunlardan ibarettir. Su var olus silsilesi Gizerinde distn! Nasil
azamet, seref ve celalin en ylUksek mertebesinden baslat-
mistir var olusu? Bundan maksat da drneksiz yaratma, essiz
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var etme 6zelligine sahip ilk nurdur ve varlik alemi arzini
rabbinin nuruyla aydinlatmistir. Yine nasil asagilikhign,
degersizligin ve izmihlalin son mertebesine vardirmistir var
olusu? Bundan maksat da var olmasi i¢in cevheri bir tasiyi-
clya ihtiyaci olan arazdir. Bununla beraber varlidi igin bir
sebat yoktur. Bilakis bazisi var oldugu gibi zorunlu olarak
dagilir, ortadan kalkar. Havadisler aleminin eksenini olustu-
ran hareket gibi. Havadislerin ekseni konumundaki arazin
durumu bu ise, bu hareketin maluli konumundaki havadisle-
rin durumu nasil olabilir?! Bazisi da fiile yakin bir yerde
¢ozulur. Nasil olmasin ki? Arazlarin en guzeli ve en parlagi
idraki saglayanidir. Ki bundan maksat da hayattir. Onun
canlilarda zayif bir hayat olarak basladigini, yavas yavas
arttigini, derken son sinirina vardigini, yine yavas yavas
sénmeye yuz tuttugunu ve derken sénuverdigini gérmuyor
musunuz? Seyh Ebu’l Ala el-Maarri ne glizel sdylemis:

Sanki ates de hayat da kil gibidir.
Ikisinin de basi ve sonu dumandir.

Bu var olus silsilesinin baslangici, nurunun parildayisin-
dan, feyzinin siddetinden ve kapsayiciligindan dolayi gozler
tarafindan idrak edilemedigi gibi, sonu da, zayifligindan,
yetersizliginden, noksanligindan ve eksikliginden dolayi idrak
edilemez. Onu tenzih ederiz, “gézler O'nu gdbremez;
halbuki O, gézleri gériir. O, esyayi pek iyi bilen, her seyden
haberdar olandir.” (Enam, 103) CunkuU eksiksiz kemal, idrak
eden acisindan degil, kemal ac¢isindan idrak edilmeye mani-
dir. Tam noksanlik da idrak edilmeye manidir. Bu ise noksan-
lik cihetiyle s6z konusudur. Cunkd yokluk tarafina yakin bir
konumdadir. Mani ise idrak eden agisindan gecerlidir. Bunun
nedeni de kigUkliguin en son sinirinda olmasi hasebiyle
elde edilememesidir.



|

BiRINCi BAB

Cismaniler iklimi ile ilgilidir. Bundan maksat da sufli
cevherlerdir. Bunlara unsuriler de denir. Konu, cevherin
hakikati ve varliginin ispatiyla alakahdir. Hi¢ kugkusuz bizler
maddi mevcutlarda bir seyi musahede ederiz. Misahede
ettigimiz bu sey ya zati ile kaimdir, kendisini tasiyacak bir
hamile muhtag¢ degildir veya aksi gecerlidir. Eger birinci sik
gecerliyse bu sey cevherdir. Clnkl cevher derken kendisiyle
kaim olunan seyden baskasini kast etmiyoruz. Yani kendisini
tasiyacak bir mevzuya ihtiyaci olmayan sey. Maksadimiz da
budur.

Eger zati ile kaim degilse, aksine kendisini tasiyacak bir
hamile ihtiyaci varsa, bu takdirde onu kaim kilan seyin kesin-
likle bizzat kaim olmasi gerekir ki sonsuz bir zincirlemenin
olmamasi icin.. Aksi takdirde sdz donlp dolasip ona gelir ve
kendi zatlariyla kaim olmayan mevcudat iginde sonsuz bir
zincirleme var olug olgusu gundeme gelir. Bunun muhal
(imkansiz) oldugu agciktir. Bu gercegi teslim ettigimize gore
bu silsilenin gelip dayandidi, varliklarini kaim kilan bir seyin
olmasi kaginilmazdir. Aradigimiz da budur zaten. Bdéylece de
her hallkarda cevherin varligi kanitlanmig oluyor. Sonra
diyoruz ki: Bu cevher iki clizden murekkep olabilir. Ardindan
konu bu cuzlerden birine geliyor. Bu cluz de eder murekkep-
se, bu takdirde clzl olusturan iki clizden birini konusmak
durumunda kalirnz. Eger cevherdeki bu cuzler, filen mevcut
iseler, bunun imkansizhgl suphesizdir. Aksi takdirde maddi
bir zerrecikte sonsuz clzlerin bilfiil var olmalari gerekir. Bu,
en-Nazzam olarak taninan ibrahim b. Bessar'in ortaya attig
muhallerinden (teorilerinden) biridir. Bdylece s6z konusu
cuzlerin maddi cevherde bil kuvve var olmalarinin zorunlulu-
gu ortaya cikiyor. Ama bu, fert olarak cevher adini alan bu
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cuzlerden murekkep oldugu anlamina gelmez. Cunki maddi
cevherin bunlardan muirekkep olmasi bu clzlerden her biri-
nin fert olmamasi sonucunu dogurur. Yani ferdin fert olma-
masi. Bu ise imkansizdir. Bu sadece murekkepligin varsa-
yilmasi ile gundeme gelmigtir. Cunkd muhali gerektiren
murekkepligin kendisi de muhaldir. Dolayisiyla cedel ehlinin
mezhebi korku ve utanci doguran bir varsayima dayaniyor.
Bilakis kast ettigimiz anlam sudur: Maddi cevher kendisi
itibariyle birdir ve sayisal olarak son bulmayan cuzlerin ken-
disinden dogmasi istidadina sahiptir. Bu cevherden biffiil
hasil olan her sey sonlu olduguna gére, bundan anlasilir ki
cevher maddi oldugu sirece miurekkepligi bil kuvve olur.
Dolayisiyla bazen ayrilir, bazen de butlnlesir. Bunlar ona
araz olmuslardir. Bundan dolayl maruz olan maddi degildir.
CunkU bitisik maddi olan sey, ayri maddi olan seyle birlikte
olamaz. Birliktelik ayrilikla beraber olabilir mi? Cuinki bu
kargitlarin her biri bizzat 6blirinid nefyeder. Bunlar ayni
mahalle ve ayni yere ayni anda varit olurlarsa iki ayri 1stilah-
la ifade edecek olursak tezat ve karsithk meydana gelmis
olur.

Bu mahal madum (yok) da olamaz. Cunkl karsitlarin
madum bir mevzuya varit olmalarini akil, bedihi bir sekilde
muhal kabul eder. Akli nazar, bdyle bir seyi asla kabul et-
mez. Bunu caiz goéren bir kimse, safsata yapmis olur. Clnku
arazlarin madum bir mahalle varit olmalarini kabul edersek,
cisimler aleminin bastan basa zat olarak madum olmalari
caiz olur. Zatlar madum olunca da sifatlar 6ncelikli olarak
madum olurlar. Bundan da anlagiliyor ki varidatlarin mahalle-
rinin ademi olmasi, sadece safsata baglaminda caiz olmasini
gerektirir ki bu da caiz olmasinin imkansiz oldugu anlamina
gelir. Su halde bu mahallin sirf makul bir sey olmasi ve bu-
tinlesme sebebiyle de maddi olmasi gerekir. Biz buna mad-
de, arazina da suret diyoruz. Yine farkli istilahlar baglaminda
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tiynet veya heyuli de diyoruz. Akil yoluyla elde edilmis an-
lamlar Uzerinde ittifak saglandiktan sonra bu konuda tartigsma
olmaz. Su halde heyuli, makul bir cevherdir. Maddi olarak
onu gostermek, isaret etmek s6z konusu degildir. Bilakis
insanlari Ona ileten, hidayet eden akildir. “Ve: Sayet kulak
vermis veya aklimizi kullanmig olsaydik, (simdi) su alevli
cehennemin mahkamlari arasinda olmazdik! diye ilave eder-
ler.” (Mulk, 10) Akli olan kulak verip dinler. Nitekim bu itibarla
seriata “sem’™ (dinleme) denilmistir. Yani eger biz aklimiz
araciligiyla ve nefislerimiz itibariyle akletseydik alevli cehen-
nemin mahkumlari arasinda olmazdik. Ayette akletmeden
once dinlemeden s6z edilmesinin sebebi, butin insanlarin
tasdiklerini ve tasavvurlarini seriatin kandilinden iktibas etmis
olmalaridir. Fakat 6z ve temiz akil sahipleri ne de azdirlar!

“Kullarimdan gtikreden azdir!” (Sebe, 13) Kimin mana
alemi maddi alemine goére sekillenirse, makuli mahsusuna
uyarsa, zarar etmis, hisrana ugramistir. Clnkl 6zU birakip
kabugu almistir. Kalabaliklar nezdinde dinlenen, tnlenen ve
kabul gdéren nice batil tasavvurlar varl Ama duydugunu
akledisine tatbik eden kimse kurtulusa ermis olur. Clnki
kabugu atip 6zU almistir. Nice makul hak tasavvurlar vardir
ki nakil ehli nezdinde reddedilmigtir! Ylce Allah su ayette bu
iki zimreye isaret etmektedir: “Simdi (diisiiniin bakalim), yiiz
Ustlii kapanarak yliriiyen mi (varilacak) yere daha iyi erigir,
yoksa dogru yolda diizgtin yliriiyen mi?” (Mulk, 22) Dolayi-
siyla bu makul cevheri idrak etme hususunda kusurlu ve
yetersiz olan kimsenin bu durumu, aklinin bunu anlama
hususunda yetersiz olmasindan, sadece maddi seyleri idrak
etmesinden kaynaklanmaktadir. Sayet maddi alemi asabil-
seydi, gunesler tabiatinin dizgininden tutabilseydi, ondan
inkar, inatcilik ve gunahta israr sadir olmazdi. Ama yuce
Allah’in, bu kimsenin vehim seytanini aklina ve anlayigina
musallat etmis olmasi baska. Bu takdirde akli araciligiyla bilir
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ve vehmi araciliiyla bilmez olur. iginde ikrar ederken, zahi-
rinde inkar eder. BOyle bir itikadin sahibi olan kigi, Ebu
Talib’in itikadi gibi inanir. O da tipki Kureysli Ebu Talib gibi
inkarci olarak isimlendirilir. Clnkl Ebu Talib bir siirinde soéyle
der:

Andolsun biliyorum, Muhammed’in dini
Diinyadaki en hayirli dindir

Eger kinamadan korkmasaydim veya dudak blikmeler-
den sakinmasaydim

Bu apacik dine miisamaha ile yaklagtigimi gérirddin.

Nice insanlar vardir ki inkarci Ebucehil’in itikadina sahip
oldugu halde kendisinin beserin en hayirli Rasulullah Hz.
Muhammed’in (s.a.v), Ebubekirin, Omer’in ve Haydar'in (r.a)
itikadina sahip oldugunu sanir. Aslinda bilmedigini bilmedigi
halde bildigini zanneder. Kabirde olanlar diriltildiginde ve
gbguslerdekiler orta yere serildiginde, o gin her seyden
haberdar, halim ve her seyi bilen Allah’in verdigi 6rnegi
anlayacaklardir. Ylce Allah, cehennem atesi ehlinin maze-
retlerini reddetme baglaminda Rasuline (s.a.v) sOyle diyor:
“Sen sevdigini hidayete erdiremezsin; bilakis, Allah diledigine
hidayet verir.” (Kasas, 56) “Bil ki sen Oliilere isittiremezsin,
arkalarini dénlip giderlerken sadirlara da daveti duyuramaz-
sin.” (Neml, 80) “Sen koérleri sapikliklarindan cevirip dogru
yola getiremezsin.” (Neml, 81) Rasulullah’a (s.a.v) yonelik bu
hitaplar, onlarin itirazlarindan yUz cevirmeyi, onlarla yakin
olmamayi, onlari kendi hallerine birakmayi, onlari terk etmeyi
gerektirmektedir. Tipki hayvanlar gibi gezip dolassinlar, yiyip
i¢csinler. CUnkU onlar hayvanlar gibidirler, daha dogrusu
hayvanlardan daha zelil ve daha sapiktirlar. Adalet terazisin-
de hayvandan daha hafif ve daha degersizdirler.
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Ey kardesim! Bu cevherin ispati ile ilgili su ilahi kelama
kulak ver: “Sonra duman halinde olan gbge ydneldi.”
(Fussilet, 11) Burada acikga, gogin yaratimadan o6nce
duman oldugu belirtiimektedir. Eger bu duman mevcut ve
maddi idiyse, bu demektir ki gégun sureti yaratilmadan énce
mevcuttu. Yaratilmis bir seyin yaratiimasinin muhal olacagi
aciktir. Sayet madum idiyse, suretin madumda var edilmesi
nasil tasavvur edilebilir? Bu daha da imkansizdir. Geride bir
ihtimal kaliyor. O da aziz Kur'an'da igaret edilen bu dumanin
nefsi makul bir cevher olmasidir. Ki gégln suretinin mahallini
olusturmaktadir. Biz buna heyuli ve madde diyoruz.

Ey insaf vasfina sahip, sapikligin inat¢i tartismalarindan
beri kimse! Bu cevherin 6zelliklerini ve vasiflarini ne zaman
kavrayacaksin? Ne zamana kadar yice Allah’in nebiylerine
indirdigi semavi kitaplarda bu cevheri gesitli isimlerle ve en
blylk vasiflariyla zikretmedigini sanacaksin? Oysa Allah
onu bir¢cok yerde zikretmistir:

Birincisi: “onu kara bir balgikta batar buldu.” (Kehf, 86)
Yani gunesin sureti degil, suretin gunesi heyulinin kara bal-
¢igina batiyordu.

ikincisi: “dolu denize andolsun.” (Tur, 6)
Uglincisu: “bir su ile sulanir.” (Ra'd, 4)

Dérdincisi: Adem ve zevcesine hitaben buyurdugu su
ayettir: “Su agaca yaklagsmayin. Eger bu agagtan yerseniz
her ikiniz de kendine kétiliik eden zalimlerden olursunuz.”
(Bakara, 35) CUnku bu beseri nefse karsi zalim bir agagctir.

Besincisi: Yiice Allah’in bize aktardigi iblis'in Adem ve
zevcesine soyledigi su sozdur: “Derken geytan onun aklini
karistinip «Ey Adem! dedi, sana ebedilik adacini ve sonu
gelmez bir saltanati géstereyim mi?»” (Taha, 120) iblis,
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Adem’e vesvese verirken agacl, ebedilik ve sonu gelmez
mlk ile vasfediyor.

Gériilecegdi gibi ilahi Kitab, bu degerli cevheri alti isimle
isimlendiriyor ki her biri agacin alti vasfindan tlremistir.
Sdryanilerin kutsal kitabinin birinci sifrinde de sbyle deniyor:
“‘Allah yeri yaratmaya yonelince, suret libasindan mucerret
maddeye yonelik bir gcekim olustu.”

Bdylece zayif gorusliler icin kesin kanit, yetersiz akil sa-
hipleri i¢in ikna edici nass ortaya konmus oldu. $oyle ki:
maddi varliklar icinde gbézle goérlilmeyen, maddi olmayan
makul cevherler vardir. Maddiler maddi oluslari itibariyle
sadece arazdirlar. Cevherler ise, ister madde ister suret
olsunlar makulddrler. Bu ikisi bir araya geldiginde maddi
cisim olurlar. Ama cismin hakikati degil, zahiri ve ylzeyi
olurlar. Bunu iyi anla!..

Cisim ve hallerinden s6z ederken, buna delalet edecek
kanita ihtiyag olmaz. Clnki onun varligina maddi olusu
zaten hikmeder. Mahiyetine gelince, daha 6énce mabhiyetinin
iki cuziinden s6z etmistik. Heyuli ve Suret. Su halde hakika-
tini de 6grenmis oldun. Ama istenen sey, hallerinin delille
ispat edilmesidir. Bunlar da arazlardir.

Arazlarin arazlarinin ispati:

Burada arazlarin arazlarinin ispatindan s6z etmemiz ge-
rekiyor. Arazlarin bazisi maddidir, bir kanitin delaletine muh-
ta¢ degildirler. Hareket, renkler ve hissin tek basina idrak
ettigi butin Ozellikler gibi. Arazlarin bazisi da makuldurler.
ilimler gibi. Ya da sirf makul olan ruhani arazlar gibi. Korku,
keder, seving ve nese buna 6rnek gosterilebilir. Bunlar da
zorunlu olarak bilinirler. Cunku nefisten kaynaklanirlar. Aklin
fitratina yerlestiriimis, nefislerin baslangicina karakter olarak
oturtulmus bir sey inkar edilebilir mi? Fakat maddi ve makul
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arasinda bazi olgular vardir ki bazi anlayiglar bu noktada
sasirir, bunlar var olugsal olgular mi yoksa ademi olgular mi
ya da varlik veya yoklukla vasfedilemeyecek lglinci bir tir
mu diye kuskuya duserler. Bunlara haller adini verirler.
Siyahlik, beyazlik, cevherin yerinde hasil olmaktan ibaret
olus, gorilmeyi mimkin kilan renk gibi izafi ve nispi olgular
gibi. Bu UrkUticu ve dehsete dusurlcu hayreti izale etmek,
bu sert ve agir izansizli§i gidermek icin bunlarin ispati hak-
kinda kulli bir s6z séylememiz zorunludur.

Diyoruz ki: Cisimlerin hareket, durmak, toplanmak, ay-
riimak, dénismek, degismek gibi hallerine sahit oldugumuz-
dan sUphe etmiyoruz. Birinci halin ikinci bir halle degismesi,
ya bir seyin yenilenmesini gerektirir ya da gerektirmez. Eger
gerektiriyorsa, olmayan bir seyin meydana geldigi kesindir.
iste bu arazin arazidir. Eger gerektirmiyorsa, bu durumda
s6z konusu yenilenmenin, degismenin, ¢ogalmanin ve zail
olmanin salt yoklukta, sirf olumsuzlukta gergeklesmis olmasi
gerekir. Bunun da muhal oldugu aciktir. Su halde arazlarin
varlik sabahi aydinlanmigtir.

Cismin Halleri ve Hiikiimleri:
Biz cismin hallerini ve hukumlerini saymaya dénelim..

Birinci Hukum: Cisim, heyuli gibi makul bir seyle onu
kaim kilan degil, ama tamamlayan maddi bir sey olarak
suretten mirekkep oldugu i¢cin makul bir cevherdir de. Clnki
makul cismin suretidir. Nitekim tamamlayici suret de maddi
cismin cuzadur. Makul cisim, ancak kendisine 6zel arazlar
iltihak ettiginde maddi aleme girebilir. Maddi bir ates olmasi
icin sicakhgdin, su olmasi igin soguklugun, gunes ve yildiz
olmasi icin 1s131n ve felek olmasi igin seffafligin iltihak etmesi
gibi. Bu, tamamlanmis bir surettir. Yani maddi cismin varligi
onunla tamamlanir. Bu itibarla kaginilmaz olarak uzunluk,
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geniglik ve derinlik gibi cihetlere de sahip olmak durumunda-
dir. Ki gark olmus karanlik nefislerin dusis yeri olsun. Nite-
kim yiice Allah séyle buyurmustur: “Uc kola ayrilmis bir
gélgeye gidin.” (Mirselat, 30) Bu sebepten dolayi cisim
yerlesece@i bir mekana ihtiya¢c duyar. Mekan ise arazin
mekani gibi bir mahal degildir. Clnkl araz, zehrin yumusak,
aralikli cisimlerde yayilmasi gibi mahallinde yayilir. Oyle ki
mahalle yerlesenle mahal birbirinden ayirt edilmez olur.
Cunku ikisinin yapisi, yogunlugu tamamen ortismus, butin-
lesmistir. Ama bir mekana yerlesen ile mekan arasindaki
iliski bundan farklidir. Mekana yerlesen sey mekana yayil-
maz. Bilakis ikisi yUzeyleri itibariyle birbirinden ayri kalirlar.
Bu ylzden mekani terk edip baska bir mekana intikal edebi-
lir. Bu yluzden cisimler agisindan hareket caizken arazlar igin
caiz gorulmemigtir. CUnku birincisi, yani cisim mekaniyla
degil kendisiyle kaimdir. ikincisinin, yani arazin, hamili olan
mahal olmaksizin zatiyla kaim olmasi mumkun degildir.
Bundan da anlasiliyor ki cisim miktar itibariyle bir mekan
gerektirir. Dolayisiyla onu tarif etmek gerekir. Bunun da
sartlari vardir. Bu sartlardan biri, cisim mekanin iginde olma-
lidir, Gzerinde degil. Cisim oradan intikal edebilmelidir. Bir
mekan iki cismi birden almaz. CinkU bir cismin ayni zaman-
da iki mekanda olmasi imkansiz oldugu gibi iki cismin ayni
mekanda olmasi da imkansizdir. Ama kaypak ve hain vehim
kapsaminda tasavvur edilmesi baska. Gercek meselelerle
ilgili olarak bdyle bir tasavvur son derece girkin kagar. Bu
emarelerin timu bagka bir cismi ihtiva eden cisimde mevcut-
tur. Su halde batin satih ihtiva edilenin zahir sathini ihtiva
eder. Buna gore mekan arazdir. Dolayisiyla ihtiva edeni
olmayanin mekani da olmaz. Ozetle su sonuca variyoruz:
Cismani alemin toplaminin bir mekani yoktur. Clnku ihtiva
edeni yoktur. Su halde cisim aleminin timdnd ihtiva eden
baska bir cismin olmasi ve bu cismin de ihtiva edilen
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olmamasi gerekir. Eger her ihtiva edenin bir ihtiva edeni
olsa, ihtiva edenler silsilesi sonsuzluga dogru uzanir gider.
Ama bunun fasit oldugu zorunlu olarak bilinmektedir. Oyley-
se feleklerin fele§i konumundaki ars, mutlak olarak ihtiva
edendir ve kesinlikle ihtiva edilmezdir. Sufliligin son merte-
besi olan arz da mutlak olarak ihtiva edilendir ve ihtiva eden
olmaz. O halde “ars mekanin tiimdiddr’ diyen dogru soyle-
mistir.

ikinci Hiikiim: Hareket. Akil ve vehim hareketin araz ol-
dugu, zati ile karar kilmadigi hususunda birlesirler. Yani sabit
olmasI mumkun degildir. Var olmasi ile yok olmasi birdir. Bu
hareketin tanimidir. Taksimi ise iki agidan gecerlidir: Birincisi,
sebebi itibariyledir. Yani hareket sebebi itibariyle, a) Tabii,
b) Cebri ve c) iradi olmak Uizere tge ayrilir. Bu (i¢ sikla sinirli
olmasinin gerekgesine gelince, hareket hadis (sonradan
olma) bir olgudur, bu ylzden hadis bir sebebinin olmasi
kacinilmazdir. Hareketin sebebi de ya haricidir ki bu durum-
da cebri sebep olarak isimlendirilir. Yayla firlatilan ok gibi. Ya
da dahilidir. Bu durumda da ya hareket ettirici sebep suurlu-
dur, kendisinden sadir olan hareketi idrak etmektedir, ya da
bdyle degildir. Eger suur ve idrakle birlikte sadir olursa, bu
takdirde iradi bir harekettir. Canhlarin sergiledikleri hareketler
gibi. E§er hareket suur ve idrak esliginde gerceklesmiyorsa,
bu takdirde tabiidir. Cevreye dogru ylikselen ates ve merke-
ze dogru dusen tas gibi.

ikincisi, hareketin ciheti itibariyledir. Yani hareket ya dai-
reseldir ya da dogrusaldir. Bu iki sikla sinirli olmasina gelin-
ce, hareket ya asagiya dogru disen agir bir cisim gibi gevre-
den merkeze dogrudur ya da hafif bir cisim gibi merkezden
cevreye dogrudur. Bu iki hareket dogrusaldir. Ya da ne
ondandir ne de ona dogrudur, aksine uzerindedir. Bu takdir-
de de dairesel olarak isimlendirilir. Felekler ve ates kuresi
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gibi. ClUnkl ates kiresi felegin déntsiyle déner. Ama bu
hareket cebri ve daireseldir. Dogrusal hareket tabii olabildigi
gibi cebri de olabilir. Ayni durum dairesel hareket icin de
gecerlidir. Harekete iliskin bu taksim mekan acisindan so6z
konusudur. Hareket ile ilgili ikinci tir taksim, kemiyet agisin-
dandir. Buna goére cisim bazen blyidr, ama kendisine ekle-
nen bir ziyadelikten dolayl degdil. Bazen de kuagulir, ama
kendisinden bir seyin eksilmesinden dolayi degil. Ornegin su
kaynadigi zaman buylr, buna ¢6zilme denir. Dondugu
zaman da kugulir. Buna da yogunlasma denir. Cisim bazen
cuzlerin artmasindan dolayl buaylr, buna gelisme denir.
Bazen bir seyin eksilmesinden dolayi kigulur, buna da zayif-
lama denir. Hareketin kemiyet acisindan bu iki sikla sinirlan-
dirllmasinin gerekgesine gelince, bir cisim ya blylr ya da
kGgullr. Blyumesi ya kendisine eklenen bir ziyadelikten
dolayidir ya da degildir. Birincisine gelisme, ikincisine ¢dzul-
me denir. Uclincisi ise kigllmesidir. Bu da ya kendisinden
bir seyin eksilmesinden dolayidir ve buna zayiflama denir.
Ya da oyle dedildir ve buna da yogunlagsma denir. Ariklik ile
zayiIflik ve semizlikle gelisme arasinda fark vardir. Cunki
arik geligebilir, semiz de zayiflayabilir. Bu tur hareket, me-
kansal hareketten hali olamaz.

Uglincii Hiikiim: Cisimle ilgilidir. Ve bu taksim bize has-
tir. Soyle ki: Bu unsuri cisimlerin tamami, goklerin altinda, ay
feleginin derinliginde tertip edilmiglerdir. Bu dizenli bir tertip
ve mazbut ve kaynasmis bir dizendir ve her birinin suretinin
ve suretinin ayrilmaz 6zelligi olan tabiatinin gerektirdigi bir
dizen ve tertip s6z konusudur.

Atese gelince, bitln cisimlerin en hafifidir. Bu ylUzden
kendisini cevreleyen felege micavir olmasi gerekmistir.
Cunku aralarinda letafet, hafiflik ve nuranilik benzerligi var-
dir. Ayrica felek, hareketi itibariyle sicakligin illetidir. Hikmet



51

uyarinca, kendisine isabet eden cismin ¢ok sicak olmasini
gerekmistir. Aslinda hareketten tabiati itibariyle sicak olan
atesten baska bir sey de dogmaz.

Yer de her seyin en dolusu ve en agiri oldugu igin, dolu-
lugundan ve agirligindan dolayr en asagida olmasi gerek-
mistir. Su ise bu bakimdan yere en ¢ok benzeyen cisimdir.
Cunku soguk ve yogundur. Bu da yerin yanina konulmasini
gerektirmistir. Hava ise seffaflik, letafet ve hafiflik bakimin-
dan atese daha ¢ok benzer. Bu ylzden atese micavir olma-
s gerekmistir. iste muhkem tertip ve éIcili terkip budur. Bu,
her seyi en saglam sekilde yaratan Allah’in yaratmasi ve
fillidir. “Allah’tan daha glizel rengi kim verebilir?” (Bakara,
138) O’nun bagisi ve sanatidir bu. “Simdi O'ndan baskasinin
ne yarattigini bana gosterin! Hayir (gésteremezler)! Zalimler
aclk bir sapiklik igcindedirler.” (Lokman, 11)

Akil, insani bdylesine Ustln sanat eseri bir dizenin ve bu
essiz sistemin musahede edilen maddi bir vasita olmaksizin
olusturulan bu olaganusttu tertibin varliginin gerekliligini
tasdike yoneltir. Clinkl apacik, parlak ve son derece zahir ve
aydinhktir. Gorist zayif olmakla beraber akli eksiksiz olan
bir insan 6n yargisiz goéruguyle ve olanca kararliligiyla tefek-
kir edecek olursa, bu dort mekanin bu tarz varliginin vacipli-
gine hikmetmek zorunda kalacaktir.

Dordiincii Hiitkiim: Bir suretten baska bir surete geg-
mek. Bu hukim bize gore cismin 6zelliklerinden biridir. Bu
gecisin sebebine gelince, bu dért mekan arasinda ortak bir
heyuli yaratilmigtir. Tipki bir glizel suretle yetinmeyen fahise
bir kimse gibi.. Bilakis binbir hile ile hep baska bir es arzular.
Bazen kaynama ile imtihan edilirken atesin suretinin gizelli-
gini kullanarak evlenir. Bazen soguma belasina dugar olunca
arzin suretini, bazen erimeye ve latif neme meylettiginde
hava suretini kullanarak, bazen yodun ve sivi akiga egilim
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gOsterdiginde su suretini kullanarak evlenir. Bu doért mekanin
bu sekilde olmasinin sultani bir gayesi ve subhani bir hikmeti
vardir. Eger bu sekilde olmasalardi dengeli, yapici ve hayva-
ni suretler hasil olmaz ve alemimize bahsedilmezlerdi. Cln-
kU bu keyfiyetlerin her birine has unsurlar vardir ve bunlarin
da O6zel gayeleri mevcuttur. Ki bu suretler tamamlansinlar,
kemale ersinler, kendilerine yarasan faillerini kabul edecek
dizeye ulassinlar. Ates olgunlastirma ile, hava nifuz etme
ile, su devam ile ve yer yapisma ile bunu gergeklestirir.
Cunki bu suretler ancak bunlar arasindaki kaynasma ile
gerceklesebilirler. Kaynasma ise her birinin hiddetinin, 6bu-
ruyle karsilasmasi ve temasi sirasinda kiriimasiyla gercekle-
sir. Ama vehmedilen bir i¢ ice gegcme ve fesadin olmamasi
sartiyla. Eger tezadi lzere devam ederse kaynasma (lfeti
gerceklesmez. Bilakis her biri tezat digmanhgiyla éburinden
kagar. Clnki su suretiyle ates sureti arasinda tezat disman-
g1 vardir. Bunun sebebi de birbirlerini itme ozelligidir ki
apacik gorulmektedir. Bu ise ancak Ulfet yoluyla izale edilebi-
lir. Bu da sadece suretlerin kendilerini bahsedenden fiskir-
masini hazirlayan imtizagtan dodan mizac¢ araciligiyla hasil
olabilir. Birbirine disman bu zitlar arasinda mizacin gergek-
lesmesi icin de bunlarin tagiyicilar icinde tedricilik ve teenni
olgusunun olmasi gerekir. Bu ise ortak heyulidir. iste bu dort
anneden dogan bu t¢ ¢ocugu anla! Bunlar cehennemin yedi
kapisidir. Bu kapilarin her biri i¢cin ayriimis bir ctz vardir.
Nitekim cehenneme: bu gocuklarla “doldun mu?” denir, o da
“«Daha var mi?» der.” (Kaf, 30) Bu dort unsur meydana
geldiginde on iki ddnidgim tlrd hasil olur. CUnkU her biri 6bur
uc seye donusur. Ama bunlarin bu donisumu ayni derecede
olmaz. Ornegin hava atese, ates de havaya, hava suya, su
da havaya dénusir. Su topraga, toprak da suya donusur. Bu
doénltsumlerin timU bir derecede gergeklesirler. Cunku arala-
rindaki minasebet yakin, buna karsilik zitlik nispeten uzaktir.
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Buna karsilik ates topraga doénlismeye hazirlandidinda bu
ancak (¢ derecede gergeklesebilir. Once havaya, sonra
suya, sonra topraga donusilr. Hava toprak olmaya meyletti-
ginde bu ancak iki derecede hasil olabilir. Clinkl déntsimin
hizli gerceklesmesini engelleyen zitlik son derece gugludur.
Bu doénusumlerin gergeklestiginin tani§i histir. His bunu
muisahede etmektedir de. Sen de kendinde miisahede ede-
bilir, ibret alabilirsin. Bunu gorup anlamak i¢in konuyla ilgili
kitaplari da inceleyebilirsin. Hur fikirli biri icin bir isaret yeter-
lidir, iraba, ibareye gerek yoktur.

Hic kuskusuz buna benzer 6zet agiklamalar, bu gibi
maddi ve cuzi sorunlara iliskin konulari uzun uzadiya anlatan
acgliklamalardan daha iyidirler. Ki bunlar bakan g6z bebeginin
kandilinden sizan aydinhkla géren ruhun nurlarindan iktibas
edilmislerdir ve detayl agiklamalara avam da ortak olur. Bu
temel unsurlar arasindaki imtiza¢ itidale yakin ve hayat
unsurunu kabule hazir oldugu oranda, turt kabul etmesi
daha serefli, sureti kabul etmesi daha saglam, yaratilis icin
daha Ustin, nefis i¢cin daha nurlu ve daha parlak olur. Ta ki
bu nurlar nefs-1 natika ile kemal buluncaya kadar. Nefs-i
natika ise, Allah’in semavata (goklere) ve arza (yere) sagil-
mis melekuti nurlarindan biridir.

Besinci Hukiim: Bu unsuri varliklar feleki varliklardan
etkilenirler. Ama bu demek degildir ki felekler ve yildizlar bu
basit ve murekkep unsurlar Uzerinde icat ve tekvin seklinde
etki ederler. Clnki cisim, cisim olmasi hasebiyle 6ludUr, icat
etme ve yaratma seklinde bir etki gosteremez. Evet, bunlar,
sufli cisimleri suret ve araza hazirlarlar. Ki bunlar bahseden-
lerinden gunes kursundan yansiyan isik ve aydinhk gibi,
letafet, yogunluk, berraklik, bulaniklik benzeri renklere sahip
camlarin ylzeyine istidatlar ve kabiliyetler oraninda yansirlar.
Bu hazirlamalar da bu cisimden kaynaklanmaz. Aksi takdir-
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de her cisim igin boyle bir hazirlayicilik ve istidat s6z konusu
olurdu. Bilakis bunlar nefis oraninda bunlarin cisimler igin
sabit olmasini saglarlar. Clnkil nefisler akillardan nurlar,
yani muayyen etkiler edinip hareketlerine ve idraklerine
yansittiklari zaman heykelleri konumunda olan cisimlere de
yansitirlar. Ta ki bu heykeller bu nurlar vasitasiyla baska
cisimlere hazirlansinlar, baska arazlar ve suretler kabullen-
meye elverigli olsunlar. Bitlin bunlar onlarin almak igin ki-
mildama, dénme, asama kaydetme ve ylkselme, ya da
yansitma icin inme seklinde hareket ederler. Yoksa 6l0 icin
herhangi bir fiil s6z konusu degildir. Sadece infialden s6z
edilebilir.

Belki aklina sdyle bir soru gelebilir;

- Meydana gelis (hudus) alaninin ortasi konumundaki
imkan sahasinda yuzen bu akillar, bu suret ve arazlara
bahsedilmis etkileri ve hibe edilmis nurlari nereden getirirler?

Buna verecegimiz cevap sudur:

- Bu akillar, onlari bagka bir membaa muhta¢ olmayan
askin nur membaindan getirirler. CUnkld her sey o memba-
dan baslar ve ona doner. Yice Allah bundan sdyle haber
vermistir: “Hepsi Allah'tandir, de.” (Nisa, 78) Bu ifade su
anda cebrin ceberut kapisini galmaktadir. Bildirildigine goére
her faziletli ve habisin bu kapidan girmesi de kaginiimazdir.
Boylece ulvi varliklar, sifli varliklarda zahir olsunlar. Ve
cisimler nurlari, parlakhklari ve aydinlatici yakiciliklariyla
belirginlessinler. Bunlardan biri, cisimler ve bedenler alemin-
de sultan mesabesindedir. Bu, Allah’in en ylice ve en blyuk
misalidir, en gorkemli ve en parlak meselidir. Clnki ylce
Allah yuce sanini, burhaninin belirginligini vurgulamak mak-
sadiyla, aciklama ve sifatlarini sayma baglaminda
Kuran’inda ¢ok kere ondan s6z etmistir. Buna su ayetleri
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ornek gosterebiliriz: “Semavatta ve arzda (tecelli eden) en
ytice sifat O'nundur.” (Rum, 27) “En ylice misal Allah'a
aittir.” (Nahl, 60) “Allah, semavatin ve arzin nirudur. O'nun
naGrunun temsili...” (Nur, 35) “Arz, Rabbinin ndru ile aydinla-
nir.” (Zumer, 69) Bu, Allah’in en buyuk ayetidir. Cunkd sahis
olarak Tek'dir, baskalarindan yucedir, askindir ve nurunu
onlara yansitir. Ama hi¢ kimseden nur almaz. Maddi alemin
aydinhginin membaidir. Nitekim Allah, makul alemin nurunun
membaidir. O halde misal ve mesel Allah’indir ve Allah
benzerden, misilden ve ahirete inanmayanlarin hayallerin-
den, kot misallerinden beridir, yicedir. “En ylice misal
Allah’a aiddir.” iste yildizlara tapanlarin ayaklari bu noktada
kaymis, zihinleri ¢ollerin karanliklarinda yolunu sasirmistir.
Cunkl bunlari ilahlar edinmiglerdir. Oysa bu varliklar, hare-
ket bakimindan en yice mertebe bakimindan en yuksektir-
ler. Maddi alemde kendilerine ibadet edenlerden beridirler.
Bu ibadet edenlerin en asagisi, esfel-i safiline yuvarlanani,
tabiata tapanlardir ki tabiat cisimler aleminin en karanlik
varligidir. Gunesg nasil buyukluk ve parlakhdin en Ust merte-
besinde ise tabiat da hakirligin ve karanligin en asagi merte-
besindedir. Onun kendisi hakkinda bir bilgi ve etkisi yok iken,
baskasi ile ilgili etki ve bilgisi olabilir mi?

Bunlar arasinda batil mezhepler, asilsiz isteklere daya-
nan anlayislar vardir ki abdallarin mutluluklarini ellerinden
alirlar. Daha dogrusu baglilarini sonsuz bedbahtliga mah-
kum ederler.

Sonuncusu da vezirin menzilidir. Yani ayin. Glnesin tesi-
ri, canlilarin hayatlarinin ve bitkisel nefislerin maddesi konu-
mundaki 15131 ve aydinligi yaymak seklindedir. Clnki canli-
larin hayatlari ancak tabii sicaklikla gerceklesebilir. Bu ise
ulvi 1siIk ve nurdan kaynaklanan bir bagistir. Bitkilerdeki
nefislerin hasil olugsu da buna bagdlidir. Nasil ki beseri natika-
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larin nefisleri ayri nurlardan, yani cisimlerin karanliklarinin
bulaniklidindan mucerret saf akillarin bagisi ise, hayvani ve
bitkisel ruhlar da parildayan, 1sik sacan yildizlarin nurlarinin
bagisidir.

Ayin tesiri, meyvelerin olgunlagmasi, sularda med cezirin
meydana gelmesi, memelerde sitlin artmasi, ekinin, neslin
ve ziraatin artip eksilmesi, zayiflamasi seklindedir. Bitln
bunlar ayin blytylUp parlamasi, sonra kigulip i1s1ginin zayif-
lamasi ile baglantili olarak gergeklesen hadiselerdir.

Bu ikisinin disindaki yildizlarin tesirlerine gelince, bu hu-
sus Ndcum ilminde ayrintili olarak agiklanmistir. Bu islerle
ugrasanlar goérdikleri manzara karsisinda derin bir hayrete
dismekten kendilerini alamamislardir.

Bil ki: Canh varligin bedeninde kalp ne ise alemde de
glines o konumdadir. Daha dogrusu glines, insan-1 kebir
(blyuk insan) dedigimiz cisimler aleminin g6zl mesabesin-
dedir. CUnku varliklar onunla gorilir. Gunes varliklar alemi-
nin yuzaddr de. GUnku yuz insanin en serefli organidir,
gunes de varligin en serefli objesidir. Gunes varligin basidir
da. Clnki yuz ve g6z basta olurlar. Glines kalptir de. Clnki
bedenin her organina yansiyan feyizlerin membal kalptir.

Ay ise beyin konumundadir. Hayat 6nce kalpte baslar,
sonra onun araciligiyla beyine sirayet eder. Oradan da be-
denin sair organlarina, taraflarina ve koselerine yansir. Yice
Allah’in cémertlik denizinden yansiyan feyizler de bunun
gibidir. Onun nurlari akillara yansir, onlari aydinlatir, etkileri-
ne gark eder. Sonra comertlik bulutlarindan kendilerinden
asagl olan her varlia etki ederler. Once glnes nefsinde
zuhur eder, sonra oradan aya yansirlar. Bundan dolay ay,
tesir bakimindan glinesin halifesi konumundadir. Sonra bu
tesirler tabii ve has seklinde olurlar. Bunu etkilenenler ara-
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sindaki farktan anliyoruz. Clnku tabii tesir, eserin tabiattan
vasitasi sadir olmasindan ibarettir. Has tesirde, tesir tabiat-
tan sadir olur, ama halinin vasitasiyla ve bu vasita bizce
bilinmemektedir. Muayyen bir tasin (miknatis) demiri gekme-
si gibi. Eger bu tasin ¢cekim seklindeki tesiri sirf tabii olsaydi,
her tasin demiri gekmesi gerekirdi. O halde burada tabiatin
yani sira bagka bir unsurun da bulunmasi gerekir. O halde
tab (huy, karakter) tabiattan, tabiat ise hasiyetten daha ge-
neldir. CUnku tab’in bir etkisi vardir ki bunun suurlu olmasiyla
suursuz olmasi fark etmez. Tabiatin tesiri ise suursuzdur. Bu
yuzden “hayvanlar tab’lari geredi fiillerini islemeye musahhar
kilinmiglardir, tabiatlari gereg@i degil.” denilmigtir. Denilse bile
bu mecazi olur. Yine denilmistir ki: “Cansiz varliklar, tabiatlari
geregi fiillerini islemeye musahhar kilinmiglardir, tab’lar
geregi degil.” Denilse bile bu da mecazi olur. Hassiyete
gelince, bu da hepsinden daha ézeldir. Once tab’ gelir, sonra
tabiat, ardindan da hassiyet gelir. Ayrica bilinmeyen bir
olgudur.

Cismin bir mekaninin olmasi ve mekanin heyetinin se-
bebine iltihak etmesi kacinilmazdir. Clnki cismin clzleri
arasinda, cuzleriyle harici olgular arasinda minasebet var-
dir. Bu heyete vaz’ diyoruz. Daha 6nce belirttigimiz gibi vaz’
ulvi annelerdendir. Bunun bagkasi Uzerindeki tesiri ancak bu
vaz'in aracihgi ve ortakhgiyla mimkin olabilir. Dolayisiyla su
uc cihetten hali degildir.

Birincisi, yakinhigidir. Yani kargilagsmadir. Atesin, tesirini
kabul eden bir seyle karsilastiginda onu yakmasi gibi. ikincisi
uzakligidir. Bu da kargi karsiya olustur. Aydinlatici bir cismin
karsisinda olan bir cismi, seffaf, 151g1 engellemeyen bir vasita
araciligiyla aydinlatmasi gibi. Ugiinciisii vasattir. Yani miica-
virliktir. Atesin, su ve benzeri seyleri mucavirlik neticesi
Isitmasi gibi.
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Sonra su alemimizde is1 ortaya c¢ikar, cuzileri arasinda
ve Ug sey araciligiyla yayilir.

Birincisi: Tabiati geregi sicak olan cisim araciligiyla.
Cunku her cismin sicakligi baska bir cisimden kaynaklaniyor
olsaydi, bu takdirde sonu gelmez bir silsile meydana gelirdi
veya daimi bir dairesel olus s6z konusu olurdu ki her ikisi de
ileride gorecegin gibi muhaldir. Bilakis tabii olarak sicak bir
cisimle son bulmak bir zorunluluktur. Bu cisim de atesten
baska bir sey degildir.

ikincisi: Hareket. Hareket cismi 1sinmaya hazirlar. Bu
denenmis bir olgudur ve vehim oklarinin 6nlnu kesmistir.
Ornegin soguk olarak akan su, tabii olarak soguk ve durgun
sudan daha az soguktur. Batln sert cisimler matkapla delin-
dikleri zaman bu surtinme sonucu bir 1sI meydana gelir ve
tabiati geregi bundan etkilenme 6zelligine sahip cisimler
degdikleri zaman yanarlar. Bu olgu da nice kereler denen-
mistir. Bundan su sonuca variyoruz: Eser her zaman muies-
sirle ayni cinsten olmak zorunda degildir. Clnku 1s1 hareketin
bir eseridir, ama bu ikisi ayni cinsten ve turden dedgildirler.
Cunku 1s1 bir keyfiyet iken, hareket kemiyeti, keyfiyeti,
eyniyeti (neredelik), vaziyeti vs. samil bir turddr. Bu iki bab
arasinda bir aynilik var midir?

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalar ¢ok 6nemli, bii-
yuk, yararl ve degerli bir mukaddime mahiyetindedir.
Bundan su sonuca variyoruz: Orneksiz yaratan yiice Sani,
vazettiklerinin benzeri, tabettiklerinin misli degildir. Nitekim
bunu gayet acik bir ifadeyle bildirmistir:

“O'nun benzeri hicbir sey yoktur. O igitendir, gérendir.”
(Sura, 11)

Onun mikerrem kullari da oyle. Onlar da cisimlerin ben-
zerleri, arazlarin ve ecramin denkleri degildirler. Onlar,
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uzunluk ve geniglik boyutlarina sahip arz semasinda Allah’in
halifeleridirler. Nitekim insan da arz sergisinde Allah’in
halifelerinden biridir. Vazifesi de nafile ve farz sergisini yay-
mak, varliklarin aralarindaki ihtilaflarda hikim vermek, borg
ve alacaklari eda etmektir. Halife, vekil demektir. Vekil de
zat, sifat ve fiil olarak ¢ok uzak bir konumda olsa da asile
benzer. ileride bu konuyu sana okuyacagiz, akillara durgun-
luk veren bu buyulk hadiseyi, bu ¢ok yonll, dehsete distri-
cu, insanin kanini donduran muazzam sistemi sana anlata-
cagiz. Sayet Allah goézlerini acar, icini batil duygulardan,
kirlerden arindirirsa... Soyle ki:

“Allah onlarda bir hayir gérseydi elbette onlara igittirirdi.
Fakat igittirseydi bile yine onlar yiiz cevirerek dénerlerdi.”
(Enfal, 23)

Ayette iki 6nerme yer almaktadir. Birinci 6nermede onla-
rin Hakki kabul etme istidatlari olumsuzlaniyor. ikinci éner-
mede ise inkarlari, 1srarlari, kaginmalari ve hakka karsi
biyliklenmeleri ispat ediliyor. iste bunlar “bununia dogru yola
girmek arzusunda olmadiklari igin «Bu eski bir yalandir»
diyecekler.” (Ahkaf, 11) “Onlardan éncekiler de iste tipki
onlarin dediklerini demiglerdi.” (Bakara, 118) yani; bluyuk sug
iste budur.

Uclincii: Uglincii vasita, ulvi nurlardan ayna ve sert tas-
lar gibi parlak cisimlere yansiyan isiklardir. Bir cismin parlak-
g arttikgca bu isiklardan etkilenisi ve i1sinmasi da artar.
CUnkU parlak bir ayna, i1siklarin yizeyine yayilmasi, sonra
cevresinden merkezine dogru inmesi, ardindan oradan kar-
sisindaki cisme aksetmesi sonucu aynanin isinmasi ve
karsisindaki cismin de yanmasi gibi bir sonu¢ dogurur. So-
guklugun sebepleri ise, bu anlattigimizin ziddini dogurur
veya yoklugunu gerektirir. Bunu derken vasitalari kast ediyo-
rum.
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Babin Sonu:

Esiri? veya unsuri olsun biitiin cisimler cisimlikte ortaktir-
lar. CUnkl cismin mahiyetinin siniri, G¢ boyutun mimkin
olmasidir. Sinir da kaginilmaz olarak akseder. Dolayisiyla ¢
boyutlu olmasi mimkin olan her sey cisimdir. Boyutlarda
ortaklik s6z konusu oldugunda, zorunlu olarak cismin hakika-
ti itibariyle de ortaklik gergeklesir. Bir seyde ortak olan seyle-
rin bir seyde de farklilagsmalari kaginilimazdir. Clnkd farkhlik
olmazsa ortaklik da olmaz. Aksi takdirde degisik seyler degil,
tek bir sey olurlar. Surasi da aciktir ki farkhhdr gerektiren
seyin cisim olmasi muhaldir. Clnki iki sey, ortak olduklari bir
seyden dolayi birbirlerinden farklilasmazlar. Geride bir tek
sik kaliyor, o da farkhligi gerektiren seyin sicaklik, sogukluk,
Isik, karanlik, uzunluk, dairelik vb. bir araz olmasidir. Bunlar
saymakla bitmezler. Cinkl araz tirleri bil kuvve gayri
mitenahidir. Bunlardan bir tiiri ele alalim. Ornegin hareket.
Hareket bil kuvve bir sinirda durmaz. Ama bilfiil varlik kap-
samina giren butlin sahsi hareketlerin belli bir sinir da var-
dir. Ayrica belli bir zamani da vardir. Bu ise hareketin mikta-
ridir. Miktar ise nihailik sifatiyla mevsuftur ve sahsi da mu-
ayyendir. Dolayisiyla miktari da bu sekilde belirginlesir.
Boylece cisimlerin hakikatte ortak, kendilerine ariz olan
arazlar itibariyle de ayri olduklari ortaya ¢ikiyor. Bu arazlarin
cisimle bitlinlesmis olmasi veya ayri olmasi fark etmez. Bu
ortakhk ve farkliik makul arazin varhigina delil olmasi hase-
biyle seni sarsmis olmali. O halde zihninde tut, hallerinde ve
islerinde bunlara gére amel et. Arazlar da cinslerinin gayrisi
olmakla beraber arazlikta ortaktirlar. Clnkl arazlar yuksek

2 Esir: Atomlar arasindaki boslugu ve bitiin evreni doldurdugu var sayilan,
agirhgr olmayan, isi ve 1s1g1 ileten cevher.
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cinslerdir. Onlardan daha yuksek cins yoktur. Aksi takdirde
onlar degil, daha yiksek olan ulviler olurdu. Su halde arazlik,
dokuz araz agisindan bir cins degildir. Bilakis onlar igin arazi
varlik konumundadir. Arazhidin arazlar agisindan bir cins
ifade etmedigini gosteren hususlardan biri de sudur: arazla-
rin her birini, ayirici bir delil oldugu igin araz olduklarini g6z
ardi ederek, kendi mefhumuyla akletmek mumkinddr. Bir
sey i¢in cins demek, onun bu cinsin bir clizd oldugunu di-
stinmeden 6nce zorunlu olarak o cinsi disinmek demektir.
Bu da gdsteriyor ki arazlik, dokuz araz igin cins anlamini
ifade etmez. Sayet bunlarda ortak iseler, bagkalarinda ayril-
malari kaginilmazdir. Arazin zat ve hakikat olarak bagka
arazdan ayri olmasi da silsileyi keser. Tipki cismin zat olarak
arazdan ayri olmasi gibi. Bu ayrilik da birkag agidan olur:

Birincisi: hakikatte ortak olmakla beraber mahal olarak
ayri olmak. Karga'daki ve katrandaki siyahlik gibi.

ikincisi: hakikat ve mahal itibariyle ayni olmakla beraber
zaman olarak ayri olmak. Tandirin bu giin ve yarin igine ates
atilmasi sonucu sicak olmasi gibi. Clnku sicaklik mahiyet ve
mahal olarak birdir, ama ayrilik bugln ve yarin olmak seklin-
de belirginlesiyor.

Uglinciisti: Mahal ve zaman itibariyle ayni olmakla bera-
ber mahiyet ve zat itibariyle ayri olmak. Sekerin tatl ve be-
yaz olmasi gibi. Clnklu sekerin tatlihgi beyazligindan zat
olarak ayridir, mahal ve zaman olarak ayni olsalar da. Bura-
da bazi vehim sahiplerinin sdylemeye calistiklari silsile kesi-
liyor. Diyorlar ki: “eger her hangi iki sey arasindaki ayrilik
mutlaka bagka bir seyden kaynaklanacaksa, bu sonu gelmez
bir silsileye sebep olur.” Oysa ortaya ¢ikti ki herhangi iki sey
arasindaki ayrilik, ya hakikat itibariyle ya da yabanci veya
yakin arazlar itibariyledir.
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Varliklar iginde bu ayrihga, farkhliga en layik olan da
Vacibu’l vicuttur. Clnkl O, mahalden ve zamandan beridir.
Hatta Vacibu’l vicut disindakiler de bu iki agidan birbirlerin-
den ayrilirlar. Akillar birbirlerinden ve baskalarindan, sonra
nefisler, sonra feleki cisimler, sonra unsur olarak belirginlikle-
ri ve murekkep olarak zat, zaman ve mahalleri birbirinden
ayridir. Bir seyin varlik sahasina girisi ne kadar ¢ok ortulerle
birlikte olursa, bagkasindan farkhhgi, ayrihgi daha ¢ok olur.

Varliklarin sirlarini Allah herkesten daha iyi bilir.
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IKINCi BAB: FELEKIYAT:

Ben derim ki: Ustiin, biiylk, latif, seffaf, yukari, nurani,
canli, konusan, isiten, Rabbine itaat eden, genis, yuksek,
yaygin, dimduiz, tesbih ve tehlil eden, ululayan, tedbir edilen,
sabah olunca ve aksama erince, gece ve gindizin uglarin-
da Allah’in rizasini kazanmak, ulvi sevaba ulasmak ve sufli
azaptan kagmak igin riku eden, secdeye varan bu clirmin
varligi, heyeti, sekli, dairesel hareketi, 15131 ve aydinlaticiligi
o kadar zahirdir ki hissin ona delalet etmesi igin burhanin,
kanitin aydinhigina ihtiyag yoktur. Bilinmesi istenen sey, onun
mahiyetini ve tabiatini, unsuri varliklardan olup olmadigini
bilmektir.

Bil ki: Bu ulu, icad eden, ilk olarak baslatan, sonra tekrar
ortaya cikaran curimle ilgili olarak eger unsurlar g odlglye
katilmissa, bu, arazi bir olguya istirak etmek olur. Clnki
Olculerin araz oldugunu daha 6nce belirtmistik. Ama heyulasi
ve sureti itibariyle ondan ayridir. Tabiati ve boyutlari itibariyle
onun teferruati olarak belirginlegir. Dolayisiyla zatiyatindan
olan her sey ondan ayridir. E§er zatiyattan ayrihgi bizzat ise,
havas olarak da ayri olmasi kaginilmaz olur. Ama ortaklik,
Olcl gibi yakin veya varlik ve hareket gibi uzak bazi arazlarla
ilgili ise, bu hakikatte de ortakhgi gerektirmez. Ama bunlar-
daki farkhlik, yakin hususiyetler ve ayrilmaz o&zelliklerde
zorunlu ayrihgi gerektirir..

Burada bu tir iddialarin dayandigi blyuk bir kaideye dik-
kat ¢cekmek istiyoruz. Soyle ki: Felekler, kemiyet itibariyle
sonludurlar. Yani feleki kutleler tipki unsuri kitleler gibi geli-
sim icindedirler. Su kadari var ki unsuri kutleler ay feleginin
baslangicini olusturan sinirda son bulurlar ki bu felek bunlari
intiva etmektedir. Bu bakimdan ates kuresi, su ayette
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Uzerlerine yemin edilen unsuri kitlelerin arsi konumundadir:
“Dolu denize andolsun.” (Tur, 6) Kuskusuz bu degerlendirme
zahiri anlayis acgisindan gegerlidir. Sonraki bélimlerde bu
konu tahkiki olarak ele alinacaktir.

Feleklere gelince, kesinlikle ihtiva edeni olmayan, ne bos
ne de dolu olan bir sinirda son bulurlar. Bilakis muhit konu-
mundaki ilk kutle, konkav yuzeyi itibariyle ruhaniler aleminin
sonuyla, icblkey ylzeyiyle seriat dilinde kirsi ve astronomi
alimlerinin literatiriinde burglar feledi denilen mahviyetle
sinirdastir. Hig kuskusuz bu iddialara iligskin kanitlar, hitaplar,
ikna amacina yonelik deliller bulmaya yonelik yogun cabalar
harcanmig, tasniflerde varilan sonugclar, bu iddialarin dogru-
luguna inanan sadik akil sahiplerine galip gelip onlari olum-
suz etkileyen vehim sahiplerini korkutma, savma, onleme,
engelleme ve itme maksadiyla tedvin edilmistir. Evet, vehim
bazen blsbltlin uzak olan bir uzakhdi tasavvur edebilir. Bu
uzaklk ister hind filozoflarinin soéyledigi gibi maddi uzay
olsun, ister maddi uzay olmayip boslugu savunan filozoflarin
soyledigi gibi mlcerret bir uzay olsun fark etmez. Ama bu
hileci, aceleci, dik bagli vehmin hikmudir. Keske anlasay-
dim, micerret uzaklik nasil oluyor da bazen bosluk, bazen
sirf hiclik, bazen tepeden dizlide dogru uzanan bir duvarla
cevrili kesin yokluk olarak isimlendirilebiliyor?! Bu ylzden
bizim burhan bulmak ig¢in kendimizi zorlamamiza gerek
yoktur. CUnkU biz kesin olarak biliyoruz ki havanin latif olu-
sundan dolayi oldugu varsayilan boslugun varligi imkansiz-
dir. Vehim esasina goére tasavvurda bulunan biri de icinde
higbir sey bulunmayan bos bir bardaga su dolduruldugunda
havanin bosaldigi duyulmaz diye iddiada bulunabilir. Bunlar,
hakki isitmeye karsi sagir, hakki sdyleme hususunda dilsiz
ve hakki gorme noktasinda koérdurler. Bu yizden akillarini
kullanip dislnemezler. Dolayisiyla cisim olan maddelerden
hal boyutlarini imkansiz gortrler. Clnkl boyutlar suretlerdir,
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bir tasiyici olmadan kendi zatlariyla kaim olamazlar. Cismani
alemin son noktasi sidreti’l mintehadir. Nasil olmasin ki,
akillar, tipki ¢cevrenin merkezi ihata etmesi gibi onu timuyle
inata ederler. Bu gercegi kavrayanlar adi sani gizli kalmig
hint filozoflarindan kiguk ve azinlik bir topluluktur. Bu kaide-
ye dikkat ¢gekmis olduguma gore felegin bazi hususiyetlerini
serdedebiliriz. Bu hususiyetler de felek ile unsuri varliklar
arasindaki farki olustururlar.

Birinci hususiyet: Bu kitleyi mekan adini verdigimiz tir-
den bir ihtiva edeni olmadigi i¢in lGzerinde dogrusal bir hare-
ketin gerceklesmesi mimkin degildir. Clnkl dogrusal hare-
ket ancak arkasi bog bir mekanla mimkuin olabilir. Bununsa
Otesi bos degildir. Bu yluzden Uzerinde dogrusal bir hareket
gerceklesmez.

ikinci hususiyet: Bunun iizerinde, unsurlarda oldugu
gibi bir sureti ¢ikarip baskasini giymek seklinde yirtiima da
sahih olmaz. Cunkl bu, ancak dogrusal bir hareket ile
mumkundur. Bilindigi gibi yirtilma, ancak cuzlerin boyuna ve
enine ayrilmalari ile gergeklegebilir. Ayrilma ise iki farkli yone
dogru cuzi bir hareketle mimktndir. Clnki ayni yone dogru
iki hareket seklinde olsa yirtiima gergeklesmez. Tam tersine
kaynasma ve bitiinlesme demek olur. iki farkli yéne dogru
bir hareket de ancak dogrusal bir harekettir. Bu da imkansiz-
g1 ortaya koymaktadir ve bu felek hakkindadir. Su halde
felegin yirtiimasi s6z konusu degildir. Bu, ilk felege 6zgu bir
delalettir. Sayet ihtiva edenine gecgis yapmasini istersek
buna yol bulabiliriz. Bu ise onun hareketinin devami anla-
mindadir. ileride bunlari anlatacagiz.

Ugiincii hususiyet: Felek basittir. Yani hakikat ve tabiat
itibariyle birbirine benzeyen clzlerden ibarettir. Eger tabiat
itibariyle birbirinden farkh clizlerden murekkep olsaydi, bu
sekilde toplanmalari caiz oldugu gibi ayriimalar da caiz



66

olurdu. CuUnkl toplanmasi caiz olan her seyin ayrilmasi da
caizdir. Boyle olduguna gore, felegin cuzleri arasinda ayrilik
da defalarca soyledigimiz gibi muhaldir.

Dordiincii hususiyet: Her unsurun baska bir surete dé-
ndsmesi gibi felek Uzerinde de dénlUsimin olmasi imkansiz-
dir. Clnkd dontsim ancak yirtilma ile olur. Yirtima ise
dogrusal hareketle mimkundir ve dogrusal hareket de
dairesel hareketin iptali anlamina gelir. Lazimin lazimi muhal
olduguna goére melzumun melzumu da muhaldir. Boylece
doénusimun imkansizhidi agiga cikiyor. Bu da gosteriyor ki
felegin heyulasi unsurlarla ortak degildir ve feledin sureti
sabittir, yok olmaz, bagkasiyla yer degistirmez. Nitekim Buna
Kuran'da séyle isaret edilmistir: “Ustiiniizde yedi kat saglam
gégi bina ettik.” (Nebe, 12) “Acimasiz, gli¢lii melekler var-
dir.” (Tahrim, 6) Bunun nedeni de suretlerinin degismesinin
muUmkin olmamasi, fena ve fasadi kabul etmesinin imkansiz
olmasidir.

Besinci hususiyet: Felek, i¢c boslugunu ihata etmelidir.
Tipki yumurta kabugunun yumurtayi, akinin da sarisini ihata
etmesi gibi. Ancak yerin merkezi yumurta tarafindan ihata
edilen yumurtanin sarisi konumunda oldugu halde, bu bosluk
felegin merkezi degildir. Yani ortada hava yoktur. Buna biri
hitabi, biri da burhani iki kanit delalet etmektedir. Hitabi kanit,
anlayislari hentz taklit diplerinden kurtulup tahkik zirvelerine
ulasmamis zayif akillilar, burhani kanit ise dogru goérus, derin
dalig, ileri bakis ve saglam disinlUs sahibi kimseler igindir.
Hitabi kanit sudur: ikisinin de &zelliklerini dégrendigimiz icin
felegin kendi i¢ boslugundan daha Ustiin oldugunu biliyoruz.
Dolayisiyla daha Ustin olanin asagi olani ihata etmesi gere-
kir. Cunki buylk alemde Ustin olanin asagi olani ihata
etmesi bir zorunluluktur. Unsur aleminde ise asagi olan
Ustun olani ihata eder. Halenin ayi ihata etmesi gibi. Bir de
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canlilarin bedenlerini gézunin 6énune getir. Canlilarin en
serefli organi kalptir ve kalp beden tarafindan ihata edilmistir.
Bu ikisinin arasindaki fark sudur: En Ustin ve en buylk
alemde en asagilik ve en hakir illet olur. illet ise malul ile
ihata edilir. Ayin hale ile ihata edilmesi gibi. Daha kuguk
alemde ise, en serefli olan en asadi olandan insa edilir,
ondan dogar. Oziin kabuktan dogmasi gibi. Boylece daha
Ustlin olan tipki Ayin hale ile kusatiimasi gibi kusatiimig olur.
iste felegin i¢ boslugunu ihata etmesinin gerekliligine burhani
delil mahiyetindeki fark budur. Biz bunu derken duz bir ihata-
dan s6z etmiyoruz. Bdyle bir yaklagim heyet ilmini inceleyen
kimse igin bir gerekliliktir. Soyle ki: Ulvi ve sufli cihetlerin
farklihgini akli olarak misahede etmekteyiz. Bu misahede-
miz yukari dogru ¢ikan hafif hareket ile asagi dogru inen agir
hareketin farklligina dayanmaktadir. Dolayisiyla iki cihetin
farkhihgi, ihata eden bir cisimle olur ki, onun yakinhgi ve
uzakhgi cevresi ve merkeziyle birlesir. Cevre ve merkez
derken zorunlu olarak ulviligi ve sufliligi kast ediyorum. Cln-
kU yassi bir cisim hakiki cihetlerden bir seyle birlesmez. Yani
yukari ve asagi cihetleriyle. Clnku bu iki cihet, diger dort
cihetin aksine degismezler. Bunun nedeni de diger cihetlerin
itibari olmalaridir. Onlarin bir hakikatleri yoktur. Biz eger
gOklerle yer genisliinde yassi bir cisim varsayarsak, bu
cismin arzin merkezi genisliginde tasavvur edersek, bu
takdirde s6z konusu genislik merkez olur. Tabi onun mukabi-
linde bir gevre varsaymamiz gerekecektir. Clnkli merkez
izafi bir olgudur, onu harici olarak tasavvur etmek, tahakkuk
ettirmek mimkin degildir. Ama onun mukabilinde bir ¢evre
tasavvur etmemiz baska. Eger bu merkezi, mukabilinin ge-
nisliginde tasavvur edersek bu, ihata eden bir cisim gerekti-
recektir. Feleki cevre genigliginde tasavvur etmemiz de dyle.
CuUnkU cevre, ancak merkeze goére gevredir. Ama yukari ve
asag cihetlerine sinir olusturan cismi ¢evre olarak tasavvur
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edersek, cevre de merkez de taayyln eder. Cevre bizzat,
merkez ise araz ve ayrilmaz maksat geredi olarak belirginle-
sir. Bundan da anlasiliyor ki ¢evre merkezin varligini dogu-
rur, o olmadan var olmadigi gibi taayylin de edemez. Clnki
tek bir noktada bil kuvve sonsuz dairenin olmasi caizdir.
Bundan da anla ki gokler (semavat) yerin (arzin) yaratiima-
sindan 6nce vardi. Tipki akillarin nefislerden 6énce ibda
edilmesi gibi. Bilindigi gibi (6rneksiz yaratma) ibda, hikmet-
me ve emir demektir. Bu da yapmaktan (sun’) dnce olmak
durumundadir. Bu ise kaderdir. Yaratma; oncedir, zaman
tozundan beridir, mekan giysisinden soyutlanmigtir. Bu
anlamdan dolayidir ki ytice Allah, Kuran’in her yerinde mut-
laka yerin (arzin) yaratilmasindan once goklerin (semavatin)
yaratiimasindan s6z etmistir. istersen sen de bunu deneyebi-
lirsin.

Yaratmanin emirden 6nce olmasina ise soOyle isaret e-
dilmistir: “Bilesiniz ki, yaratmak da emretmek de O'na mah-
sustur.” (Araf, 54) isa (a.s) ile ilgili bir ayette de sdyle buy-
rulmustur: “Allah onu topraktan yaratti. Sonra ona «Oll» dedi
ve oluverdi.” (Al-i imran, 59) Bunun disinda daha bircok ayet
ornek verilebilir. Butlin bunlar bizim anlamamiz igin zikredil-
miglerdir. Fitili tutusturmak isteyen bir kimsenin o6nce fitil
olarak kullanacagi bir bez parcasi temin etmesi, sonra yag
bulup bez fitili yaga daldirmasi gerekir. Atesi yakip tutustur-
masi bundan sonraki islemdir. iste bu drnekten hareketle
ruhlarin bedenlere taalluk etmesini anlayabilirsin. Bununla
beraber Rasulullah’in (s.a.v) “Allah ruhlari bedenlerden bin
yil énce yaratti.” hadisini de tasdik etmek gerekir. Su halde
ruhlar bedenlerden, bedenlere Uflenmelerinden ezeli ve
onceki alem kapsaminda oncedirler. Kur'an’da sik sik “Gizliyi
ve acigi bilendir.” (Enam, 73) yani gayb ve sehadet alemleri-
ni bilir, dendigini gérmiyor musunuz? Eger gorunen
(sehadet alemi) gayb (gizli) aleminden &nce olsaydi,
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Kuran’da da énce ondan s6z edilirdi. Maddi sehadet alemin-
de ilim (bilme) maluma uygun olmak durumunda ise de ezeli
alemde malum ilme uymak durumundadir. Clnkl bdtin
mevcudat O’'nun sanati ve ibda’idir. Yani bilmesi 6nce, yap-
mas! sonradir. Su halde malumatlari ilmine uygun olarak
sadir olur. Dolayisiyla ilmi matbulara tabidir ve yapilanlarin
(masnuat) da kaynagidir. Yapilanlara tabi degildir. Bu tir
ilme fiili ilim denir. Bizim ilmimiz ise esyanin varlidindan ve
onlarin gérulmesinden kaynaklanir. Bu yuzden infialidir. Bu
yizden malumatin (bilinenlerin) degismesiyle bilgimizin
degismesi normaldir. Ama Allah’in ilminin degismesi muhal-
dir. Cunku O’nun ilmi tabi degildir. Bilakis esyanin degismesi,
degismeyi bilmesi sebebiyle gerceklesir. Boylece aciga
cikiyor ki emir demek olan Gayb alemi, yaratma demek olan
Sehadet aleminden oncedir. Ezeli ilim de dyle. Bu yuzden
“Gizliyi ve agigi bilendir.” buyurmustur.

Felegin kuresel oldugunun makul kanitlarindan biri su-
dur: Felek bildiginiz gibi basittir. Tek bir tabiati vardir. Bir
olanin fiili de ancak bir olur. Cunku ikili bir sudur edis, kay-
nakta ikili varliga delalet eder. Bu, fazilet erbabinin bildigi
meshur bir kaidedir. Buna goére bitlin basit varliklar kire
seklindedirler. Bunun ilahi Kitaptaki kaniti ise, semavattan
(goklerden) s6z edilirken onda catlakligin olmamasinin belir-
tilmis olmasidir. Boylece catlaklik ve zaviye olgulari felek
katlesinden olumsuzlaniyor. Bu da felegin seklinin kuresel
olmasini gerektirir. Ama kure disindaki kenarli sekillerde
aclkliklarin ve agilarinin olmasi kaginilmazdir. Yani dggen
ise U¢ agisinin, doértgen ise doért acisinin olmasi zorunludur.

Altinci hususiyet: Dairesel hareket. Ben derim ki: Bu
basit ve her seyi ihata eden kitlenin hareketinin dairesel
oldugu, dogruluguna delil gostermeye gerek birakmayacak
sekilde musahede edilen bir husustur. Bununla beraber delil
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g6stermenin  yararli olacagini  distiniyoruz. Omrime
andolsun ki bu gibi acgik istekleri, glin gibi asikar ihtiyaglar
delille desteklemek ne semizletir ne de ach@ giderir (bir ise
yaramaz). Tam tersine istegin kolaylastiriimasi noktasinda
kayitlandirici bir zorluk, tereddiide yol agan bir sikinti dogu-
rur. Clnkd bir insanin duyularinin noksanhdi, sezgisinin
korelmisligi, felegin yer merkezi etrafinda dairesel bir hareket
gergeklestirdigini kavrayamayacak dizeye erismisse, hem
de gunesgin, ayin ve yildizlarin her gin ve her gece dogup
batmalarini misahede etmesine ragmen, bunun ancak yer
merkezi etrafinda gergeklesen bir dairesel hareketle mim-
kin olabilecedini anlayamiyorsa, buna iliskin olarak ortaya
konacak delilin anlasiimasi hususunda aklinin eksik, tabiati-
nin korelmis ve idrakinin duyarlihdini yitirmis olmasi ¢ok
daha evladir. Buna ragmen diyoruz ki: Kuvvet ve tabiat
noktasinda hakkinda ihtilaf olmayan felegin halinin su iki
husustan hali olmasi mimkun degildir: Yani felek ya hareket
etmektedir ya da durmaktadir. Bu kural batin cisimler igin
gecerlidir. Bu tasnifin hareket ve durusla sinirlanmasi agik bir
olgudur. Clnki bir yer kaplayan cisim egder bulundugu yerde
bir zamandan fazla kaliyorsa, onun bu kaligi durus olarak
isimlendirilir. Buna hareket diyemeyiz. Ama felegin sakin
olmasi caiz degildir. Clnku ici bos olan bir cisim icindekilerle
birlikte durmus olarak tasavvur edilirse, bu takdirde yarisinin,
intiva ettiklerinin yukarisinda, yarisinin da ihtiva ettiklerinin
altinda olmasi zorunludur. Ama bu da ancak yukaridaki
yarinin tabiat ve hakikat olarak asagidaki yaridan farkli ol-
masi durumunda mumkuan olabilir. Cankl mekanlarin farklli-
g1 mekanlarda yer alanlarin suret ve tabiat olarak farkllikla-
rini gerektirir. Aksi takdirde yukaridaki yarinin yukar tarafa
ihtisas edilmesinin, asagidaki yarinin yukaridaki tarafa ihti-
sas edilmesinden daha evla olmasi s6z konusu olamaz.
Bunun tersi de gecerlidir. Aksi takdirde tercihi gerektiren bir
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etken olmaksizin iki esit arasinda tercih yapilmasi durumu
s6z konusu olur. Ki bunun muhal oldugu da bir zorunluluktur.
Eger bu caiz olursa o durumda esit mumkinlerin her iki
taraflariyla da bir seyden degil, hatta higlikten sadir olmalari
da caiz olur. Bunun batil oldugunda en kiguk bir siphe
yoktur. Bu da gosteriyor ki mekanin farkhligi tabiatin farklili-
gina delalet eder. Daha 6nce kanitlariyla ortaya koyduk ki
felek kutlesinin clzleri sinir ve hakikat itibariyle benzerdirler.
Felegin bazi kisimlarinin diger bazi kisimlarina gore bazi
mekanlara tahsis edilmesi, dolayisiyla sakin olmasi mimkin
olmadigina gore, hareket ediyor olmasi kesinlesir. Cunk{ bir
sey ya sakindir ya da hareket halindedir. Felek Uzerinde
hareket zorunlu ise bu hareketin dairesel olmasi da zorunlu-
dur. CUnkl daha 6nce belirttigimiz gibi felek tGzerindeki hare-
ketin dogrusal olmasi imkansizdir. Sair ne glizel séylemis:

Bu cark degirmen gibidir, dur durak nedir bilmez
Durmaz ve degirmen tasi da yumusamaz

Her ne kadar daneleri gbsteren zaman olsa da

O doymak nedir bilmez ve dane de gériinmezlik etmez

Bu aciklamadan ulvi cisimlerin hareket etmelerinin zo-
runlulugu ortaya gikiyor. Nitekim sefaatcim “Ummi’l Kitab”
mutesabih olmayan muhkem ayetlerinde, tevile yer birakma-
yan acik ifadelerinde, micmel olmayan apacik bir¢cok ibare-
sinde bunu ortaya koymustur:

“Glines, kendisi icin belirlenen yerde akar (déner).” (Ya-
sin, 38) “Ginesi, ayi... yaratandir. Her biri bir yériingede
ylizmektedirler.” (Enbiya, 33)

Bilindigi gibi yildizlarin, gok cisimlerinin hareketleri bizzat
degildir. Aksi takdirde feleklerin yirtilmasi gibi bir durum s6z
konusu olacaktir. Oysa biliyoruz ki ylice Allah felekleri “yedi
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zorlu” olarak nitelendirmistir. Yani felekler bozulmaz, fesada
ugramazlar. Bu ayni zamanda yildizlarin, gok cisimlerinin
felekler Uzerindeki hareketlerinin araz ile olmasinin da im-
kansizhigini da kanitlamaktadir. Yani onlar tasiyicilarinin
hareket etmesiyle hareket etmektedirler. Gemide oturan
yolcu gibi. ClnklU gemi denizde ylzmektedir. Gemi bizzat,
gemide oturan yolcu da bilaraz hareket etmektedir. Yildizla-
rin hareketleri araz oldugu halde, tasiyicilari degil, onlarin
hareketlerinin zikredilmesinin sebebi, hareketlerinin migsahe-
de edilir, gozle gorilir olmasidir. Clnkli parlayan ve isik
sacan cisimlerdir. Taslyicilarinin hareketleri ise ancak icle-
rindeki gok cisimleri aracihidiyla anlagiimaktadir. Tipki mavi
bir atlas Gzerindeki inciler gibi. Sanki gok cisimlerinin sahisla-
ri felek gemilerinde oturmus yolcularmis ve felek gemileri de
uzayin kaza denizinde ylzuyormus, kudretin kader vadisinde
yol aliyormus gibi.

“Iste bu, aziz olan (ve her seyi) pek iyi bilen Allah'in tak-
diridir.” (Enam, 96)

“Denizde yiice daglar gibi yiikselen gemileri” (Rahman,
24) olan ve karalarda da yurliyen gemiler gibi alametleri olan
Allah noksan sifatlardan miinezzehtir.

Yedinci hususiyet: Her bir felek kendi bagina bir tardir
ve baskasl ona hakiki anlamda benzememektedir. Bunu
derken mahiyetin tUmu itibariyle benzerligi kast ediyorum.
Cunku feleki cisimlik itibariyle benzerlik s6z konusu olabilir.
Bu, arazi olan salt 6l¢i baglaminda unsurlarla ortak olmala-
rindan tamamen farkli bir durumdur. Bilakis her bir felek ile
geri kalan felekler arasinda su ile ates arasindaki gibi hakikat
bakimindan tam bir ayrilik vardir. Bunun delili de her birinin
kendine has bir mekanda bulunuyor olmasi, baskasinin bu
mekana girmesinin, kendisinin de baskasinin mekanina
girmesinin mimkin olmamasidir. Clnku ihtiva eden latif sey,
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ihtiva edilen yodun seye donismez. Bunun tersi de olmaz.
Su halde mekanlarin farkhhgi illetlerin farklihginin kanitidir.
Diger bir kanit da sudur: her bir felegin, diger feleklerin illetle-
rinden bizzat farkli olan bir illeti vardir ki ileride buna degine-
cegiz. llletlerin farkliigi da malullerin farkhliginin illetidir.
Cunku illet malule benzer. Bir seye benzeyen de zorunlu
olarak onun ayri oldugundan ayri olur. Benzemesi zorunlu
olarak ayni cinsten oldugunu gésterir. Bu takdirde tirler de
fasillara ayrilirlar. Eger ayrilik cinsleri ve turleri Gzerinden
olursa, sahislari Uzerinden de olur. Bu ise felekler lzerinde
yirtiima ve fesadi gerektirir. Felekler Gzerinde fesadin olma-
sina dair yaklasimin fasit oldugu daha oOnce kanitlariyla
ortaya kondu.

Diger bir delil de sudur: Egder ayni tirden olurlarsa arala-
rinda imtizag, cizleri arasinda kaynasma gerceklesir. Bir su
ile diger bir su arasinda gergeklestigi gibi. Clnkl aralarinda
engel s6z konusu olmaz. ClUnkU her biri dblrtyle dis siniri
ve i¢cblkeyi itibariyle temas halindedir. Zorunlu olarak arala-
rinda bosluk diye bir sey de olmaz. Kisaca sdyleyecek olur-
sak tabiatlarin benzerligi benzeriyle kaynasmasini ve ona
dénudsmesini caiz kilar. Ama tabiatlarin ayriligi bdyle bir
kaynasmayi kabul etmez, uzaklagsmayi gerektirir. Su ile yag
arasinda oldugu gibi. Bu da tabiatlarin farkliigi durumunda
kaynasmanin, butinlesmenin olmayacaginin delilidir.

Sekizinci hususiyet: Su ulvi ve serefli cisimler arz kabi-
liyetlerine ve sufli maddelere suret ve arazlar bahgetmeye,
yansitmaya hazirdirlar. Bunu kulli ve clzi olmak Uzere iki
acidan g6z énidnde bulundurmak gerekir. Killi agidan: Atese
mdcavir olan bir sey, yakin oldugu icin hareketin kuvveti
aracihglyla atesten atesin ve nurani sureti kabule hazir olur.
Ondan uzak olan toprak ise atesi sogutur, yogunlastirir,
sakinlegtirir, yeniden karanlhiga, katiiga, donukluga ve
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sertlige donudstlrdr. Clzi agidan: Glnesin onikinci burca
girmesiyle bitkilerin ve hayvanlarin tohum, dogum, zeka ve
aptallik gibi nasil degisik haller arz ettiklerini gdéz 6ninde
bulundur. Yine ayin yirmi sekizinci menzile girmesi, ayni
sekilde sair gok cisimlerinin, yildizlarin burglara, derecelere,
dakikalara, saniyelere ve saliselere girmesi ile de benzeri hal
degisiklikleri meydana gelir. Butiin bunlar astronomi ilminde
genel ve ayrintili sekilde aciklanmiglardir. Bununla beraber
insan akl bu cuziyati idrak etmekten acizdir, yetersizdir. Killi
tesirler ise kalli bir ilim olarak insan aklinca bilinmektedir.

Allah, goklerin ve yerin yaratilisinda gizli, sakli sirlari, bi-
linen ve yazilan hikmetleri herkesten daha iyi bilir.

“Rabbimiz! Sen bunu bosuna yaratmadin. Seni tesbih
ederiz. Bizi cehennem azabindan koru!” (Al-i Imran, 191)

Nublvvet dolunayindan, risalet erinin lisanindan (salat
ve selam Uzerine olsun) bu ayetle ilgili olarak soyle bir s6z
sadir olmustur:

“Bu ayeti okuduktan sonra agzini silen kisiye yaziklar ol-
sun!”

Yani varhdin akillara durgunluk veren halleri ve sirlari
Uzerinde digunmeyen, varligin akil almaz fiillerini ve eserle-
rini enine boyuna tefekkur etmeyen kisiye yaziklar olsun!
Nitekim ylce Allah g6ge bakip ibret almamizi emrederken
soyle buyurmaktadir:

“Ustlerindeki gége bakmazlar mi ki, onu nasil bina etmis
ve nasil donatmigiz! Onda higbir ¢atlak da yok.” (Kaf, 6)

Allah’im! Bizi melekutunun mulkl Gzerinde duslnen,
ceberutunun dairesi iginde ylrlylp dénenlerden eyle..Amin.
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BABIN SONU:

Bu genel aciklamalardan anlasiliyor ki felekler, unsurlar
cinsinden ve turiinden degildirler. Su halde feleklerde agirlik,
hafiflik, sicaklik, sogukluk (bunlar dogrusal hareketin sifatla-
ridir ve biz feleklerde dogrusal hareket olmadigini ortaya
koyduk), yaslik, kuruluk (bunlar da kolaylikla veya zorlukla
yirtiilmanin gerekleridir) gibi alti sifat bulunmaz. Bu cisimler
bu sifatlardan beridirler. Clnkl bunlar zat ve sifat olarak
Ustlin cisimlerdir ve unsurlara has pislikler onlardan kaldiril-
miglardir. Su halde vehim esasli siirsel mezheplerin kesat ve
atalet 6ngoéren anlayislari bir kenara atiimis, fesat ve iptali
ongoéren uydurma ve yerilmeyi hak eden goérusler ¢lrimus
oldular. Bunlarin “felekler su ve ates gibi varliklarin tabiatla-
rina sahiptir”, seklindeki yaklagimlari bosa ¢ikmistir. O halde
felekler icin besinci bir tabiat s6z konusudur ki bu tabiat
tezattan olabildigince uzak, itidale de mumkuin oldugunca
yakindir. Bu tabiati asan, zati ile hayat sahibi olan nefs-i
natikanin nurlarindan biri olan daimi hayati kabul eder. Oy-
leyse felekler; faal akillarinin olduguna delalet eden nefislere
sahiptirler. CUnkl dairesel hareket, nefs-1 natikasinin bulun-
duguna delalet eder. ileride deginecegimiz gibi nefis de akla
delalet eder.

Unsuri varliklara gelince... Bunlar, kesinlikle mutedil de-
gildirler. Aksine zittirlar ve olabildigince zitlik yansitirlar. Ates
gibi. Ki, cismani alemde ondan daha sicak bir varlik yoktur.
Ve toprak gibi. Ki alemde ondan daha soguk bir varlik yoktur.
bu durum diger unsuri varliklar igin de gecerlidir. Bunlar
hayati olumsuzlayan zithgi barindirdiklari icin hayata kabil
degildirler. Ama aralarinda bir kaynasma meydana gelmesi,
her birinin keskinliginin kirllmasi, neticede hayata elverigli
itidal noktasina yaklagsmasi bagska. Su halde mizacin itidal
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noktasina yakin ve uzak olmasina bagli olarak unsuri varlik-
lar U¢ nefse kabil olurlar. Bunu derken dogurgan nefisleri
kast ediyorum. Buna gore nefis saliki, tersyliz olmus bir yol
olan nefis sureti yolunu bin yil izler. Egri bir yol olan hayvan
sureti yolunu bin yil izler. Dosdogru yol olan insan sureti
yolunu da bin yil izler. Bu yollar, zitlarin dismanliklariyla dolu
kevn ve fesat alemi cehennemi Uizerine kurulan koprulerdir.
Nitekim dogrulugun kaynagi ve hakkin membai (s.a.v) “Ce-
hennem arzda(yerde), cennet ise semavatta(gbkde)” buyur-
mustur.

Oyleyse basit unsurlar cansizdirlar. Onlarda hayat bu-
lunmaz. idrak etmezler. itidal lizere gergeklesmis miirekkep-
leri baska. Itidal ortadan kalkinca hayat da ortadan kalkar,
terkip ¢ozulur. Bu ise olumdir. Bu yuzden bizim alemimize
6lum ve bozulma alemi denmigtir. Yuce Allah bu ince ayrinti-
ya dikkat gekmek maksadiyla Rasuliine (s.a.v) ve bitln
insanlara su hitabi yéneltmektedir: “Muhakkak sen de ole-
ceksin, onlar da &lecekler.” (Zimer, 30) Yani sen Olusin,
onlar da oéludurler. Burada bir seyin sonunda alacagi hal ile
isimlendiriimesine ornek olusturacak bir ifade kullaniimistir.
Cunku gelecek olan her sey yakindir.

Feleklerin basitlerine gelince.. Bunlarin daimi bir hayatla-
ri ve Allah’in arzin(yerin), semavatin(gégin) ve bu ikisinin
Uzerinde bulunan varliklarin mirasini devralacagi gine kadar
kaim olacak bir cisimleri vardir. Ylce Allah’in mutlu ve bed-
baht nefisleri vasfederken birincilerin cennet derecelerinde,
ikincilerin ise asagilik derekelerinde, Allah’in diledigi harig,
sonsuza kadar devamli kalacaklarini vurguladigini gérmayor
musunuz? Ama burada da sonsuzluk ve devamliliktan istis-
na tutulurken bunun ilahi mesiyete bagh oldugu da dile geti-
riimektedir. Clnkl feleklerin hareketleri eninde sonunda
yoklukla, acizlikle, helakla ve kusurla karsilasacaktir. Uzun
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bir sure, alabildigine devam eden bir zaman devam etse de
bu sona varmasi kaginilmazdir. Tabi diger cisimlere gbre bu
kadar uzun sire varligini devam ettirmesi serefinden,
nuraniyetinden ve suretlerinin devamliigindan ileri gelmek-
tedir. Bu baglamda bir terkip s6z konusu degildir, ¢unki
terkibe ihtiyag yoktur. Bu ylzden onlara 6lim de yoktur.
Nitekim “esir aleminde 6lim yoktur” denilmistir.

“Ahiret yurduna (oradaki hayata) gelince, iste asil yaga-
ma odur. Keske bilmis olsalardi!” (Ankebut, 64)

Ben, su dosdogru yol Uzere hareket eden evrensel sis-
tem karsisinda hayrete disen ve “felekler nasil canli, konu-
san, akleden, itaat eden olabilirler? Oysa baglari, kuyruklari,
sehvetleri, gazaplari, zahiri ve Batini duyulari, agik ve gizli
tabii kuvvetleri yoktur?”diyenlere hayret ediyorum. Bigaksiz
bodazlanmis, keskin ibareler kiliciyla éldartlmas, isaretlerle
dogranmis, daha dogrusu ayakta uyuyan bu zavalli yeryi-
zinde yasayan baslari ve kuyruklari bulunan képek ve kurt
gibi canlilari misahede etmekte ve kendi icinde basi, kuyru-
gu, sehveti ve gazabi bulunan sekil verilmis, tasvir edilmis ve
aydinlatiilmis bu heykelden bagka bir sey tasavvur edeme-
mektedir.

Bu vasiflarin, kuvvetlerin, azalarin ve derilerin cismani
canlilarin anlaminin disinda olmamakla beraber idrak sahibi
diri (hay) kavramina dahil olmadigini anlayamamaktadir.
Canli ile hay (diri) arasinda fark vardir.

Canli, beslenen, hassas ve iradeyle hareket eden bir
nefse sahiptir.

Hay ise, akil sahibi, idrak eden ve faal bir cevherdir.
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Bu yuzden yuce Allah ve O’nun mukarreb kullari Hay o-
larak vasfedilirken canl olarak vasfedilmemiglerdir. Nitekim
ylce Allah sdéyle buyurmustur:

“‘Allah, O'ndan baska ilah yoktur; O, Hayydir, Kayyim-
dur.” (Bakara, 255)

Bunun gibi daha bircok ayet 6rnek olarak gdsterilebilir.
Oysa bu tanima sasiran adam eger kendi icinde yeterince
dislnse, derin derin tefekklr etse, akleden ve akledilen
nefsinin konusan, kiyam eden, anlayan oldugu halde bassiz,
kuyruksuz, sehvetsiz ve gazapsiz oldugunu anlayacaktir.
Belki de ylice Allah’in felekleri dvme baglaminda buyurdugu
su ayeti unutmustur:

“Her biri bir yériingede (felekte) yiizmektedirler.” (Enbiya,
33)

Bir yerde soyle buyrulmaktadir:

“Hani biz meleklere (ve cinlere): Adem'e secde edin,
demistik. Hepsi secde ettiler.” (Bakara, 34)

“Glnesi ve ayi gordim; onlari bana secde ederlerken
goérdim.” (Yusuf, 4)

Rasulullah efendimiz (s.a.v) de soyle buyurmustur:

“Glnes batarken onu arsin altina goétiriirler. Dogacagi
sirada Allah’a secde eder, sonra dogar.”

Cansiz bir varlik tesbih eder mi, ylizer mi, secde eder mi,
ulular mi, tehlil ve tesbih getirir mi? Arap dilinde cansiz var-
liklar “vav ve nun”la ¢ogul yapihr mi?..

Aklen hayat ve ruhun en degersiz canlilar olup bataklikta
Ureyen hasere ve sivrisinek gibi canlilara, higbir yarar ve
zarar dokundurma glcl olmayan sineklere hulul etmesi
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muamkin ise, hayat ve nefsin en blylk, en nurlu, en serefli,
en ahir, semanin reisi, 151gin bahsedicisi, heybetin sergileyi-
cisi, havanin kaynagi, sari 1sik zerrelerini kara karanliga
yansitan, yed-i Beyza mucizesi, hazir olusu ve ortadan kay-
bolusu ile giindiiz ve geceyi meydana getiren, belli bir sistem
dahilinde hareket etmesiyle dort mevsimi meydana getiren,
dinyanin g6z nuru, ahiret yurdunun yolunun aydinlaticisi,
dinden bu gline glnese tapanlarin mabudu ve kiblesi, stin-
net ve cemaate muhalefet edenlerin itaat ve ibadetle yénel-
dikleri bu blyilk glines cisminde neden olmasin? Yine en
blyUk ulvi cisim, ylice semalari ihtiva eden, blylk kiglk
batdn ulvi cisimleri ihata eden, seref ve azameti dahi akil
erbabinca ikrar edilen, keramet ve ululugu fazilet sahibi zeka
ehlince itiraf edilen varlikta neden hayat olmasin? Hatta
Musebbihe ve Kerramiye ekollerinin ileri gelenleri kendi
zanlarinca “Allah’in arsin Gzerinde oturdugunu” sdylemisler-
dir. Onlari boylesine blylk ve iddiali bir s6z sGylemeye iten
sey, arsin cirminden, azametinden ve serefinden baska bir
sey olabilir mi? Hem ylce Allah mukaddes zatini ylice arsa
izafe ettigi goriimuiyor mu?

“O ytice Arg'in sahibidir.” (Tevbe, 129)
“O, kerim Ars'in sahibidir.” (Miminun, 116)
“Cok yiice Ars'in sahibidir.” (Buruc, 15)

Neden “Zerrenin, haserenin, sinedin ve karincanin rab-
bidir” dememistir? Boyle bir iddiada bulunmak akil yetersizli-
dinden, anlayis zayifligindan ve basiret eksikliginden baska
bir sey midir?

“Ars'in Rabbi olan Allah, onlarin yakistirdiklari sifatlardan
miinezzehtir.” (Enbiya, 22)
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“Dogrusu hamd Allah'a mahsustur. Fakat onlarin ¢ogu
(bunu) bilmezler.” (Nahl, 75)

ikinci Kutub: Giiney kutbudur ki ruhaniler iklimi onun
asagisindadir. Nasil ki cismani varliklar kemal ve seref itiba-
riyle ulvi ve sufli olmak tzere iki kisma ayrildiklari gibi ruhlar
da boyle bir taksime tabidirler. Bu ylzden s6zinu ettigimiz
bu iklime iki kapi agilir.

Birinci kapi, sufli nefislerdedir. Nefsin siniri ise arzi ve
semavi varliklar kapsayacak genelliktedir. Bu ise tabii ve
aletsel cismin ilk kemalidir. Aradaki rabitada doért kayit vardir.

Birincisi: ilk kemaldir dememizdir. Bu soz, ilim ve sair
nefsani vasiflar gibi ikinci derecedeki kemallerden ayirt et-
meye yoneliktir. Clnkl bunlar ikincil kemallerdir ve ilk kema-
le dayal olarak belirginlesirler. ilk kemal ise nefsin kendisidir.
CunkU hayat sahibi bir cisim, bizzat hayat sahibi bir nefisle,
bunun ardindan ilimle de vasfedilmese, bilen olarak nitelen-
dirilemez.

ikincisi: Arazdan ayirt etmeye iliskin s6ziimiizdiir. Ciin-
kU nefis, araz kemaline elverigli degildir. Bunun nedeni de
bizzat kaim olmamasidir. Bu yilzden faaliyetlerine kabil
degildir.

Ugiinciisii: tabii oldugunu sdylememizdir. Bununla da
divan gibi yapilmis cisimlerden ayir etmeyi amagladik. Clnki
aletsellige de elverigli degildir.

Doérduncusu: Aletseldir, dememizdir. Bununla da unsuri
basitlerden ayirt etmeyi amagladik. Cinki nefsin failini kabul
etme istidadina sahip degildir. Bunun nedeni de ifrat ve tefrit
kapilari arasinda dénmesidir. Hayat gucune kabil olmak igin
ifrat ve tefriti engelleyen itidalin olmasi zorunludur. Kabul ve
ret arasinda gidip gelen sinirin agiklamasi budur.
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Kisimlarina gelince: Bil ki, cisimler alemini idare eden
nefisler bes cift glcten ibarettir: Tabii, bitkisel, hayvani, insa-
ni ve feleki. Bu bes ciftle sinirh olmasinin gerekgesi ise su-
dur: Nefisten herhangi bir fiil sadir oldugunda, fiilin kaynagi
ya kendisinden sadir olan seyin bilincindedir ya da degildir.
Eger degilse bu fiil ya bir tarzda sadir olmaktadir ya da farkl
tarzlarda sadir olmaktadir.

Birincisi, Tabii kuvvettir. ikincisi ise: Bitkisel nefistir. Eger
kendisinden sadir olan fiilin bilincinde ise, bu durumda da ya
ayni tarzda sadir olmaktadir ki bu da Feleki Nefistir ya da
degisik tarzlarda sadir olmaktadir. Bu takdirde de idraki ya
makul killiyatlara yoneliktir veya maddi cUziayata...

Birincisi: Beseri nefs-i natikadir, ikincisi: Hayvani nefistir.
iste bitin cisimler alemini idare eden bes kuvvet budur.
Bunlarin dérdl olus ve bozulus (kevn-u fesad) aleminde, biri
de felekler alemindedir.

Yukarda izah ettigimiz bu taksimden de acgik¢ca anlasila-
cagi gibi nefisler, kemal serefi derecesiyle eksiklik algakhgi
derecesi arasinda donup durmaktadirlar. Bazisi gayet sufli
ve karanlik oldugu icin esfel-i safiline dismektedir. Bunlar
bitkisel ve hayvani nefislerdir. Bu yluzden hitaba muhatap
olma ehliyetine ve soru cevap kabiliyetine sahip degildirler.
Dolayisiyla azarlama ve Kitab yukimlaliginden kurtulmus-
lardir.

Kimisi de gayet kamil ve nurani olduklari i¢in ylceler yu-
cesine (alay-i illiyyin) yukselirler. Bunlar ise feleki nefislerdir.
Bunlar da hitap yukumluluginden ve azar zorlugundan uzak-
tirlar. Cunku kemalleri teklifi kabul etmekten mustagnidir.
Bilakis ilk andan itibaren Rablerine itaat etme 6zelligine
sahip olarak yaratilmiglardir. Nitekim ylce Allah bu gibi
nefisler hakkinda séyle buyurmustur:
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“Ikisi de «Isteyerek geldik» dediler.” (Fussilet, 11)

Nitekim bitkisel ve hayvani nefisler de musahhar kilma
ve itaate icbar etme tarzinda yaratimiglardir. Musahhar
oluglari, itaat edisleri iradelerine ve segmelerine gore degil-
dir. Nitekim ylce Allah bu gibi nefislerle ilgili olarak soyle
buyurmustur:

“Bitkiler ve agaclar secde ederler.” (Rahman, 6)

Beseri Nefisler “INSANIN MAHIYETI” Hakkinda:

Bazi nefisler de bu iki tir arasinda gidip gelirler, ne onla-
ra ne de bunlara aittirler. Begeri nefislerden s6z ediyoruz.
Bazen bas asagdi esfel-i safiline dogru yuvarlanir, hayvanlar,
yirticillar derecesine katilirlar. Bu, sehvet ve gazap glcinu
kullanmaya meylettiklerinde gerceklesir. Bazen yukari dogru
sidretu’l mintehaya ylkselir ve pek seven sultanin katindaki
O6vilmus ve vaat edilmis makama ulasirlar. Bu da ilim ve
amel kuvvetlerini kemale dogru kullanma egilimi i¢ine girdik-
lerinde gergeklesir. Bu ylzden goklere (semavata), yere
(arza) ve daglara sunulan, ama onlarin yuklenmekten kagin-
diklari, ¢ekindikleri emaneti Ustlenmis, diyanet sorumlulugu-
nu yudklenmiglerdir. Bu varliklarin yiklenmekten kagindigi
emaneti insan yuklenmistir.

“Biz emaneti, (semavata) gbklere, yere (arza) ve dagdlara
teklif ettik de onlar bunu yliklenmekten cekindiler, (sorumlu-
lugundan) korktular. Onu insan yliklendi.” (Ahzab, 72)

Burada s6zu edilen emanet, marifettir veya yukimluluk
yahut ibadet ya da itaattir. Bunlardan hangisini alirsan geger-
lidir.
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Bu emanet goklere (semavata), yani gokteki nefislere;
(arza) yere, yani bitkisel nefislere; daglara, yani hayvani
nefislere teklif edilmis ve bunlar bu emaneti yiklenmekten
kacinmislardir. Bunu yuklenmekten, kabullenmekten kagin-
malari emanetin kamil, onlarin ise noksan olmasindan dola-
yidir. insan bu emaneti yiklenmistir, ¢linkii ilim ve amel
makamini elde etme istidadina sahiptir.

Nefis kavrami, hukema tarafindan kullanildigi zaman, i-
barelerin farkhilidina goére farkl lafizlarda belirginlesir.

Birincisi, Kemal. Soyle ki: Cisim, cisim olmasi hasebiyle
eksiktir ve kendisine taalluk eden seylerle kemal bulur.

ikincisi, Kuvvet. Kuvvetten de fiiller sadir olur. Bir seyden
de herhangi bir fiil sadir olursa kuvvet olarak isimlendirilir.

Ucglinciisl, Suret. Clinkli beden ona ait bir madde konu-
mundadir.

Nefis Hakkinda:

Nefis, zuhur veya vicut (iki farkli nitelemeye goére) ale-
mine ancak nutfenin fiillerini serdetme kabiliyetine sahip
olmasi durumunda katilir. Surete nispetle madde icin de ayni
durum gecerlidir. Su halde nefsin suret olarak isimlendiriime-
si bu itibarladir. Oyleyse 6éncelikle insan nefsiyle baslayalim.
CUnkd melekut aleminden acilan ilk kapi; insan nefsidir.
Nitekim Rasulullah (s.a.v) tariklerini yolunu izlemeye basla-
yan salikleri egitmek maksadiyla sembolik bir ifadeyle soyle
buyurmustur:

“Once kendi nefsinden basla, sonra baskalarina anlat.”

Bu yuzden ben diyorum ki: Usul ve kelam ilimlerinde de-
rinlik kazanmis ama vehimlerin etkisinden kurtulamamis bazi
kimselerin dilinde sdyle iki tanim dolagmaktadir:
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- Insan, su maddi ve sekil verilerek islenmis heykelden,
bolimlu ve parcall bedenden ibarettir.

Maddi alemin ensesine bindigini, makulat denizinin bi-
linmezliklerine daldigini iddia eden bazilar ise sunu ileri
surlyorlar:

- Insan, su maddi heykelin icine sizmis latif bir cisimdir.

Ozetleyecek olursak: Usul ilminde maharet kazanmis,
kaideler ve fasillar hazirlamakla belirginlesmis cedel ehli,
maalesef maddi varligin 6tesine gecebilmis degildirler. Cln-
ki Allah’in, su degersiz, kirli maddi alemden baska daha
serefli, daha Ustlin, daha saglam, daha muhkem, bozulmaz,
helak olmaz, unsurlar ve felekler aleminin kaynagi bagka bir
aleminin olmadigini saniyorlar. Kuskusuz yukarida yer verdi-
gimiz insana dair her iki tanim da dogrudan sapmadir ve
elestiri oklarinin hedefidir. Cunkl insan, kesinlikle ecram
(cisimler) aleminden bir sey degildir. Bilakis o ilahi bir
cevher ve sir, latif, melekuti, lahuti bir mesale, ruhani bir
kelime, sultani ve rabbani bir isim, zamansal ve mekan-
sal olmayan bir fiildir. insan “kaf ve nun”la yazilan bir
harf, “ol ve oluverdi” misalinden kaynaklanan bir emir-
dir. insan, “kaf” daginin dibinden akan bir nehirdir. in-
sanlarin kana kana igtikleri “Sad” denizinin essiz bir
avidir. Su miirekkep heykel (beden) ise, insan igin bir
gemi konumundadir. insan denizi onunla cismaniyati
gecmektedir.

Hayret ki hayret!.. Maddi alemde gemi denizin lzerinde
yuzerken, burada deniz gemiye binmis bulunuyor. Kalbinin
basiretini tasdik et, gézinin bebegini iyi a¢ ve su semboll,
su gizli sirr anla. Soyle ki ibn Abbas: “Sad. Ogiit veren
Kur'an'a yemin ederim.” (Sad, 1) ayetini tefsir ederken “Sad,
Mekke’de bulunan bir denizdi ve Rahman’in arsi onun
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Uzerindeydi. Clnkl o zaman ne arz vardi, ne sema vardi, ne
hava vardi ne de su.” demektedir. Oyleyse Hz. Musa’'nin
bulundugu “Tur / Kutsal vadi” ve “mibarek bolge” olarak
isimlendirilen deniz, Muhammedi ruhtur. O taskin bir deniz,
ovglye deger bir bilgi kaynagidir. Col hararetinden kavrulan-
lar, cemadat soguklugundan susayanlar ondan kana kana
icerler. Onun kaynagindan testilerini, kaplarini doldururlar.
Kevser havuzu onun pinarlarindan biridir. Mekke kutsal
bélgedir. Dokunulmazdir, givenlidir.

‘Kendi katimizdan bir rizik olarak her seyin (riinlerinin
toplanip getirildigi, glivenli, dokunulmaz bir yer... Fakat
onlarin gogu bilmezler.” (Kasas, 57) “Oraya giren emniyette
olur.” (Al-i imran, 97)

Rahman’in arsi onun Uzerindedir. Bu ise ¢ok siddetli bir
kuvvetle Muhammedi ruhu burtyen Cebrail’dir. Ki onu ilim ve
amel aracihdiyla kemale erdirmek suretiyle kuvveden fiile
cikarsin.

“Insanlar igin kurulan ilk ev” (Al-i imran, 96)dir. Clnki
Ruhu’l Kudis, maddi alemden bin yil 6nce yaratiimigtir.
Nitekim Ummi Rasul (s.a.v) buna soyle isaret etmistir: “Allah
ruhlari bedenlerden bin yil 6nce yarattl.” Yani bir gbz acgip
kapama ani gibi tek olan emir alemi ile comertlik membain-
dan uzakhgin en u¢ mertebesinde bulunan halk alemi ara-
sinda akil ve nefis alemleri olmak tzere iki alem vardir.

Orada “ibrahim'in makami vardir.” (Al-i imran, 97) Yani
Tevhit makami. Ki ibrahim (a.s) bu makamda “Tevhid ma-
kaminda” sdyle demistir: “muhakkak ki ben vechimi “O’na
cevirdim hanif olarak.. “O” semavati ve arzi yaratandir, ben
mdgriklerden degilim.” (Enam, 79) Bu makama bu s6zu
tasdik ederek giren kimse, sirk gailelerinden emin olur, kuftr
ve suphe azabindan kurtulur. Orasi Allah’in kalesidir. Clnki
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yuce Allah kudsi bir hadiste sdyle buyurmustur: “La ilahe
illallah, benim kalemdir. Benim kaleme giren kimse azabim-
dan emin olur.” iste en blyuk kanitlarla donatiimis yol budur
ve bu camur ve yun ehline karsi da buyuk bir kanittir. Nite-
kim Hac cagdrisi, kadin erkek buitin insanlara yapilmistir.
“Insanlar arasinda hacci ilan et ki, gerek yaya olarak, gerek-
se nice uzak yoldan...sana gelsinler.” (Hac, 27)

Dolayisiyla butiin émrinde bir kere umre veya hac yap-
mak seklinde Celal kabesine varmak Uzere ihrama giren,
yuzini Cemal mescidine dondiren, kalbinin en derininden i¢
gecirerek ve haykirarak Rabbinin buyruguna kosan, kuvvet-
ler akrabalarini ve vatanlarini terk eden, iligki baglarini kopa-
ran kimse, evinden ayrilarak Allah’a ve Resullne hicret etmis
olur. Eger bu yolda 6lum vaki olursa, Allah katinda sevap
kazanir. “Hi¢ kimse nerede d6lecegdini bilemez.” (Lokman, 34)
O halde “onlardan glizellikle ayril.” (Mizzemmil, 10) “Blitiin
varliginla O'na ybnel.” (Mizzemmil, 8) Cunkl hicret, Allah’in
yasakladiklarini terk etmen, Allah’tan baskasini kalbinden
tutup atman ve butln varliginla Rabbine ydnelmen bir baska
ifade ile 6lmeden 6lmek demektir.

Sonra bu yokuslari ve menzilleri kat etmeye baslar. Kay-
naklarin, membalarin basina gelir. Makam-1 Mahmuda ulasir.
Kesintisiz akan zemzem suyundan icer. Vaat edilen havuza
dalar. Eger iyilerden (ebrar) ise“Kafir katilmis bir kadehten
(cennet sarabi) iger.” (insan, 5) Eger yakin olanlardan
(mukarrebinden) ise “mdhdrlii hélis bir icki sunulur. Onun
iciminin ~ sonunda  misk kokusu vardir... Karisimi
Tesnim'dendir. (O Tesnim Allah’'a) Yakin olanlarin
(mukarrebinin) icecekleri bir kaynaktir.” (Mutaffifin, 25) ikinci-
si birincisine gore daha saf olsa da bunlar karisimi olan iki
pinardir. Ama karisimsiz saf sarabi icen kimse, onu comert-
lik ve latuf kaynagindan iger. Nitekim ylce Allah sdyle
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buyurmustur: “Rableri onlara tertemiz bir icki igirir.” (insan,
21) Rasulullah (s.a.v) “Rabbimin yaninda geceledim.”...
“‘Benim Allah’la gecirdigim bir vaktim vardir.” derken bu
makama isaret etmistir. iste biitiin bu asamalari gecen kimse
Hac gdrevini yerine getirmis, Umre ziyaretinde bulunmus,
emredileni yerine getirmistir. Fakat “Kim inkéar ederse bilme-
lidir ki, Allah biitiin dlemlerden miistagnidir.” (Al-i imran, 97)
ve iste bunun icin Rasulullah (s.a.v) “Hacca gitmeden &len
kimse ister Yahudi olarak élstin ister Hiristiyan olarak élsiin.”
Buyurmustur.

iste hac mekanini Ummi’l kura vadisinde kuran, en bii-
yik evin temellerini yiikselten seyhin (ibrahim’in) tarikati
budur: “Ibrahim, ne yahudi, ne de hiristiyan idi; fakat o,
Allah't bir taniyan dosdogru bir hanif mdsliman idi.” (Al-i
imran, 67)

Ya da beden insan icin sirtina bindigi bir binek gibidir.
Onun sirtinda cismaniler ¢éllerini asar, ¢corak clziler sahrala-
rini kat eder. Ya da bir ag gibidir ki onunla hissi ve vicdani
olgulari avlar. Bu babda zikredilen bunun gibi daha birgcok
ornek vardir ki batiin bunlari anlatmak bu kitabin kapasitesini
asar.

Burhanlar (Deliller):

Maksat en Ustiin maksatlardan olunca onun burhanlarla
ve ikna etmeye donuk kanitlarla ispatlanmasi bir zorunluluk-
tur. Burhanlara gelince, bunlar bircok agidan gecerlidirler.
Bunlari genel baglamda sdyle siralayabiliriz..

Birinci burhan: ilahi zat, aklin zati, canlilik disinda, da-
ha dogrusu canin micerredi disinda disaridan ariz olan
seylerden soyutlanmis canli varliklar gibi yabanci arazlardan
mucerret kdlli varliklar gibi mtcerret seylerin varliginda sip-
he yoktur. ClnklU canin mucerredi micerret candan daha
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ustindur. Gunkd macerret can mucerretlikle kayithidir. Ama
canin micerredi, micerretlik kaydindan micerrettir. Clnki
kayittan soyutlanmis bir sey soyutlanma gibi mutlakliklarla
kayithdir. Buna dair ilim de mducerrettir. Clnki bélinecek
olsa ilmin her bir clzl eger ona dair ilimse, bu takdirde cliz
mahiyet itibariyle kallin aynisi olur. Bu ise bastan itibaren
muhaldir. Clnkl bir tane malumun, birgok ilimle malum
olmasini gerektirir. Bu da bir seyin birgok kere bilinmesi gibi
bir sonug¢ dogurur. Bu ise ger¢ege aykiridir. Cinkd malumun
bir kere daha malum olmasi imkansizdir. Eger ilmin her bir
cuzl ilmin gayrisi olursa, bu durumda ilmin bir clzi ilim
olmamis olur. ilim olmayan da ya cehalettir ya cehalet ismi-
nin misdakidir. Dolayisiyla ilmin cehalet veya cehaletin ay-
rilmazi olan bir ciizii olmus olur. Bu ise imkansizdir. Bundan
da anlagilacagi gibi mucerret bir olguya dair ilim de mucerref
olur. Aksi takdirde bir arazin birden ¢ok mahalde kaim olmasi
sonucu dogar. Bu ise fuzuli bir s6zden 6te bir sey degildir.
Bu ilmin mahalli kendisidir. O halde mucerret bir cevherdir.

ikinci burhan: Eger nefis béliinmiis ise, bu takdirde o-
nun bir clizlyle muayyen bir maluma dair bir ilmin ve bir
cuziiyle de cehaletin kaim olmasi caiz olur. Bu durumda bir
insanin ayni andi onu bilen ve bilmeyen olmasi da caiz olur.
Bu ise kesinlikle dayanaksiz ve gegersizdir.

Ugiincii burhan: insan nefsi sayilarin artmasi gibi cisim-
ler alemini ihata eder ve cisim olmaz.

Dorduncu burhan: Nefis, sayillarin artmasi gibi
mutenahi olmayan seyleri idrak eder ve cisim olmaz.

Besinci burhan: Nefis siyah ve beyaz gibi zitlari bera-
ber, varlik ve yokluk gibi mutenakiz olanlari birlikte idrak
eder. Bu yuzden bunlardan biri i¢in 6burinin ziddi ve
mukabili hUkmaQ verilir. Bir sey hakkinda bir hukim vermek
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mevzu ve mahmull tasavvur etmeyi gerektirir. Zitlarin ayni
zaman iginde cismani bir mahalde bir araya gelmeleri mu-
haldir. Bundan da kesin olarak anlasiliyor ki zitlara dair
bilginin mahalli ne cisimdir ne de cismanidir.

Altinci burhan: Nefis zatini idrak eder. Onun zatini idrak
etmesi, zatinin suretinin zatinin icinde resmedilmesi seklinde
olmaz. ClUnkl bu suret eder zatinin gayri ise, bu takdirde
kendisi, kendisine yerlesen bu sureti biliyordur, ama zatinin
ayniyle degil. Clnkl bu suret zatinin gayrisidir. Ama bu suret
zatinin aynisi ise bu takdirde bilinen nefis suretin zatinin
gayrisi olur. Cunkl bu suretin baska bir suretinin olmasi
muhaldir. Aksi takdirde bilen oldugu halde suret silsilesi
tasavvur edilemez bir noktaya dogru uzayip gider. Su halde
suretin zatinin gayrisidir. Suretin zatinin gayrisi olduguna
gore cisimsel degildir. Bizim anlatmak istedigimiz de buydu.

Yedinci burhan: Eger nefis cisim ise, bu takdirde bitin
cisimler idrak eden ve bilen olurlar. Clnku cisimler cisimlikte
ortaktirlar. Bazi cisimler idrak eden iseler, bu durumda idrak
etmesi ya cisimselliginden kaynaklanir veya baska bir sey-
den. Eger cisimselliinden kaynaklaniyorsa, butin cisimlerin
idrak eden olmalari gerekir. Clnku illette ortaklik, malulde
ortakhgin illetidir. Ama idrak eden olusu cisimlige eklenen
zait bir seyden kaynaklaniyorsa ve bu zait sey cisim ya da
cismani bir sey ise, s6z yeniden basa donmus ve imkansizlik
yeniden belirginlesmis olur. Su halde cisimlerin esyayi idrak
etmeleri cismani olmayan bir seyden kaynaklanmaktadir. Bu
da Nefs-1 natika dedigimiz seydir. Kuran buna “Nefs-i
mutmainne” ve “emirden olan bir ruh” der.

Eger biri dese ki: “Bazi cisimlerin letafetin en son merte-
besinde olup bu ylzden esyay! idrak etmesi, bazisinin da bu
mertebeye ulagsmayip, dolayisiyla idrak derecesine gelmemis
olmasi olamaz mi?”
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Buna cevap olarak deriz ki: Bu sdylediginiz, bizim bur-
hanlari siralarken sundugumuz ihtimallerin disinda dedgildir.
CuUnkU idraki gerektiren bu letafet ve idraki engelleyen bu
yogunluk ya cisim ya cismani ya da zait bir seyden kaynak-
lanmaktadir. ilk iki ihtimal batil olduguna gére geriye tgiinci
ihtimal kaliyor. Bizim aradigimiz da budur. iste burhanilerle
ilgili agiklama budur.

ikna etmeye doniik hitabi deliller, insanin Mahiyeti

ikna etmeye déniik hitabi delillere gelince, bunlar da sa-
yilmayacak kadar ¢oktur. Bu konuyla ilgili birgok ayet vardir.
Adem (a.s) ve evlatlari hakkinda séyle buyrulmustur:

“Ona ruhumdan (ifledigim zaman.” (Hicr, 29)
Ruhullah isa (a.s) hakkinda da séyle buyrulmustur:

“(o) Allah'in, Meryem'e ulastirdidi «kiin: Ol» kelimesidir.”
(Nisa, 171)

Bunun gibi daha birgok ayet drnek gosterilebilir. Bunun
yaninda insani cevherin Ustinliglune, maddi giysilerden
arinmis kudsi bir sule olduguna dikkat ¢eken birgok ifade
vardir. Konuyla ilgili birgok hadis de vardir. Ornegin
Rasulullah (s.a.v) séyle buyurmustur: “Ben ¢iplak uyariciyim”
Burada nefsin cismani alakalardan arinmigligina isaret edil-
mistir. Bir diger hadiste sdyle buyurmustur: “Nefsini bilen
rabbini bilir.” Diger bir hadiste de sdyle buyurmaktadir: “Rab-
bini en iyi bileniniz nefsini en iyi bileninizdir.”

Eger nefis ile Rab arasinda, nefisler cisimler arasinda
olmayan bdyle bir benzerlik olmasaydi Rasulullah (s.a.v)
Rabbi bilmeyi nefsi bilme sartina baglamazdi. Bu benzerlik
nefsin miktarsiz ve bdliinmez cevher olusundan kaynaklan-
maktadir. ilerideki sayfalarda bu benzerligi bitiin yonleriyle
ele alacagiz.
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Rasulullah (s.a.v) bir diger hadiste sdyle buyurmustur:
“Allah Adem’i Rahman’in suretinde yaratt.” Bir diger rivayet-
te soyle deniyor: “Allah, Adem kadar kendisine benzeyen
baska bir sey yaratmig degdildir.” Zatin, sifatlarin ve fiillerin
suretine donlk bu suretin keyfiyetinin suretini, ilahi nefislerin
tesirlerinden sbz ederken ayrintili olarak agiklayacagiz.
Rasulullah (s.a.v) bir diger hadiste soéyle buyurmustur:
“Geceyi rabbimle geciriyorum, o beni yediriyor, igiriyor.”

Bu hadisler, nefsin serefini, zat ve sifat olarak Rabbine
yakinhgini, dolayisiyla cismani alakalardan mucerret olusunu
vurgulamaktadir. Melekut otaginda parlayan nurla meshe-
dilmig, ceberut yiceligi aydinlhigiyla arindirlmis Ruhullah
Mesih isa (a.s) sdyle demistir: “Ancak gbékten inen gédge
cikabilir.” isa’nin (a.s) bu sézi su ayetin aciklamasi mahiye-
tindedir: “Ey huzura kavusmus insan! Sen O’ndan hognut, O
da senden hosnut olarak Rabbine dén.” (Fecr, 27).. Bir yere
donmek, ancak o yerden geldikten sonra gergeklesebilir.

Bayezid-i Bestami (r.a) soyle der: “/ki alemde onu ara-
dim, ama bulamadim.” Yani zatimi ecram aleminde bulama-
dim. Baska bir yerde de soyle diyor: “derimden siyrildim, kim
oldugumu gbérdiim.” Burada Bayezid insanin maddi heykelini
deri ve kabuk olarak isimlendiriyor. Bu tanimlama da acikca
gosteriyor ki nefis, kabuk mesabesindeki deriden ayri 6zdir.
Su halde hayat sahibi insani nefis, tipki her sene deri degisti-
ren yilan gibi her giin derisinden siyrilmazsa hikmet namina
higbir seye sahip olamaz. Denilmistir ki: “Allah ile beraber
olan sofu mekansizdir.” Burada higbir mekanin ihtiva ede-
medigi bir zatla beraberlikten dolayi nefsin mekandan tecer-
rut edisine isaret edilmigtir. Cinkl mekansiz olanla beraber
olan, mekan sahibi olamaz. S6yle de denmistir: “Sofu olan-
dir, ayridir.” yani nefis vardir ve maddeden micerrettir. Zahi-
riler séyle demiglerdir:  “Sofu hak ile beraberdir, ondan
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ayridir.” Bu anlam, yukarida vurguladigimiz hususlarin ay-
rilmaz bir sonucudur. Bunun gibi maddi alakalardan tecerrt
etmis, engellerden arinmis, neticede mahlukatin Rabbini
musahede etmis ulularin daha birgok s6zu vardir ki anlat-
makla bitmez.

Bu faziletli zatlarin nefsin hakikatine dair sozleri, kati ilmi
ifade gucl bakimindan akil erbabinin kanitlarindan ¢ok daha
glcli ve ¢ok daha dogrudur. Cinki onlar delillerin ¢catisma-
sI, beyan Usluplarinin ¢akismasi diginda nefsin hallerinin ve
mahiyetinin acaipliklerini, eserlerinin ve keyfiyetlerinin garip-
liklerini ayan zevkiyle musahede etmiglerdir. Nasil daha
glcli olmasin ki burhan nefisten daha ¢ok sahibinden uzak-
tir. CUnkU hicbir sey insana nefsinden daha yakin degildir.

Dolayisiyla nefsin kendisini bilmesi misahededir. Bu ise
aynel yakindir. Nefsin kendisini delille bilmesi ise; ilmel ya-
kindir. Bunlar arasinda buylk fark oldugu aciktir. Nefsin
delilin araciigi olmadan zatini bilmesi mimkdn olduguna
gore, delilin araciligina bas vurmak abesle istigal, dnemsiz
bir cabadir. Gereksiz yere uzak mesafeleri kat etmektir.

Seyhu’l islam Daru’s selam (Bagdat) sakini, sirlarin Hal-
laci, fikir denizlerinin dalgici Mansur (Allah ondan razi olsun)
sOyle der: “neredenin olmadig! yerde zatim belirdi.” Bir giirin-
de de soyle der:

Heykelim cisimdir, 6zii értmekte

Sonsuz 6zl ki hakim ve bilen ruhtur
Rubhla birlikte erbabina dénmekte

Geride kalan degersiz topraktaki heykeldir

Bu iki beyitte insanin iki zuhuruna ve bu iki zuhurun hasil
olusuna ayrintih olarak isaret edilmektedir. Birincisi
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dogumdan ibaret olan kiglk zuhur, ikincisi ise 6lumden
ibaret buyuk zuhurdur. Bu ikisine, ruhun bedene girmesi
demek olan mebde ve ruhun bedenden ayrilmasi demek
olan mead denir. Cinki beden rahimden dogdugu gibi
nefis de bedenden dogar. Beden nefsin rahmidir. Bu
yluzden Rasulullah (s.a.v) bu s6zlin kesin tasdiki ve stiphe
maddesini ortadan kaldiran bir ifade olarak sdyle buyurmus-
tur: “insan iki kere dogmadik¢a melekut alemini géremez.”
Birinci dogumun kuguk, ikincisinin de blyUk olmasinin nede-
ni sudur: ruhun bedenle beraber olma slresi, bundan sonra
baglayan berzahtaki kalis stiresinden ¢ok azdir. Daha dogru-
su bu ikisi arasinda bir miinasebet yoktur. Kuran-i Kerim’de
yer alan birgok ifadede buna acgik sekilde isaret edilmistir.
Buna su ayetleri érnek goésterebiliriz: “Andolsun, ilk yaratilisi
bildiniz.” (Vakia, 62)

Dolayisiyla Hallac ilk beyitte yer alan “heykelim cisimdir’
sozlyle insan mahiyetinin terkibinin zllmani ctzine ve “6z(i
ortmekte” sbziyle de ruhani clzine isaret etmektedir ki bu,
insanin halinin baglangici (mebde)dir. ikinci beyitte ise ik
cuz arasindaki terkibin ¢ézlilmesine, 6lim dedigimiz ayriligin
aralarina girmesine ve her bir clizin kaynaklandigi seye
dénmesine isaret etmektedir. Clinkl her sey aslina doner.
Ruh erbabina, cismani heykel ise topraga doner. Bu da
mead (donulg)dir. Boylece bu iki beyitte iki zuhurun tahkikine
isaret edildigi ortaya cikiyor.

insanin Kuvveleri:

insanin mahiyetini bildigine gore simdi de insanin kuv-
vetlerini, yani askerlerini ve yardimcilarini 6gren! O zaman
bitkisel nefsin hayvani canlilik aynini égrenirsin. Clnkd bu
ikisini zatlanyla bilmek mumkin degildir. Bunun nedeni de
cismani olmalarina karsin mahsus olmamalaridir. Bilakis
bunlarin bilinmesi kendilerinden sadir olan fiiller araciligiyla
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mdmkin olabilir. Bu durum insani nefis disindaki btin
makul mevcutlar igin de gecerlidir. CUnkd her insan nefsini
sozler ve fiiller bir yana sifatlar aracihigiyla da bilmez; bizzat
bilir. Bildigin gibi nefis, kendini vasitasiz bilir. Su halde hisse-
dilen fiiller kuvvetlere, kuvvetler de tedbir edicisine, yani
nefse delalet eder. Bu bir bakima fiillerin sifatlara, sifatlarin
da fiillere dayal olarak yaratildigina yonelik bir kanittir.

Bu ikisinden sonra bir salikin izleyecegdi bagka bir yol, bir
ibadet edenin gerceklestirecegi baska bir ibadet tarzi yoktur.
Bunlar iki adimdir ki ulasmis bulunuyorsun, iki tepedir ki
yukseldin, sonra yaklastin, dinledin ve kulak kabarttin. O
halde senin Ustline disen, kesinlikle nalinlarini gikarmaman-
dir. Cunkl iki yokusun asiimasindan, iki yolun izlenmesin-
den, iki kélenin azat edilmesinden, iki boyutun kutsal vadide
gecilmesinden, bir kaybolup bir etrafi aydinlatanin, akip
gidenin misahede edilmesinden sonra iki menzil tarafinin
mesakkatli, iki merhaleyi kat etmenin zorlu olmasindan dola-
yI Rasulullah (s.a.v) séyle buyurmustur: “Cezandan senin
affina siginiyorum.” Bu fiiller yokusudur. “Gazabindan rizana
siginiyorum.” Bu da sifat yokusudur. “Senden sana siginiyo-
rum.” bu da zat denizidir. Hi¢ kimsenin buna dalma Gmidi
yoktur. Yanina varan hi¢ kimsenin onun havuzundan bir
yudum igcme beklentisi olmaz. Bu ylzden Rasulullah (s.a.v)
soyle buyurmustur: “Senin 6vglilerini sayamam. Sen kendini
ovdugiin gibisin.” Meleklerin su s6zunun anlami da budur:
“Seni tenzih ederiz, biz seni hakkiyla bilemedik.” Boyle iken
bir kimse O’nun zatini bilmeyi nasil umabilir? Arif (bilen) kisi,
irfaniyla ihtiva edip ihata ettigi marufu Uzerinde bir hakimiye-
te sahip olur. Allah ise “onlari arkalarindan kusatmigtir.”
(Buruc, 20) O “kullarinin lstiinde yegéne kudret ve tasarruf
sahibidir.” (Enam, 61) Dolayisiyla Allah, ariflerin marufu
degil, sultanidir. Sefkat edenlerin en sefkatlisi, en merhamet-
lisidir.
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Bitkisel nefsin kuvvetleri:

Simdi bitkisel nefsin kuvvetlerini anlatmaya baslayabiliriz.
Diyorum ki: Biz bitkilerin beslenme, blylime ve Ureme gibi
fiillerini misahede ediyoruz. Bunlar ise ancak bitkinin cis-
minde yerlesik bulunan kuvvetlerden sadir olabilirler. Bu
kuvvetler sekiz tanedir. Bunlarin dort tanesi hizmet edenler,
dort tanesi de hizmet edilenlerdir. Hizmet edilenlerin ilki,
beslenme guclididr. Bu kuvvet besini beslenen cevhere
donasturdr ki mahsus olan onun yerine geg¢sin. Buna makul
cihetiyle de delalet edilir. Clinkl ¢ok sicak bir cisim islak bir
cismi etkilediginde ondan buhar yukselir. Kuru bir cismi
etkilediginde ise ondan duman yukselir. Buhar islaklik cuzle-
rinin zerrelerinden, duman ise kuruluk cuUzlerinin zerrelerin-
den ibarettir. ikincisi kuru olan birincisinden daha latif, birin-
cisi ise yas olan ikincisinden daha yogundur. iste ¢dziilme
budur. Heykel yavas yavas c¢ozilince, alternatifi yerine
gecer. Beden bitlnlyle ¢ézilur, terkip dagilir. Hane yikildigi
icin de nefis go¢ eder. Nitekim Fars sairlerinden biri bu an-
lami séyle ifade etmigtir:

Can yolculuga ¢ikmaya karar verdi. Gitme! Dedim,
Ne yapayim, hane viran oldu, dedi.

Bundan da anlasilacagdi Uzere Olimin sebebi; ya bes-
lenme glcinln durmasi veya besinin bulunmamasidir veya
disman baskini, katledilme, yangin ve bogulma gibi élimciil
felaketlerle beliren ecellerdir. Batin bunlar, 8limin bizzat
sebepleri degildirler. Hukema, ayrilik acisini gerektiren bu-
tunligun ayrisip bozulmasini bizzat 6lum olarak ortaya koy-
musglardir. Yine hukema, butinligdn ayrismasinin bizzat
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elem verici oldugunu sdylemislerdir. Yemameli Zerka® gibi
keskin bakislari olan seyh imam allame Muhammed er-Razi
bu meselelerin timinde hukemaya muhalefet etmistir.

Bunun da dort hizmetci kuvveti vardir. Biri besini cezp
etme ve tutma kuvvetidir. Ozellikle hazmetmesi énemlidir.
Biri de tortulari atma kuvvetidir. Bu da bedeni icine giren
besinleri ayiklamaya, fazlaliklari, gereksiz ve yararsiz seyleri
atmaya, daha dogrusu yok edip ¢lritmeye yarar.

Beslenme kuvveti, buyime kuvvetine hizmet eder. Bu
ise Ozel bir nispetle bedenin boyuna ve enine artmasini
saglar. Konkav ve icblkey bdlgelerin de istenen konkav
icbukey duzeyine erigsmesini temin eder. Konkav olanlarin
icblUkey, icblkey olanlarin konkav olus slreci blyime kuvve-
tinin fiilleri arasinda yer almaz. Bilakis marazi fiillerdendir ki
tabii nefisten farklidir. Ama blyume kuvveti bununla uyumlu
olmalidir. Clnki Allah’in izniyle, yani feyziyle onun talebesi-
dir. Bu blyime kuvveti (¢ digime nifuz eder, ufler. Bunlar
da nefs-i natikay! hazirlarlar. Bu ise felak (yaran)tir. ClUnku
felak sabahin baglangici olup fecir 15191 ile gece karanhginin
bulusma noktasidir. Nefis de oyle.

Nefis, heykel gecesinin sabahidir ve beseri karanliklarin
dolustugu yerdir. Bu itibarla “Hayir! Safaga yemin ederim.”
(insikak, 16) ayetinde “safak”, “Fecre, on geceye yemin
ederim.” (Fecr, 1-2) ayetinde ise “fecir” olarak isimlendirilmis-
tir. “On gece” derken, sehvet ve gazap kuvvetleriyle birlikte
hizmet eden ve hizmet edilen sekiz tabii kuvvet kast ediliyor.
“‘Cift” (es-Sef’) ise, nefsin bedenle ciftlesmesi anlamindadir.
Yani bedene taalluk etmesi. Nitekim bir ayette soyle buyrul-
mustur: “Nefisler birlestirildiginde.” (Tekvir, 7) yani bedenlerle

% En uzaktaki cisimleri goren keskin gozleriyle Gnlenen efsane arap kizi.
Zerkau'l Yemame.
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birlestirildiginde. “Tek” (el-Vetr) ise 6limle ondan ayrilmasi
anlamindadir. “Orttiigii an geceye.” Yani ziilmani bedeni
orttigu an. Ki ¢ézlilmeye ve blrimeye, erimeye ve akmaya
baslama anidir. Bunlar insan denen kigluk alemin baslangig-
lari Uzerine yapilan yeminlerdir.

Bu yeminin, bu baslangiclardan maksat, en blyuk ale-
min baslangiglaridir, seklinde yorumlanmasi da mamkunddar.
Ki bu da varlik yurdu ve comertlik ayninin eseridir.

Ben bunu séyliiyorum ve karsi ¢ikanlarin ne dediklerini
ciddiye almiyorum.

Hava bos ve evde kimse yok. Sadece tek ve samed hak
vardir.

“Fecir’den maksat, varlik sabahidir. On geceden maksat,
ulvi cinslerdir. Ki bunlarin tamami geceye mensup ve
zulmanidir. Daha 6nce bunlara deginmistik.

“Cift” ten maksat, ilk ruhtur. Bunlarin biri ilk akil, ikincisi
ise ilk nefistir. Bunlar hakkin acik elleridir, bunlarla diledigi
gibi infak eder.

“Tek”ten maksat, mutlak bir olan ilk Hak’tir ve ondan da-
ha “Tek” hicbir sey yoktur.

“Buriidigi zaman geceye...” bundan maksat da arsa
mensup ilk cisimdir, ki saliklerin maksutlarina yaklasmak ve
mabudlarina kulluk sunmak amaciyla gergeklestirdikleri
seyirdir.

“Agarmaya bagladiginda sabaha andolsun” (Tekvir, 18)
ifadesinde gecen “sabah” “Giinese ve kusluk vaktindeki
aydinligina andolsun” (Sems, 1) ifadesindeki “glines”...
batdn bunlar, nefis glinesinin kuvvetler karanhginin korkula-
rindan uzaklasarak parlakhdinin artisi oraninda belirginlesen
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bes isimdir. Bunlari sirasiyla sdyle saymak mimkindir:
1) Felak. 2) Sabah. 3) Fecir. 4) Safak . 5) Giunes ve kusluk
vakti aydinlidi... parlaklik iyice olgunlastiginda, su beyitlerin
anlami belirginlesir:

Bir sir gériindii sana, senden gizlenmesi uzun strmugti
Bir sabah parladi lizerine, sen karanligiydin onun

Kalbin gaybinin sirrina ulasmasini engelleyen perdesiy-
din Sen

Sen olmasaydin onun (izerine miihiir vurulmazdi

“Yaratti§i seylerin serrinden” Yarattiklarinin serrinden
onlarin Rabbine sidinilir. Yarattigindan maksat bedendir ve
halk alemindendir. GUnes ona izafe edilmigtir. ClUnkl nefs-i
natikanin cinsinden olan emir aleminde O’nun nurunun tek
bir sulesinden asla bir ser sudur etmez. “karanligi ¢bktigi
zaman gecenin serrinden.” Bundan maksat da gazap kuvve-
tidir. “ddigiimlere (ftiriip blyi yapan dfiriikellerin serrinden.”
Bundan maksat da gelisme kuvvetidir. “kiskandidi vakit
kiskang kiginin serrinden.” Bundan maksat da akli kiskanan
vehimdir. Bedene yerlestiriimis bulunan bu ¢ kuvvet, btln
serlerin ve afetlerin kaynaklaridir. Gailelerin ve korkularin
membaidir. Bu ylizden kendi isiyle mesgul olan nefis, onlarin
tuzaklarindan ve kotuliklerinden sabahin rabbine siginir.

Gelisme kuvveti, Uretim kuvvetinin hizmetgisidir. Bu ise
maddenin fazlasini bir kenara ayirir ki kendisinin benzeri
baska bir sahsin baslangici olsun. Bu kuvvetin bitkilerdeki
durumu ise tohumu saklayan kuvvet gibidir. Hayvanlarda ise
nutfeyi saklayan kuvvet gibidir. Bu ise hizmet goériip sekil
veren bir kuvvettir. CUnkU bitkilerin ve hayvanin suretini
kendi maddeleri iginde dengeler. iste nebati kuvvetlerin
toplami budur.
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Hayvani Kuvvetler:

Hayvani kuvvetlere gelince, bunlardan ve idrak eden ve
hareket eden iki kuvvetten meydana gelirler. Idrak eden
kuvvetler ikiye ayrilirlar: Zahir olanlar, Batin olanlar.

Birinci olanlar, zahirdirler. Meshur bes duyu gibi. Bunlari
zikretme, teker teker sayma ve konumlarini anlatma geregini
duymuyoruz. Clnkl bunlar tanima ve her birini 6zel olarak
anlatmaya, tasnif etmeye gerek birakmayacak kadar agiktir-
lar. Herkesce bilinecek kadar meshurdurlar. Kuskusuz her
duyunun keyfiyetini 6gretmeye ihtiya¢ vardir. Algilayisini ve
tecessusinl 6gretmek gerekir. Cunkl bunlar nefsin casusla-
ri konumundadirlar. Ama bitin bunlar ancak uzun kapsamli
eserlerde agiklanabilecek seylerdir.

ikinci olanlar ise batindirlar. Bunlar da bes tanedir. Bun-
larin ikisi clzi suretleri idrak ederler. Biri ise idrak eder ve
tasarrufta bulunur. Yoksa bazilarinin sandigi gibi tasarruf
eder, ama idrakta bulunmaz, seklinde bir durum s6z konusu
degildir. idrak etmedigi bir sey (zerinde nasil tasarrufta
bulunacaktir. Eger akil idrak etmektedir ve onunla tasarrufta
bulunulmaktadir, gerekgesiyle bdyle bir ihtimale cevaz veri-
lirse, sadece idrak eden diger tim kuvvetler icin de boéyle bir
cevazin verilmesi gerekecektir. Hatta denebilir ki bunlarin
idraki yoktur, idrak akla aittir. bu durumda kuvvetler igin
maddi varliklarin suurunda olma ve onlar idrak etme s6z
konusu olmaz. iste aklin vicdani ve fitrati apagik bir sekilde
bunu imkansiz gérmektedir. Bunu sdylemek icin digiinmeye,
arastirmaya da gerek yoktur. Clnkl bizde mevcut bulunan
tatma kuvvetinin tat aldidini biliyoruz. Ayni durum diger
duyular icin de gegerlidir. Kuvvetlerin cgesitliligi ve kendi
acgllarinda ayrismalari bodyledir. Akil agisindan ise butln
algilananlar bir ilim ve bir seyden ibarettir. Bu da gésteriyor ki
kuvvetlerin algiladiklari seyleri idrak etmeleri ve hissetmeleri
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birbirlerinden ayridir ve aklin idrakinden de farklidir. Aklin
idraki ise, akhin ona iligkin ilmi olarak isimlendirilir. Bu ise bir
tek olgudur. Birden fazla olmadigi gibi, aralarinda temyiz de
yoktur.

Nicin Duyular Bes ile Sinirlandiriimaktadir?

Bu duyularin bes tane olarak sinirlandirilmasinin agikla-
masina gelince, idrak edici batini kuvvetler ya suretleri idrak
ediyorlar ya da anlamlari. Cunk0 algilanan varliklar suret ve
anlamla sinirhdirlar. Bu yizden algilayan da bu ikisiyle zo-
runlu olarak sinirlanir. Aksi takdirde “sey”in tabiat pazarinda
gecersiz olmasi, kesata ugramasi glindeme gelir. Ama bdyle
bir seyin fasit oldugu da malumdur. Cunku “Rabbimiz, her
seye hilkatini (varlik ve &6zelligini) veren” (Taha, 50) comert
Allah, hak edenlere litufta bulunma, onlara karsi comert
badista bulunma hususunda cimrilik etmez. “Kim cimrilik
ederse, ancak kendisine cimrilik etmis olur.” (Muhammed,
38) Allah’in zati, hayrin, rahmetin, feyzin ve nimetin kaynagi-
dir. Boyle iken glines kirsu ve ay yuvarlagi konumunda
olanlara gines 1s1Iginda dénen zerreleri bahsetme hususun-
da cimrilik eder mi? “En blyiik ates” ise, felek mutfaginin
ocaginda yer alip O’nun kaynayan denizinden bir kivilcimdir.
Yildizlar ise, emrinin revakinin fezasinda serilmis felek sof-
rasinin (zerinde saf saf diziimiglerdir. Yakici alevler ise
kaderinin fezasinin darphanesinde sikke vurulmus dirhemler
parlakligindadirlar. Bununla beraber hak etmeyenlere verip
bahsetmek suretiyle sagip savurmaz da. CUnkU “Zira béyle-
sine sacip savuranlar seytanlarin dostlaridiriar.” (isra, 27)
Onun ihsanina nail olanlar “harcadiklarinda ne israf ne de
cimrilik ederler; ikisi arasinda orta bir yol tutarlar.” (Furkan,
67) Adaleti emreden hikimdar, kendisi adil olmaz mi?
O’nun hikmu degisebilir mi?
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Eger bunlar suretleri idrak ediyorlarsa, bu durumda ya
sadece kabildirler ya da kabil ve koruyandirlar. Birincisi ortak
his, ikincisi ise onun hazinesi konumundadir. Bu ise hayal
glcudir. Buna ayrica sekil veren adi da verilir.

Egder anlamlari idrak eden ise, o da ya sadece kabildir ya
da hem kabil hem de koruyandir. Birincisi vehim, ikincisi ise
onun hazinesi konumundaki hafizadir. Bu isimlendirme
hifzetmesinden dolayidir. Ya da hatirlamasi cihetiyle zakire
adi verilir. Tasarruf eden kuvvet ise, vehim tarafindan kulla-
nilmasi itibariyle mitehayyile (hayal eden) olarak isimlendiri-
lir. Kuran'da “kétii bir agag” (Ibrahim, 26) “lanetlenen agag”
(sra, 60) ve “Zakkum agaci” (Duhan, 43) seklinde zikredilir.
Ki cehennemin dibinden yeseren bir agactir. Clnki kalp,
bedenin asli ve dibidir. Bu aga¢ oradan c¢ikar ve dallar ora-
dan beyinin cevherine dogru yikselir, orada cicekler ve
seytanlarin basina benzer tomurcuklar acar. “(Cehennemde-
kiler) ondan yerler ve karinlarini ondan doldururlar.” (Saffat,
66) Akl-1 Natik tarafindan kullaniimasi itibariyle de mufekirre
(digunme kuvveti) olarak isimlendirilir. Kuran’da ise koku
kalpte, dallari ise gbkte sabit “giizel bir agac” (Ibrahim, 24)
Musa’nin (a.s) muibarek bdlgede hakkin sesini duydugu
“Tuba agaci” yiyenlerin meyvesini afiyetle yedikleri ve yag
elde edilen “mdbarek zeytin agaci” (Nur, 35) olarak isimlendi-
rilir. “Rabbinin izniyle her zaman yemisini verir. Ogiit alsinlar
diye Allah insanlara misaller getirir.” (ibrahim, 25) Kesin
sinirlandirma olarak idrak edici Batini kuvvetlerin toplami da
budur.

Her Birinin Mahiyetleri ve Konumlari:

Simdi bunlarin her birinin mahiyetini ve beyin cevherinin
uzvu icindeki konumlarini serhedebiliriz...
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Hi¢ kuskusuz tip kitaplarindan da anlagilacagi Gzere be-
yin uzunlamasina U¢ kovuktan ibarettir. Mlgterek ilk his de
Oyledir. Bu ise zahiri duyularla algilanan varliklarin suretleri-
nin topluca bulunduklari bir kuvvettir. Tipki bes kanaldan su
akan bir havuz gibi. Bu itibarla hatirlatici olarak isimlendiril-
mistir. Uzun ve mesakkatli kapalilik streci olan rlyada ve
uyanik iken misaller ve karartilar onunla algilanir. Ama ya-
lanci tahayyul yoluyla degil. Kendisiyle kaim olan misaller
alemine gelince, bu alem, blyuk, hasmetli, hikmetli Eflatun’a
gore, zihni suretleri nefyetmek baglaminda sirf hissedilen
alem ile salt akledilen alem arasinda yer alan bir alemdir.
Fakat nefs-i natika’da veya onun kuvvetinde ise, onun tale-
besi muallim-i evvel, 6ncl, meshur dogru sézli hekim, gel-
mis gegmis hukemanin medar-i iftihari, “Mantiku’t tayr” sahi-
bi, stluk ve seyirde butiin maksatlar elde eden, yunan filo-
zofu Aristotales’e gore de zihni suretleri ispat baglaminda
bdyle bir konuma sahiptir. Bu kuvvet, karisiklik, bulaniklk,
kapalihk ve parcgalilik olmaksizin agik¢a vahyi misahede
eder. Rasulullah efendimizin (s.a.v) Cebrail’i Dihye el-Kelbi
suretinde gérdigunid duymussundur. Rasulullah (s.a.v) onu
bu kuvvet araciligiyla gériyordu. Clnkl bu katlesel bir kuv-
vettir ve ancak Dihye el-Kelbi ve benzeri glzel, serefli ve
gbrkemli sahislara burinmus suretleri idrak edebilir. Yine
Rasulullah efendimizin (s.a.v) Cebrail’i, iki defa yaratildigi
surette gordigunid de duymus olmalisin. Rasulullah (s.a.v)
onu bu surette akil kuvvetiyle gérmusti. Cunku Cebrail tabiat
ve mekan giysilerinden micerret, hareket ve zaman katkila-
rindan ari bir surettir. Bu ylzden ancak mesafe ve
vaziyetlerden beri, tabiat ve tablardan munezzeh akil gucu
tarafindan idrak edilebilir.

Su halde vahyin sabahi 6nce kalpte parlar. Bu durum her
Nebi icin gecerli genel bir olgudur. Fecir arttik¢a, kuvvetlere
dogru yayilir, aydinhdi daha da ¢ogalir. Tipki Musa’'nin (a.s)
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ses duydugu halde hi¢ kimseyi gérmemesi gibi. Daha da
artip yayginlastikca duyular agina dalar, yakicihidi ¢ogalir,
gorme kuvvetinin fanusundan nifuz eder ve aynen gérmeye
baslar. Tipki Rasulullah efendimizin (s.a.v) sesi duyup mele-
gi gérmesi gibi. “(Gézleriyle) gordiigiini kalbi yalanlamadi.”
(Necm, 11) Belli bir siralama ile zikredilen bu ¢ mertebeye
Kuran’da acik bir sekilde isaret edilmigtir: “Allah bir insanla
ancak vahiy yoluyla” bu, Allah’in bir insanla konusmasinin
en alt mertebesidir. “Veya perde arkasindan konugur” igsitme
duyusuna hitap vaki oldugunda. Bu ise Allah’in bir insanla
konusmasinin orta mertebesidir. “Yahut bir elgi gbénderip
izniyle ona diledigini vahyeder.” Gérme duyusuna yonelik bir
hitap vaki oldugunda. Bu da Allah’in bir insanla konusmasi-
nin en Ust mertebesidir. “O ylicedir, hakimdir.” (Sura, 51) Bu
U¢c mertebenin Ustlinde hicbir insanin Allah katinda bir ma-
kami olmadidi gibi bu makamlarin disinda Allah ile konus-
masi da mumkudn dedgildir. Allah, en yice ve en ustindur. Bu
kuvvete Yunan dilinde fintasiya (fantezi) denir.

ikinci duyu ise hayaldir. Bu, miisterek duyunun hazinesi
konumundadir. Bu duyunun algiladiklari burada saklanir ve
ihtiya¢c duyuldugunda buna muracaat edilir. Dolayisiyla mig-
terek duyunun fiili algiy1 kabul etmek, hazinenin fiili de algila-
nani korumaktir ve bu ikisin birbirlerinden ayridir. Clnki
kabul fiilinin yashginin olmasi, korumanin ise kurulugunun
bulunmasi zorunludur. Ornegin bir seyi kolayca kabul eden
ama onu koruyamayan nice varlik vardir. Su gibi. Yine bir
seyi guzel ve dogru sekilde koruyan nice sey de vardir ki
ayni seyi kolaylikla kabul etmez. Bilakis zorluk ve megsakkat-
le kabul eder. Altin ve gimuUs kulgesi gibi. Bunun yaninda bir
seyi glzel ve kolay bir sekilde kabul edip koruyan seyler de
vardir. Mum gibi. Bu kuvvete, tasvir eden, sekil veren adi
verilmistir, ¢iinkd kendiliginden dlglstzce suretler tasvir eder
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ve ortaya getirir. Bunlar beynin ortak 6n kovugunun 6éninde,
hazineleri ise sonunda yer alir.

Uclincii duyu da vehimdir. Vehim somut varliklardan al-
gillanamayan anlamlari idrak eden bir kuvvettir. Su insanin
dogrulugu, sunun da dasmanhgi gibi. Yine koyunun kurt'tan
bir anlam algilayip bu anlamin kendisini kagmaya, kurt'un da
koyunda bir anlam algilayip bu anlamin onu koyunu yakala-
maya sevk etmesi gibi. Bu kuvvet, insandaki akil gibi mutlak
hakim konumundadir. Akil ve vehim galibiyet, liderlik, makam
sevgisi ve hakimiyet icin insani heykel icinde ebedi bir savas
verirler, hayvani kalip iginde degil. Hayvani kalip iginde rakip-
ten ve muhaliften uzaktir. Orada diledigi zaman, diledigi gibi
diledigi hususta hikim verir. “Faydalanirlar, hayvanlarin
yedigi gibi yerler.” (Muhammed, 12) Burada zalim vehmin
elinde tutsak olan bir kavme isaret ediliyor. Bunlar bedensel
alakalar zincirleriyle birbirlerine baglanmiglardir. “Zincire
vurulmus oldugunu gériirstin. Onlarin gémlekleri katrandan-
dir, yiizlerini de ates biiriimektedir.” (ibrahim, 49-50) “Onlara
kaynar su pinarindan icirilir.” (Gasiye, 5) Bu ates onlarin
“derisini kavurur.” (Middessir, 29) ic ve dis giysilerini yakip
kavurur. Clnkd aralarinda apacik bir zithk ve nefret vardir.
Birbirlerine kargi denklik micadelesi vermektedirler. Mahiyet
ve fiil olarak birbirlerini reddetmektedirler. Bunun nedeni
vehmin kutlesel bir kuvvet olmasi, clzi ve kutlesel anlamlar-
dan baskasini idrak edememesidir. Akil ise ruhani bir kuvvet-
tir. Butin ruhanileri bizzat ve cismani clzileri de aletlerinin
araciligiyla idrak eder. Bu yluzden vehim akli kiskanir. Clnki
gercek maksatlara ulasma hususunda akla gore yetersizdir,
eksiktir. “Kiskandigi zaman kiskananin serrinden Allah’a
siginiriz.” (Felak, 5)

Curimus kemikleri yeniden diriltmek gibi nice ulvi ger-
cekler vardir ki akil bunu dogrular ve gergekligini kabul eder.



105

Vehim ise yalanlar, fasit oldugunu ileri strer ve dogrulamaz.
Vehim akil ile beraber algilanan somut olgular ¢élinde ko-
sar, anlamlar denizinde ylUzer. Akil 6ne gegip somut olgular
aleminin otesine gegince, kendisini makul olgularin genis
meydaninda belirginlesmis bulur. Vehim ise kendisini somut
olgular kabesinin darbogazinda namaz kilar bulur. Vehim
esegi curur ve fehmi idrak etmekten ¢ekinir. Daha dogrusu
gerisin geri doner. Kisi kalbinden ve dilinden ibarettir.

Ben senden uzagim, ben senin géremediklerini gériyo-
rum, der. Tipki seytan gibi. “Ciinkii seytan insana «Iinkar et»
der. insan inkar edince de: Ben senden uzadim, ¢iinkii ben
élemlerin Rabbi olan Allah'tan korkarim, der.” (Hasr, 16)
Mutlaka duymussundur. insanin biiyiik bir hiisrana ugradigi
en eski cagda Adem ile iblis arasinda cennette bir tartisma
cereyan eder. iblis Adem’i kiskanir ve onun cennetten cika-
rilmasina sebep olur. Sonra Adem’in ogullari Kabil ve Habil
arasinda boyle bir ¢gekisme meydana gelmistir. Her biri bir
kurban sunar, birinin kurbani kabul edilirken, birinin kabul
edilmez. Bunun Uzerine kurbani kabul edilmeyen kiskanglik
ve kin yuzunden kurbani kabul edileni dldartr. Boylece et ve
deriden ibaret maddi yapisini yikar. Nefis Adem’in ismidir.
Akil, kurbani kabul edilen oglu Habil'in, vehim ise kurbani
reddedilen oglu Kabil'in ismidir. Eger anlamaya glg yetirirsen
ve konustugun zaman diugimu ¢ézmeye kalkmazsan sem-
boller yerine oturmus oldu.

Doérduncu duyu, onun hazinesidir. Daha 6nce de sdyle-
digimiz gibi Hafiza olarak isimlendirilir. Bununla vehim ara-
sindaki minasebet, hayal ile muisterek duyu arasindaki
munasebet gibidir. Ama aralarinda bir fark vardir. O da su-
dur: Hayal, suretlerin mahzeni, hafiza ise; anlamlarin mah-
zenidir. Her ikisi de beynin son kovugunda yer alirlar. Ama
vehim son kovugun baginda, mahzeni ise sonunda bulunur.
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Besinci duyu ise beynin orta kovugunun ortasina yerles-
tirilmis kuvvettir. Bu kuvvetin isi, kendisiyle suretler ve anlam-
lar arasinda terkip(birlesim), tafsil (ayrisim), ta’kid (dagimle-
yip baglama) ve tahlil (¢c6zme) yapmaktir. Bu ylzden dort
kuvvetin ortasina oturtulmustur. Daha dnce sdyledigimiz gibi
sekiz isimle isimlendirilmistir. Ki suretler ve anlamlar denizin-
de bazen karistirma ve bulandirma suretiyle, bazen de aras-
tirip isabet etme ve teftis suretiyle yiizsiin. ilimlerin istimbati,
batin harfler ve unutulmus olgularin hatirlanip distntlmesi
onunla gerceklesir. Rasulullah (s.a.v) bu hususla ilgili olarak
soyle buyurmustur: “Seytanim benim huzurumda Misliiman
oldu. Bu ytlizden bana hayirdan bagka bir sey telkin etmez.”
Yani lahuti nurlari ve melekuti sirlari derledigim zaman du-
rumumu karigik hale getirmez. Bu kuvvetlerin farkhligini ve
hakikat ve fiil olarak ayriigini insana gosteren sey, bazisi
yok olurken bazisinin devam etmesidir. Bunlarin kendilerine
06zgl konumlari da bu yéntemle bilinir. Clnkl tecriibe ile
sabittir ki beynin ilk kovugunun 6n kismina bir afet arz oldu-
gu zaman ortak duyu kuvveti bozulur, ama mahzeni varhgini
surdurdr. Geri kalan kuvvetler de bu agidan denenmislerdir.
Bu da kuvvet ile mahzeninin zat, fiil ve mahal olarak birbirle-
rinden ayri olduklarini ortaya koyan bir olgudur. idrak edici
kuvvetlerin toplami budur. Bunlarin hakimleri, yani usulleri
ise Ugctlr. Birincisi akil. Akil, isabet eden hakim, adaletli
kadidir. “Allah &dil olanlari sever.” (Maide, 42) ikinci ve U-
¢lnclsu ise vehim ve hayal glcudur. Bunlar zalim kadilar-
dir. Elleri zorbalida dogru uzanmistir. Kasitun (yani zulme
yatkin orta yolu tutanlar) cehennemin odunlari, atesin yakiti-
dirlar. Bu ylzden Rasulullah (s.a.v) soéyle buyurmustur:
“Kadilar iige ayrilir. Ikisi cehennemde, biri ise cennettedir.”
Reisleri de beyindedir. Clnku ileride gérecegin gibi bditin
duyular bagtadirlar. Duyu ise, ancak kendisini ortaya koyan
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sinirlerle gergeklesebilir. Sinir ise beyinden dogar. Bu yuzden
ilahi hikmet sultaninin da beyinde olmasini gerektirmistir.

Hareket Ettirici Kuvvetler:

Hareket ettirici kuvvetler de 1) Uyarici hareket ettirici ve
2) Fail hareket ettirici olmak Uzere ikiye ayrlirlar. Ayni za-
manda gudicul, yani tesvik edici olarak da isimlendirilir. Bu
da iki dala aynlir. Birincisi, uygun olani celbetmek Uzere
yaratiimis ve adina da sehvet denir. iki daldan asil olani
budur. Clnki tarin bekasi bununladir. Tur ise sahsin ashdir.
ikincisi, karsit olani defetmek (izere yaratiimis ve adina da
gazap denir. Bu ise fer konumundadir. Clinkl sahsin bekasi
buna baglidir. Sahis ise turun feri konumundadir. Fail hare-
ket ettirici, azalarin telleri ve baglar arasina yayilmis bir
kuvvettir. Bunlar da azalar tutmak ve salmak i¢in yaratiimis-
lardir. Bu ylUzden bazen donls cihetinin tersine dénmesinin
maddesi olurlarken, bazen de dénis cihetine yonelik olarak
buzulUrler. Ta ki dogrudan hareket etmeye hazirlansin. Fail
hareket ettirici kuvvet, gudicl hareket ettirici kuvvete itaat
eder ve onun hizmetindedir. Ve bu durum butin idrak eden-
ler icin gecerlidir. Clinki idrak edilmeyene yonelik bir egilimi
kesinlikle yoktur. Bilakis egilim ancak egilim gdsterilenin
bunun en alt derecesi itibariyle de olsa suurunda olmasi
durumunda s6z konusu olabilir. Bunun hakimi de kalptedir.
Cuinki mutlak reis odur. ilk fiili de ruh askerlerini beyin hali-
fesine gondererek bir isaretiyle idrake yeltenmesini sagla-
maktir. Fiil kaginilmaz olarak harekettir. Hareket duyudan
Oncedir. Ama hareket olmadan da duyu olabilir seklindeki
zan dogru degildir. Bilakis duyu 6zel bir harekettir. Su halde
her duyu harekettir, ama tabii hareketlerde oldugu gibi her
hareket duyu degildir. Boylece fiili de fiillerin ilkidir ve o da
harekettir. Bundan dolayl onun hakiminin kalbin uzvu olma-
sini istemistir.
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Kalp, beden sehrinde kuvvetler reayasinin baskanidir.
Nitekim Rasulullah (s.a.v) sdyle buyurmustur: “Bedende bir
et pargasi vardir. O iyi oldu mu bdiitin beden iyi olur, o bozul-
du mu bdtiin beden bozulur.” Bagkan da kuvvetler surisunu
vehim seytani kurduna karsi koruyan bir gobandan, sirilerin
ve askerlerin hallerini dizelten bir 1slahatgidan, onlari edep-
sizlik clretini gdsteren gazap canavarindan muhafaza eden
bir ydneticiden baska bir sey degildir. Bu ylzden beden
kuvvetler igin arz (yerylzu) konumundadir.

Beden, kuvvetlerin gog ettikleri bir mekandir ve kuvvetler
beden arzinin susleridir. Nitekim ylce Allah sdyle buyurmus-
tur: “Arzdaki (yerylzindeki) her seyi diinyanin kendine mah-
sus bir ziynet yaptik.” (Kehf, 7) Yani kuvvetler, bedenin sls-
leridir. Su ayette de benzeri bir anlam vurgulanmaktadir:“O,
arzda ne varsa hepsini sizin icin yaratti.” (Bakara, 29) “Emin
belde”, “glizel belde” “korunmus, saglam, savunmali belde”,
“yerin dibine gecirilmig yurt’, “halki zalim belde” ve “Lut'un
sehri” gibi nitelemelerin timua bedenle ilgilidir. Clnki orada “
dokuz kKisi (elebasi) vardi ki, bunlar yeryiiziinde (arzda)
bozgunculuk yapiyorlar, iyilik tarafina hi¢ yanasmiyorlardi.”
(Neml, 48) Buras! “Bunun lizerine orada bulunan miiminleri
clkardik. Zaten orada mdusliimanlardan, bir ev halkindan
baska kimse bulmadik.” (Zariyat, 35-36) denilen yerdir. Bun-
dan maksat kalp evidir. Ki ylce Allah’in haklarinda soyle
buyurdugu evlerdendir: “evierdedir ki, Allah (o evlerin) yii-
celmesine ve iglerinde isminin anilmasina izin vermistir.
Orada sabah aksam O'nu (6yle kimseler) tesbih eder.” (Nur,
36) Kur'an-1 Kerim bu isimlerin timini onunla ilgili olarak
dile getirmigtir. Daha 6nce nefisle ilgili isimleri dile getirdigi
gibi.

Bu kuvvetler timuyle konulacaklari bir konumlari, kendi-
leri tasiyacak bir hamilleri olmasi zorunlu olan arazlardir.
Kuvvetlerin  konulduklari yerleri hayvani heykeldir. Bu
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kuvvetlerin hayvani heykel icindeki yerlerini daha 6nce zik-
retmistik. Bunlarin timu bastadirlar. Yani konumlari ytksek
bir kalenin ucundaki kule olmak durumundadir. Ki muhafizla-
ri onu yukaridan kontrol edip koruyabilsinler. Ya da yuksek
bir kdskin en tepesine bina edilmis bir burg¢ gibidir. Bunun
gibi bedene yerlestiriimis batln idrak edici kuvvetler bedenin
muhafizlari konumundadirlar. Beden ise yuksek bir kdsk
gibidir. Bu yuzden kuvvetlerin yerlerinin bas kulesinde bulu-
nan odalar olmasi gerekir. Nitekim filozoflar “Bag, dokunma
duyusu harig, batin duyularin manastiridir.” demislerdir.

Dokunma duyusu ise; bedenin tamamina yayilmis du-
rumdadir. Bunun nedeni de kulli basiretlere gizli kalmis ¢ok
ulu bir hikmetten dolayidir. Séyle ki: bir canlinin on duyusu-
nun en onemlisi dokunma duyusudur. Bu ylzden diger do-
kuz duyu olmadan da var olmasi caizdir. Gunku canli, ancak
dokunma duyusuna sahip kilindigi zaman canli olabilir.
Dokunma duyusu, hayvani melekut alemine acilan ilk kapi-
dir. CunkU canl cisim ile bitkisel cismi birbirinden ayiran ilk
dlglit odur. insani beden de onunla baslar ve onunla son
bulur.

Yuce Allah’in su bizim alemde yarattidi ilk canl kirmizi
solucandir. Bulutlar, onu yagmurla ve soguk havayla birlikte
yere attiklari andan itibaren gitgide beyazlasir. Yice yarati-
cisinin emriyle musahhar kilinan tabiat kuvvetinin etkisiyle
olusumunu tamamlasin ve kemalini elde etmesine uygun bir
sure hayatini devam ettirsin diye. “Her lmmetin bir eceli
vardir.” (Yunus, 49) Bu ecelin adi konulmustur. Ama belli
olarak gosterilmemistir, bilakis bilinmez kilinmistir. YUlce
yaraticinin inayetinin simulind gériyor musunuz? Su hakir
zerre, su zavalli bécekle nasil ilgileniyor? Yarattiktan sonra
ihmal etmiyor. Bilakis onu kendisi i¢in yararli olan seylere
ybneltiyor, kendisi igcin zararli ve bozucu nitelikte olan
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seylerden uzaklasmaya sevkediyor. “Her seye hilkatini (var-
ik ve ézelligini) veren, sonra da dogru yolu gésteren” (Taha,
50) Allah noksan sifatlardan minezzehtir. Ylce Allah hicbir
mahluku kendi basina, basi bos ve ihmal edilmis birakma-
mistir. Bunun ulu ve parlak bir hikmeti vardir ki basiret sahibi
olup en ince ayrintilardan ibret alan, gizliliklerden haberdar
olan kimseler bunun farkindadirlar. Ama fikir yeteneginden
yoksun, gdzlem glcunU yitirmis gdzlerin sahipleri bu gerge-
gin farkina varamazlar. iste bu Ustiin hikmetten dolayi ylice
Allah dokunma duyusunu batlin bedene yaymistir. Bu duyu-
nun tasiyicisi ise hayvani ruhtur. Hayvani ruh, karisimlarin
letafetinden dogan latif bir cisimdir. Nitekim sair azalar da
karisimlarin yogunlugundan dogarlar. Kaynagi kalptir ve gam
seklinde, koni gérumuindedir. Buradan yukari ve asagli mev-
zularina dagilirlar. Yukari, beyin madenine dogru, atardamar
hizmetkarlari aracihigiyla c¢ikanlar soduyarak mutedil hale
gelirler ve nefsani ruh olarak isimlendirilirler. Asagi, ciger
madenine dogru, onun yuksek 1sisi sonucu Kirilanlar ise sah
damarlar aracihgiyla inerler. Buna da tabii ruh adi verilir.
Oradan bedenin her bolgesinin derinliklerine yayilir. Buradan
hareketle en bilyiik tabiplerden Galius: “insanda birbirinden
bagdimsiz G¢ nefis vardir’ demistir. Ama bu iddiasi dogru
degildir. Bilakis tabiatinin farklihgina gore (g isimle isimlendi-
rilen bir tek ruhtur bu.. ve hayatin faili onu nefs-1 natika araci-
hdyla oraya yerlegtirmistir. ClUnkld bu ruhun hayati ilahi
nefsin nurudur. Aksi takdirde bir cisimden baska bir sey
degildir. Cisim ise, daha 6nce de soéyledigimiz gibi cisim
olmasi itibariyle 6ludur. Dolayisiyla cismin hayati zati dedil,
kendisine ariz olmustur. Zait bir hayatla degil, bizzat hayat
sahibi olan bahsedicisi tarafindan hayat sahibi kiinmistir.
CuUnkU bu ruh bizzat hayat sahibi olsaydi, 6lmezdi. Clnku
bizzat olan bir sey zail olmaz. Ama bunun hayati zail oluyor.
Cunku bedenin terkibini olusturan seylerden murekkeptir. Bir
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murekkepten dogan da murekkeptir. Dolayisiyla hayvani ruh
murekkeptir. Her mirekkep de er ya da geg, karisimin guici-
ne ve zayifligina gore basit unsurlarina ayrisir. Bundan da
anlasiliyor ki bedendeki hayatin faili hayvani ruhtur. Dolayi-
styla nurunun sultani tarafindan konulan her sey ona yansir.
Sultaninin nuru ise canl kilan bir feyizdir. Aksi takdirde olir.
Sinirlerde ve damarlarda bulunan setlerden ibret al. Buralar-
da meydana gelen bir tikanmanin nasil felce, sara hastaligi-
na ve kalp sektesine ve tip biliminde sayilip agiklanan daha
nice olaylara yol actigini gérebilirsin.

Tabii tibbin konularindan biri bu ruhtur. Tabipler onun
hastaliklarini ve arazlarini, zayifligina ve gucune, berrakligi-
na ve bulanikligina, kasiimisligina ve gevsemisligine, dagi-
nikhgina ve kontrolliligline goére arastirirlar. Butin bunlar
ruhun azligi ve ¢oklugu nedeniyledir. Yine tabipler bu ruhun
bulundugu yer olan bedeni de mevcut olan saglhgini korumak
ve ortadan kalkmis bulunan sagligi yeniden saglamak ama-
ciyla arastirirlar. Bunun gibi Nefs-1 natika da ilahi tibbin
konularindan biridir. ilahi tip derken Tevhit ilmini kast ediyo-
ruz. Bu baglamda Nebiler ve Rasuller (selam U(izerlerine
olsun), vahiy ve ilhamla bu husustaki gérevlerini yerine geti-
rirler. Tipki sezgi ve tam arastirma sinavlarindan basariyla
gecmis tabiplerin ruh ve bedenin hallerini ve arazlarini zeka-
sI ya da ahmakhgi, keskinligi ya da korelmigligi, iyiligi ya da
kotaluga, temizligi ya da pisligi agisindan aragtirmalari gibi.
Bu ylUzden “peygamberler ruh doktorlaridir’ denilmistir. Tipki
doktorlarin beden tabibleri olmalari gibi. Bu iki es, biri disi,
biri de erkek olmak Uzere cifttirler. Biri cismani, biri ruhanidir.
Biri seytani, biri de rahmanidir. Ve iki aleme iligkin ilmi ingsa
ederler. Marifetle iki iklimi ihata ederler. Daima diri ve 6lim-
stz Allah tarafindan yoktan var edilen mulk ve melekut alem-
lerini kast ediyorum. iste bu iki ayak lizerine dikilmistir iki ilim.
Bunlardan biri tip da denilen beden ilmidir, digeri de ilahiyat
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da denilen din ilmidir. Nitekim Nebi (a.s) da buna isaret
etmistir. Cismani ruh, bizzat idrak eden ve Allah’in emriyle
faaliyet gosteren ilahi nefsin tasarruflarinin alanidir. Ki Allah
“semavatin ve arzin ndrudur.” Dolayisiyla Allah’in, uzunluk
ya da genislik boyutunda olmaksizin kaim olan nurlarindan
biridir. Dodusu da Allah’tandir, batisi da. O’'ndan beslenir ve
O’nu gaye edinir. Hayvani ruhun fiillerini kabul etme istidadi
oldugu slrece bedende tasarrufta bulunur. Ruh kesildigi
zaman tasarruflar da kesilir.

Buraya kadar ayrintili olarak yapilan agiklamalardan or-
taya ¢ikan gergek sudur:

Nefs-1 natika, blyuk bir tahti ve serefli bir makami bulu-
nan bir kralice konumundadir. Bunu derken hayvani ruhu
kast ediyorum. Kirsusu ise, kalbin asiri sicakligi ile beynin
asiri soguklugu arasinda meydana gelen itidalden dogan
beyinsel ruhtur. idrak edici kuvvetler askerleri ve gdzcileridir.
Hareket ettirici kuvvetler yardimcilari ve dagiticilaridir. Mis-
terek duyu veziri ve danigmanidir. Kral Talut gibi. “Onun
hikimdarhiginin alameti, Tabut'un size gelmesidir.” (Bakara,
248) Tabut, insani heykelin darbogazindan kinayedir. “Tabut-
'un icinde Rabbinizden size bir ferahlik ve siikiinet, Musa ve
Harun hanedanlarinin biraktiklarindan bir kalinti vardir.”
Bundan maksat esyanin hakikatinin tasdik edilmesidir. Cin-
ki esyanin hakikati Nebilerin mirasidir ve kuvvetler melekleri
onlari tasirlar. Kral Calut ise, onun karsiti olan vehimdir.
“Cinlerden, insanlardan ve kuslardan miitesekkil ordulari
olan ve hepsi bir arada (onun tarafindan) diizenli olarak
sevkedilen” (Neml, 17) Kral gibidir. O, kuvvetlerden ibaret
karincalar vadisine konulan tahtina kurulmustur. Bundan
maksat insani Unsiyet heykelidir. Su halde nefs-1 natika,
askerlerinden ibaret olan kuvvetlerden etkileniyorsa, onlar
tarafindan maglup edilip, eziliyor ve tasarruf altina aliniyorsa,
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mulk sahibi bir kralice iken kélelestiriliyorsa, bu durumda
Belkis adini alir. Eger bedende fail ve zor ve galibiyet yoluyla
tasarruf sahibi ise, reaya ve askerler arasinda saltanatinin
toren ve merasimini koruyorsa, adalet ve kanunlarini uygula-
yabiliyorsa, o kraldir ve Slleyman olarak isimlendirilir. Bu
ikisi, yani nefis ve kocasi, idarecisi, himayesinin ve hamiyeti-
nin koruyucusu konumundaki ruh, Adem ile Havva, Yusuf ile
Ziileyha, Siileyman ile Belkis ve Isa ile Meryem gibidirler. Ki
biz sembolik olarak buna isaret ettik...

Bil ki! Sana aktardigimiz ve ilettigimiz bilgileri hakikat du-
zeyinde kavradiysan, insan bedenine ve ruhuna yerlestirilen
ilahi hikmetin sirlarina vakif olduysan, nasil idare edildiklerini
ve birinin digerini nasil yonettigini de kavramis olursun.
Cunku beden, kati bir agirlik ve nefis de latif bir nur gibidir.
Bunlarin arasinda tedbir Ulfeti, tasarruf sevgisi, yakinlik ve
kavusma aski, uzaklik ve ayrilik acisi meydana geldigini de
algilamis olursun. Nur ile karanlik arasinda nasil bir izdivag
oldugunu, ulvi yuacelik ile sufli asagilik arasinda nasil bir
kaynasma olustugunu da idrak edersin. Ki ylce Allah ulvi
yluceligi ululamak maksadiyla soyle buyurmustur: “Onu Ustiin
bir makama yticelttik.” (Meryem, 57) Bir diger ayette de sdyle
buyurmustur:  “Andolsun iyilerin  kitabi  illiyyan'dadir.”
(Mutaffifin, 18) Sifli asagilikla ilgili olarak da soyle buyur-
mustur: “Glinahkarlarin yazisi, muhakkak Siccin'de olmaktir.”
(Mutaffifin, 7) Clnkl bu ikisi arasinda mahiyet olarak apacik
bir nefret ve zitlik vardir. ylce yaratici eksiksiz hikmetiyle
lutfederek, genel inayetinin guzelligiyle inamda bulunarak
kati bedeni nitfe maddesinden, kalp letafetinden, onun
icinde seckin bir konumda olan ruh letafetinden yaratmistir.
Ki letafet ve berraklik bakimindan zithklardan alabildigine
uzak ve itidale de son derece yakin felek gibidir. Onu nefs-i
natikayr ululamaya, kemalini gergeklestirecegi barinagi
olmaya hazirlamis ki nefs-1 natikka bu sayede ahiretini ve
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dinyasini islah edebilsin. Bu da kendisine varlik bahseden
yaraticisinin ona yonelik bir diger bagisidir. Nurun gunes
kursundan yansimasi ve fakat bahsedende en ufak bir eksik-
ligin meydana gelmemesi gibi..

Soyle bir gbzinin éndne getir. Kandilin fitili nasil tutusur.
Atesi kabul etmeye o kadar hazirdir ki ates temas eder et-
mez hemen yanmaya baslar, ama kendisinden hicbir sey
eksilmez. Su halde sezgi gucunle miza¢ vasitasiyla nutfe
fitilinin nefs-1 natika nurunun atesini kabule hazir olmasi
nedeniyle nasil tutustugunu tasavvur et!..

Nefs-1 natika nurunun atesi, melekuti, lahuti ateslerden
delici ve dumansiz bir alevdir. Ki bahsedeninden gelmekte-
dir. O da ulvi nurlardan ve halin eserlerinden biridir. Boylece
saciimis nurlardan bir kivilcim arza diuser. Kandili kalp, cami
hayvani ruh. Lambayi nefs-1 natika, agaci yakin gicekleri
acan, musahede nurlarini yansitan fikir, yagi, disinme
yorgunlugundan miustagni eksiksiz sezgi olarak anla. Cunki
tur-i sina’da yetisen agag bir yag verir ki yiyenler i¢in katiktir.
Su halde incir sezgidir, cunku ¢ekirdeksizdir. Zeytin ise yor-
gunluk cekirdekleri olan fikirdir. Tur-i sina ise ona Uflenen
nefs-i natikadir. “Su emin belde” kendisine yerlestirilen mele-
kut sirlarinin ve marifet hazinesinin emini, koruyucusu nefs-i
natikadir. Nitekim bir kudsi hadiste sembolik olarak soyle
buyrulmustur: “arzima ve gégiime sigmadim. Fakat miimin
kulumun kalbine sigdim.” Nitekim Davud’'a (a.s) “benim igin
bir ev bogalt’ diyerek kalbini kast etmistir. Yine séyle buyur-
mustur: “Ben, benim igin kalpleri kirilmig kimselerin yaninda-
yim.” Boylece yuce Allah, “Tin” suresinin baginda nefsin
baslangicina, zatina ve hallerinden iki tanesine yemin etmis-
tir. Yeminin cevabi da su ifadedir: “Biz insani en glizel bigim-
de yarattik.” Nefs-i natika bilfill akla dénlsince, makuller
onda, parlak aynalardan algilanan suretler gibi agilinca, bu,
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nur Gstline nurdur. Bu, surenin zahir ehline gore tefsiridir.
Hakikat ehline gore tefsirine gelince, onu da nefs-i natikanin
mertebelerinin bilinmesine iliskin babda izah edecegiz...

Bu kadari senin icin “sabit kazanlardan” (Sebe, 13) bir
tadimlik, ylzen aylardan bir hilal mesabesindedir. Doymant,
kanmani, gérmeni saglayacak, seni glglendirecek, surenin
acgliklamasi baglaminda yapilan uzun ve gereksiz agiklamala-
ra muhta¢ birakmayacak yeterliktedir.

“Iste biz, bu misalleri insanlar igin getiriyoruz; fakat onlari
ancak bilenler diistintip anlayabilir.” (Ankebut, 43)..

Bu derin tefsirle, kabaran heyecan ordularini sakinlestir,
bu misallerle kusku telasini dindir. Bunlar, engin denizlerden
akan derin anlamlardir. “Onun ytiziip gitmesi de, durmasi da
Allah'in adiyladir. Siiphesiz ki Rabbim ¢ok bagdislayan, pek
esirgeyendir.” (Hud, 41) Saci basi daginik, Usti basi toz
toprak icinde, eski pusku elbiseler giyen, bu ylzden kapilar-
dan yuz verilmeyerek geri gevrilen nice insan vardir ki, Allah
adina yemin edecek olsa, derhal dilegi yerine gelir. “Sen
daglar gérirsiin de, onlari yerinde durur sanirsin. Oysa
onlar bulutlarin yiriimesi gibi yiiriimektedirler.” (Neml, 88)

Harabat hazinesinde nice rintler var
Varlik levhinden sirlar okurlar
Felegin hallerinin akisi disinda

Nice acaiplikler bilirler ve zevk alirlar

Bununla beraber bu sembolik ifadeler, Hiiccetu’l islam’in
(Gazali) genig orneklemelerinden kisa isaretlerdir. Buyuk
alimin degerlendirmelerinden bir 6zettir. Nefislerin kurtulusu-
nun ve ruhlarin sifasinin hdlasasidir. Basarinin tamamlan-
masl ve kurtulusun kemal bulmasi babinda sundugu
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bilgilerin hasilasidir. Cunku yuce Allah onun delilini nurlan-
dirmig, yardimcilarini ve destekgilerini saglam tutmustur. O
tutusturulmus bir atestir ki onun kandilinden beyan nurlar
derlenir. Coskun bir denizdir ki onun sedeflerinden Kuran
cevherleri ¢ikarlir. Zihni, kibrit-i ahmerin ategleyicisidir ki
ondan en blyUk saadetin kimyasi alinir. Fikri bir dalgigtir ki
anlamlar denizinden ayetler istimbat ederek ulviyete nail olur.
Tenkitci bir tabiati vardir, nazar mihengiyle fikir dirhemlerini
degerlendirir. Anlayisi bir sarraftir, malum dirhemlerini ilimler
miyarina vurur. Akl dlgen bir vezirdir, saglam delil nakillerini
dosdogru kistas metoduyla oélger. Dini ilimler Olilerini ihya
etmede mesihi hikmetleri vardir. yakin ilimlerinin gizliliklerini
izah igin beyaz eli gésterme hususunda Musevi mucizeye
sahiptir. O islamin gégsudir ki gogsinin selameti Tur-i
sina’da yanan atesin nuruyla aciimistir. Isig1 her tarafi kapla-
yan felegin bedridir.

Hala aciklayici ézelligini koruyan beyan diline sahip ibn
Sina cakmagiyla tutusturulan kandilin yagidir o.

Oniindeki perde kaldirildi, ama onun yakininde bir artig
olmadi

Clnkii yakinlik sahibidir o ve hakkin delilinin yardimcisi-
dir

llahi hakikatlerin incelik sirlarinin eminidir.

Eserleri, 6zellikleri bundan ibaret olan nefsin besin kay-
nagidir ve donuslt de Allah’adir. Siginagr O’dur. Artik ruh’un
mabhiyetiyle uyariimig bulunuyorsun. Kaldi ki Rasulullah’a
(s.a.v) bu kesfe ehil olmayanlari onunla uyarma izni veril-
memigtir. Bilakis Kuran’da yer aldigi sekliyle micmel olarak
ruha dikkat ¢cekmesi emredilmistir. “De ki: Ruh, Rabbimin
emrindendir.” (isra, 85) Bu ruhun mahiyetine iliskin miicmel
bir aciklamadir. Cunkl iclerine kibir agacinin tohumlari
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ekilmis bulunan bedevi Araplar, ruhun hakikatini anlayacak
gibi degillerdi. Ruh, o&lgulebilir halk aleminden midir yoksa
Olclilemeyen emir aleminden midir? Bu sorularin cevaplarini
kavramalari mimkun degildi. Bu yluzden yuce Allah, Rasuli-
ne bu micmel agiklamay! yapmasini ve bu kadariyla yetin-
mesini emretti. ClnklU anlatma, bu kesfe fazladan bir katki
sunmayacakti. Yoksa avamdan bazi kimselerin ileri surdugu
“Rasulullah’a (s.a.v) kesif degdil, vazgegme, kana kana igirme
degil, dudaklan islatma ile emrolunmustu. Hatta kendisi de
mutlak olarak ruhun hakikatini bilmiyordu. Ne kendisinin ne
de baskasinin ruhunu biliyordu. Clnkl ayette ruh lafzi mut-
lak olarak kullaniimistir. Bu da ruhun bilinmeyeceginin mut-
lak ifadesidir” seklinde bir durum asla s6z konusu degildir.
Bu, onlarin hayalidir ve bu bir canlinin pesinde kosacagi en
¢urik amagctir. Hi¢ kuskusuz evlerin en dayanaksizi érimce-
gin agidir. Onlarin “durumu, ériimcegin durumu gibidir. O-
riimcek bir yuva edinir; halbuki yuvalarin en ¢lirigi stiphesiz
oriimcek yuvasidir. Kegke bilselerdi!” (Ankebut, 41) Onlar
kendilerine soyle seslenilen kimselerdir: “(Size) bir misal
verildi; simdi onu dinleyin: Allah'l birakip da yalvardiklariniz
(taptiklariniz) bunun icin bir araya gelseler bile bir sinegi dahi
yaratamazlar. Sinek onlardan bir sey kapsa, bunu ondan geri
de alamazlar. isteyen de &ciz, kendinden istenen de!” (Hac,
73) galip de maglup helak olmustur. Kalpleri kilitlidir. Kulakla-
rinda ise bir agirlik vardir. Keske yerlerine gekilseler, mes-
kenlerine girselerdi, yilanin deligine, karincanin yuvasina
girmesi gibi. “Sdleyman ve ordusu farkina varmadan sizi
ezmesin.” (Neml, 18) Acaba Rasulullah’in (s.a.v) su soézleri-
ne ne diyecekler? “Nefsini en iyi bileniniz Rabbini en iyi
bileninizdir.” “Nefsini bilen Rabbini bilir.” Nefsini bilmeyen,
duyusunu ve sezgisini anlayamaz, dusunemez. Kaldi ki
Rasulullah (s.a.v) insanlar iginde Rabbini en iyi bilen kimsey-
di. Daha dogrusu kalbinde Rabbinden bagka bir seye yer
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yoktu. Ya da sdyle buyurmasina ne diyecekler? “eger sey-
tanlar ademodgullarinin kalplerinin (izerine (isiismeselerdi,
semavatin (gbklerin) melekutuna bakip seyredebileceklerdi.”
Ayrica onun seytani onun huzurunda musliman olmustu.
Dolayisiyla ne onun etrafinda ne de semavatin (goklerin)
ruhlari konumundaki melekutu etrafinda doénebiliyordu. Su
halde kim kalp gozuyle goklerin suretleri ve karartilari soyle
dursun, ruhlarina, daha dogrusu gdklerin nefislerine ve ruhla-
rina ya da goklerin rabbine bakarsa, “Andolsun o, Rabbinin
en bliylik 8yetlerinden bir kismini gérir.” (Necm, 18) Cunki
g6z keskinligi, kararllik, yontem isabetliligi ve azimet baki-
mindan son derece tedbirli ve dizenli biri olan Firavun sdyle
demistir: “Ey Haméan, bana yliksek bir kule yap” yapilarin 6n
bdlmelerini olusturan dereceler seklinde merdivenler yap
“belki yollara, gbklerin yollarina erisirim” yani akillarina ve
ruhlarina ulasirim. Bununla da yetinmiyor; gérmeyi ve yUk-
selmeyi de istiyor. “Musa’'nin Tanrisi'ni gériiriim.” (Mumin,
36) Firavun’un sergiledigi bu ciret, bu buyik makamlara
cilkma azmi, nefsini bilmesinden kaynaklaniyordu. Cunki
soyle diyen bir kimseydi: “Sizin igcin benden baska bir ildh
tanimiyorum.” (Kasas, 38) CuUnklU ancak nefsini bilen kimse
rabbini bilir. ClUnkl nefis, Rabbin sanati ve fiilidir, ona ne
kadar uzak olursa olsun yine de saniine ve failine delalet
eder. Rabbinden alabildigine uzak bir nefis (firavunun) igin
durum boyle ise, kalp gdézlyle nefsinin sirrina bakan ve
alabildigine de yakin olan bir nefis bu hakikatleri gérmeye
elbette daha layiktir. Aktarilan bu hadisler mucibince,
Rasulullah (s.a.v) mahlukat icinde nefsini en iyi bilen kimse
olmasi hasebiyle Rabbini en iyi bilen kimsedir. Nasil olmasin
ki, Rasulullah (s.a.v) ulvi ve sifli ruhlarin hallerini, akleden ve
gaflette olan nefislerin akibetlerini haber veriyordu. Mahluka-
tin vicdaninda cereyan eden vakialari biliyordu ve onlara
karakterlerini ve ahlaklarini arindirmalarini emrediyordu!
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Nefsini bilmeyen bir kimse, bagkalarinin nefislerinin hallerin-
den, baslangi¢larindan ve sonlarindan haber vermeyi bir
yana birakin, onlarin nefislerini bilebilir mi? Hayal pinarindan
dogan bu s6z, mesnetsiz ham bir iddiadan baska bir sey
degildir. Ne ylce Allah bdyle bir sey sdylemistir ne de bir
insan veya cin telaffuz etmistir. Clinki buna iligkin bir delil ve
burhan olmadigi gibi, bir akil veya zihin de onu ispata yel-
tenmemisgtir.

O halde ey kardesim! Nefsin zatini ve ruhun mahiyetini
bildikten sonra yapman gereken sey, sifatlarini ve eserlerini
idrak etmek icin kollari sivamaktir. Bunu da bu kitabin ikinci
sanat béliuminde dgreneceksin..

Dogruya ulagsma basarisini saglayan ulu Allah’tir.
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iKiNCi BAB
Yiice Nefisler Hakkindadir.

Ruhani Alemin ispati, en Ustlin, en blylk, en saf ve en
kapsamli amaglardan biridir. En énemlisi Ruhani Alem, mead
(ahiret) alemidir. Yeniden dirilisin dogum vyeridir. Tertemiz
nefislerimizin ve arinmis akillarimizin  dénds mekanidir.
Nitekim Kur'an buna su ifadeyle isaret etmistir: “O'na ancak
glizel sézler yiikselir (ulagir). Onlari da Allah'a amel-i sélih
ulastirir.” (Fatir, 10) “el-Kelim” ifadesi “el-Kelime”nin ¢ogulu-
dur ve o da ruh-i natikadir. Nitekim isa (a.s) hakkinda “Al-
lah’in ruhu ve kelimesi” denmistir. “Allah'in sézleri tiiken-
mez.” (Lokman, 27) Su halde “kelime” Kur'an'da insanin
cevher-i natikasi anlamindadir. “Temiz kadinlar temiz erkek-
lere, temiz erkekler de temiz kadinlara yarasir.” (Nur, 26)

Kotl nefisler ise tabiat denizine batmislardir. Kovulmus-
lardir. Gézlerinin 15131 alinmistir. Baslari 6ne egilmistir. Silin-
mislerdir. Ruhlari mahpustur. Bedenleri iskenceye alinmistir.
Nereye dalarlarsa dalsinlar durumlar degismeyecektir.
Cunku “Kétii kadinlar kétii erkeklere, kétli erkekler ise koti
kadinlara yarasir.” (Nur, 26) Cunku varlik fiilinin gayesi, hayir
ve comertligin feyiz olarak yansitilmasidir. Bunu gerceklesti-
ren kimse bilincinde olmasa da. Bu, gayelerin gayesi ve
nihayetlerin nihayetidir. Her varlik sonunda ona ulasir. Her
intiyac ve maksat onunla hasil olur. Bilakis ondan bagkasi
olan fakir, ihtiya¢ sahibi, digkin ve miskin kimseler igin s6z
konusudur bu gaye.. Dolayisiyla varligin gayesi; her varligin
kendisine yarasan kemale ulastiriimasidir. Cinki su genis
cismani alem, su donup duran felekler, ancak buyik, dnemli
bir amag is icin yaratiimislardir. Ve bu amac¢ da su hakir ve
yoksun maddi alemden g¢ok daha buyUktar. Bizzat
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amagclanan bir sey, araz olarak amaglanan bir seyden daha
biyuk ve daha cok talep edilmeye layiktir. Clnkd araz ile
amagclanan bir seyin altinda enine boyuna higbir gaye yat-
mamaktadir. Eger boyle olmasaydi goklerin, yerin ve bu
ikisinin arasindaki canli cansiz tum varliklarin yaratiimasi
bos, cirkin, pis ve bedbaht bir is olacakti. Nitekim ytce Allah
bu son derece 6nemli incelie sdyle isaret etmistir: “Sizi
sadece bos yere yarattigimizi ve sizin hakikaten huzurumu-
za geri getirilmeyeceginizi mi sandiniz?” (Miminun, 115)
Sonra bu varsayima dayali s6zu reddederek, seytani hayalin
bu kalp parasinin sahteligini vurgulayarak ytice zatinin boy-
lesine cirkin bir fiilden beri oldugunu belirtiyor, bdylesine
ciddiyetten yoksun bir s6zden kendisini tenzih ediyor ve
soyle buyuruyor: “Mutlak hakim ve hak olan Allah, ¢ok ylice-
dir.” (MUminun, 116) Yani O, bdyle bir seyden minezzehtir.

Bu da apagcik gosteriyor ki varligin yaratiimasinin gayesi,
her bir varligin kendisine yarasan kemaline ulastirilmasi, her
susayana kendisine uygun mesrebinin gdsterilmesidir. Bu
amaca ulasmak da ya bu alemde olacaktir... ki biz bu alem-
de haklarin asil hak sahiplerine ulagsmadiklarini goriyoruz.
Daha dogrusu hak etmeyenlere ulastiklarini goériyoruz.
Bunun acgiklamasi sdyledir: Servet sahibi, zevk duskinu,
alcak dinyanin tutkunu nice insanlar gériyoruz ki diinyanin
suslerini, nimet kirintilarini, géz alici bitkilerini, hayvanlarini,
kadin ve ogullarini, kantar kantar altin ve gimuasina, isaretli
atlarini, hayvanlarini ve goz alici ekinlerini, zevk veren mey-
velerini, goz kamastiran nimetlerini tercih ederek suslu elbi-
seler icinde ¢alim satmaktadirlar. Oysa bu gafiller cahildirler,
sapmiglardir. Kendilerini yoktan var eden, yaratan, sekil
veren, riziklandiran kerem, celal, nur ve cemal sahibi Rable-
rinin, O’'ndan sadir olan rahmetin eserleri, faziletinin ve ke-
reminin nurlari séyle dursun kendilerinden sadir olan fiil ve
sozlerin bile idrakinde degildirler.
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Buna karslilik zeki ve feraset sahibi, nice devranlar ge-
girmis, Ali ve ibn Abbas gibi soylu nice faziletli insan vardir ki
bunlarin devranlarinin hep yokluk icre gectigini, yurtlarda
dolagsmalarinin derin bir mutevazilik iginde surduguna, kese-
lerinin Musa’nin anasinin kalbi gibi bos oldugunu, gocuklari-
nin yokluk icinde olduklarini, ayakkabilarinin altinin Ebu
Hureyre’'nin ayakkabisi gibi delik oldugunu goériyoruz. Karin-
lari bos ve agtirlar, ama beyinleri dopdoludur. Giysileri kaba-
dir. Bedenleri zayif ve hastaliklidir. Oliinceye kadar rahat ve
konforun rengi nasildir bilmezler...

Simdi.. Boyle bir manzara kotuluk edene kotultkle, iyilik
edene iyilikle kargilik verilmesinin ifadesi olabilir mi? Ylce
Allah séyle buyurmustur: “Bir kétiliglin cezasi, ona denk bir
kétiliktir.” (Sura, 40) “lyiligin karsiligi iyilikten baska bir sey
midir?” (Rahman, 60) bu ayetlerin vurguladigi durum, goérdu-
gimuiz bu manzara midir? Bilakis gordigimiz bu manzara,
kotulik edene iyilik, iyilik edene de kotulukle karsilik verilme-
si seklinde bir hakkaniyetsizlik ifadesidir. Bu da gosteriyor ki
beklenen adil ceza, bu dinyanin diginda, ahiret yurdunda
Din gunu gerceklesecektir.

Soyle bir manzarayi gozlerinizin éntne getirin, bundan
daha cirkinini bulabilecek misiniz bakalim? Diyelim ki su
dinyanin gugcld, kuvvetli, saltanatinin alani genis, taht ve
sttunlar sahibi “llkelerde benzeri yaratiimamis” (Fecr, 8)
krallarindan biri muttakilere vadedilen cennet misali gizellik-
te benzersiz, altinda irmaklar akan bir bahce edinse, bu
bahgeye agaclar ve gicekler dikse, derken yerylzunin susu-
ne burindp glzellesse, rengarenk goérinimler arzi endam
etse, sonra bu kral koleler, saf, berrak, yakut ve mercan gibi
g6z alicl, daha dnce insanlarin ve cinlerin dokunmadigi, sakli
inciler gibi cariyeler satin alsa. Onlari bu bahgeye yerlestirse,
onlari en onur verici konuma getirip her birine “sen ve esin
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bahgeye yerlesin”, insanlarin ve cinlerin yorucu iglerinden
uzakta istirahat edin, bahgenin dilediginiz yerinden bol bol
yiyin, desin. Onlar da bu bahg¢eden yararlanmaya, tipki hay-
vanlar gibi yemeye, avam gibi birbirleriyle didismeye, halis
saraptan vahsi hayvanlar gibi icmeye, lezzetlere ve nimetlere
dalmaya baslasinlar. “begendikleri meyveler, canlarinin
cektigi kus etleri” (Vakia, 20-21) yesinler. “Cevherlerle islen-
mig tahtlar (zerindedir, karsilikli olarak oturup yaslanirlar.
Cevrelerinde, (hizmet igin) 6liimsiz gencler dolagir; Main
cesmesinden doldurulmus testiler, ibrikler ve kadehlerle.”
(Vakia, 15-18) “Orada canlarinin istedigi, gézlerinin hoslan-
digr her sey vardir. Onlara “orada ebedi kalacaksiniz”
(Zuhruf, 71)densin. Onlar bu sekilde iken bir gece veya
gunduz vakti kralin emri gelsin, onlari bigilmis ekine donus-
tirstn. Dun hi¢c yasamamiglar gibi. Ruzgarlarin savurdugu
kuru otlara donsunler. Sam yeli vurmus ekin gibi kavrulsun-
lar. Veya hayvanin artigi yem gibi dokunta haline gelsinler...
Bdyle bir fiil beseri krallar i¢in bile ¢irkin kagiyorken, fiilleri
cimrilik, cirkinlik, hayasizlik ve senaatten beri sultanlar sulta-
ni igin boyle bir tavir tasavvur edilebilir mi? Allah mulhitlerin
soylediklerinden ylcedir, minezzehtir. Bilakis Allah’in her
seyi glicl yeter. “Iste onlar hayvanlar gibidir; hatta daha da
saskindirlar.” (Araf, 179) Telastan bacak siyrildigi glin, onlar
Rablerine dogru sevk edilecektir. “Hi¢c kimse kil payi kadar
haksizlik gérmez.” (Nisa, 49) amaglarin en ulusu, en serefli-
si, en meshuru ve en bilineni bu olduguna gore, bizim gbre-
vimiz Uzerine ciddiyetle dismektir. Ey zorlar kendisine kolay
gelen bize yardim et!
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Makul varligin mevcudiyetine on delil:

Ben derim ki: Algilanan varlik makul varliga delalet eder.
CuUnku varlikta 6nceden makuliyet yoksa sonradan algilanma
da olmaz. Bunun da birgok delili vardir:

Birincisi: Zihin disi hakikatler, dnce zihinlerde ve akil-
larda sekillenmedikge, maddi varlikta suretlerin bunlarin
Uzerine terkip edilmesi mimkin olmaz. Clnkl esyanin
varligi kesinlikle cehaletten, ahmakliktan, gafletten, aptallik-
tan hasil olmaz. Bilakis bu cahillik, aptallik ancak alim, akill
ve fail birinden sadir olur. Cunki bunlarin hicbiri bizzat var
olmaz, aksine bagkasliyla var olur. Bu bagkasinin da cahil ve
gafil olmasi imkansizdir. Aksi takdirde s6z gelip bu noktada
tikanir. Buradan hareketle bitiin esyanin akil ve ilimden
sadir oldugu bilinmektedir. Bundan dolayr da makul varlik
algilanan varliktan éncedir.

ikincisi: Varligi zorunlu olan makul varliklardandir. Var-
Ig1 mumklin olan ise algilanan varliklar kategorisine girer.
Vacip varlik ise mimkin varliktan éncedir. O halde makul
varlik algilanan varliktan 6ncedir.

Uglinciisii: Makul, algilanandan daha basittir, yalindir.
CunkU algilanan varhdin terkibi ondan daha fazladir. Basit
varlik mirekkep varliktan dnce olduguna gore makul varlik
algilanan varliktan 6ncedir.

Dordiinciisii: Makul varlik algilanan varliktan daha ¢ok
soyuttur. Cinkd makul varlik mekan ve zaman mahbesinden
beri, algilanan varlik ise bu ikisine muhtagtir. Soyut varlik
maddilige burinmus varliktan dnce gelir.

Besincisi: Makul varlik ruhlar alemine, algilanan varlik
bedenler alemine aittir. ylce Allah ruhlari bedenlerden bin yil
once yaratmistir.
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Altincisi: Makul, yoktan var etme, benzersiz ortaya ¢i-
karma tudrindendir. Algilanan varlik ise yapma ve var etme
tiriindendir. Yoktan var etme, yapmadan éncedir.

Yedincisi: Makul varlik, algilanan varligin bagli oldugu
olus, nerede, fasil, vasil ve ulvi cinslerden ibaret sair on
olguya bagli degildir. Clinkl bunlardan beridir. Sadece kolay-
lIk olsun diye cevher olgusuyla irtibathdir. Dolayisiyla makul
bir seyle irtibathysa algilanan varhdin fail, aletleri ve illetleri
olarak onunla irtibath olmasi ¢ok daha gereklidir. O halde
makul varhgin varligi algilanan varhdin varligindan daha
oncedir.

Sekizincisi: Makul varlik algilanan varliktan daha geref-
lidir. Bunun nedeni birincisinin yaraticisina yakin, ikincisinin
ise uzak olmasidir. Serefli olan da bayagi olandan daha
Oncedir. Bu yluzden ylce Allah kitabinin birgok yerinde dnce-
den alim oldugunu bildirmektedir.

Dokuzuncusu: Makul varlik letafet aleminden, algilanan
varlik ise katilik alemindendir. Bunlarin ilki digerinden daha
Oncedir. Unsurlarin bagi olan atesten ibret al. Nurani ve latif
oldugu icin diger unsurlardan varlik ve yiksek konum itibariy-
le dncedir. Ayni sekilde gok de yerden dncedir. Bildigin gibi
bunun sebebi de gégun seffaf olmasidir. Bu yizden Kur'an-i
Kerim’de bu iki tabii varligin varolus siralamalari g6z 6ninde
bulundurularak her yerde 6nce gokten soz edilir: “Gékleri ve
yeri yaratti.” (Nahl, 3)ayeti ve benzerlerinde oldugu gibi.

Onuncusu: Makul varlik salt nurdur, algilanan varlik ise
sirf karanhktir. Béyle iken yaraticinin rahmetine, diledigine
hesapsiz kitapsiz rizik veren razikin inayetine sigar mi ka-
ranhigi nurun énine gegirmek, karanligi nurdan dénce yarat-
mak, bayagi olani isleyip serefli olani ertelenme gukuruna
dismeye terk etmek?... Oysa karanlk yokluk dehlizinden,
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nur ise varlik kategorisindedir. Aydinhgin ve varligin kayna-
gidir. Karanlk ve yokluk ise araz ve ikinci bir maksatla fiilinin
kapsamina girmiglerdir. Bizzat olan bir sey de arazla olan bir
seyden oncedir. Goklerin ve yerin nuru olan Allah bu tir
yakistirmalardan minezzehtir. O halde nurani makul ztGlmani
algilanan varliktan daha éncedir. “Allah, inananlarin dostu-
dur” dogru delillere dayali olarak hakikatleri tasdik edenleri
dost edinir. “onlari karanliklardan aydinliga cikarir.” (Bakara,
257) Algilanan varlik karanliklarindan makul varligin nuruna
cikarir. Kur'an’da ilgili her yerde karanliklarin “gcogul”, nurun
ise “tekil” olarak kullanilmis olmasi, algilanan varligin kesret
(cokluk) aleminden, makul varhigin ise vahdet (birlik) alemin-
den oldugunu goésterir. Bir ise zorunlu olarak ¢oktan éncedir.
Daha dogrusu karanliklardan maksat mahiyetler, nurdan
maksat da varlik nurudur.

Bu on madde eksiksiz ve kesin delil, susturucu burhan
konumundadirlar ki bize kerem sahibinin hayir huzurunda
akil atlarinin algilanan varlik eseklerini cémertlik meydaninda
gectiklerini, soylu akil atlarinin onlari geride biraktiklarini
gOstermektedirler. “Adiyat” suresini hatirlayin... “Haril haril
kosanlara” kogarken tozu dumana katan soy atlara (nalla-
riyla) cakarak kivilcim sacanlara” toynaklari nefis timsekleri-
ne carptiginda kivilcimlar sagarlar. Tipki tas ile demir sir-
tinmesinde meydana gelen hararetten kivilcimlarin sagmasi
gibi. “(ansizin) sabah baskini yapanlara” Bunlar akil ve
nefis sultanlaridir, varlik sabahi, gebe yokluk gecesini yarip
ortaya c¢iktiginda imkan meydaninin darbogazinda sakin
algilanan varliklar meskenlerine saldirirlar. “orada tozu du-
mana katanlara” toynaklarin etkisiyle nefislerin kivilcim sag-
masindan sonra varliginin tozunu evrenin zerrelerine katar-
lar. CUnkU varli§i derbeder, tozlu dumanli, karanlk ve cis-
manidir. “derken orada bir toplulugun ta ortasina girenlere
yemin ederim.” Yani onlar feyiz aleminin ve comertlik
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menbainin ortasina dalarlar. Bunun faili de budur. Nitekim
Rasulullah (s.a.v) soéyle buyurmustur: “Allah ilk olarak akli
yarattl. Sonra ona: beri gel, dedi, o da geldi. Sonra déniip git,
dedi, o da déniip gitti. Bunun iizerine séyle buyurdu: izzetim
ve celalim hakki icin katimda senden daha aziz bir varlik
yaratmadim. Seninle alir, seninle verir ve seninle menede-
rim.” Yice Allah’in bu yarisa isaret etmek maksadiyla “Atfari,
katirlari ve egekleri binmeniz ve (gbzlere) ziynet olsun diye
(varatt)).” (Nahl, 8) buyurdugunu gdrmediniz mi? O halde
once akil, sonra akleden, sonra algilanan, sonra algi, sonra
akil, sonra akleden gelir. “Ve siiphesiz en son varig Rabbi-
nedir.” (Necm, 42)

Dolayisiyla algilanan varligin makul varliga delalet ettigi
sabittir. Algi agisindan algilanan varliklarin en zahirleri araz-
lardir. En aciklari ise harekettir. Bu ylzden feleklerin hare-
ketleri araciligiyla ruhani alemin varligini ispatliyoruz. Artik
su alemin ilk kapisini agsmis, ilk menzilini gegmis bulunuyo-
ruz ki bundan maksat beseri nefistir.

Feleki Nefis, ikinci Kapi:

Simdi ikinci kapinin éniinde duruyoruz ve diyoruz ki: On-
ceki aciklamalarimiz kapsaminda ortaya koydugumuz gibi
felegin dairesel hareketi, tipki insan gibi feledin de canl,
bilen, konusan ve akleden bir nefsinin olduguna delalet
etmektedir. CUnkl dairesel hareket tabii olamaz. Gdzlemle-
digimiz kadariyla tabiatin 6zelligi amaca yonelmek ve amag-
lanmayandan kagmak seklindedir. Ornegin tas, tabiatindan
kopartilsa kesinlikle hareket etmez. Cunkl hareket amaci
aramak demektir. Bu ylzden amag¢ hasil oldugu zaman
hareket de oracikta durur. Dolayisiyla amacindan zorla
uzaklastinldiginda, eger bir zorlayan, baski uygulayan ve
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amacindan alikoyan bir engel yoksa tabii olarak hemen
amacina ddner. Yukar dogru atilan bir tag gibi. Clnki ona
uygun mekani merkez oldugundan zorunlu olarak amaci da
bu merkezdir ve onun yaninda durur. Ama dairesel hareket
tabiatla ilgili olarak anlattigimiz bu 6zellikten farkl bir 6zellige
sahiptir. Clinkl daire seklinde hareket eden bir varigin her
nokta amacidir ve her noktadan da ayrilir. Eger bu nokta
matlubu ise nigin uzaklasmaktadir yok eger matlubu degilse
nigin ona yénelmektedir?!.. Ama bu degerlendirme dogrusal
hareket icin gecgerli degildir. Cunki dogrusal hareket bir
cihetten karsitina ylUrimekten ibarettir. Dolayisiyla ayniyle
matlup olmayan her nokta, kagilan noktadir. Daha dogrusu
kagilan nokta ebediyen kacilan noktadir. Matlup nokta da
ebediyen matlup noktadir. Dairesel harekette ise bdyle bir
hareket tarzi s6z konusu dedgildir. Dairesel harekette ziddi
olmayan bir tek cihet vardir. O halde dairesel hareket iradi bir
hareketten baska bir sey degildir. irade ise ilme, ilim de
hayata delalet eder. Bu ikisi ise burhan araciigina gerek
birakmayan zorunlu delillerdir. Dolayisiyla feleklerin konu-
san, canli, akleden, inkarcilarin inatlarini bosa ¢ikaran nefis-
lere sahip olduklarini ispatlamis oluyoruz. Onlarin hiccetleri
Rableri katinda aciktir. Onlar Uzerinde bir gazap vardir.

“Kitab'l... hak olarak indiren Allah'tir.” (Sura, 17) yani, se-
riat mumunun aydinhidina ileten Kur'an glinesini “ve mizani”
da indiren odur. Bundan maksat, rey usullerine ve nakil
furuuna ileten akil sarrafinin yaninda burhan nakdinin sahte-
sini ayiklayan, delillerin agirhgini tartan, agirligindan emin
olunmasini saglayan mantiktir. “Semayi Allah ylkseltti ve
mizani O koydu.” (Rahman, 7) Akil semasini ylikseltti, yani-
na da mizanini koydu ve tasarruf ¢carsisina yerlestirdi ve ona
dedi ki: “Sakin dengeyi (mizani) bozmayin. Olgiiyii adaletle
tutun.” (Rahman, 8-9) “insanlardan alirken élgiip tarttiklarin-
da tam, onlara vermek igin Olglip tarttiklarinda ise noksan
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yapan hilekéarlara yaziklar olsun!” (Mutaffifin, 1-3) Feleklerin
canli ve konusan varlklar olduklarina isaret ayetlere ve
rivayetlere daha 6nce yer vermistik.

Akil aleminin ispati:

Ruhaniler alemini icmali olarak ispatladigimiza gore akil
aleminde olan varliklari ispatlayalim. Diyoruz ki: Bir yerde
durmayan hareket, muharrikte bulunan bir nefse delalet ettigi
gibi kendisinden daha serefli baska bir mevcuda da delalet
eder. Tipki nefsin cisminden daha gerefli olmasi gibi. Ki
degisken ve hareket ettirilen degildir. Muharrik ancak ask ve
sevkle is gorur. Masukun asigini agktan dolayi hareket ettir-
mesi gibi. Yerine oturtma, en uygun yere baglama (et-Ta’sik)
felsefe literatliriinde soyut akil, seriat dilinde ise yakinlasti-
riimis melek (melek-i mukarreb) olarak isimlendirilir. Bu
yoldan ve bagka yollardan ispatina gelince, bunu ileride
ayrintili olarak sunacagiz. Ama bu alabildigine ortlU ve son
derece dikkatli bir agciklama olacaktir.. Cunku bu, zati ile aklin
yaninda ve fiilleriyle de duyunun yaninda —zaten bu 6zelli-
ginden dolayr makul ve algilanan nurlarin nurudur- zahir olan
ilk hak ile zati itibariyle batin, fiilleri ve hareketleri itibariyle
zahir nefis arasinda bir konumdadir. Akil gibi zati ile zahir,
fiiliyle bariz degildir. Bilakis her iki bakimdan da batin ve
gizlidir. Bu ylzden ispati gizlilik gukuruna ve belirginlik baca-
sina kalmistir. Bundan dolayidir ki Kur'an’da ondan pek az
s6z edilir. Sadece sembolik ifadelerle, isaretle, imayla, kina-
yeyle deginilir. Su ayetlerde oldugu gibi: “Yaristikga yarisan-
lara” mimkin olan bitin varliklari geride birakan akillara ve
‘is diizenleyenlere andolsun.” (Adiyat, 4-5) ulvi kutleleri
dizenleyip idare eden nefislere andolsun. Nitekim Rasulullah
(s.a.v) bir hadisinde akillarin diger butin varlklardan 6énce
olduklarina soyle isaret etmistir: “Allah ilk olarak akli yaratt.”
Dolayisiyla bu yéntemle aklin dnceligine iliskin olarak ortaya
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konan soyut burhan iki serefli varlik tirine delalet etmekte-
dir. Burhan ehlinin yontemi budur.

Burhan ehlinin Ustinde olan ayan ehline gelince, onlar
iman ehlinin de Ustlindedirler. Cunkl onlar dil ile tasdik ehli-
dirler ve Muslimanlar olarak isimlendirilirler.

Onlarin da ustlinde kalp ile tasdik edip amelleri yerine
getiren ve muttakiler olarak isimlendirilenler vardir. Bunlar
burhan ehli sayilirlar.

Onlarin Ustlnde ise irfan ve ayan ashabi, yakin ve ihsan
ehli vardir. Allah’a Onu goriyormus gibi ibadet ederler.

Nitekim bu mertebelere Rasulullah’tan (s.a.v) rivayet edi-
len meshur bir hadiste isaret edilmistir. Ki Cebrail (a.s) bu
mertebelerin ehli olan kimselerin hallerini agiklatmak maksa-
diyla O’na bir takim sorular sormus ve o da cevaplamistir.
Bunlar her amaci ge¢cmis, her nihayete ulasmis kimselerdir.
Onlar hikmetin sdtunlari, felsefenin dehalaridir. Asagilik
engellerden, bayagi ilgilerden arinip varligi zorunlu ve her
badisin bahsedicisi Allah’a tamamen yoéneldikten sonra
kendilerine aciimigtir. Bundan maksat da gayb alemidir.

“Gaybina kimseyi muttali kilmaz; Ancak, (bildirmeyi) di-
ledigi rasul bunun digindadir.” (Cin, 26-27) bu ayetten hare-
ketle aman zihninde bir siphe belirmesin ve aklini bir vesve-
se celmesin, dolayisiyla su ayeti yanlis anlamayasin:

“Gaybin anahtarlari Allah'in yanindadir; onlari O'ndan
baskas! bilmez.” (Enam, 59) Bu ayet, gaybi bilmeyi Allah’tan
bagkasl i¢cin nefyetmek ve Allah icin ispat etmek suretiyle
sadece Ona hasretmektedir. Bundan dnce sundugumuz ayet
ise, Allah’in, gaybi bagkasina bildirmesinden, ona 6gretme-
sinden ve muttali kilmasindan s6z etmektedir. Bu iki ayet
arasinda bir geligki yoktur. Cinkul cimrilik etmeden, avucunu
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siki sikiya kapatmadan, usang belirtisi gdsterip “6f” demeden
ve elinden c¢ikana hayiflanmadan bahseden ruhtur. “En
yliksek ufuktadir.” (Necm, 7) “Apacik ufuktadir.” (Tekvir, 23)
“O, gaybin bilgilerini (sizden) esirgemez.” (Tekvir, 24) akli
varliklarin varliklarini esirgemez. Ki bunlar maddi varliklar-
dan farkhdirlar ve bunlar arilik, saflik, sebat ve birbirlerinden
sonra beka sahibi olmak bakimindan su sekilde siralanmis-
lardir: 1) Akil 2) Nefis 3) Iideler. Bunlar bir bakima nefsin
goblgeleri konumundadirlar. Buyuk Eflatun gibi dirayetli, nurlu,
coskun deniz misali hikmet sttunu bir zat bunlari gézlemle-
mistir. Ki bu ylizden Eflatun’un ideleri olarak meshur olmus-
lardir. 4) Muallak suretler. Bunlar da idelerin golgeleri gibidir-
ler. Bunlarin varhdini seyh, imam, faziletli, bilge, alim, kamil,
yakicl alev, parlayan yildiz Mahmud b. Muhammed es-
Suhreverdi (Allah delilini aydinlatsin, dismanlarinin ve onu
asagilayanlarin burunlarini algaklik topragina surtsiin) haber
vermistir. Bazi eserlerinde messailere muhalif olarak muallak
suretlerden s6z etmigtir. Ben de bunlara sahitlik ettim. Ayrica
Derbend halkindan buylk bir kalabalik da sahitlik etmigtir.
Bunlar Eflatun’un ideleri degildirler. Cinkl Eflatun’un ideleri
nurani, bunlar ise ztlmanidirler. Dolayisiyla bunlar, idelerin
gllgeleri ve makul kdlli suretler olup zihni varliklar olarak
isimlendirilirler. ilmi ve vicdani olarak nefisten ve heyuliden
bilinirler. Bunlarin sabit olduguna iliskin delili daha 6nce
ortaya koymustuk.

Bu kulli altr varlik, ruhani alemde mevcutturlar. Bu tirle-
rin her birinin Ustiindeki ve altindaki tir arasinda Ustlindekine
de altindakine de benzemeyen, saflik, bulaniklik, letafet ve
yogunluk bakimindan farkli bagka tlrlerin olmasi aklen
muUmkanddr. Tipkr algilanan varlik tirlerinden mercan gicegi,
hurma agaci ve hurma dalinda oldudu gibi. ileride buna
deginecegiz. Ki yuce Allah’in buyurdugu gibi biz bunlari
ayrintil olarak bilmiyoruz: “Allah su anda bilemeyeceginiz
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daha nice (nakil vasitalari) yaratir.” (Nahl, 8) “Sizi bilmedigi-
niz bir dlemde tekrar var edelim diye.” (Vakia, 61) “Rabbinin
ordularini, kendisinden baskasi bilmez.” (Muddessir, 31)
“Allah’in nimetini sayacak olsaniz sayamazsiniz.” (ibrahim,
34) “Géklerde nice melek var ki onlarin sefaatleri, diledigi ve
hosnut oldugu kimse igin Allah'in izin vermesi disinda, bir ise
yaramaz.” (Necm, 26) Bunun gibi daha birgcok sembolik
anlatim ve igareti drnek gdéstermek mumkundudr. Bir hadiste
sOyle deniyor: “Her gtin glines pinarindan Allah’tan baska
sayilarini kimsenin bilmedigi melekler ¢ikip arsi tavaf eder,
beyt-i mamur’a girerler ve oradan ¢ikarlar. Bir daha ebediyen
ona dénmezler.” Benzeri bir durum algilanan varliklarda da
gozlemlenmektedir. Clnku feyiz, siddetli yagmur, cisinti, hafif
veya saganak olarak yayildi§i zaman algilanan varliklar
istidatlari oraninda hayata, idrake, akla ve ilme kabil olurlar.
ister duyular aleminde olsun, ister akil aleminde olsun “hep-
sine, onlara da bunlara da veririz.” (isra, 20) akil ve algi
dairelerine de mulk ve melekut yurtlarina da bahsederiz.
Hepsi “Rabbinin ihsanindandir. Rabbinin ihsani kisitlanmis
degdildir.” (isra, 20)

Alti kulli varh@in her biri dedisik bélimlere ayrilir. Heyuli
ise feleki ve unsuri olmak Uzere ikiye ayrilir. Ayni sekilde her
felek ve unsur igin heyuli; sonlu ve sonsuz bitin varliklar igin
de kulli suretler vardir. Ayrica ideler ve muallak suretler,
kabiliyetlerin kaliplari gibidirler. Bu yogun tirler, kaba ve
tilsimi cinsler iglerinde yer almazlar. Bunun gibi akil da her
felek ve nefse gore kisimlara ayrilir..

Su halde bu alti olguya delilli ve iknaya yonelik olarak
hafif sekilde isaret ederek her birini ispatlamis olduk. Yanlisa
da surikleyebilecek algi araciliiyla bir veya birgok sahsin
g6zleme dayali olarak feleklerin sayisina iligkin soézlerine
itibar ediliyorsa, felsefe dahilerinin hata ihtimaline yer
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bulunmayan akli ruhani gbézlemlerine dayali olarak ruhani
varlik tdrlerinin kemiyetine iligkin sézleri itibar edilmeye daha
layiktir.

Soyut Akillarin ispatinin Maddi Yéntemleri:

Simdi faal soyut akillarin ispatina yonelik maddi yontem-
lerin siralanmasina yeniden donebiliriz. Bu tlir ve nefislerin
ispatina iligkin deliller zorunlu olarak iki temele dayanmakta-
dir. Birincisi: Onlarin fiillerini varhklarinin delili olarak almak-
tir. Bu, illeti malulin delili olarak kullanmaktir ve buna “Ni-
¢in?” delili denir. Birincisine goére daha gugcli bir delildir.
Cunkd medlulin varligindan hareketle zorunlu olarak varhgi-
na degil hikme delalet etmektedir. Clinkii malul kendisine
varlik veren illete varlik vermez. Aksi takdirde ayni varligin iki
kaynagi olarak belirginlesirler. Bu da agik¢a ortaya koyuyor
ki “nigin” delili “clink(” delilinden daha guclidur.

Birinci delil, senin de bildigin beseri nefs-i natikalardir ve
akillara delalet eder. ileride agiklayacagimiz gibi bedenle
birlikte var olur. Bu ylzden de mumkdn varliktir. CUnku
zamansal olarak meydana gelis, zorunlu olarak imkana
delalet eder. Ama tersi s6z konusu degildir. Yani mumkunltk
zamansal sonradan olusa delalet etmez. CUnkl bazi mim-
kin varlklar vardir ki bunlar, her iki grubun da ittifakiyla
hadis (sonradan olma) degildirler.

Kelamcilarin mezhebine goére; Hakkin ezeli zatiyla kaim
ezeli sifatlar, cesitlidirler, hakiki ve zati olarak birbirlerinden
ayridirlar, harici arazlar olarak ayri degildirler. Laf cambazhgi
yaparak “ezel sifatlar zatlarindan dolayi vacibu’l vicutturlar”,
diyenlerin bu sozlerini 6nemseme. Cunku “zatlarindan dola-
yI” seklindeki s6zl ayaklarin kaydigi bir demagoji, zihinleri
saskina ceviren bir mugalatadir. Clnkl eger “zat” derken
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sifatin zatini ve nefsini kast ediyorsa, bu muhaldir. Clnki
sifat varligi ve hulull agisindan bir mevsufa muhtactir. Var
olmak icin baskasina muhta¢ olan bir sey vacibu’l vicut
olabilir mi? Eger bu caiz ise, ayni durumun vicudun zati igin
de caiz olmasi gerekir. Bdyle bir seye cevaz vermekse dogru
olmayan bir yolu izlemek, dosdogru yoldan sapmak anlami-
na gelir. Daha dogrusu vacibin nefyine varan bir kapidan
iceri dalmak, sakincali, mubah ya da vacip olmayan bir fasla
girmek demektir. Eger “zat” lafziyla s6z konusu sifatlarla
mevsuf vacibu’l vicudun zatini kast ediyorsa, bu anlam
dogrudur. Mimkinlnse bagkasiyla vacip olmaktan baska bir
anlami yoktur. Boylece kelamcilarin mezhebine goére ezeli
sifatlarin miimkin oldugu ispatlanmis oluyor. Bunlar zaman-
sal olan hadis varliklar degildirler. Ezeli olan bir sey de za-
mansal hadis olabilir mi? Ancak hadis olmanin zati olmak
seklinde agiklanmasi baska. Bu takdirde de imkan ve hudus
arasinda bir fark kalmadigi gibi iki grup arasindaki tartisma
da ortadan kalkmig olur.

Filozoflara gore akillar, nefisler, kisacasi butin yoktan
var edilmisler, zamansal hadisler olmayip mumkidndurler.
Bundan da anlagiliyor ki hepsi hadistir, ama aksi dogru
degildir. Nefisler mimkuin varliklar olduklarina gore zorunlu
olarak bir sebeplerinin olmasi gerekir. Sebebi de cisim ola-
maz. Cunkl malulin illetten daha serefli olmasi dogru degil-
dir. Ayrica illetin de malulden daha glzel olmasi caiz degildir.
Bu iki 6nerme aksi durum zorunlu olarak gereklidir. Ayni
durum feleki nefisler icin de gecerlidir. Clnku nefislerin icat
etmek seklinde bir fiileri yoktur, aksine tedbir seklinde fiilleri
vardir. Eger feleki nefislerden beseri nefisler sadir olsaydi,
bu nefisler akillar olarak belirginlesirlerdi. Clnku fiilin, ister
feleki olsun ister beseri olsun ancak bir nefisten sadir olmak-
tan baska bir anlami yoktur. Nefis aklin gdlgesi, akil ise
vacibu’l viicudun golgesidir. Nefsin ise hayattan baska bir
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gllgesi yoktur. Bu ylzden beseri nefsin illetinin ayni tlirden
bagka bir nefis olmasi caiz degildir. Clnku ileride aciklaya-
cagimiz gibi nefisler hakikatte tge ayrilirlar. Benzer iki sey-
den birinin digerinin varliginin illeti olmasinin caiz olmamasi
bir zorunluluktur. Clnkl benzer iki seyin hikmi de benzer-
dir. Aciklamasina gelince: Benzer, zati seylerde ortak de-
mektir. Bu ise bir seyin cins ve fasil olarak kategorize edil-
mesini saglayan bir husustur. iki sey birbirinin benzeri olup
bunlardan biri hakkinda gerek vaciplik, gerek mimkunlik ve
gerekse mumtenilik seklinde bir hilkim sabit oldugunda bu
hdkam digeri icin de gecerlidir. CUnkd bu hikme gerektirme-
si ya zatindan dolayidir ya ayrilmaz bir 6zelliginden dolayidir
ya da bir arazdan dolayidir.

ik iki sik benzerini zorunlu olarak 6biirii igin de gerektirir-
ler. Bu lazimi (ayrilmaz) ve zati hususlarda benzerliklerinin
bir zorunlulugudur. Lazimilik ise zatiligin bir ayriimazidir.
CuUnkd illette ortaklik ayrilmazlarda da ortakhgin illetidir. Ama
bu hikmu bir arazdan dolay! gerektirmisse, bu, s6z konusu
hikimde zorunlu olarak ortak olmalarini gerektirmez. Bu da
arazlarda ihtilaf etmelerinin bir gerekliligidir. Aksi takdirde iki
benzer bir sey olurlardi. Ama arazlar yabancidirlar, zail
olmalari mumkundudr. Aksi takdirde ayrilmazlar olurlardi.
Arazlarin zail olmasi caiz olduguna goére zail olabilen bu
araza dayall olarak verilen hiUkmun de zail olmasi caizdir.
Geride zatiliklerinin ayrilmazina dayali hukimlerde ortaklikla-
ri kahyor. Bizim aradidimiz da budur. Su halde benzer iki
seyin hukUmlerinin de benzer oldugu ispatlanmis oldu. Sayet
iki benzerden biri éburdnun illeti olursa, éburl de dncekinin
illeti olur. yani nefsinin illetinin illeti oldugu gibi nefsinin de
illeti olur. Bunun imkansizli§i zorunlu olarak ortadadir. Bura-
dan hareketle dairesel olusun imkansizligini anlayabilirsin.
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Evet, kimi durumlarda zit iki seyden biri dblrinin kema-
linin illeti olabiliyor. Yani ona hazir olur, bagka suret ve araz-
lari kabul etmeye amade olur. Havas suretini kabul ettigi icin
su heyulasina hazir ates gibi. Ayni sekilde iki benzer seyden
birinin diger benzeri hazirlayan olmasi da mumkdndadr. Cin-
ki bazi kemalleri kabul etmektedir. Dolayisiyla onu en Ustln
makamlara ve hallere ulastirir. Nitekim yluce Allah Rasullne
(s.a.v) bir lituf ve kerem ifadesi olarak sdyle buyurmustur:
“Stiphesiz ki sen dogru bir yolu gbstermektesin.” (Sura, 52)
Buna goére ilahi hakikatler kendisine gosterilen, dinya ve
ahiret halleri ile ilgili olarak insan tlrGndn islahiyla, onlari
kevnu fesat sureci iginde dogru yola iletmekle emrolunan
Nebinin (s.a.v) kamil varligi, ayni zamanda muikemmil (ke-
male erdiren)dir. Yani kerem denizinden kendisine bahsedi-
lenleri baskalarina, istidatlarini ve kabiliyetlerini gbzeterek
iletir. Nitekim Nebilere (a.s) bdyle emredilmistir. Rasulullah
efendimiz (s.a.v) séyle buyurmustur: “Biz nebiler topluluguna
insanlarla akillarinin kapasitesine gbére konusmamiz emre-
dildi.” Bu davraniglariyla Nebiler, stinnetullaha gére hareket
etmis oluyorlar: “Allah, risaletini kime verecegini daha iyi
bilir.” (Enam, 124) Cunku ezeli ahlakla ahlaklanmak, bir
seyin bahsedilenin kapasitesi oraninda bahsedilmesini ge-
rektirmektedir. Aksi takdirde parcalanir, derisini yarip disari
cikar. Sonra biri kalkip “ene’l hak” diye feryat eder, bir bas-
kas! “kendimi tenzih ederim, sanim ne yucedir!” diye inim
inim inler. Tipki hurmanin kabugundan firlayip ¢ikmasi gibi
kabina sigmaz, tasar. iste Niiblvvetin siniri budur.

Velayetin siniri ise, kendisinden baskasinin tirin islahiy-
la gorevli olmadigi bir sahsa ilahi hakikatlerin agilmasidir. Bu
da hidayete sebep olabildi§i gibi dalalete de sebep olabilir.
Nitekim yice Allah, Kur'an’in sirk ve tugyan ehli i¢in élimcil
bir zehire donlUstiginu sdyle ifade etmistir: “Onunla birgok
kimseyi saptirir.” Kuran gunesi bazi kimselerin gdzlerini
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kamastirir, gorislerini zayiflatir. Cinkl Kuran ginesine
arkalarini dénerler. NUbuvvet kandilinin bazi nefislerin sapik-
Ik c¢dllerinde karanliklara dalmalarina sebep olmasi ¢ok
daha evladir. Cinki Nebi beserdir, kiskanclik, kin, cimrilik ve
bugdz tozlarinin ortaliyi kaplamasina sebep olur. Kur'an igin
boyle bir durum s6z konusu degildir. CUnki 6zellikle aleme
yonelik feyzi itibariyle bir cinsi yoktur. “Kur'an, (hak ile batili)
ayiran bir sézdiir. O, asla bir saka degildir.” (Tarik, 13-14)

Nitekim bu sir dolayisiyla yuce Allah biraz da azar mahi-
yetinde Nebisine soyle hitap etmistir: “Sen sevdigini hidayete
erdiremezsin.” (Kasas, 56) Ebu Talib ve Ebu Cehil gibi iste-
digin kigileri hidayete erdiremezsin.

Dolayisiyla vacibu’l viicudun bagka bir seyin araciligi ol-
madan bir illetinin olmasi caiz degildir. Clinkl baskasi, ancak
degismez bir sey vasitasiyla degisir. Nefs-i natikanin varligi-
na iliskin bu kisimlarin batilhg! ortaya cikinca, illetinin akil
olmasi belirginlik kazanmis oldu. Rasulullah’tan (s.a.v) riva-
yet edilen meshur bir hadiste ylice Allah’in akla sdyle hitap
ettigi belirtiimistir: “Seninle alir, seninle verir ve seninle me-
nederim.” Su halde akil, comertligin vasitasidir, bagimsiz var
edici degildir. Hayrin kaynagi ise mutlak faildir, ama bu hayri
akil ile dagitir. Nitekim ytce Allah “seninle veririm” demistir.
Dikkatli ol! Haktan baska bir failin oldugunu zannetmeyesin
ve O’na herhangi bir kimseyi ortak kosmayasin. Aksi takdir-
de“sanki riizgér uzak bir yere striiklemis (bir nesne) gibi”
olursun. Ates rlzgarlari seni uzak ve derin cehenneme su-
ruklemis olur ve orada ebediyen kalirsin. Kandilcigin 1s1g1
glnesin nurunu bastirabilir mi? Akillarin zatlari celal nurunun
ve cemal ziyasinin sualarindan olduguna gore, fiilleri igin bir
varlik s6z konusu mudur ki ondan badimsiz olarak sadir
olsunlar? “Serge nedir ki izi olsun, emir kim ki hiikmii olsun!”
Akil Onun akhdir. Akleden de Onun fiilidir. Clnkl O’ndan
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baska O yoktur. “O'nun zatindan bagska her sey yok olacak-
tir.” (Kasas, 88)

Bu noktada “kesb” adasina siginilmistir ki “fiski ile kan
arasindan (gelen), icenlerin bogazindan kolayca gecen hélis
bir siit” (Nahl, 66) gibidir. Kan ve figki ise dalgalarla cosan iki
denizdir. Yanma ve bogulma belirtilerini sergilerle ki “Arala-
rinda bir engel vardir, birbirine gecip karismazlar.” (Rahman,
20) Bu ise “kesb” ve seref berzahidir. Coémertligin cudi dagi-
dir ki Ummetin “Esarileri” ona tirmanarak iglerinde karisiklik
icinde olanlarin ellerinden kurtulmuslardir. “itizal” gemisi ise,
kanitsal demir matkabiyla delindigi icin azgin denizin tzerin-
de pargalanmistir. Bu nedensellige en uygun akil, unsuri
varliklarin kdtlelerini idare eden son akildir. Clnkl bu akil
son nurdur ve beseri nefisten baska bir gélgesi yoktur. On-
dan baska nuru da yoktur. Oyle ki bu kadarindan baska da
bir sey kalmaz onun i¢in. Ama onun Ustiinde yeterli, tam, kafi
ve genel nurlar agisindan farkl bir durum séz konusudur.

Kuran’in yemyesil okyanusundan “Cebriye” ve “Kaderi-
ye’nin kara ve kizil denizlerini kurumus denizlerine disen
damla ise sudur: “Attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah
attr.” (Enfal, 17) Sen mecazi olarak attigin zaman hakiki
olarak atmadin, fakat hakiki atan Allah’tir. Sen mecazi atan-
sin. Sen bizim hakiki kaza ve kaderimizin yayinda ok gibisin.
Nasil ki senin okun mecazi kudretinin yayina yerlestiriimisse.
ilahi sedefin bir diger incisi ise su ayettir: “Onlarla savasin ki,
Allah sizin ellerinizle onlari cezalandirsin.” (Tevbe, 14) Bura-
da yuce Allah, acik bir ifadeyle cezalandirma fiilini hakiki
olarak kendisine, mecazi olarak da onlarin ellerine izafe
ediyor. Cunku kafirlerin cezalandiriimasi ameliyesinde onla-
rin elleri, katibin elindeki kalem gibidir. Kaleminse hareket
etmekten baska bir fiili yoktur. Onu hareket ettiren de katiptir.
Bu ise son derece zayif bir nispettir ve fiilin kaleme nispetini
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gerceklestirecek yeterlikte degildir, ancak mecazi olarak
nispet edilmesini saglayabilir. Ki bu da mecazi ifadelerin en
uc noktasidir.

ikinci burhan: ilim ve ilhamlarin meydana gelisi, feraset-
ler, uyarilar, gaiplere iliskin haberler, sadik riyalar, gergcek
gorusler... kisacasi nefs-i natikalardaki ruhani hadis ve
arazlar akillarin varligina delalet ederler. Ki biz kisimlarindan
birine dayal olarak zatlarina iliskin delili daha 6nce ortaya
koymustuk. Soyle ki: Bir seyin zati mevcut olmadan, zatinda
bir sifat mevcut olamaz. Bu yizden de: Nefis ilim sifatini
kendi zatinda meydana getirir, denemez. CUnkl nefis sifati
zatiyla gerceklestirir, sonra onu kendi zatinda kabul eder.
Burada iki sey s6z konusudur: Biri fiil (etme), 6buri ise infial
(edilme). O halde nefiste iki cihet vardir demek gerekecektir
ki boyle degildir. Cunku nefis bildigin gibi basit bir cevherdir.
Su halde ruhani sifatlar ve meydana geligleri akleden, canh
ve Allah’in emriyle faaliyet gosteren bir cevherin varliginin
delilleridir. Bu ylzden Nebiler (a.s) yasadiklari halleri melek-
lere havale etmigledir. Nitekim Rasulullah (s.a.v) séyle bu-
yurmustur: “Ruhu’l Kuds kalbime (ifledi.” Yice Allah, nefisle-
rin zatlarinin melekler vasitasiyla gergeklestiklerini anlatmak
baglaminda isa (a.s)nin dogumu ile ilgili olarak séyle buyur-
mustur: “Ben, yalnizca, sana tertemiz bir erkek ¢ocuk bagis-
lamam igcin Rabbinin bir elgisiyim.” (Meryem, 19) Bu ayette,
Cebrail'in (a.s) tertemiz bir erkek gocugunun varliginin sebe-
bi oldugunu Meryem’e (a.s) anlatirken sarf ettigi sézler hika-
ye ediliyor. “Sana bagislamam igin” anlamindaki ifadede
arap dilinin belagat unsurlarinin nasil bir edep tavri iginde
gOzetildigini gériyor musunuz? Bdylece yaratmanin vasitasi
oldugunu, yaratici olmadigini ¢ok guzel bir ifadeyle dile
getiriyor. Ama Hz. isa’nin (a.s) kendisi ile ilgili olarak séyledi-
gi su sdzinde farkli bir duruma isaret ediliyor: “Size ¢amur-
dan bir kus sureti yaparim.” (Al-i imran, 49) Ama yoldan
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¢ikmis Hiristiyanlar bundan onun kusun, serrin ve hayrin
yaraticisi oldugu seklinde bir sonug ¢ikardilar. Ylce Allah bu
bos hayali ortadan kaldirmak, hem onlara hem de baskalari-
na cevap vermek maksadiyla sdyle buyurmustur: “Allah'tan
baska bir yaratici var mi?” (Fatir, 3) Bu, mazmunu inkar ve
hayret amaciyla yoneltilmis bir sorudur (istiftham-i inkari).
isa’nin ruhunu bagislayan (Cebrail), isa’nin da baskasinin da
yaraticisi olmuyorsa, mahlukun mahluku olan isa nasil olu-
yor da mahlukatin haliki (yaraticisi) oluyor?! Dolayisiyla
buradaki “yaratmadan” maksat, takdir etme, hazirlama, sekil
verme ve hazir hale getirmedir. Bu ise “Muhammedi (a.s)
ruh”ta belirtildigi gibi caizdir. Yine yuce Allah, nebilerin (a.s)
meleklerle desteklendiklerini, savaslari savdiklarini, sikintila-
rini giderdiklerini bildirmistir. Nebilerin onlarin araciligiyla
hikmet, ilim, fazilet ve ahlak 6grendiklerini ifade etmistir. “Ve
onu, RaGhu'l-Kudiis (Cebrail) ile destekledik.” (Bakara, 87)
“Onu glglii kuvvetli ve Ustiin yaratilisl biri (Cebrail) égretti.”
(Necm, 5) “Rabbiniz, nisanli bes bin melekle sizi takviye
eder.” (Al-i Imran, 125) Nitekim nefsani haller, akillarin varlik-
larinin delilleridir.

Ugiincii burhan: Su alemimizde ti¢ iriin ve dért ana
unsurda bulunan suretler, akillarin varligina delalet eder.
Nitekim nefs-i natikalari varligina iligkin delili agiklarken buna
deginmistik.

Dérdincusi: Feleki nefisler akillarin varligina delalet e-
derler.

Besincisi: Feleki nefislerin ilimleri ve nurlari bitliniyle a-
killarin destegiyle gerceklesir.

Altincisi: Feleki kutleler, bizim zikrettigimiz delilin tipkisi
olarak akillarin varligina delildir. Ama agiklanan delil kapsa-
minda Uzerinde durdugumuz taksimin son kismini burada
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iptal ediyoruz. Cunku buna samil degildi. Diyoruz ki: Herhan-
gi bir cisim feleklerin varliginin illeti olamaz. Cunku biliyorsun
ki cismin kesinlikle bir tesiri yoktur. Muhtevay! ihtiva eden
olarak veya tersi olarak bazisi da bazisinin illeti olamaz.
Birincisi: eger ihtiva eden, ihtiva edilenin illeti olursa, boslugu
gerektirir ki bunun fasitligi bildigin gibi zorunludur veya nazari
olarak bilinmektedir. Clnku illet mevcudiyet itibariyle malul-
den oncedir. Bilindigi gibi varligi olmayan bir seyin baska bir
seyi var etmesi mimkin degildir. Clinklu var etme (icat),
varlik bahsetmektir. Herhangi bir seyin varligl yoksa olmayan
bir seyi nasil bagskasina bahsedecektir. Bu imkansizlik, aklin
orta dUzeyine bile gerek birakmayacak kadar agiktir. Eger
kendisine ait olmayani ihtiva ediyor ve nifuz ediyorsa, bu
takdirde ona takaddim etmis olur. Bu da kendisini ihtiva
eden illetiyle birlikte uzayip giden ihtiva edilenin yoklugunu
gerektirir. Ama ihtiva edilenin yoklugu ile bosluk birbirlerini
gerektirmektedirler. Daha dogrusu ihtiva edilenin yoklugu,
boslugun varliginin aynisidir. Bundan dolayi da boslugun
varligi caiz olur. Cunku illetiyle beraber var olmasi caiz olan
muhtevasizligiyla beraberdir. Ama boslugun varligi muhaldir,
caiz degildir. Bu da gosteriyor ki ihtiva edenin, kendisinin illeti
olan ihtiva edileni havi olmasi gegersizdir. Tersine gelince,
bildigin gibi ihtiva eden, ihtiva ettiinden daha serefli ve daha
blyuktir. Daha serefli ve blylk olanin bayadi ve hakir bir
seyin malulldl olmasi s6z konusu olamaz. Bunun delili apagik
ortadadir.

Yedincisi: Bunlar bir agidan daimidirler ve Allah’in diledi-
di bir zaman kadar sona ermezler. Bildigin gibi bu da onlarin
varliklarini sirdiren bir varliga delalet eder ki sona ermesin-
ler. Bunlar da akillardir. Kisaca soyleyecek olursak cisim
alemi ile nefis alemi akillarin tasarrufu altinda, onlarin haki-
miyetine boyun egmis, onun var etmesiyle varlik sahibi ol-
maktadirlar. Daha dogrusu her iki alem, nurlarin kanitlari
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karsisinda dagilir, gézulUrler. Isiklarinin huzmeleri ve eserleri
altinda ortik ve bastiriimiglardir. Nitekim ylce Allah sdyle
buyurmustur: “Gégi kendi ellerimizle biz kurduk.” (Zariyat,
47) Bu ulvi katleler icin gecerlidir.

Olan ve bozulan (kevn ve fesat) suretlere ve Uremelere
(mevalid) gelince, ylce Allah onlar hakkinda séyle buyur-
mustur: “Gérmdyorlar mi ki, biz kudretimizin eseri olmak
tizere onlar icin birgcok hayvan yarattik.” (Yasin, 71)

Bu iki ayet, goklerin, akillardan ibaret ellerle bina edildik-
lerine delalet etmektedir. Zahir ehli mufessirler, burada ge-
¢en ellerin ¢ogul kullaniimasindan dolayi kuvvet anlaminda
oldugunu soéylemislerdir. Bizim verdigimiz anlam ile zahir
ehlinin verdigi anlam arasinda bir celiski yoktur. Clnku el,
hayri baskasina aktarma arcindan ibarettir, kemik, et ve
deriden ibaret bir organ olmasi ile canli, akil ve glg sahibi bir
cevher olmasi arasinda herhangi bir fark yoktur. Nitekim
“Vezir Sultanin elidir.” denilmigtir. ¢linki sultanin iyiliklerinin
bagkalarina ulagsmasinin aracidir. Cesitli unsurlarin birlesi-
minden ibaret, 6ll, camid, kokan, bozulan organ anlaminda
el ise yuce Allah hakkinda tasavvur edilemez. Ama konusan
ruhani cevher anlaminda tasavvur edilebilir. Biz de bu an-
lamda micerret akillar olarak isimlendiriyoruz. Seriatta ise
mukarreb melekler olarak isimlendirilmislerdir.  istenirse
kuvvet olarak da isimlendirilebilirler, anlam ayni olduktan
sonra ibarelerin farkliiginin bir sakincasi yoktur. Cunki
kuvvetin ve aklin anlami birdir. O da nimetlerin bitkilere ve
hayvanlara (canlilara) aktarilmasinin aracidir. Cinki bunlar
Allah’in elleri tarafindan yapilmis seylerdir. Nitekim burada el
kelimesinin ¢ogulu kullaniimistir ki kuvvet anlamina gelen
‘eyd” ile “yed”in ¢ogulu olan “eyd” arasinda bir karisikliga
mahal verilmesin.
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Yuce Allah nefisler aleminin akillarin tasarrufu altinda ol-
duguna dikkat ¢cekmek icin sdyle buyurmustur: “Her seyin
miilkii kendi elinde olan Allah'in sani ne kadar yticedir!”
(Yasin, 83) Bir diger ayette de séyle buyurmustur: “Her seyin
melekitu (milkiyeti ve ybnetimi) kendisinin elinde olan kim-
dir? diye sor.” (Miminun, 88) Esyanin melekutu, ruhani
bablari demektir. Nitekim “rumuzu’l enbiya”’da séyle denmis-
tir: Her seyin bir meliki vardir. Danelerden her bir danenin bir
yarani, 6zlerden her bir 6zin bir raziki vardir. Bunlar da
‘kabuklu daneler ve hos kokulu bitkiler” (Rahman, 12)dir.
Ayette gecgen “el-asf’ kabuk demektir ve bina, yapi anlamin-
dadir. “reyhan” ise cevher 6z demektir. Kabuk cehennemde
taslarla birlikte yanar. Cinki cehennemin “yakiti, insan ve
tas” (Bakara, 24)tir. Yakut benzeri 6z ise erir ateste ve kari-
simlardan arinir. Béylece “dogruluk meclisinde” (Kamer, 55)
oturma liyakatine kavusur. Cunki mecliste oturmak igin
baskalarinin da olmasi gerekir.

Nice zaman yakutu eksiltmek igin kbze tutarim
Sonra kézii séndliriirim, yakut gene yakuttur.

Bu, nefisler aleminin akillarin istilasi altinda olduguna
yonelik bir isarettir. Ylce Allah, kitleler alemi hakkinda soyle
buyurmustur: “Mutlak hiikiimranlik elinde olan Allah, yliceler
yticesidir.” (Mulk, 1) Mulk derken, cisimler aleminin timu
veya ruhlar aleminin kabuklari kast ediliyor. Bunlarin timu
O’nun elindedir. O’'nun eli de cismani bir organ olmaktan
munezzehtir. Bilakis nurani, akli bir cevherdir. Yuzu, kalemi
ve kitabi da dyle. Cunkl kalem, bir seyi naksedendir. Levh,
naksedilendir. Kitap ise yazilandir. El ise kalemi kullanandir.
Kitleler aleminden higbir sey bu sinirlarin igine giremez.
Dolayisiyla odun veya kamis olarak kalem, gimus veya altin
olarak levh ya da kemik ve et olarak el yahut da kagit ve
sigir ya da esek derisi olarak ciltten ibaret kitap onun
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kapsamina girmez. Bilakis bunlarin timu levhlik, kalemlik ve
ellik kavraminin icine girmeyen zait anlamlardir. Ayni durum
kelam kavrami icin de gegerlidir. O da manzum kelamdan,
birbirine eklenip cumle olusturulan kelimelerden, kopuk
sesler (harfler)den ve secili nagmelerden 6te bir seydir.
Sakin ilk Hak ile ilgili olarak Hakka aykiri bir zanna diisme-
yesin. Boylece tesbih derecesinden ¢ikar kurtulursun. Aksi
takdirde haklarinda séyle denen kimselerden olursun:

Menkul értiilerinin ¢ocugu!
Makul seylerden yoksun!

Ama O’nun hakkinda bu gibi seylere inanmamak icin
tesbih derecesinden kurtulayim derken, tatil tehlikesine de
disme. Bu iki yaklasim da orta yolun iki yerilmis ug taraflari-
dir. Sen dosdogru yolu izle! Mesafeler kat etmeni saglayacak
yol budur. ifrat ve tefrit dairesinin merkezi burasidir. Bu
ruhani seyleri hayir, nimet, feyiz ve rahmet ilahina has zan-
netme. Bilakis bu nimetleri bahseden, bu kerametleri insani
suret seklinde indiren O’dur. CUnku insani suret Rahman
suretinde yaratiimistir. insanin resmi, natik cevherdir. Bu,
hayvan sinirindan farkli bir durumdur. Hayvan buylyen,
beslenen, duyu sahibi, iradeyle hareket eden bir varliktir.
Ayni sekilde insanin eli de ruhani olabilir. Musa’nin (a.s) yed-
I beyzasi (beyaz el) ve asasi gibi. Ayni durum insanin sifatla-
ri icin de gecerlidir. Onlar da bu guzel ve nadir kelimeler ve
su zarif ve latif sekiller gibidir. ClnkU bir sanat eseri, en uzak
acidan bile olsa sanatkarina benzer bir yon tasir.

Evdeki her sey ev sahibine benzer.

Yiice Allah’in ibrahim’e (a.s) yénelik su emrini gérmedi-
niz mi: “Tavaf edenler, ayakta ibadet edenler, riiki ve secde-
ye varanlar igin evimi temiz tut.” (Hac, 26) Allah’in dokunul-
maz evi, rukin ve makam muminin kalbidir. Nitekim miminin
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kalbini yuceltmek, onu sereflendirmek amaciyla kudsi bir
hadiste sdyle buyurmustur: “Arzima ve gégime sigmadim,
miimin kulumun kalbine sigdim.” ilahi vahyin icazinin somut
bir géstergesi olarak gozetilen su inceligi gériyor musunuz?
Soyle ki: Melekut mulkten daha serefli oldugundan birincisi-
nin “Subhan” lafziyla, ikincisinin de “Tebarek” lafziyla zikre-
dilmesi gerekmistir. Clnkl “Subhan” kelimesi, yakisik alma-
yan seylerden tenzih ve takdis ve yakisir sekilde ululama ve
ylceltme anlamina gelir. “Tebarek” kelimesi ise “el-berekeh”
kelimesinden tlremistir ve ¢ok hayir demektir. Hi¢ kuskusuz
akillardan ve nefislerden sonra kiitleleri yoktan ver etmek
cok hayir demektir. Fakat akillarin ve nefislerin yoktan yara-
tilmasi ululamayi, ikrami, takdis ve tazimi gerektiren bir
olgudur.

Sekizinci burhan: Bu “Nigin?” delilidir. Séyle ki: vacibu’l
vicudun birligi aklin varliginin delilidir. Clinki ondan baska
cevherler ilk olarak sudur etme salahiyetine sahip degildir.
Bunun nedeni de hakiki birlikle bir olmamalaridir. ilahiyatin
sekizinci aslini incelerken bu iki dGnermenin her birini ayrintili
olarak sunacagiz. Su halde ilahin birligi zat olarak bir ve kiilli
olarak maddelerden beri, akil olarak isimlendirilen “bir” varli-
dina delalet etmektedir. “Bir’in varligina sahitlik eden “bir”
munezzehtir. Nitekim Rasulullah (s.a.v) “biz nebilere emredi-
len din birdir’ buyurmustur. Birin sani yucedir. Bu da akildir ki
kendisini yoktan var eden birin varligina sahitlik etmektedir.
Akillarin ispatina dair delillerin toplami bundan ibarettir.



146

Feleki Nefislerin Halleri:

Feleki nefislerin hallerine gelince: Bildigin gibi feleki ne-
fisler, iradeleriyle semavi kitleleri hareket ettiren olgulardir.
Bu ylzden bir gayelerinin olmasi gerekir. Clnkl bir iradeyle
hareket ettirilen bir seyin hareketinin gayesi olmalidir. Gayesi
de ya aklidir ya da hissidir. Hissi olmasi caiz degildir, ¢lnki
feleklerin agik ya da gizli hisleri yoktur. Onlar, unsuri Greme-
ler icin uygun lezzet ve sehvetleri celp ve uygun olmayan
cekisme ve hasimlagmalari da def amaciyla yaratiimiglardir.
Feleklerin ise bdyle mesguliyetleri yoktur. Dolayisiyla bdyle
seylerle ilgileri olmaz. Bdylece sehvet, gazap, digkunluk ve
edepsizlik gibi hayvansal gayeler buttnuyle iptal olmustur
onlar agisindan. Bu ise ayrica delile ihtiyag birakmayacak
kadar aciktir. Clnku unsireler tirinden olmadiklarini biliyo-
ruz. Geride gayelerinin akli olmasi ihtimali kaliyor. Bu da ya
kulli ya da clzi olacaktir. Cizi olmasi caiz degildir. Aksi
takdirde gayeye ulastiginda duracak ya da kolay elde edilir
olmadigi zaman da Umitsizlige kapilacaktir. Her iki ihtimalde
de durmasi gerekecektir. Oysa hareketlerinin devamlihgini
kanitlamistik. Soyle ki: Eger hareketler silsilesi kesilirse,
kesilmesi ile birlikte s6z yeniden bagsa donecektir ve bunun
da illeti istenecektir. Cunku hikmet sahibi diye, her seyde illet
arayana denir. Dolayisiyla bir illetinin olmasi kaginilmazdir.
Cunkl her hangi bir seyin yok olarak veya var olarak hudusu
caiz gorllurse, bu ancak bir illetten dolay! olabilir. Bundan
dolayl da alemin timinin yok veya var olarak bir failden
olmasi gerekir. Bunun yanlishiginda, kusur, zulmet ve karan-
ik olusunda kusku yoktur. Su halde silsilenin varhgi ikrar
edilmis oluyor. Ya da birbirini gegen varliklardirlar. Bu ise
imkansizdir. Clnkd daha 6nce boyutlar ve miktarlar agisin-
dan sonsuzlugun imkansiz oldugunu belirtmistik. Ya da
birbirini takip eden varliklardir ve bunlardan sadece bir tanesi
varlik kapsamina girmektedir. Bu bir de dairesel hareketlerdir,
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miktari ise zaman olarak isimlendirilen kavramdir. Dolayisiy-
la ondan ayrilmamasi kaginilmaz olur. Aksi takdirde higbir
hadisin meydana gelisi tasavvur edilemeyecektir. Cunki
degisken ve zeval bulan bir sey degismez ve devaml bir
seyden sadir olmaz. Aksine devamli olan devamli olandan,
sonradan olan (hadis) da sonradan olandan sadir olur.

Birincisine “Dehr”, ikincisine “Sermed”, lglinclsine de
“Zaman” denir. Sidretu’l Minteha’nin Ustlinde ise degisme
yoktur. Orasi degismezlik ve beka alemidir. Sahasi yokluk
tozundan ylce olan Allah minezzehtir. Bdylece gayesinin
kalli akli bir sey olmasi belirginlesiyor. Soyle ki: Felek bilfiil
tam bir varliktir. icinde bil kuvve olarak kalan sey ise va-
az'dir. O da hareketine benzemeyi ister. Oysa hareketini bil
kuvve’'den bil fiil'e g¢ikarmanin, akliyla art arda gelmekten
baska bir yolu da yoktur. O da her agidan tamdir. Dolayisiyla
icinde bil kuvve olarak hicbir sey kalmaz. CinklU olusu ve
varligli onunladir. Bu yluzden ona riku etmesi, secde etmesi
gerekir. Nurunu ve parlakligini ondan alir. Bu nedenle yuzu-
nd 1s19inin kabesinin tarafina g¢evirmesi gerekmistir. Bu,
hareketleri, fiilleri, ilmini ve kemalini tahsil etmesi itibariyle
babasina benzeyen ogul gibidir. Bu benzeme bir bakima ona
ibadet etmek, yaraticisina ve illetine yakinlagmak mahiyetin-
dedir. “Her biri bir felekte yiizmektedirler.” (Enbiya, 33) itaat
etme, kulluk sunma yuzisidir bu. Orug ve tehecclt seyaha-
tidir. Nitekim ylce Allah resuliine séyle demistir: “Zira giin-
diiz vakti, sana uzun bir mesguliyet var.” (Muzzemmil, 7) Bir
diger ayette de soyle buyurmustur: “Gecenin bir kisminda
uyanarak, sana mahsus bir nafile olmak (izere namaz kil.”
(Isra, 79) onlardan maksat, haklarinda soyle buyrulan kimse-
lerdir: “Rabbinin yaninda bulunan (melekler) hic usanmadan,
gece glindiiz O'nu tesbih ederler.” (Fussilet, 38)
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Geride sunu demek kaliyor: Her felegin hizlilik, yavagslik,
sereflilik ve izzetlilik bakimindan bir digerinden ayri hareketi
vardir. Taslyicilar ve dairesel donusgler icin de gecerlidir. Su
halde bu hareketlerin cihetleri nigin farklilasmistir. Buna
cevap olarak diyoruz ki: Batln feleklerin ortak olduklari dai-
resel hareket, vacibu’l viicuda yaklasmak icindir. O buttn akli
nurlarin nurudur. Bu benzemenin her birinin kendine has
hareketi illetinin etkisiyle gerceklesir. illetleri mahiyet itibariyle
farkli olunca hareketler de farkli olmustur. Farkliliklari itibariy-
le benzeyen seyler birbirlerinden farklidirlar. Ornegin gokleri
hareket ettiren arsin amacinin suflilerle ilgilenmek olmasi
bircok agidan caiz olmaz. Birincisi: bu sUfli varliklarin felek-
ler yaninda bir degerleri yoktur. Bu yizden felekler onlar igin
hareket etmezler, hallerini ve iglerinin kontroline inayet
gostermezler, Usluplarinin ve rollerinin maslahatina riayet
etmezler. ClUnku burglarn feledindeki en kiguk yildiz, yer
basitinden on yedi kat buyukttr. BuyUk bir okyanus, azame-
tinin yaninda dagilip kaybolan hakir bir damlayla ilgilenir mi?
nitekim vehimlerine yenilen bazi cedel ve kelam ehli kimseler
boyle bir iddiayla ortaya ¢ikmiglar ve Rasulullah’tan (s.a.v)
rivayet edilen su kutsi hadisi delil gostermisler: “Eger sen
olmasaydin felekleri yaratmazdim.” Bu hadisin anlami haktir,
ama onlarin anladiklari, ¢arpittiklari gibi degil. Gergek anlam
soyledir: “eger sen olmasaydin” ifadesinde hitap, var olus ve
bozulus alemindeki mahlukatin en sereflisi olan insan tirtine
yoneliktir. Nitekim Araplarda bdyle bir gelenek vardir. Hitabi
kamil bir sahsa yoneltirler, ama o tlrln tUmunu kast ederler.
Nitekim Rasulullah (s.a.v) da kendi abdestini gdstererek “bu
oyle bir abdesttir ki o olmadan Allah hi¢bir namazi kabul
etmez.” buyurmustur. Hi¢ kuskusuz Rasulullah’in (s.a.v)
kendi abdestine isaret etmesi, bizzat abdestini kast ettigi
anlamina gelmez. Cunkud Onun abdestinin baskasinda vuku
bulmasi imkansizdir. Dolayisiyla baskasinin namazini Onun
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abdestiyle kabul etmesi mimkun dedgildir. Nitekim ytce Allah
da Adem ve esine hitaben soyle buyurmustur: “su agaca
yaklasmayin.” (Bakara, 35) Buradaki yasak hususi olarak bir
agacla ilgili degildir. Clnkl o tirden birgok agag vardir cen-
nette. Bilakis yasak, o tlrin tamamiyla ilgilidir. Tdr kast
edildigi halde o tlrdn iginde bir sahsa hitap etmenin caiz
olmasinin sebebine gelince, killi tirin ayni varlik kapsamina
girmesi ancak sahis baglaminda mumkuinddr. Nitekim ta-
mamlayici suret meselesini ele alirken bu konuyu etraflica
ele almistik. Ayrica hitaplar ancak, objeler diinyasinda mev-
cut olanlara yoéneltilir. Cinkii maduma ydnelik hitap kaim
olunan seye yoneliktir.

Dolayisiyla ancak cevher, cisim, bitki ve hayvandan iba-
ret dort cinsle kaim olan insan, hayvan, bitki ve cismin var
edilmesinin amaci, en Ustliin sahsin var edilmesidir. Bu cins
ve tir mahiyetindeki oluslar, bildigin gibi feleklerin hareketle-
rinin ayrilmaz gerekleridir. Bunlar da bilfiil en Ustin sahisla-
rinda mevcutturlar. Dolayisiyla varhgi feleklerin hareketinden
ayri disunulemez.

Lazim nefyedildigi zaman melzum da nefyolur. Dolayi-
siyla “eger sen olmasaydin, felekleri yaratmazdim.” s6zi
sahihtir.  Yani feleklerin hareketleri senin varhiginin
melzumudur. Clnkl feleklerin hareketleri senin varhiginin
illetidir, her illet de melzumdur. Ama bunun tersi dogru degil-
dir. Yine her malul lazimdir, fakat tersi dogru degildir. Nerede
melzum varsa, zorunlu olarak lazim da vardir. Su halde
“lazim nefyedildigi zaman melzum da zorunlu olarak
nefyolur” seklindeki sarthlik halinin dogrulugu birinci zorunlu-
luga dayanmaktadir. Oyle ki mutezilenin asirilari buna daya-
narak “ylce Allah’in kullarinin iyiligini gdzetmesi ona vaciptir”
demislerdir. Bu s6zlerinin Allah’t bir seye zorlamak, O’nu bir
seyi yapmak mecburiyetinde birakmak anlamina geldigini
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anlamamiglardir. Bir seyi yapmanin vacip olmasinin anlami,
terk edilmesi durumunda cezayi, yerine getiriimesi durumun-
da ise oduli gerektirmesinden baska bir sey olabilir mi?
Allah’i cezalandiracak veya &dillendirecek kimmis? Bilakis
ddullendiren, cezalandiran, gerektiren, haram ya da helal
kilan Allah’tir. Bir seyi O gerekli kilar. O’na bir sey gerekli
kihnmaz, bir seyi yapmaya mecbur edilmez. Nitekim ylce
Allah soyle buyurmustur: “Sdphesiz Allah gbkleri ve yeri,
nizamlari bozulmasin diye tutuyor. Andolsun ki onlarin niza-
mi edger bir bozulursa, kendisinden baska hi¢ kimse onlari
tutamaz.” (Fatir, 41) Bir diger ayette de séyle buyurmustur:
“Gégin ve yerin O'nun buyrugu ile durmasi da O'nun (varli-
ginin) delillerindendir.” (Rum, 25) Dolayisiyla gokler Gizerinde
kaim olan O’dur. Bu kahir, istila veya emir ve ustlnlik anla-
minda bir kaimliktir. Boyle iken emreden emredilene nasil
donlsur? Kahreden kahredilene donebilir mi? Ki bir bagkasi
O’nu bir sey yapmak mecburiyetinde biraksin? “Ey Kitap ehli!
Dininizde haksiz yere haddi asmayin.” (Maide, 77) Dolayisiy-
la bu asiri mutezililer “kader” anlayiglar itibariyle bazen ehli
kitaba benzerler. Clnki Rasulullah (s.a.v) “kaderiye bu
timmetin Mecusileridir’ buyurarak onlari Mecusilere benzet-
mistir. Mecusiler de kitap ehli ya da yari kitap ehlidirler. Bu
benzemenin sebebi sudur: Kaderiyeciler iki kadirin gug yetir-
digi bir makdurun varligini savunduklari igin Saneviye ekoli-
ne benziyorlar. Clnkl onlar, alemin iki yaraticisinin oldugu-
na, bu yaraticilardan birinin nur, birinin karanhk ya da Yez-
dan ve Ehrimen olduguna inanirlar. Aslinda Kaderiye,
Saneviyenin kendisidir. Nitekim hadiste “Kaderiye bu imme-
tin Mecusileridir’ deniliyor, “Mecusiler gibidir” denilmiyor.
Bazi acilardan da heva ve heves ehline benziyorlar. Clinku
sanata tek gozle bakarken sanatkara sasi bakiyorlar. Bu
acidan soyle tanimlanmiglardir: “Bunlarin arasinda bocalayip
durmaktalar; ne onlara (baglaniyorlar) ne bunlara.” (Nisa,
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143) Bazen Muattilaya benzemektedirler. Clnkld Muattila
grubu, yaraticlyr kétl ve cirkin fillden azletmektedirler. Bu
ylzden itizal ehli olarak isimlendirilmiglerdir. Bu da yaraticiyi
verme ve vermeme seklindeki yaratmadan uzak bilmek gibi
bir anlayisi benimsemelerine yol agcmistir. Bu ise yaraticiya
tek gozle bakmaktir. Korlik, sasi ve tek goze gére selamete
daha yakindir. Selamet ise, azgin bir kurnazliktan daha ¢ok
kurtulusa yakindir.

ikincisi: Ulvi varliklar, mukayese kabul etmeyecek sekil-
de sifli varliklardan sereflidirler. Daha serefli olan bir sey
daha hakir olan bir seyle dl¢ilmez ve onun igin zorlanmaz.

Uclinciisii: Ulvi varliklar, sifli varliklarin illetleridir. illet
de her zaman 6ndedir, az da olsa varlik olarak kendisinden
sonra gelen malul i¢in kosmaz, ardina dismez. Bunun gibi
daha birgok husus siralamak mumkundudr. Dolayisiyla onlari
asmaya hicbir sinir yetmez, higbir yardim onlari sinirlandir-
maya kafi gelmez.

Ben derim ki: Onlarin asik ve 6zlemle dolu nefislerine i-
sabet eden ezel celalinin sualari, evvel cemalinin kibriyasinin
isiklari , lGtuf ve inayet eserlerinin nurlari, sefkat ve hidayet
garipliklerinin sirlari zat-1 serifine dénlp bakmasina engel
olmazken ondan daha asagi bayagi seylere iltifat etmesine
nasil engel olabilir?

Kur'an-1 Kerim bu hale dikkat ¢ceken ifadelerle doludur,
asagidaki 6rneklerde oldugu gibi:

“Onlar, bikip usanmaksizin gece gindiiz (Allah't) tesbih
ederler.” (Enbiya, 20)

“Kuskusuz Rabbin katindakiler O'na kulluk etmekten ki-
birlenmezler, O'nu tesbih eder ve yalniz O'na secde ederler.”
(Araf, 206)
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Ulvi varliklar, masukun cemalinin nuru denizinde gark
olmuslar seklinde vasfedilmiglerdir. Ozlemle yanip tutusan
asiklarin masuklarinin semailinde kendilerinden gecip daimi
olarak, ara vermeksizin, usanmaksizin gark olmalari gibi.
Nitekim ylce Allah sdyle buyurmustur: “Sékip ¢ikaranlara”
(Naziat, 1) “Sékiip c¢ikaran” kimse, cemal nuruna batmis,
celal nariyla yanmis 6zlem doludur. Bu durumu nefsinde
tecribe ederek ibret alabilirsin. Bedensel birgok mesgalen
vardir ki kimi son derece yuce, kimi de alabildigine bayagidir.
Bunlardan soyutlandigin, duyularini bunlardan uzaklastirdi-
din ve yuzund, yani kalbinin yizint Rabbinin nuruyla aydin-
lanma cihetine gevirdigin zaman bir nurla, bir gizellikle, bir
sevingle dolup tasarsin. Fiziki bedenin de bundan etkilenir.
Beynin ve derin Urperir. Clnkl aralarinda bir 6zlem ve zevk
iliskisi vardir. Bundan dolayl benzersiz bir lezzet alir, esi
gériilmemis bir seving duyarsin. iste bu, nefsinde olan ruhtur.
Rahmetinin dnlnde esen rlzgarlar ve nimetinin bahgelerin-
den yayilan kokular olarak suretine yansir. Nefsine atiimis,
oradan da suretine aksetmistir. Vicuttaki kuvvetler nefisten
etkilenirler. Nitekim nefisler de hem kuvvetlerden hem de ulvi
cihetten etkilenirler. Onca engeline ragmen soyutlanip arin-
mis nefsinin bu etkiler kargisindaki durumu bdéyle ise, kerem
sahibi, azametli, nefsinden ¢ok daha beri, ondan ¢ok daha
siddetli bir sekilde maddelerden, maddi iligskilerden, kokular-
dan ve yaratiimislardan azade nefislerin durumu bu baglam-
da nasildir acaba? Ustelik onlar agisindan sehvet, gazap, kin
ve kiskanclik gibi engelleyici mesguliyetler ve énleyici iligkiler
s6z konusu degildir. Makamlari celal, izzet ve goz alicihk
bakimindan ala bildigine gérkemlidir. Nitekim ytce Allah, ulvi
varliklarin isiklarina asik, onlarin onurlandirici bulugsmalari-
nin 6zlemiyle yanip tutusan bir topluluk hakkinda sdyle bu-
yurmaktadir: “Rahméan (olan Allah, melekleri) eviat edindi,
dediler.” (Enbiya, 26) bunu sdylemelerinin sebebi yaraticilarina
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yakin olmalaridir. Bu ylzden zat ve sifatlar itibariyle bir
benzerlik kurmuslardir. Clnkd ¢ocuk babaya benzer. Ama
ylce Allah, bu seytani iddialarini ret ederek soyle buyuruyor:
“Hasa! O, bundan miinezzehtir. Bilakis (melekler), lituf ve
ihsana mazhar olmus kullardir.” Bunun ardindan kemallerine
aykir bir diger eksikliklerine dikkat cekerek sdyle buyuruyor:
“Onlardan her kim: «ilah O dedil, benim!» derse.” (Enbiya,
29) bu ifadede sanki onlarda ilahlik iddiasini ileri strme
istidadinin oldugu ima ediliyor. Bu bakimdan onlarin sanlari-
nin yuceligine, egemenliklerinin ylceligine iligskin bir isaret,
bir agiklama mahiyetindedir. “ Biz onu cehennemle cezalan-
diriniz.” (Enbiya, 29) Bu ise eksikligin en son noktasidir, yani
imkanin yetersiz kalisidir ki onlari hadis olus (hudus) cehen-
neminin gukuruna yuvarlar.. “iste biz, zalimlere béyle ceza
veririz!” (Enbiya, 29)

Bundan da anlasilacagi gibi her nefsin bir akli ve her fe-
legin bir nefsi vardir. Ama bu alemleri muayyen bir sayiyla
sinirlandirmak, iste bu, aklin idrak etmede eksik kaldigi bir
seydir. CunkUd muayyen higbir say! yoktur ki akil ondan daha
fazlasini ve daha azini caiz gérmesin. Sonsuzluk harig. Akil
onun da bir tarafta son bulmak ile bitmesini gerektiremez.
Akl fikir meydaninin tozu dumani diginda cevelan ederken
neredeyse ondan baskasina bakmayacak gibi olur. Clnki
hdviyetinin glici daha nurlu, daha degisik, daha serefli ve
daha maruftur. Bu ylzden baskasinin onun nurlarinin sirlari-
na muttali olmasindan yucedir.

Akil, muayyen bir seyin fazlasina ve eksigine cevaz ver-
diginde, bu hikmu ile muayyen sayinin sinirlanmasi sekil-
lenmis olur. Aksi takdirde akil hakimi yaninda celiskili iki
hikdm bir araya gelir. Bu da onun hikimlerine guveni orta-
dan kaldirir ve de itham edilir. HUkmU sdyle dursun artik
sahitligi kabul edilmez. Geride apagcik bir hikim de kalmaz.
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Bunun imkansizli§i da apacik ortadadir. Evet, gdézlem sonu-
cu sadece dokuz felek tespit edilmistir, ama gézlem de tespit
ettiklerinin disinda feledin olmadigi anlaminda bir kesinlik
ifade etmez. Bilakis bu dokuzun varligindan hareketle baska-
larinin varligini da ifade etmis de sayilabilir, eger elverirse
edilirse. Degilse o da olmaz. Feleklerin sayisindan slphe
etmek bir gereklilik olarak belirginlesirse, ayni durum akillarin
ve nefislerin sayisi icin de gecerli olur. Clnku akillarin ve
nefislerin sayisi feleklerin sayisiyla uyumlu olmak durumun-
dadir. Son kusak filozoflar bu sayiyi onla sinirlandirmiglardir.
Bunlardan dokuzu feleklerin illetleri, bir tanesi de unsuri alem
icin belirlenmistir. ClUnkl son akla dair bir felek sadir olma-
mistir. Bilakis onun feledi doért unsurdur, demislerdir. Dogru-
su bunlar sayllmayacak kadar g¢oktur. Bir tlr kendi basina
nefyedildigi zaman, heyulasi ve sureti itibariyle baskasi ona
ortak olmaz. Bu durum beseri akillar ve nefisler icin de ge-
cerlidir. Hatta feleki kutlelerden ¢ok akillar ve nefisler igin
daha yerindedir. Soyle ki: Eger bir aklin altinda iki tir tasav-
vur edilse ve bu akil onlar agisindan cins konumunda olsa,
ya da iki sahis tasavvur edilse ve bu akil onlar agisindan tur
konumunda olsa, bu durumda her bir aklin zatinda terkibi ve
akillarinin da cins ve tur olarak bélinmesini gerektirir. Bunlar
ise imkansizdirlar. ClUnkU basittirler, yapilarinda terkip s6z
konusu degildir. Fiil ve kuvvet olarak da bélinmezler. Varlik
ve mahiyet olarak da. Daha dog@rusu varliklari mahiyetlerinin
aynisidir. Ya da bizim gorusumuze gore, onlar salt varliktir-
lar. Bu bazilarinin gértsitne aykiri olsa da. Bu degerlendirme
nasil benimsenmez ki akillar salt varliktan sadir olmuslardir.
Bu durumda salt varlik olmazlar mi? Varligina zait mahiyet
nereden gelmistir? Kendi nefsinden mi yoksa baska bir
seyden mi?

Bu iki gorus de ne yazik ki bir tur sanat kabul edilen cu-
nundan dogan hurafelerdendir. Ayni seyi nefisler igin de
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soyleyebiliriz. Su G¢ alemin her birinin ayni tirden veya ayni
cinsten geldikleri, dnce olanlarin sonra olanlarin illeti oldukla-
ri aklen tasavvur edilebilir mi? Mahiyetin tamami itibariyle
malul illetine esit olabilir mi? Kuskusuz malulde illete benzer-
lik vardir. Ama bu benzerlik yakin da olabilir, uzak da olabilir.
Yakin benzerlie 6rnek ilk akildir. O yaraticisina en ¢ok
benzeyen varliktir. ClUnkii ona en vyakin varlktir.
Rasulullah’in (s.a.v) “Allah, Adem kadar kendisine benzeyen
bir sey yaratmamigtir.” seklindeki s6zu buna yonelik bir
isarettir. Adem ise ilk babadir. ilk aklin da bitiin varliklarin
babasi oldugunda kusku yoktur. En uzak benzerlige 6rnek
ise insani nefistir. Clnklu mertebe ve benzerlik bakimindan
yaraticisina en uzak varlik odur. Nefis, en son nurun golge-
sidir, en son nur ise c¢esitli mertebelerle kendisinden yukari
olan varliklarin gdlgesidir. Bu mertebeler silsilesi vacibu’l
vicut olan nurlarin nuruna kadar devam eder. Dolayisiyla
insani nefis bu nurlarin timdnin golgesidir. Bu ylizden mi-
nasebet ve benzerlik bakimindan en uzaktir. Rasulullah
(s.a.v) bu benzerlige su sembolik ifadelerle isaret etmistir:
“Allah, Adem’i rahman’in suretinde yaratt.”

Bu ¢ alemin baslangiglari arasinda ortak olan hususlara
gelince, bundan 6nce kisaca isaret etmistik. Ug alemden
maksat 1-) Akil, 2-) Nefis ve 3-) Cisim alemleridir. Burada bu
U¢ alemden her birinden sadir olan varliklara isaret etmek
istiyoruz. Cunkl bu alemlerden her biri baskasi igin kaynak
konumundadir.. Bunlarin  Gstinluginden, azametlerinin
ylceliginden dolayi ylice Allah G¢ baslangici su ayetlerde
yemin baglaminda zikretmistir: “Tdr'a andolsun.” (Tur, 1)
bundan maksat ilk akildir. “Yayilmis ince deri lizerine satir
satir yazilmis Kitab'a andolsun.” Bundan maksat da ilk
nefistir.
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Cisim alemi, heyuli ve suretten murekkeptir. Dolayisiyla
bunlar zorunlu olarak cisim aleminin mebdeleridir. Bu ylzden
sadece heyuli zikredilmistir. Suret aleminden ise iki mebde
zikredilmistir ki onlar heykel olarak cisimlerin en buyukleri,
suret ve sekil olarak en nurlularidir.

Heyuliden , “dolu denize andolsun” seklinde s6z ediliyor.
Cunkl suretlere ulasmak amaciyla doldurulmus bir denizdir.
“Kara bir balgik” (Kehf, 86) olarak da isimlendirilmistir. CUnku
glnes sureti Uzere olan suret ginesi oradan dogar. Orasi
cisimler aleminin dogus yeridir. Heyuli ise batis yeridir. iki
suretten ise sdyle s6z edilmektedir: “Beyt-i Ma'mar'a
andolsun.” Bundan maksat butlin sabitelerin bulunduklari
merkezdir. Burglarin suretleri, gezegenlerin menzilleri onunla
bilinir. Diger suret ise “ylikseltilmis tavana andolsun” seklinde
ifade edilmistir. Bundan maksat buyik arstir. Ars, batin
cismani varliklar Gzerinde bir tavan olarak yukseltiimigtir.
Oyle ki onun dtesinde bos bir taraf, aralik bir cihet kalmamis-
tir. O araz ve zat olarak butin cihetleri sinirlandirmaktadir.
“Saf saf dizilmiglere andolsun.” (Saffat, 1) ayetinde U¢ mer-
tebeye, “Tozdurup savuranlara andolsun.” (Zariyat, 1) dort
mertebeye “(iviliklerle)  birbiri peginden gdbnderilenlere
andolsun.” (Murselat, 1) ayetinde bes mertebeye “Sékiip
cikaranlara andolsun.” (Naziat, 1) ayetinde de bes mertebe-
ye isaret edilmistir. Bu Kur'an'in ifade tarzidir, mebdelerden
s6z ederken bir tanesine isaret etmekle konuya giriyor. “Kaf.”
(Kaf, 1) ayetinde oldugu gibi. Bu ifade akla delalet etmekte-
dir. Sonra nefsi de ona dayandinyor: “Nun. Kaleme
andolsun” (Kalem, 1) ayetinde oldugu gibi. “Nun” nefsi goste-
rir. Nitekim “kalem” kelimesinin basindaki “kaf’ harfi de akla
delalet eder..

ibn Abbas’(r.anh)in “Kaf’ harfini diinyay! ihata eden bir
dag olarak tefsir ettigini duymugsundur. Bundan maksat da
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cisimler alemini ihata eden akildir. Sonra Kur’'an’in ifade tarzi
mebdeleri, cisimden s6z ederek ugluyor. “Elif. Lam. Mim.”
ifadesinde oldugu gibi. Nitekim miifessirlerin sultani (r.a) bu
birbirinden kopuk (mukataa) harflerini soyle tefsir etmistir:

- “Elif, Allah’a, lam Cebrail’e ve mim Muhammed’e dela-
let etmektedir.”

Biz de diyoruz ki: Elif, akillarin ilahina, Lam, nefislerin
mebdei Cebraile ve Mim, beseri ruhlarin mudebbiri Mu-
hammed’e delalet etmektedir. Bunlar mebdelerin asillandir.
Sonra bunlara sifatlarin dahil olmasi hasebiyle ifade dortleni-
yor. “Elif. Lam. Mim. Ra.” Burada “Ra” harfi eklenmigtir. Bu
ise Hz. Muhammed’in (s.a.v) Risalet sifatina delalet etmek-
tedir. Dolayisiyla bu birbirinden kopuk harflerin agihimi soyle-
dir: “Allah ve bisetin vasitasi Cebrail biliyor ki Muhammed
Allah’in rasulidir.” Sonra ifade besleniyor. “Kef. Ha. Ya.
Ayn. Sad.” Buradaki “Sad” harfi, Hz. Muhammed’in (s.a.v)
risalet sifatina zait bir sifata delalet etmektedir. Bu da onun
ilim ve amel olarak Rasullerin en Ustlini olmasidir. Nitekim
“Sad”in “Mekke’de bir denizdi. Rahman’in argi onun Uzerin-
deydi.” seklinde tefsir edildigini biliyoruz. Bunun nedeni de
Hz. Muhammed’in (s.a.v) ilminin ve faziletinin enginligi,
bereketinin ve bagislarinin bollugudur. Veya Onun diger
rasullerden daha c¢ok vasil olmasi, daha ylksege terakki
etmesidir. Clnkl “Sad”, oteleri duyabilecek kadar vasil ol-
maya delalet etmeye elverisli bir harftir. Bu ylzden “Sad”
saliklerin nihayeti, “Kef” ise bidayetidir, denilmigtir.

Birbirinden kopuk (mukataa) harflerinin besliden fazla
orneginin kullaniimamis olmasi, gerek en blylk alemin
gerekse insandan ibaret olan en kigik alemin mebdelerinin
besten fazla olmadiklarina yénelik bir isarettir. Nitekim “Fec-
re, on geceye andolsun.” (Fecir, 1) ayetinin tefsir ederken
bunu aciklamistik.
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Sakin bu yeminlerin O’nun zatinin gayrisi oldugunu ileri
surme. CUnkd bunlarin O’nun yaninda bir degeri yoktur ki
onlarin adina yemin etsin. Bilakis bunlarin timi aslinda
Onun vacibu’l vicut zati (zerine yapiimis yeminlerdir. Her
sey, O’'ndan ve O’nunla var oldugu igin, higbir seyin O’nun
disinda bir varhigr s6z konusu degildir. Dolayisiyla hepsi
O’dur. Bu sirdan dolayidir ki ibn Abbas bu yeminlerin timii-
ndn baginda “Rab” kelimesini takdir etmigtir. “yildizin Rabbi-
ne andolsun...ginesin Rabbine andolsun” gibi. Nitekim ylce
Allah da bu anlami su ayette agik¢a vurgulamistir: “Dogula-
rin ve batilarin Rabbine yemin ederim.” (Mearic, 40) Yemin-
lerin hakikati budur, gerisi mecazidir.

ilk alem akildir. Dolayisiyla O’'ndan acilan ilk kapidir. Do-
layisiyla azametin ve parlakhdin en Gst mertebesindedir. Ki
mumkun varliklarda ondan daha buyuk ve daha serefli bir
seyin bulunmasi imkansizdir. Sanki O, akil aleminin giinesi-
dir. Dolayisiyla akillarin nurlari O’nun nurundan suleler,
O’nun denizinden damlalar konumundadir. O, kiilli
masdardan sadir olan varliklarin en Ustinuadur. Bu ylzden
kulli akil ve en ylce unsur olarak isimlendirilir. Pehlevi dilinde
ise “behmen” diye adlandiriir. O, kulli kaynaktir. Akillar,
nefisler ve kutleler onun vasitasiyla birbirlerine kaynaklik
olustururlar. Yani batin akillar altlarindaki ve Ustlerindeki
varliklara nispetle kaynak ve kaynaklanan konumundadirlar.
Nefisler ve kutleler ise kesinlikle kaynak degil, kaynaklanan-
dirlar. Muhakkik hukema ne zaman “alem” derlerse, bununla
O’nu kast ederler, bagkasini degil. Ozellikle akil aleminden
s6z ederlerken. Her sey ondan olduguna gdre her sey odur,
o da her geydir. Aslinda muhakkik filozoflarin bu degerlen-
dirmeleri isabetli ve gergektir. Bu degerlendirme, hiviyeti
baskasiyla kaim olan mimkun varliklardan biri i¢in dogru ise,
daima kaim olan huviyet igin dogru olmaz mi? Bu yuzden
gercegin bir ifadesi olarak “variikta Allah’tan baska hicbir sey
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yoktur” denilmistir. ClinkU “O'nun zatindan baska her sey yok
olacaktir.” (Kasas, 88)

“el-Mantik” sahibi en buyuk filozof, her seyin kaynaginin
Tekliginin delili olarak alemin birligini gostermistir. Bununla
da akli kast etmigtir ki Rasulullah (s.a.v) sOyle isaret etmistir:
“Allah ilk olarak akli yarattl.” “Allah ilk olarak kalemi yaratti.”
Bir yerde de “Allah ilk olarak benim nurumu yaratt).” Baska
bir hadiste de “Allah ilk olarak cevheri yaratti. Ona heybet
goéziiyle bakti. Bunun (lzerine clizleri eridi, bunun neticesinde
su olugtu” buyurmustur. Bu hadis meshurdur. Bu hadislerde
ilk olarak yaratildiklar belirtilen olgularin timu akildir. Ama
her seferinde bir vasfi itibariyle zikredilmigtir. $0yle ki: Egyayi
idrak edisi itibariyle Akil; ylce yaraticisinin miahrinin nak-
silyla naksedilmis olmasi itibariyle Levh-i Mahfuz, yani de-
gismelerden, baskalasmalardan korunmus ve Uzerine nak-
sedilmis her seyi koruyan; feleki ve unsuri ruhlara ilimleri
nakseden olusu itibariyle Kalem; Muhammed’i (s.a.v) ruhun
ondan bir sule olmasi itibariyle Onun nuru; tasiyicilardan beri
zat ile kaim olugu itibariyle 1s1gindan sair vacip akillarin,
golgesinden mumkun nefislerin ve zulmetinden hadis cisim-
lerin yaratilmasi itibariyle de Cevher olarak nitelendirilmistir.
Nitekim mushafta su ifade ge¢cmektedir:“Bizim buyrugumuz,
birden bagka bir sey degildir.” (Kamer, 50) Buna gore ilk akil
O’nun emri ve nurudur, “gbékler O'nun sag eliyle diriilmiis
olacaktir.” (ZUmer, 67) ayetinde gegcen Rahman’in sag elidir.
Bir hadiste de sdyle deniyor: “Rahman’in sag eli dolu ve
cémerttir.” Yani bizzat bagislayici ve bahsedicidir. Bu ise
O’nun en blyik ismidir (ism-i azam). Beseri nefislerin en
faziletlisi Hizir onunla kargilasmistir ki harfleri ve kelimeleri
tikenmezler, fiilleri emir olup mekansal ve zamansal degildir-
ler. Bu hususta soyle buyurmustur: “Her tirlii iyilik senin
elindedir.” (Al-i imran, 26) menfaat, bahsetme ve vermeme
glcl ve yetkisi senin elindedir. Ruhu’l Kudlis olarak da
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isimlendirilmistir. ClUnkd kutsi alemin timU ondan kaynakla-
nir. O blyuk, kerem sahibi, ulu ve icat eden arstir. Rahman
onu burimdustir. Goklerin ve yerin yaratiimasindan elli bin
sene 6nce suyun Uzerinde olan arstir. O, Rahman’in ylice
gOkleri diren sag eli ise zorunlu olarak son akil da kiyamet
glinu yerylzUinu diren kabzasidir.

Bu durum ibret alan basiret sahipleri igin bu gtin de boyle
ise de, bulusma ginU, herkesin heykel berzahlarinin karan-
liklarindan ¢ikip ruhani olarak belirginlestikleri, nasut gemileri
kinldidi icin lahut ve ceberut ylceligine ulastiklar gtin apacik
ortaya c¢ikacaktir. “Bu dlinyada kér olan kimse ahirette de
kérdiir; tstelik iyice yolunu sasirmigtir.” (isra, 72) delili daha
da azdir. Gozu kor bir insanin gérmemesine ragmen giines
dogmus vaziyettedir. Ama goézleri agilip yuzUnd gunese
cevirip bakinca onu su anda dogmus zanneder. Halbuki
glines hep doguyordu. Ama o kimse su anda onu gérmus ve
gOzleri ilk defa onun 1si1giyla aydinlanmistir.

Berzahlardan siyrilip ortaya ¢ikmaya 6lim ve kiyamet
denir. CUnkd her dlenin 6lmesiyle birlikte kiyameti kopmusg
ve imtihan vakti gelmis olur. Ve ona soyle denir: “biz senin
perdeni kaldirdik. Bugiin artik géziin keskindir.” (Kaf, 22)
Gozlerin keskinligi ezeli bagislardan biridir. Gézlerin éniine
set cekilmesi de dyle. Nitekim bir ayette sbéyle denmigtir:
“Onlerinden bir set ve arkalarindan bir set ¢ektik de onlari
kapattik, artik géremezler.” (Yasin, 9)

Ama yukarida bahsettigimiz bu farkhilik kuvvetlerin isti-
datlarina goére belirginlesiyor, failin zatindaki bir kusurdan
dolayi degil. Clnku gines misk ve kafur kirintilarinin tizerine
dogdugunda onlardan hos kokular ¢ikar; ama tezek ve gub-
renin Uzerine dogddugunda onlardan da pis kokular yayilir.
Gulnes tarafindan bunlarin Gzerine farkh isiklar yansitiliyor,
birilerine comert, birilerine de cimri davraniyor, bu yizden
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birinden hos kokular, birinden de pis kokular yayiliyor degil-
dir. Tam tersine miskin mizaci o guzel kokuyu, tezegin tiyneti
de o pis kokuyu ¢ikarir. Ayni sekilde biayluk mutluluk ginesi
de ceberut burcundan dogup feyzinin isiklarini degersiz
taslardan ve yakutlardan olusan nasut zimrelerinin Gzerine
yansitinca bazisindan mutlulugun hos kokusu, bazisindan
da bedbahtligin pis kokusu yayilir. Bazi kuvvetlerde zeka ve
fetanet seklinde, bazi kuvvetlerde de ahmaklik ve aptallik
seklinde etki birakir. Ama kimine beyaz, kimine siyah, islam
ehline beyazlik, kifir ehline karalik vermek suretiyle bir
cimrilik ve nekeslik olmaksizin. “Rahmén olan Allah'in yara-
tisinda higbir uygunsuzluk géremezsin.” (Mulk, 3) Bilakis
comertlik denizinden kaynaklanan varlik akisi bir tek sudan
beslenir. Ama insanlar altin ve gumus madenleri gibi, akik ve
gimis kaynaklari gibi farkli dzelliklere sahiptirler. Ornegin
Ebubekir altin 6ziinden, Omer sefkatin berrakligindan, Ebu-
cehil demirin kirinden ve Ebu Leheb tezegin kulundendir. Bu
ylzden “alevli bir ateste yanacak. Odun tasiyici olarak karisi
da.” CunkU ates karisik olanla saf olani birbirinden ayirir.
Nitekim ylce Allah séyle buyurmustur: “Allah'in murdari
temizden ayiklamasi icin.” (Enfal, 8) Her iki turden iclerinde
gizli olan aciga ¢ikar, batin olan 6zellikleri zahir olur.

“Yer baska bir yer, gbkler de (baska gdkler) haline geti-
rildigi, (insanlar) bir ve glicline karsi durulamaz olan Allah'in
huzuruna giktiklari giin.” (ibrahim, 48) iste bu akildir ki varlik
alemi onun ardindan gelmistir, comertlik ve kiblegah kayna-
gindan fiskirmistir. Bu ylizden kendisine secde edilmeyi hak
etmistir. Tipki sabahin glindiz glinesinden, isiklarin da ikinci
alem olan nefsin nurlarindan figkirmasi gibi. Dolayisiyla
comertlik denizinden bu aleme agilan ilk kapi, killi nefis ve
ruhu’l emin dedigimiz seydir. Rahman’in arsinin (zerinde
oldugu su da odur. Nitekim ylce Allah bir ayette sdyle bu-
yurmustur: “Her canli seyi sudan yarattik.” (Enbiya, 30) Yani
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canli her varligi ondan yarattik. Cunku bu kaynayan, cosan
ve cisimler aleminde akip kitlelerin igine sizan hayat suyu-
dur ki bir ayette buna soyle isaret edilmistir: “Allah sizi bir tek
nefisten yarattl.” (Zimer, 6) Butin nefisler bu bir tek nefis-
tendirler, yani kemalati kabul etme istidatlari ondandir, zatlar
ve hakikatleri dedil. Kemalatinin bagislarindan biri de ilham
feyzidir. Nitekim vahiy feyzi de akl-1 killin bagislarindandir.
CunkU vahiy ilhamdan daha Ustin ve daha parlaktir, 6zel bir
yere yoOnelik latif isaret olmak anlaminda ortak olsalar da.
Arap dilinde ise vahiy, bir seyin bir seye hizli bir sekilde ilka
edilmesi demektir. ilham da ayni anlama gelir. Ama ondan
daha hafif ve daha gizlidir. Parlak olan bir sey parlak olana
delalet eder, o da akildir. Gizli olan da gizli olana isaret eder,
o da kiulli nefistir. Sadik riyalar da onun feyzindendir. Ve
bundan maksat da “gbkten bir su indirdi.” (Ra’'d, 17) ayetinde
ve benzerlerinde isaret edilen sudur. ibn Abbas (r.a) tefsirin-
de bunun ilim suyu oldugu belirtiimektedir. Hukemanin tefsi-
rine gore de bundan maksat feyiz, comertlik, hayir ve rahmet
suyudur. Aslinda her ikisi de ayni anlami ifade etmektedir.
Bazi kurra’nin tefsirine goére de bundan maksat Kur'an suyu-
dur. Bunlarin tima birbirine yakin anlamlardir. Cunku bu
anlamlandirmalarin tGmunun ortak noktasi, ylce Allah’in
feyzine ve comertliine vurgu yapmalaridir. Mekke’'de olup
da rahman’in arsinin Uzerinde yer aldigi deniz de ondandir.
“Vadiler kendi hacimlerince sel olup akti.” (Ra’d, 17)Yani clzi
nefisler, killi nefsin katindan inen bu feyzi kapasiteleri ora-
ninda kabul ettiler. Akarsu gibi sizan bu feyiz her mahrum ve
isteyen icgin vadilere dolar. Bazi nefisler icin stipheler, kusku-
larla sonuglanir. Kuran dilinde buna “lste ¢ikan bir kbéplk”
(Ra'd, 17) denir. Tipki dalgali denizde suyun (zerine ¢ikan
képlk gibi. Bazilari icin hiccet ve kesin burhan anlamini
ifade eder. Bu da berrak sudur. O halde koépuk gafillerin,
berrak su ise vuslata erenlerin payina diser. Daha dogrusu
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ruhun berrakhidr ve bulanikligi oraninda belirginlesen dort
dereceden s6z edebiliriz: Kimi insan yaraticidan 6nce yarati-
lani g6rlir. Kimi yaraticlyl yaratilanla birlikte gorar. Kimi
yaratilandan sonra gorur. Kimi de yaraticidan baskasini
gérmez. CUnkd “O'nun zétindan bagka her sey yok olacak-
tir.” (Kasas, 88)

UgUncU alem, cisim alemidir. Azamet nuru denizinden
acilan ilk kapi en uzak felek ve en ylce kiledir. Buna sinir-
landirict denir. CUnkld dogrusal ve dairesel hareketlerin
sinirlari ve alti ciheti onunla belirlenir. O nefs-i killin argidir.
CUnkl onun tedbirini gergeklestirmektedir ve cism-i kdll
olarak isimlendirilir. Bunun nedeni de gunluk kulli hareketiyle
batln cizi cisimleri hayat ve hissi kabul etmeye hazirlar. Bu
cismin 6zelligi mekaninin olmamasidir. Bilakis bitin mekan
odur. Bir zamanda da degildir. Aksine hareketleriyle zamani
yapan fail kendisidir. Bu 6zelligiyle bildigin gibi sair cisimler-
den ayrilir. Ug alemin kiilliyatlarinin serhi budur. Hukema bu
alemlerin varhigi hususunda ittifak etmiglerdir, aralarinda
herhangi bir ihtilaf cikmamistir. Sadece clziyatinin keyfiyeti
hususunda bazi tartismalar olmustur. Bu G¢ damla, mabudun
mutlak comertlik membainin denizindedir. Dolayisiyla“Hamd,
adlemlerin Rabbi Allah'a mahsustur.” (Fatiha, 2) buyurdugu
gibi hamdin timul sadece O’na hastir. Burada onca azamet
ve yuceligiyle alemlerin ilahlik, meliklik gibi ulu sifatlar icinde
rububiyet sifatina izafe edilmesinin sebebi, alemlerin dnemini
kigultmek ve O’nun egemenligini ylceltmektir. Cunkd tedbi-
rin en alt mertebesi terbiye etmektir.

Unsurlar aleminin mebdei hakkinda:

Unsurlar aleminin mebdeinin serhine gelince; bildigin gibi
akillar aleminin sonu unsurlar aleminin basidir. Buna son akil
denir. Bu aklin felegi yoktur. Bilakis donglseldir ve degirmeni
de dairesel sekillere sahip dort unsur tabakalari lzerine bina
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edilmistir. Bu degirmenin igi (ekseni) tabiat, suyu da kaza
denizinden kader oluguna dokulen feyiz, daneleri unsuri
varlik maddeleri, unu ise madenler, bitkiler ve hayvanlar
(canlilar)dan ibaret tg¢ Urlnin suretleridir. DONnglU ne iginde-
dir, ne de digindadir. Bilakis bir an bile uyumayan gézlerinin
lahzalari onu déndlUrmektedir. Nitekim sdyle buyurmustur:
“Benim nezaretimde yetistiriimen icin.” (Taha, 39) “Gézleri-
mizin éniinde ve vahyimiz uyarinca gemiyi yap.” (Hud, 37)
Kerem sahibinin yGzinin parildayigi da bu degirmeni aydin-
latan lambadir. Nitekim sdyle buyurmustur: “Yeryiizii, Rabbi-
nin ndru ile aydinlanir.” Hz. Ebubekir (r.a) bu akil hakkinda
sOyle demigstir: “Allah’in bir melegi var ki yetmis bin yiizii
vardir (Yani her feyzi bir ylzdur). Bu ylizlerin her birinde
yetmis bin dil vardir (Yani her feyzinin bir maddelerde hadis
olan bir sureti vardir). Buradaki sayisal kayitlandirma, aslin-
da UrUnlerde gergeklesen suretlerinin sinirlandirilamayaca-
gina yonelik bir isarettir. Nitekim ylce Allah sdyle buyurmus-
tur: “Onu gdcglii kuvvetli ve dstin yaratilislh biri 6gretti.”
(Necm, 5) Bu melek o dillerin hepsiyle Allah’l tesbih eder.
Yani suretlerin her biri yaraticisinin birligine sahitlik eder.
Nitekim ylce Allah séyle buyurmustur: “O'nu évgii ile tesbih
etmeyen higbir sey yoktur.” (Isra, 44) Degirmenin terkibinin
hakikatini kavramak isteyen, Onunla karsilasma arzusundaki
bir tacir gibi onun disina ¢gikmalidir:

Onun degirmenini gériirsin, ondan disari ¢iktiginda
Orada da géremezsin “bize géster’in hagmetini

Bu takdirde degirmenin keyfiyetine muttali olma imkani
dogar. “Hi¢ yeryliziinde dolasmadilar mi? Zira dolagsalardi
elbette diigtinecek kalpleri olurdu.” (Hac, 46) Bu da gosteri-
yor ki emredilen dolasma, kalbin nurunun artmasini saglayan
fikri dolasmadir, sadece yorgunluk zulmetine yol acan be-
densel seyahat degil. Bakan kimse, degirmende oldugu



165

surece buhardan ve tozdan bagka bir sey goéremez. Bu
durumda ona sdyle denir: “Sonra géziind, tekrar tekrar gevir
bak; géz &ciz ve bitkin halde sana dénecektir.” (Mulk, 4)

Bugdayi biitiin insanlar, suyu da kan olan
Degirmenden séz etmeyi birak.

Suretler ve nefs-i natikalar bu degirmenden su alemin
maddelerine ve bedenlerine yansirlar. Bu agidan Allah’'in
teyidiyle unsuri varliklarin kahyasi konumundadir. Seriat
dilinde ise adina Ruhu’l kuds denir. “Ve onu, Rahu'l-Kudiis
ile destekledik.” (Bakara, 87) ayetinde oldugu gibi. Bir ayette
de “emirden olan ruh” olarak isimlendirilmistir: “De ki: Ruh,
Rabbimin emrindendir.” (isra, 85) “Kullarindan diledigine
emrinden ruhu indirir.” (MUmin, 15) “Iste béylece sana da
emrimizden bir ruh indirdik.” (Sura, 52) Bu, Ylce Allah’in
kitabinda kendisine izafe ettigi ruhtur. Nitekim séyle buyur-
mustur: “Ona ruhumdan (ifledigim zaman.” (Hicr, 29) Bir
ayette de butlin meleklerin kargisinda ayri bir kategori olarak
zikredilmistir: “Ruh ve melekler saf saf olup durdugu giin.”
(Nebe, 38) Bu ayette meleklerin yaninda ayri bir kategori
olarak zikredilen ruhtan maksadin nefs-i kill olmasi mim-
kindar. CUnkd nefs-i kall, batdn ruhlarin membai en buyuk
ruhtur. Bu ylzden hepsi onu kabul edecek &zellikte olmustur.
O, cok kuvvetli 6gretmendir. Vahiy, ilham, dogru feraset ve
sadik riya ilka etmekle Nebileri teyit edendir. O, emin ruhtur:
“Onu Rdhu'l-emin indirmistir.” (Suara, 193) Glvenli beldenin
(beledu’l emin) kontroli onun elindedir. “Senin kalbine”
indirmistir. Su ayette ozellikleri sayilan kerem sahibi elgi
odur: “O, sliphesiz degerli, gii¢lii ve Ars'in sahibi (Allah'in)
katinda itibarli bir elginin getirdigi sézdir.” (Tekvir, 19) Bu da
gOsteriyor ki akil aleminde itaat edilenler, itaat edenler, em-
redenler ve emredilenler vardir.
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Siryanice’de bu ruha Cebrail denir. Saliklerin kalplerine
istidatlarina gore iner; Rasullere apacik Kitab, Nebilere vahiy
ve seriat hikimlerini, velilere ilham, miminlere isabetli fera-
set ve avama sadik riya indirir. Kisacas! su alemimizde vaki
olan zatlar, sifatlar ve fiiller ilk Hak'dan onun vasitasiyla
inerler. Onlar ilk Hakkin kalemi, ruhlarimiz da levhler gibidir.
Suretlerimizin degismesi nitfelerin maddelerine naksedilmis-
tir. Sekil sergileri heyuli duzlugune serilmigtir. Amel kitapla-
rimiz onun tarafindan kapatilip agilmaktadir. Ecellerimizin
sahifeleri onun tarafindan ¢6zllip baglanmaktadir. O, Rah-
man’in kabzasidir. Btiin arz onun elindedir, onun tasarrufu
ve tedbiri altindadir. Vahyin ilk indigi donemlerde yuce Al-
lah’in Rasullne indirdigi su ayetleri gérmediniz mi:

“Oku! insana bilmediklerini belleten, kalemle (yazmayi)
ogreten Rabbin, en bliylik kerem sahibidir.” (Alak, 3-5)

“Rahman.” O’'dur Kur'an'i égreten.” Once “insani yarat-
t1.” Sonra “Ona aciklamayi égretti.” (Rahman, 1-4)

Ey dogruluk azmiyle daima Hakkin korusunun etrafinda
donen!.. S6zUnU ettigimiz faal akillardan olusan kudsi alemin
cercevesinde bulunan ezici glice sahip micerret nurlardan
olusan mertebelerin yaninda durmal.. Bunlar, Allah’in tam ve
yuce kelimeleridir. Felekleri ¢ekip ceviren nefisler de onun
orta kelimeleridir. Ama birinci gruptakiler kalp ehlinin dilinde
“Kerrubin” olarak bilinmektedir. Araplarin “kerube’l emri” (is
yaklasti) ifadesinden tlremistir. ClnkUl onlar yakinlardir, dne
gecenlerdir. ikinci gruptakiler ise “revhaniler” ve “ruhaniler’
olarak gecerler. Her iki kullanim da ruha izafedir. Ruh ise
cisimden aynidir. SUfli nefisler, onun asagi kelimeleridir. Arap
ve acemin kanun koyucusu (sarii), kabilelerin ve immetlerin
en hayirlisi (s.a.v) ¢ok kere soyle dua etmistir: “Allah’in biitin
eksiksiz kelimelerine siginirim.” Bununla kamil ve tam akilla-
ra igaret etmigtir ki onlara, layik oldugu butin kemalat
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verilmigtir. Bunlar, ilk yaratilan varliklardir. Bu cihetle vacibu’l
vicut olarak da isimlendirilirler. Vacibu’l vicutluk ise tamam-
lgin ve kamilli§in Ustiinde bir makamdir. Clinkd tamamhgi ve
kamilligi bahsedenin onlarin Ustunde olmasi gerekir. Ama
nefis ve kltlelerde durum bundan farkhdir. Kitleler mutlak
olarak eksiktirler. Nefisler ise kemallik ve eksikligin ortasinda
bir yerdedirler. Bu (¢ mertebeyle su ayetin tefsiri sezilebilir:
“Ve sizler de (¢ sinif oldugunuz zaman. Sagdakiler... Solda-
kiler... Onde olanlar...” (Vakia, 7-10) Bunlar, cisimler alemin-
deki hissedilen G¢ nuru bilmeyenleri gecenlerdir. Bundan
maksat da glnes, ay ve yildizlardir. CUnkU bunlar o nurlarin
gllgeleri ve o suretlerin tilsimlaridir. Giines aklin, ay feleki
nefsin ve yildizlar da arzda bulunan, blyuklik, kigukluk,
parlaklik, belirginlik, 1sik ve gérkem bakimindan birbirinden
farkli olan U¢ nefsin misalidirler. Su ayeti mutlaka okumus-
sundur: “ibrahim'e géklerin ve yerin melekitunu gdsteriyor-
duk.” (Enam, 75) yine burada gecen goklerle yerden maksa-
din cismani alemler oldugunu da anlamigsindir. Clnkd higbir
cisim gokler ve yer kavramlarinin disinda dedgildir. Ayrica
cisimler aleminin melekutunun onlarin ruhlari oldugunu da
anlamissin. Ki bunlar akillar ve nefislerdir. Dolayisiyla ibra-
him Halilin (a.s) seyrinin, gdzleminin ruhaniler aleminde
gerceklestigini, cisimler aleminde ge¢medigini 6grenmis
oldun.

Avamdan insanlar onun bu seyrinin cisimler aleminde
gergeklestigini ve o sirada Rabbini tanimadigini zannediyor-
lar. Bu koru koérine bir iddia ve carpik bir bakistir. Clnki
yuce Allah’in onun dilinden aktardigi su ayetin farkinda
degildirler: “Rabbim bana dogru yolu géstermezse elbette
yoldan sapan topluluklardan olurum, dedi.” (Enam, 77) Bu
ifade onun (a.s), bu seyir halinden énce Rabbini bildigine,
kalbiyle Ona yoneldigine delalet etmektedir. Sadece melekut
aleminin Rabbinin kimligi noktasinda bir karisiklik yasamistir.
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Gunku bu nurlarin galibiyet, parlaklik, aydinlatma, parlatma,
gorkem, 1sik, egemenlik ve buyuklik bakimindan tipki gline-
sin, ayin ve vyildizlarin kdgUkltik, buyudklik, nur, karanlik,
parlaklik ve sonlklik bakimindan farkli olmalari gibi farkhlik
gOsterdigini goriince, dehsete dismuls, bu halinden dolayi
hayretler icinde kalmisti. Sonunda huzur cemali celalinin
nuru ve izzet kemalinin parlakligi onu burimustl de derhal
alemimizin ilk ruhu ve kutsi alemin de son ruhu konumundaki
yildizin misaline dénmus ve Onun rububiyetini ikrar etmistir.
Ama disinip Onun mahiyet denizine dalinca Onun hiviye-
tinin sirrmna muttali olmus, yakin géziyle miUmkanlGginin
battigini, hadisliginin zail oldugunu gérmus ve onun merte-
besinden daha yukari bir mertebeye yulkselmis.. Orada kiilli
nefis olan ay misalini gérmus, onun izzet, azamet, parlaklik
ve aydinlik olarak 6ncekinden daha ustun oldugunu fark
etmistir. Bunun neticesinde de derhal Onun ilahhigini degil
ama rububiyetini ikrar etmistir. Bununla da ilahlik mertebesi-
nin rububiyet mertebesinden daha Ustin oldugunu vurgula-
mistir. Onun (a.s) kesinlikle gérdigu bu misalin ilahi olmadi-
dina inandigl, sadece Rabbi olup olamayacagi hususunda
kusku duydugu yoninde bu ifadenin bir delil 6zelligi de vardir
ki.. Boylece ibrahim (a.s) derece derece, asadidan yukariya
dogru yukseliyordu. Nitekim efendimiz Hz. Muhammed
(s.a.v) marifet makaminin ilk zamanlarindaki haline séyle
isaret etmistir: “Bazen kalbimi bir bulaniklik kaplar. Bu yliz-
den giinde yetmis kere Allah’tan bagislanma dilerim.” Burada
Rasulullah (s.a.v) fikrin maksada vasil olmaktan perdelen-
mesi halini bulaniklik olarak nitelendirmistir. Bu, velilerin
yogunluk ve katilik olarak belirginlesen ve bulutlanma olarak
nitelendirdikleri hallerinden farklidir. Nitekim sahabe nesli
saliklerinden biri (r.a) bu duruma soyle isaret etmistir: “Bazen
basimin (stinde bir bulut olusur.” Mutlaka duymussundur,
Rasulullah (s.a.v) de Nebi olarak goénderiimeden once
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basinin Ustiinde bir bulut vardi. Nereye giderse bu bulut da
onunla gider, ginesin sicakligindan onu korurdu. Bu, biset
zamanindan 6nce, tabiat kuvvetlerinden kaynaklanan beseri
zulmet bulutuydu. Melekut cihetinden feyiz glnesinin Onu
aydinlatmasini engelliyordu. Ki bu glnes acik bir baca deli-
ginden nasut evine sizar. Merdud perdelenmigler agisindan
hicaplarin, perdelerin en kalini, hallerin ve illetlerin en kalini
Kuran lisaninda “reyn” (kalin perde, kir, pas) olarak isimlen-
dirilmistir. Halki zalim olan beldenin ehli olup Rablerinin
emrine ve Rasullerine karsi ¢ikan asi, glinahkar kafirlerin
halleri agiklanirken sdyle deniyor: “Hayir! Bilakis onlarin
islemekte olduklari  (kétillikler)  kalplerini  kirletmistir.”
(Mutaffifin, 14)

Derken ibrahim (a.s) imkan alemini asip hayret sarhos-
lugundan uyaninca, gayret glcu onu blUrimus, bagislanma
dileyerek yapip ettiklerinden pismanlik duydugunu belirterek
soOyle demistir: “Ben hanif olarak, ylzimi gbkleri ve yeri
yoktan yaratan Allah’a gevirdim ve ben migriklerden degi-
lim.” (Enam, 79) Burada Ibrahim’in (a.s) sirki kendinden
nefyetmesi, celal kabesine, nurlarin nuru ve eserler bahse-
den kemal kiblesine ybénelmeden o6nce “Rabbim budur.”
s6zinden de anlasilacag Uzere “musrik” olduguna delalet
etmektedir. Ama bu sirk ve karistirma olgusu akillar ve ruhlar
aleminde vaki olmustur, kitleler ve kaliplar hareminde degil.
Cunku cinlerden ve insanlardan hi¢ kimse herhangi bir kitle-
nin ilahligin ileri sirmemigtir. Nitekim ydce Allah, batin bir
varlik aleminin yaratiimasindan s6z ederken séyle buyur-
maktadir: “Andolsun ki onlara: «GOokleri ve yeri yaratan,
glinesi ve ayi buyrugu altinda tutan kimdir?» diye sorsan,
mutlaka, «Allah» derler.” (Ankebut, 61) Dolayisiyla cisimlerin,
semavi kutlelerin, arzin, glnesin ve ayin yaratici bir cisim
olabilir mi? Aksi takdirde kendisinin de yaraticisi olmak du-
rumunda olur. Nasil olmasin ki? Yaraticlyl bilmek akillarin
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0zunde vardir, ruhlar ve nefisler icin fitri bir marifettir. Nitekim
ileride buna deginecegiz. Boyle iken Rasullerin en faziletlileri
mi yaraticilarini bilmeyecekler?

Cogu zaman salikler, kuvvetler séndiglnde, basiret ate-
sinin keskinligi koreldiginde bu tur yanlighklara dugerler.
Bayezid'in sekr halinde, celal nuru denizine battigl sirada,
nefsine bakisi kestiginde, bakisi kestigini de kestiginde
“kendimi tenzih ederim. Sanim ne yucedir!” Bagka birinin de
“cubbemin icinde Allah’tan baska kimse yoktur” ve Hallac’'in
camin 6tesine nifuz edecek sekilde seffaflastigi sirada “ene’l
hak” demesi gibi. Genel itibariyle asiklarin makamlarinin
uzakhgr ve amelin mesakkati, beserin en hayirlisinin emri
Uzere durllur, dagitiimaz: “Sonra da yiyeceklerinizden az bir
miktar harig, bictiklerinizi basaginda birakiniz.” (Yusuf, 47)
Bu durum genellikle nurani nefs-i natika’nin keyfiyetini kes-
fettikleri sirada gerceklesir. Burasi ise melekut aleminin ilk
kapisidir. Bu alemin sirlarina ve eserlerine vakif olduklari
zaman bu hal onlarda meydana gelir. Onu makulun yaraticisi
ilk Hakka benzetirler. Cinkii Rahman’in suretinde yaratiimis-
tir. Bu hal, hakikat dilinde tevhid ve mecaz dilinde ise ittihat
olarak isimlendirilir. Hululiyenin ve Hiristiyanlarin ayaklari bu
yuzden kaymis, fikirleri ve anlayiglari bu ylzden karisip
saskina dénmustir. “insanlari da sarhos bir halde gériirsiin.
Oysa onlar sarhos dedillerdir; fakat Allah'in azabi ¢ok deh-
setlidir!” (Hac, 2) Hiristiyanlar mesihi nefsin bazi eserlerini
algilamis ve buradan hareketle onun ilahligina kanaat getir-
mislerdir. Ama mahiyetini anlama noktasinda gafil olmuslar-
dir. Kim bu makamdan tevbe eder, bu s6zden ddnerse
muvahbhittir, Bayezid'in itikadina sahiptir. Mumindir, Huse-
yin'in (r.a) yakinine sahiptir. Ama kim israr eder, buyuklik
taslar ve iblis’in secdeyi terk etmede israr etmesi gibi diretir
ve Mabudunun emrinin digina ¢ikarsa Firavun ve Nemrut'un
itikadina sahip bir malhittir. Nitekim bunlarin her biri “Ben,
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sizin en yiice Rabbinizim!” (Naziat, 24) demig, s6zinden
dénmemisg, halini degistirmemigtir.

Burada bir incelige dikkat gekmek istiyoruz.. Séyle ki:
Hz. ibrahim (a.s) seyrine nurlarin en kiigiiglyle baslamistir.
Onun misali de yildizdir. Bundan maksat nefs-i natikasi ve
melekut aleminden son ruhtur. Ardindan misali ay olan or-
tanca nura yonelmistir. Bundan maksat da nefs-i kiilliyedir.
Ardindan misali glines olan en blyik nura yénelmistir. O da
kalli ilk akildir. Bu egitim amagh tertip, gaybi varlikta bulunan
tertipten farklidir. Clnkl orada ylce Allah’in ilk olarak yarat-
tigr sey akildir. Sonra nefsi, ardindan da beseri nefisleri
yaratmistir. Bu tertibin izlenmesi, saliklerin seyrinin, abitlerin
stlukunun ancak kugikten blytge, zayiftan glcliye dogru
tedrici olarak gerceklesebilecegine dikkat gekme amacina
yoneliktir. CUnkl beseri akil, yarasanin gézinin glnes
karsisinda zayif kalmasi gibi zayiftir, celal ululugunun cema-
lini idrak etmede yetersiz kalir. Eger en gugliden baslarsa,
tarumar olur, sénlverir. Yanma denizine diser ve bativerir.
Ornegin gérme glict zayif biri ansizin gugli bir i1gikla karsila-
sirsa gorme Ozelligi ortadan kalkar, gozinin feri tikenir.
Nitekim ylce Allah, celal heybeti denizinde Urperip kendin-
den gecen Musa’ya (a.s) soyle hitap etmistir: “Su sag elinde-
ki nedir, ey Musa?” (Taha, 17) Yice Allah, asanin suretini
hatirlatarak onu nefsine dondirmek, kendine gelmesini
saglamak istemistir. Cunk( ululuk nurunun hicumu karsisin-
da nefsinin varliginin digina ¢ikmisti. Bu iki hal tasavvufgula-
rin dilinde kesif ve ortme (setr), cedel ehlinin dilinde riyet
(gérme) ve hicap olarak isimlendirilir. Ya da tecelli etme ve
gizlenme olarak nitelendirilir. Bu hususta farkli 1stilahlar
kullaniimakla birlikte anlam aynidir.

Bu anlattigimiz hanif dininin ulusu Halil ibrahimin haline
ve Kelimi (Musevi) niblvvet agdacinin makamina dairdi.
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Beseri yollarin saliklerinin, telvin ve temkin ashabinin halini
varin siz digindn. Ama arinmisg, zeki, ulu, belirgin bir nefsin
varhg! baskadir.. “Doguya da, batiya da nisbet edilemeyen
mlibarek bir agacgtan, yani zeytinden (¢ikan yagdan) tutustu-
rulur. Onun yadi, neredeyse, kendisine ates degmese dahi
1sik verir.” (Nur, 35) yani beser tiriinden bir 6gretmeni olma-
sa da tutusur, irfana ulasir. Onunla on dokuz zebani gorev-
lendirilmistir. ClUnkld melekuti, lahuti atestendir. Bu ylzden
“nar dstine nardur.” (Nur, 35) kabuklarin ézadur, her mak-
sadi asmistir, her sona varmistir. Bagkasina en sonda hi-
cum eden sey ona en basta hicum eder. CUnki cevheri
lahutun parlakhdindan sekillenmis, cismi nasut safligindan
berraklagsmistir. O Muhammedi seceredir ki Tur-i Sinadan
cikmistir.

“Bizim ugrumuzda cihad edenler” (Ankebut, 69) Onun
yildizinin cemaliyle dogru yolu bulurlar. Bu kimse Ebu Ali ibn
Sina da olsa bu yildizin yol goéstericiligine muhtactir. Kapisi
Ebu’l Hasan Ali (r.a) olan ilim sehridir. Marifet denizidir.
Ashabi, O'nun Kevser suyundan kana kana i¢gmiglerdir. O
isittigi ve gordugu halde “Gézii kaymadi ve siniri asmad..”
(Necm, 17) diye nitelendirilendir.

Babin sonu.

Akillar, nefisler gibi isimlerle (esmalarla) anilan bu Ustln
cevherler maddelerden arinmig, kuvvet ve istidatlardan beri
olduklari igin hiklUmlerinin de maddi varliklarin hikimlerin-
den farkli olmasi gerekmistir.

Birinci hiikiim: Bunlar zat olarak hadis(sonradan olan
sey)dirler. Cuinkli mamkindirler. Daha dogrusu zatlarindan
onlara yokluktan baska bir Ozellik gelmez. Varliklari ise
kadimlik eserlerinin nurudur. Zamansal hidus olarak hadis
degildirler. Cinki Allah katinda sabah ve aksam kavramlari
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yoktur. Zamansal olarak hadis olan bir sey, eger bir zamana
muhtag olursa, zamansal olarak hadis oldugu i¢in, bu zama-
ni da baska bir zamana muhtag olacaktir. Bundan dolayi da
sonsuz zamanlar sd6z konusu olacaktir. Boyle bir iddianin
batil oldugu ise apacik ortadadir. Ayrica zamansal olarak
hadis olan her sey bir maddeye muhtactir. Clnki mekan
olmayan her seyin varliginin suretinin yer alacagi bir mahal-
linin olmasi zorunludur. Bunun nedeni de varligin araz (isa-
ret, aldmet) olmasi ve ancak baskasiyla kaim olmasidir. Biz
madde derken de iste bu baskasini kast ediyoruz.

ikincisi: Ebedidir. Yani bozulmayi kabul etmez. Hadisli-
diyle ilgili olarak ileri surdugumuz delil bu baglamda da ge-
cerlidir. CUnk( varhigin hadis olusu bir maddeyi gerektiriyor-
sa, yoklugun hudusu da bir maddeyi gerektirir. Clnklu zati
hadislik iki taraf arasinda ortaktir. Bu da imkanin aynidir. Ya
da imkanin ayrilmaz &6zelliklerindendir. Dolayisiyla bir mad-
deyi gerektirir. Bu ise ortak hukmadn illetidir. Bu bakimdan
hikim kaginilmaz olarak ortak olacaktir. Bununla beraber
“O'nun zadtindan baska her sey yok olacaktir.” (Kasas, 88)
Cunku daima ademe kaynaklik olusturan zati imkan, daima
varliga kaynaklik olusturan vacip gayri ile gelismez. iste
“Allah, herhangi bir seyin varliginin Ondan, Onunla ve Ona
ybnelik olmamasindan uludur, yicedir” s6zinlin anlami
budur. Cinki O’'nun varli§i zatindandir, baskasinin varligi
ise O’ndandir. O, varhdin timuddr ve timundn varhgidir.
Dolayisiyla bir bagkasinin Onunki gibi ve Onun kemali duze-
yinde bir varliga sahip olmasindan muinezzehtir.

Ugiinciisii: Bunlarin her birinin tiir(i sahsindadir. Ciinkii
tirdn sahislara bolinmesi ancak bir maddeden dolayi olur.
Kuran bu anlama birgok yerde isaret etmistir. Ornegin me-
leklerden aktararak soyle buyurmaktadir: “Bizim her birimiz
icin, bilinen bir makam vardir.” (Saffat, 164) yani bizim her
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birimiz, kendisi i¢in takdir edilen makaminin étesine gegcmez.
“Stiphesiz biz, orada sira sira dururuz.” (Saffat, 165)
Rasulullah efendimiz (s.a.v) de onlarla ilgili olarak soyle
buyurmustur: “bazilari riikudadir, secde eder, bazilari ki-
yamdadir ve secde etmez. Bu durumlari kiyamet gliniine
kadar devam eder.” Bu hadis, yiice Allah’in ibrahime’e (a.s)
yonelik “tavaf edenler, ayakta ibadet edenler, riikii ve secde-
ye varanlar i¢in evimi temiz tut.” (Hac, 26) ifadesinin de tefsiri
mahiyetindedir.

Dordiinciisii: Unsuri varliklardan 6te, onlar feleki kitle-
lerin illetleridir. Nefislere gelince, onlar da hareket ettirmek
suretiyle onlara musahhar kilinmiglardir. Nefisler iki yone
bakarlar. Birinde akli illetlere bakar, onlardan feyiz ve rahmet
alirlar. Birinde ise hareket ettirmek suretiyle kutlelere bakar-
lar ve benzesmeyi ikmal ederler. Coémertlik bollugundan ne
zaman yagmur isterse, varliginin erbabi heykellerinin Gzerine
yagmur yagdirirlar. Akillar ise sadece bir yone, kendilerini
yoktan var edene bakarlar. Nefislerine bakmazlar. Ama
kullari, kahrinin etkisi altinda, tasarrufu ve emri dahilinde
hareket etmeleri acisindan degil. Onun disindaki varliklara
ise hic bakmazlar. “Bilakis (melekler), liituf ve ihsana mazhar
olmus kullardir.” (Enbiya, 26) Allah’in bazi kullarinin yaratil-
diklari ginden beri dliinyaya nazar etmediklerini duymussun-
dur. Cunkl dinya cisimler alemidir, onlar ise cisimlere dénip
bakmazlar. Rasulullah’in (s.a.v) su s6zinin dogrulugu da
ortaya cikiyor: “Allah diinyay! yarattigi giinden beri ona
déniip bakmamigtir.” Allah’in bazi kullari noksanliklarina
ragmen, degersiz oldugu i¢in dinyaya dénlp bakmiyorlarsa,
onlarin yoktan var edicisi olan Allah’in eksiksiz kemaliyle
kendisine nispetle ¢ok daha bayadi olan dinyaya donlp
bakmamasi daha evladir. Bu yizden Rasulullah (s.a.v) soyle
buyurmustur: “Allah igcin olan geyler disinda, dlinya ve igin-
dekiler melundur.” Yani dinya kovulmus, uzaklastiriimistir.
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“El-la’n” kelimesi, kovulmak demektir. Dinyanin igindekiler
ise, clzileri ve kirintilari anlamindadir. Ama bunlar icinde
Allah igin olanlar baskadir.. Yani dliinyaya ait olup da fani
hayatin devamina, baki hayata kavusmaya yardimci olacak
kadari mustesnadir. Cunku dinya, ahretin tarlasidir.

Besincisi: Akillardan 6nde olanlar arkada olanlarin, izle-
yenlerin illetleridir. Nefisler ise herhangi bir kuitlenin illeti
olamazlar. Kuskusuz, feledin cismindeki hayat gibi bazi
arazlarin illeti olabilirler. Clinkl bu, onlarin nefislerinin eserle-
rinden biridir. Aslinda bu da nefisler araciligiyla felegin kutle-
sine sirayet eden akillarin malullerinden biridir. Bu cevherler
arasindaki illetlik ve malullGk iligkisini, kendi nefsinde hissedi-
len bir misal Gzerinden tasavvur etmedidin slrece anlaya-
mazsin. Soyle ki: Glnesin 1s1g1 Aya yansir, oradan aynaya,
oradan da suya, oradan da duvara yansir. iste bu 1sigin bir
kismi glnesin nurudur, bir kismi nurunun yansimasidir, bir
kismi yansimasinin yansimasidir... Bu sekilde son mertebe-
ye kadar sirUp gider. Nur, yansimasindan daha gugli ve
daha parlak oldugu gibi, yansimasi da yansimasinin yansi-
masindan daha parlaktir. iste bu misaldeki gibi nefisler bu
nurlarin yansimalaridir. Bunlarin yansimalari ise arazlardan
bir araz olan hayattir. Bu aydinlatici yansimalar onunla son
bulur, feleki cisimler de onlarin golgeleridir. Akillarin en
parladi ise ilk akildir ki comertlik denizinden fiskirmistir.
Varliginin nefesinin sabahi da varlik giinesinden soluk almis-
tir. Varlik glnesi, nurlarin nurudur, eserler ve sirlar bahse-
dendir. Biz su anda denizinin vadisinin kiyisinda yuzuyoruz.
Nurunun ve kahrinin havzasinda hareket ediyoruz. O, nurun
kaynagi, zuhurun dogum vyeri ve islerin yoOneticisidir. En
sonuncusu hepsinin yansimasidir. Ortancasl yansimasina
oranla nurdur. Yansimasi ise onun altindadir. Ama bu da
kendisinin Gstiinde olan nuruna oranla yansimadir. iste
bdylece Mllk ve Melekut alemlerini 6grenmis oldun. Bu ikisi
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ise Ceberut nurunun eserlerinden iki eser, lahut eserleri
denizlerinden iki denizdir.

“Iki deniz birbirine esit olmaz. Bu tatlidir, susuzlugu ke-
ser, icilmesi kolaydir.” (Fatir, 12) Bundan maksat berrak, saf,
besleyici, akillari ve ruhlari doyuran yeterli ruhaniler denizi-
dir. Clnkl kabugu ve maddi katkisi olmayan, zorlugu ve
yoruculugu bulunmayan 6zdir. “Su da tuzludur, acidir (bo-
gazi yakar).” (Fatir, 12) Bundan maksad da bulanik, atik,
cercop tasiyan selin képuguaduar. Butini madde ve kabuktur,
6z namina higbir seyi yoktur. Dolayisiyla tath olan aci olanin
6zudur. Aci olan da tath olanin kabugudur. Bu nedenle akla
“Labb” (6z) denilmigtir.

Bu iki denizin her birinden iki buylk nehir akar. Cismani-
ler denizinden unsuriler Ceyhun’u ve felekiler Seyhun'u,
ruhaniler denizinden ise ulvi akillar Nil'i ve sUfli nefisler Firat’i
akar. Bu dort nehir “takva sahiplerine véadolunan cennet’
(Ra'd, 35)te akarlar. Bunlar doért pinardan dodan dért nehir-
dir. Bunlardan maksat ise dért ilimdir. Birincisi mantik ilimleri:
bu, bozulmayan suyudur. Ikincisi, riyazet. Bunlar ise tadi
degismeyen st irmaklaridir. Uciinciisi: tabiiyat. Bunlar ise
icenlere lezzet veren sarap irmaklaridir. Dérdiinciisi: ilahi-
yat: bunlar ise saf baldan irmaklardir. Kabuk balmumundan
arinmislardir. Clnku ilahiyat, ilimlerin 6zudir. Nasil ilah
varligin 6zu ise. Her iki denizin birer gemisi ve her geminin
yolcusu vardir. Makulat denizinin yolcusu akil, gemisi ise fikir
kuvvetidir. Hissedilen varliklar denizinin yolcusu vehim (za-
af), gemisi ise muhayyile kuvvetidir.

“Iki denizi birbirine kavusmak ilizere salivermistir. Arala-
rinda bir engel vardir, birbirine gegip karismazlar.” (Rahman,
19) Ayette gecen berzah kelimesi, iki seyi birbirinden ayiran,
karismalarina engel olan sey demektir. Bir bakima akil ale-
miyle bizim akillarimiz arasina girip karismalarina engel olan
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dag gibidir. Eger o olmasaydi imran oglu Musa (a.s) Hakki
gormekten menedilmezdi. “Hepsinden de taze et (balik)
yersiniz” (Fatir, 12) hissedilen varlklari ve makul varliklari
arastinir, akillarin gidasini ve ruhlarin rizkini onlardan temin
edersiniz. “Ve giyecegdiniz sis esyasi c¢ikarirsiniz.” Yani
yakut ve inci gibi bu ilim ve marifetleri, malumat ve
makulatlari edinirsiniz. Bunlar da inci ve g6z kamastirici
micevherler gibidir. Nefislerin ve ruhlarin sutsul, suret ve
kaliplarin ziyneti onlardir. Dinya ve ahirette fazilet ve Ustin-
Uk bunlarladir. Dlnya ve ahirette dving ve tercih bunlarla
gerceklesir.

Onlar erdemlerdir, su karistirildigi igin

Bevle déntisen iki kase st degil.
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KiTABIN iKiNCi KONUSU

VARLIGIN SEBEBI

Bu konu da iki eksen etrafinda dénmektedir. Birinci ek-
sen, mutlak mebde olan yuce Allah ile ilgilidir. Bu hususta
degerlendirme yapmak igin bir mukaddime ve dort usule
ihtiyag vardir: 1) Zat 2) Sifatlar 3) Fiiller 4) isimler.

Mukaddimesi ise, akli ilimlerin gogunlugunun esasini o-
lusturmaktadir. Bunlar ise; 1) Vacip 2) Mimkin 3)
Mamteniden ibaret Ug¢ akli cihettir. Vacip; yokluk kabul etme-
yen demektir. Yani yoklugu varsayilsa bu, muhali gerektirir.
Mumteni; varlik kabul etmeyen (imkansiz) demektir. Yani
varligi farz edilse bu, muhali gerektirir. Mimkun; her iki karsit
durumu da kabul eden demektir. Yani mevcut da madum da
varsayllsa bu, muhali gerektirmez.

Dolayisiyla Vacip, sinirsiz ululugu ve parlakhigi nedeniyle
varligi zatindan olan seydir. Mimteni ise, sinirsiz eksikligi ve
karanlik olusu nedeniyle yoklugu zatindan olan seydir. MUm-
kin ise, varigi da yoklugu da zatindan olmayan seydir.
Cunkl vacip varlik, ifrati ve mimteni yokluk ifrati dereceleri
arasinda bir yerdedir. Daha dogrusu bunlarin disindadir.

Bu sekildeki tasnif ve sinirlandirmanin agiklamasina gé-
re: Makul suret ya yoklugu kabul eder ya da etmez. Eger
kabul etmezse vaciptir. Kabul ederse, bu durumda da ya
varligi kabul eder ya da etmez. Eger etmezse mimtenidir.
Kabul ederse, bu takdirde yoklugu da kabul eden olarak
mUmkdnddr. Bunlar UG¢ anlama delalet eden Ug¢ isimdir ve
vaciplik, mimkunlik ve mimtenilik kast edilir. Gergek ve
makul anlamlari olmayan isimler dedgildirler. Nitekim Lat,
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Hubel, Uzza ve Menat gibi hakikati olmayan isimleri zem-
metme baglaminda, hakikatleri olmayan, ibadet ve itaat
etmeyi hak etmeyen bu isimlerle ilgili olarak ylce Allah séyle
buyurmaktadir: “Bunlar (putlar), sizin ve atalarinizin taktigi
isimlerden bagka bir sey degildir. Allah onlar hakkinda hicbir
delil indirmemistir.” (Necm, 23) Ayette gecen “sultan” kelime-
si “delil” anlaminda kullaniimistir. Delilin sultan olarak nite-
lendirilmesi hUkmUnin ve emrinin glctiinden dolayl hUkmun(
kabul etmenin, itaat etmenin zorunlulugundan ileri gelmekte-
dir. Clnku insani diledigi yone sevk etme gicline sahiptir.
Dolayisiyla yukarida yer verdigimiz kavramlar hakiki ve
makul anlamlar ifade etmektedirler. Clnkl bunlardan varlik
tabiatina yakin olani var olusa daha layiktir. Su halde vacip-
lik varlik siddeti ve var olma hazirliginin gici demektir. Bu
yuzden hakiki bir varlik olur. Fakat vacibu’l viicudun vacipligi
varhiginin aynisidir. Clnku celalinin sahasi olanca enginligiy-
le beraber higbir itibari kapsamaz. Bilakis O, Odur. Nitekim
Esari ekollintin kurucusu (r.a) “O’nun sifatlari ne O’dur, ne
de O degildir.” MUmtenilik, yoklugun siddeti ve glci de-
mektir. Bu ylzden kesinlikle varlik olamaz. imkan ise bu iki
hal arasinda mutereddittir. Bu ylzden mimkunu varliklar
kategorisine almak veya muimteniler kategorisine almak
hususunda ihtilaf vardir. dogrusu mimkin varhksal olgular-
dandir. Oyle olmasaydi “onun imani yoktur’ dememizle
“imkansizdir 0” dememiz arasinda fark olmazdi. Oysa bu
ikisinin arasindaki fark zorunlu olarak idrak edilmektedir.
Cunku birinci s6z, imkani olumsuzlarken, ikinci s0z ise ademi
(yoksal) imkani, yani imkansizlidi ispatlamaktadir. Bir seyin
yoklugu ile bir seyin ademi (yoksal) olusu arasindaki fark
malumdur.

Nitekim hakikatleri gtin gibi ortaya c¢ikaran, Ustiin feraset
ve kabuklari delici hikmet sahibi, sezgisi keskin, athlarin en
onunde hakikatler meydaninin yarigini géz kamastirici beyan
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glcuyle kazanan, problemleri ¢ézen, neticeleri talepler ma-
deninin kalbinden delil kazmasiyla ¢ikaran $Seyh de bu ger-
cede dikkat cekmistir. Bu cihetleri 6grendigine gore artik
hukdmlerini ele alabiliriz.

Mumteni’'nin  herhangi bir hikm0U yoktur. Ancak
hukemanin ihtilafina gore sayet malum ise zihinde sulbutu
cihetiyle bir hikmu olabilir. Bu konuda ileri suralen iki gorus-
ten gergcedge uygun olani sudur: Madum mumkin de olsa
mimteni de olsa, birinci kasit ile degil ama ikinci kasit ile
malum sayilir. Birincisinin anlami, onun mevcut olan nakze-
dicisi araciligiyla bilinmesidir. Yani bir nakzedicisi oldugu ve
bunun zihin diginda onunla celigtigi, bir araya gelmedikleri ve
zit olan iki seyin aksine birbirlerini ortadan kaldirmadiklar
bilinmektedir. Clnku bu ikisi iki nakzedicide ortak olsalar da
bir araya gelmezler. Fakat ikisi birbirlerini ortadan kaldiranlar
olarak farkhlik gosterirler. E§er madum ile ilgili olarak bu
kadarlik bir bilgi olmasaydi, onunla az 6nce verdigimiz hi-
kim imansiz olacakti. Ama birinci kasit ile ilgili olarak bilin-
meyen maduma gelince, onun zati bir taayyunu ve zorunlu
bir ayni degisimi olmadigi icin bagimsiz olarak bilinmemek-
tedir. Aksi takdirde madum mevcut olurdu. CuUnku ayni
taayyunu ve zati tesehhisi olmadan bir anlami olamaz.
Madumun malum olmasiyla muhalif Mutezilenin ¢akmag
tutusmustur, tipki iki gézin sthud atesi gibi yanmistir. Soy-
lenen sey sudur: Madum zat ve ayn olarak mumkindar,
mumteni degdil. Ama “bu ikisinin arasindaki farki gosterin”
diye kendilerinden talep edilince de esekleri gamura batmis,
atesleri de sonuvermistir. “Ne zaman savas icin bir ates
yakmiglarsa (fitneyi uyandirmiglarsa) Allah onu séndiirmuis-
tir.” (Maide, 64) Onlar (Mutezile olanlar) felsefecilerin kirikla-
ri, hukemanin hirsizlaridir. Zira bu meseleyi kadim filozoflar-
dan birinin su degerlendirmesinden ¢almiglar: “Heyuli, mev-
cut bir cevherdir. Ama sureti olmadigi gibi ona isaret de
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edilmez.” Madem heyuli seyin cevheridir ve madem ki suret-
ten soyutlanmistir ve kendisine isaret edilmez. O halde hisse
gbre madumdur. Meselenin hakikatine iliskin bilgilerinin
azhigindan, anlayiglarinin sakathigindan ve vehimlerine yenik
dismelerinden dolayr madumun “sey” olduguna hikmetmig-
lerdir. Hirsizin cezasi ise Allah’in kitabinda bellidir. “Hirsizlik
eden erkek ve kadinin ellerini kesin.” (Maide, 38)

Bdylece anlasiliyor ki mimtenin, zihinde sabit olmak di-
sinda her hangi bir hUkmu s6z konusu degildir. Ama varligi
itibariyle bir hikmunin olmasi kesinlikle mimkdn degildir,
cunku varhdr mumtenidir. Seylerle ilgili hakimler ancak
onlarin zihin diginda sabit olmalari durumunda séz konusu
olabilirler.

Vacibe gelince, zatinin, sifatlarinin serhine, bu ikisine ta-
alluk eden hususlara beser aklinin kavrayabilecedi, idraki
mumkin olan Celal sifatlarina, Kemal niteliklerine yer vere-
cegiz...

“iImkani genis olan, nafakayi imkéanlarina gére versin;
rizki daralmis bulunan da Allah'in kendisine verdigi kadarin-
dan nafaka 6desin. Allah hi¢ kimseyi verdigi imkédndan fazla-
styla yukiamli kilmaz. Allah, bir glgllikten sonra bir kolaylik
yaratacaktir.” (Talak, 7)

“Kim bildikleriyle amel ederse Allah onu bilmediklerinin
ilmine varis yapar.”

Bilinenle amel etmek onun lzerinde tefekkir etmek de-
mektir. Bilgiyi ayristirmak, olgunlagsmasini, mayalanmasini
saglamak, defalarca yumusatip kullanilir hale getirmek,
tekrar basa donlp yeniden Uzerinde durup disinmek, boy-
lece nefsin parlakhgini, ibret alisini, 1s1gin1, gérme gucund,
nurunu, hidayetini, irfanini ve dirayetini arttirmak anlaminda-
dir. Bu ylzden Rasulullah (s.a.v) “Bir saatlik tefekkiir,
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tefekkiirle gecirilmeyen altmis senelik ibadetten daha hayirli-
dir.” buyurmustur. Yice Allah’in Kadir gecesiyle ilgili su s6zu
de bu anlama yoneliktir: “Kadir gecesi, bin aydan daha hayir-
hidir.” (Kadr, 3)Yani émrin uzun bir bolimunin Hakkin fiillerinin
keyfiyeti Uzerinde dusunmek, sozlerinin anlamlari hakkinda
tefekkir etmek icin masukun suretine bakmakla degerlendi-
rilmesi gereken bir firsattir. Clinkli menzilleri kat etmekten
maksat; vuslata ermektir. Sayet menzilleri kat etmeksizin
vuslata ermek imkani doguyorsa, buna ragmen menzilleri kat
etmeye calismak oyalayici, geciktirici bir eylem, faydasiz bir
ugras, daha dogrusu sirk ve stiphe mahiyetinde bir tavirdir.

Bundan su sonug ¢ikiyor: Seriatin dngérdigu ibadetlerin
ve konulmus hukimlerin amaci, bu eylemlerin gergcek mabu-
da yonelik kulluk kasti tagiyan davranislar olduklari Gzerinde
distinmektir, dili kipirdatip seytani hayaller tasavvur etmek
degildir. Nitekim bazi halvet ehli kimseler bdyle bir iddiaya
sahiptir. Halvetgahlarda oturup hayal perdelerinin arkasinda
sekillerin hayali suretleriyle oynarlar. Misallerin timsallerini
bicimlendirmek seklinde g6z bagcilik yaparlar. Bunlarla da
gururlanarak ilahi hakikatlerin, Allah, melekleri, kitaplari ve
rasulleri gibi ezeli ve ulvi yuceliklerin misalleri olduklarini ileri
surerler. Seytanlarin guttikleri zavallilar olan bazi murtetler
de Nebilerin goérdikleri seylerin kendilerinin goérdikleri ve
tahayyul ettikleri seylerin benzerleri olduklarini vehmederler.
Bu, zanna dayali olarak karanhgi taslamaktan baska bir sey
degildir. Yuce Allah “zannin bir kismi glinahtir.” (Hucurat, 12)
buyurmustur. Bu zannin ise tamami gunahtir. Tam tersine
onlar bir kusku iginde oynuyorlar. Ciinkii ibrahim’in (a.s) puta
tapanlara yonelttigi kinamadan gafildirler: “Su karsisina
gecip tapmakta oldugunuz heykeller de ne oluyor?” (Enbiya,
52) Bununla da kalmiyor, ylce Allah’a dua ederek kendisini
ve oglunu putlara tapmaktan uzak tutmasini diliyor: “Beni ve
ogullarimi putlara tapmaktan uzak tutl» «Cilnkd, onlar (put-
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lar), insanlardan bircogunun sapmasina sebep oldular.”
(ibrahim, 35-36) Bilindigi gibi ibrahim (a.s) bir koyun gobani
olsa da tahtadan ve odundan yontulmus, altin ve gimusle
damgalanmis, objeler dinyasinda mevcut maddi heykellere
tapan bir putperest degildi. Bilakis hayal levhinde kesinlikle
hakikati olmayan bos suretler dolasiyordu. Bunlar da karisti-
rict, ¢carpitici, bulandirici, yaniltici, koreltici, saptirici, hakikat-
leri drticu ve ayaklari kaydirici seytanlarin dartulerinin etkile-
riydi. Nitekim “onlar (putlar), insanlardan bircogunun sapma-
sina sebep oldular.” demistir. Rasulullah efendimiz (s.a.v) bu
halden kurtuldugunda blylk bir cogkuyla “benim seytanim
benim éniimde Musliiman oldu. Artik bana hayirdan baska
bir sey telkin etmiyor.” buyurmustur. Onlar yalanci saptirici-
lardir, zakkum agacindan “yerler ve karinlarini ondan doldu-
rurlar.” (Saffat, 66) Bundan maksat hayal agacidir ki “tomur-
cuklari sanki seytanlarin baslari gibidir.” (Saffat, 65) Bunlar
muritlerini mucize makamina ulastirma telkiniyle saptiran
seytanlarin baslari gibidir. Nebiden nebiye, veliden veliye,
aldan ale ve mdritten maride ¢ok fark vardir. Daha dogrusu
ilahiyat sanatinin maksadi bizzat bu farki ortaya koymaktir.

Mamkine gelince, biz diyoruz ki: Varligi da yoklugu da
zati agisindan bir oldugu i¢in, bunlardan biriyle
vasfedildiginde bu durum harici bir sebepten kaynaklanir.
Aksi takdirde esitlik ve righan imkanini veren tek bir tabiat-
tan sadir olmasi gerekir. Bu ise, benzer iki seyi gerektiren
tabiat agisindan dahi imkansiz iken, birbirini nakzeden iki
seyi gerektiren tabiat acisindan ¢ok daha imkansizdir. Eger
bu varlik tarafi ise, bu durumda mevcut bir sebebi gerektirir.
Bu takdirde de mUmkdndn varliginin onunla kaim olmasi
zorunlu olur. Yani ne zaman var olursa ondan mustagni olur
gibi bir durum s6z konusu olamaz. Bu, illet ve malul iligkisini
kabul etmekten korkan cedel ehlinden bazi kelamcilarin
hayalinden bagka bir sey degildir ki bircok muhali de
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gindeme getirmistir. Oncelikle Yaraticlyr kayyimhgindan
azletmek, yarattigina yonelik kesintisiz feyzini koparmaktan
baska bir anlami yoktur. Clnkl kayyim, zati ile kaim olup
baskasi da onunla kaim olan demektir. Bu kaimligi sayili ve
sinirh vakitler icin gecerli degildir. Eger mumkun varlik, var
olduktan sonra sebebinden mustagni olsaydi, daima bdyle
kalirdi. Cunki vacip, sebep degilken, tekrar doniip sebep
olamaz. Dénse bile degismis olarak déner. Yice Allah bun-
dan minezzehtir. Bu, onlarin hayalinin gerektirdigi en basit
muhaldir. Tam tersine mumkun, var olduktan sonra varligi
sebebine taalluk etmeye devam eder. Yani mimkinin de-
vami, sebebinin devam etmesine baglidir. Muhta¢ konumda-
ki mimkin, sebebinden nasil mistagni olabilir ki daha énce
olmadigi halde vacip muistagni bir seye dénussin? Hakikat-
lerin mdmkinlikten vaciplige donisimini gerekli goéren
kimse, vacibi de mimkini de nefyetmis, ortadan kaldirmig
olur. Bdyle olunca da artik mumkundn vacibe dontusmesini,
vacibin zatindaki dedisimi ispat etmesine ihtiyac kalmaz.
Nitekim Kerramiler, ilim ve irade tiru sifatlarin ytce Allah’in
zatinda hadis olduklarini ispata kalkismiglardir. Allah’i bu tur
yakistirmalardan tenzih ederiz. Arastirma yapilacak bir ze-
min olmadigi i¢in bu gibi kimselerle konusup arastirma yap-
mamiza da gerek kalmaz. Cunku ilahiyat ilminde arastirma
konusu vaciplik ve mimkunlik ile bu iki seyin 6zellikleridir. O
halde mumkunun sebati ve devami vacibin sebati ve devami
ile kaimdir. Tipki var olugsunun, onun varligindan kaynaklan-
masi, comertlik denizinden katreler olmasi gibi. Clnku “Allah
gobkleri (semavati) ve yeri (arzi), nizamlari bozulmasin diye
tutuyor. Andolsun ki onlarin nizami eger bir bozulursa, ken-
disinden baska hi¢ kimse onlari tutamaz.” (Fatir, 41) Yani
mumkadn varliklari bozulmaktan, zail olmaktan koruyup onlari
tutan vacibu’l vucuttur, bagkasi degil. Onlari tutmasi devamli
surette vazgegmeyip surekli imtina etmesi demektir. Clinki
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”

hicbir zaman ‘“kendisine ne uyku gelir ne de uyuklama.
(Bakara, 255) ebediyen onlar tutar. iste Kayyimhgin sifati
budur ve bu sifat sirf O’'na 6zgldir, Ondan bagkasinin ger-
¢ek ya da mecazi olarak onda bir ortakhgi s6z konusu degil-
dir. Bu yUzden yuce Allah bir kutsi hadiste “Oru¢ benim
icindir ve onun sevabini ben veririm.” buyurmustur. Yani hig
kimsenin bu orugta bir ortakligi yoktur. Buradan hareketle
anlamalisin ki zahiri seriattaki orug, iftari bozan seylerden
uzak durmaktan ibarettir. Bu avamin orucudur. Huzurdaki
havasin orucu ise, Ondan baskasina nazar etme zevkinden
uzak durmaktan ibarettir ve bu orug, 6lim bayrami sabahi
gln doguncaya kadar devam eder. O gin bedenlerinden
ibaret kurbanlarini bogazlarlar, O’na yaklasma maksadiyla
kurban ederek fukarasini, miskinlerini doyururlar. Rasulullah
(s.a.v) bir hadiste buna sdyle isaret etmistir: “Mimin, (kurban
edilen ve) kanlari ve etleri Allah’a ulasmayan deveye benzer.
Ama takvaniz O’na ulasir.”

Ask mutfaginda iyilerden bagkasini éldirmezier
Zayif, arik, lezzetsiz olanlari éldiirmeziler

Eger sadik bir asiksan éldiiriilmekten kagcinma
Clnkii éldliriilmeyen kimse murdar &llir.

Goklerin ve yerin dizeninin ayakta kalmasini saglayan
nasil O olmasin ki her ikisi de Onun emri, hakimiyeti ve karsi
konulmaz gucuyle ayaktadir.

Eger yokluk (adem) tarafi ise, bu takdirde ne var olugsal
(mevcudi) ne de yoksal (ademi) bir sebep gerektirir. Daha
dogrusu sebebinin yoklugu, yoklugu igin yeterlidir. Bu ylizden
ezelden beri yok olanlar yokluk halleri Uzere kalmiglardir,
yokluklari sebebiyle degil, sebeplerinin yoklugundan dolayi.
CunklU yokluk salt olumsuzluktur, sebep gerektirmez. Bu,
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hikmetin sdtunlarindan ve felsefenin sultanlarindan birinin
meshur soézidur: “ademin (yoklugun) illeti, illetin ademi-
dir(yoklugudur).” Su halde mimkin olan sey, baskasiyla
vacip ve mumteni olur. Bu baskasina da sebep, illet, gerekti-
ren, fail, kilan ve iktiza ettiren denir. Bunlarin timd ayni
anlama gelirler. Yani bir seye varligini veren. Bunun karsi-
sinda da malul, misebbeb, meful, mec’ul, muktaza ve
muceb yer alir. Bunlarin timi de ayni misemmaya isaret
eden es anlamli isimlerdir. Ki bu misemma da bagkasinin
etkisinin bir sonucudur. Aslinda konu geregi gibi arastirilirsa
ve yontemler Uzerinde gerekli ¢caba sarf edilirse iki grubun
kullandigi ibareler ve istilahlar baglaminda iki anlam arasin-
da bir farkin olmadigi gorilecektir.

Sebep, basit olabildigi gibi mirekkep de olabilir. Basit
sebep, maluli Uzerindeki tesiri bagkasina bagli olmayan
seye denir. Akl-I evveli gerektiren sebep gibi. Bu takdirde
tam sebep olarak isimlendirilir. Muarekkep ise, malulinu
gerektirmesi sart, vakit, alet veya etken olarak bagkasina
bagdli olan seydir. Bu takdirde nakis sebep olarak isimlendiri-
lir. Nakis sebeplerin toplami ise tam sebep olur. Malulin
badli oldugu her sey illetin clizii veya sarti ya da yarisi olarak
isimlendirilir. Bir seyin tam sebebi hasil oldugunda o seyin
hasil olmasi vacip olur. Aksi takdirde hasil olmasi beklenen
bir seye bagli olur ve bu sey de sebebin ortadi olur. Sebep
de tam olmadidi halde tam olarak farz edilmis olur. Bu ise
intilafhdir. Bir seyin varlidinda itibar edilen geyler G¢ kisma
ayrilir. Bunlarin bazisi faile taalluk eder. Failin kudreti, iradesi
ve ilmi gibi. Bazisi mefule taalluk eder, ama meful cihetinde
sadece mumkun olmasi ve varlidi kabule hazir olmasi s6z
konusu olabilir,yoksa failin ona gli¢ yetirmesi s6z konusu
olamazdi. Bu ylzden “gli¢ yetirenin (kadir) glc yetirilene
(makdur) gug yetirmesinin garti, gug¢ yetirilenin varligi kabul
eden bir sey olmasidir. Clunki muhale gl¢ yetiriimez.”
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denilmistir. Buradan hareketle ylice Allah’in muhallere gi¢
yetirmedigi ileri sUrilmis ve bu cirkin lafzi kullanmaktan
cekinilmemistir. Oysa durum soylendigi gibi degildir. Bilakis
yuce Allah’in s6zl bu konuda Hakkin ta kendisidir: “Allah her
seyin yaraticisidir.” (Zumer, 62) Burada ifade edilen gsey,
nakzedeni, selbedeni, clizi olmasini gerektireni olmayan kulli
bir dnermedir. Ama bunun disinda vehmedilen muhallere
gelince konunun kapsamina alinmalarini gerektiren ciddiyet-
te degildirler. Cunku bu vehmedilenler “sey” degildirler. “Her
sey mahluktur’ sézinl “bazi seyler mahluk degildir’ sézi
nakzeder, “ ‘sey’ olmayan bazilari mahluk degildir’ dememiz
degil. O halde vehim ortadan kalkmis, oklar hedefini bulma-
mistir. Bir seyin sebebi olunca da maluliin sebebinin sebebi
olmasi caiz olmaz. Cinkl malul illete donlismez. Aksi takdir-
de sebebinin sebebi olur. Yani kendisinin sebebi olur. Bu ise
isabetli goérise aykiridir. Buraya kadar yaptigimiz agiklama
mukaddimedir. Dogru yolu gosteren Allah’tir.

Zat ile ilgili birinci asil:

Akil, nefis ve cisim denilen ¢ alemi 6grendin. Araz ise
cisim alemine tabidir. Vicut (varlik) ise bu dort alemi samil-
dir. Dolayisiyla bitinin kaynagini bilmekle sonuglanan
yollar bes tane olarak belirginlesmektedir. Bunun yaninda
diyorum ki: Ylce Allah malulleri, yaptiklari aracihigiyla delalet
edilmekten uludur, ylcedir, Ustindur ve beridir. Clnkl gline-
sin 1191 icine saciimis heyetler, serpistirilmis, onun nurlari
altinda sénuk kalmis ve bayagdl zuhur alemine dahil olan
zerreler onun disinda mevcut da olsalar, ginesin varhgi,
parlakliginin nuru onlar araciliiyla nasil bilinebilir. Kaldi ki
gunesin varhgi, buyuklugl, nuru ve parlakhdr bakanlarin
g6zlerini kamastirir, gérme o6zelliklerini devre digi1 birakir.
Bdyle iken ezeli celal azametinin gunesi ilk cemal
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parlakhiginin nuru bagkalari aracihdiyla goésterilebilir mi? O,
varliginin zerreleri ve comertliginin heyetleri tarafindan bege-
ri akillara gosteriimeyecek kadar nurlu ve parlaktir. Clnki
O’nun karsisinda beseri akillar, gines karsisinda yarasalar
gibidir. Kaldi ki beseri akillarin varligi ve sebati Ondan,
Onunla, Onun igin ve Ona doénuktur. Varligin kendisine “sahit
olarak Allah yeter.” (Nisa, 79) “Rabbinin her seye sahit olma-
s1, yetmez mi?” (Fussilet, 53) “Allah, sahitlik etmistir ki, ken-
disinden baska ilah yoktur.” (Al-i imran, 18) Yani vacip zati,
kendisinden baska vacip olmadigina sahitlik etmistir. Clnki
ileride acgiklayacagimiz gibi varlikta iki vacip yoktur. Bu da
varlikta Onun huviyetinden baska bir seyin olmamasini
gerektirir. Cunkd, mumkun varliklarin haviyetleri Onun nuru-
nun atesinin sulelerinden bagka bir sey degildirler. Varliklari-
nin ciheti olarak bu ates olmadan bagimsizliklari s6z konusu
degildir. O halde varlikta Ondan bagkasi yoktur. Ug ayetin
tefsiri bundan ibarettir. Dolayisiyla Onu gahit tutmak, Onun
varligina sahit géstermemek tertemiz nefislerin ve arinmis
akillarin dzelligidir ki melekut nurundan ve lahut yiceliginden
kaynaklanmaktadirlar. Nasil olmasin ki, su dunyamizdaki
ilimleri, nefisler, ilahi alemden getirmiglerdir. Orada celal
sahidinin sureti tarafindan misahede edilmekte, kemal mey-
daninda godzlemlenmektedir. Nitekim yuce Allah insanlhigin
babasi Adem'’i 6vmek baglaminda sOyle buyurmustur: “Allah
Adem'e bltin isimleri (esmalari), égretti.” (Bakara, 31) yani
zata delalet eden, sifatlara delalet eden esyanin hakikatini
ona ogretti. Su halde fiillere, yaraticiya muhtac¢ olmasi cihe-
tiyle bakmak, yaraticisina bakmak anlamindadir. Bu da
gosteriyor ki ondaki nefisler mahluk araciligiyla Onu musa-
hede etmektedirler. Nitekim asagidaki ayet buna dikkat
cekmektedir: “Rabbinin gblgeyi nasil uzattigini gbérmedin
mi?” (Furkan, 45) Yani golgeyi uzatana bak. Bununla bera-
ber bu géreni de goélgenin rabbini géren olarak isimlendirmis-
tir. Yine bir ayette Adem’in zlrriyetinin sulblinden ¢ikariimig
zerrelere sdyle hitap edilmistir: “Ben sizin Rabbiniz degil
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miyim? (Onlar da), Evet (buna) sahit olduk, dediler.” (Araf,
172) Eger Onun cemaline sahit olmasalardi, Onu misahede
etmeselerdi, Rableri oldugunu ve kendilerinin de Onun kullari
olduklarini kabul etmeleri goyle dursun, uluhiyetini ve
rububiyetini nasil kabul edebilirlerdi? ClUnku “sizin rabbiniz...”
deniyor. Dolayisiyla ayette Allah’in rububiyeti onlara izafe
edilerek vurgulaniyor. Burada ince bir mesaj daha var. Soyle
ki: Yuce Allah, varhgini degil, Rabligini ikrar etmeleri amaciy-
la bir soru yoneltiyor. Bu da godsteriyor ki onlar, akillarinin ilk
g6zlemi ve nefislerinin ilk nazari anindan itibaren Allah’in
varligini kabul ediyorlardi. Bu ince ve latif ayrinti gosteriyor ki
Yaraticly! bilmek, kabul etmek selim akillar agisindan varo-
lugsal bir duygu, dosdogru tabiatlar agisindan bir zorunluluk-
tur. Bu ylzden Nebi topluluklarina ve hukema gruplarina
yaraticinin varhigini inkar edenlerin dogrudan, tévbe etmeye
¢agrilmadan ve azarlanmadan oldurdimeleri emredilmigtir.
Cunku bunlar varligin en temel zorunluluklarindan birini inkar
etmislerdir. Cedel ehli hukema buradan hareketle safsata
ehlinin darp edilmelerinin gerektigini sdylemislerdir. Gerekge
olarak da ilimlerin énceliklerini ve hissedilen gereklerini inkar
etmelerini gostermiglerdir. Bunun kaniti olarak ytce Allah’in
sevgili Nebisine (s.a.v) yonelik su ayetini gostermislerdir:
“Stiphesiz biz seni, sahit olarak génderdik.” (Feth, 8) Dolayi-
siyla yukaridaki ayet, nefislerin, hakkin haram beldesi ve
baris kenti olan aleminde mutlak cemali migsahede ettiklerine
delalet etmektedir. Ama bu alemde gurbet diyari, sikinti
vatani olmasi hasebiyle kuvvetlerle, asagilik bayagdiliklarla ve
bedensel adi huylarla perdelendigi icin nefisler Hakki gore-
miyorlar, cemalini migsahede edemiyorlar. CUnkl gurbetteki
insan kor gibidir. Bu tipki bizim go6zlerimizle glines arasina
giren bulut kimesine benzer. Bu ylzden nefisler, bu alemde
bir yol gostericiye, delilin aracihgina muhtagtirlar. Kor bir
insanin bir asaya muhta¢ olmasi gibi. Bu asa onun maksadi-
na ulasmasina yardimci olur. Nitekim Rasulullah efendimiz
(s.a.v) bu anlama soyle isaret etmistir: “Allah bditiin insanlari
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(fitrat dinine bagli muvahhit) hanifler olarak yaratti. Sonra
seytan onlari bu dinden cevirdi.” Rasulullah’in (s.a.v) su
s6zU de buna bir érnektir: “Eger seytanlar Adem ogullarinin
kalplerinin (lzerine g¢breklenmeselerdi, gbklerin melekutuna
bakabileceklerdi.”

Bir diger hadiste de sdyle buyurmustur: “Her ¢ocuk fitrat
lizere dogar...” Bitln bunlar Kur'an yagmurlarindan ¢isenti-
lerdir. Nitekim bir ayette soyle buyrulmustur: “Allah insanlari
hangi fitrat lizere yaratmig ise sen yiiziini ona ¢evir.” (Rum,
30) Fitrattan maksat, islamin nuru ve hanif milletin (seriatin)
berrakhgi, safligidir.

Bir diger ayette de sdyle buyrulmustur: “Biz insani en
glizel bicimde yarattik.” (Tin, 4) insanin en glzel sekilde
yaratiimis olmasindan maksat, tertemiz, katiklarin, gunah
yuklerinin bulanikligindan beri, isyan ve ayip pisliginden
mulnezzeh olusudur. “Sonra onu asagilarin asadisina indir-
dik.” Bundan maksat da kuvvetlere taalluk etmesi, beden
madeninden kaynaklanan bayagiliklara sariimasidir.

Rasulullah efendimizin (s.a.v) “Allah mahlukati bir zulmet
icinde yaratti, sonra lizerlerine nurunu serpti.” hadisine gelin-
ce, burada iki nurun ortasinda yer alan bir karanliktan s6z
edilmektedir. Bu nurlardan biri fitrattan 6nce, biri ise fitrattan
sonradir. Yani bayagilik kirlerinden arinip ilim ve amel gibi
fazilet tirleriyle bezenmesidir. Bu acgiklama ile anlasiliyor ki
essiz ve Orneksiz yaratan yaraticinin varligini bilmek, kabul
etmek bir var olma zorunlulugudur. Sabahin lambaya ihtiyaci
yoktur. Dolayisiyla Onu sahit gdstermeyip Ona sahitler bul-
mak burhan ehlinin yontemidir. Ki onlar ayni musahededen
azlonulmuslardir. Bu yuzden diyoruz ki..

ilk yol, varligin kendisidir. Aciklamasina gelince: Eger
varlik butintnde vacip bir varlik olmasa, hicbir varlik olmaz.
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Su halde varlik batindnde bir varlik varsa vacip varliktir. Bu
kosullulugun aciklamasi sdyledir: Varlikta bir mevcut varsa
ve bu varlik vacipse, zaten maksat hasil olmustur. Eger
mumkinse bu takdirde vasitali veya vasitasiz vacip bir se-
bep gerektirir. Clnkl bu vasitalar ister bir yerde son bulsun-
lar, ister sonsuza kadar gitsinler, teker teker ve toplu olarak
mumkandarler. Teker teker mumkidn olmalarina gelince,
bunun nedeni, silsilenin, teker teker vasitalarin varsayilma-
slyla mimkin olmasidir. Topluca mimkin oluslarina gelin-
ce, bunun nedeni de mimkin teklerden meydana gelmis
olmasidir. Dolayisiyla mimkinlige daha uygundur. Su halde
varligi vacip bir illete muhtactir. Clinkii mukaddimenin kap-
saminda, her mUimkudnun bir sebebe muhta¢ oldugunu vur-
gulamistik. O halde, varlikta zati itibariyle vacip bir mevcut
olmasaydi, varlik olmazdi, ifadesi sahihtir. Clinkl eger varsa,
bu demektir ki varlikta varhigi vacip bir varlik vardir. Ne var ki
varhgin varligi malumdur. Bu, aklin hakemince zorunlu,
hissin hakemince de hissi olarak bilinmektedir. Bu, zorunlu
bir 6nermedir. Karsi ¢cikan hasmin énlinde iki secenek vardir:
Ya kabul edecek ya da inkar edecektir. Eger hasim kabul
ederse, maksat gerceklesmis ve tartisma bitmis olur. Eger
inkar ederse yine de maksadimizi kabul etmis olur. Cunki
bu 6nermeyi men etmesi, inkar etmesi mevcudun varliginin
delilidir. Bu, bir inkarcinin (kiglk olanin) varligindan kaynak-
lanan bir zorunluluktur. O halde maksadin yizindeki perde
kalkmis ve “buglin artik gbéziin keskindir.” (Kaf, 22) Cunku
ikinci kosullulukta lazimin melzumu sabit olurken, birinci
kosullulukta lazim melzumunu nefyetmistir. iste Hz. Ebubekir
(r.a) bu makamda “eger perde kalkmig olsa, yine de yaki-
nimde bir artis olmaz.” demistir. Bir baskasi da “kalbim rab-
bimi gérdii.” demistir. Cunkl vacibu’l viicudin varligina iliskin
bilgi, eger delilden kaynaklaniyorsa yakin olarak isimlendirilir.
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Eger herhangi bir engel ve ¢caba olmaksizin dogrudan hasil
olmussa gérme ve miusahede olarak isimlendirilir.

Selef kusagdinin faziletlilerinden, sonraki kusaklarin bu-
yuklerinden nakledilen meshur bir sdézdir: “Varlikta Hak ve
Tek olan Allah’tan baska bir sey yoktur.” Arada bir fark fazla-
I§g1 olsa da halkin dilinde tekrarlanan “La ilahe illallah”
(Allah’tan baska ilah yoktur) s6zinin anlami budur. Fark su
ki: ikincisinde ilahlik sifati, Allah’tan bagkasindan nefyedili-
yor, bununla beraber s6zlU olarak degilse de mefhum olarak
baskasinin varliginin caizligi gibi bir anlam da seziliyor.
Birincisinde ise sozlii olarak ondan baskasindan varlik tu-
muyle nefyediliyor. Varligin nefyi sifatlarin nefyini de kapsar,
ama sifatlarin nefyi varligin nefyini kapsamaz. Hi¢ kuskusuz
birincisi tevhid anlami itibariyle daha vurgulu ve havasin
sehadetini tahkik etme manasina daha nifuz edicidir.

Bazi tetkikciler buna su eklemede de bulunmuslardir: Bu
konuyla ilgili bes makam vardir:

1) La ilahe illallah (Allah’tan bagka ilah yoktur)
2) La huve illa hu (O’ndan bagka O yoktur)

3) La ente illa ente (senden baska sen yoktur)
4) La ene illa ene (benden bagka ben yoktur)
5) O’nun zatindan bagka her sey helak olur.
Bu mertebeler arasindaki farka gelince:

Birincisinde, O’nun ilahligi ispatlaniyor ve Ondan bagka-
sindan ise nefyediliyor.

ikincisinde, Onun hiiviyeti ispat ediliyor, yani varligi ispat
ediliyor ve ondan baskasindan nefyediliyor.
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Uglinctisiinde, Onun misahede edilisi ispat ediliyor ve
Ondan baskasindan nefyediliyor.

Doérdiincusu ise, misahedeye gore daha yakindir. Cin-
ki musahede ikiligin ispatini da icerir. Ama bu ittihattir ki
Hallac (r.a) “ben arzu ettigimim, arzu ettigim benim” ifadesiy-
le isaret etmistir. Bir bagkasi ise bir siirle buna isaret etmisgtir:

Cam ince, sarap seffaf

Benzestiler, her gey aynilesti

Hepsi saraptir sanki ortada kadeh yok

Ya da sadece kadeh var, ortada sarap yok.

Su halde nefis kadehi her ne zaman, celal sahibinin Un-
siyet meclisinde cemale sahit olan sakinin eliyle sirf zuhur
kivilcimlariyla dolarsa veya sua ve nur safligina karisirsa,
“Rableri onlara tertemiz bir icki igirir.” (insan, 21) “Giigli ve
Yiice Allah'in huzurunda hak meclisinde.” (Kamer, 55) sek-
linde bize bir hak vaat olarak soz verildigi gibi letafet, hafiflik,
temizlik ve iffet mahiyetli olmak Gzere kendinden gecer, ucar
gibi olur, cosar, doner ve hayatin hazzina varir ki higbir
hayat, higbir lezzet, higbir seving ve glzellik onunla mukaye-
se edilmez. Nitekim faziletli seyh Ebu Huvas bu anlama
soyle isaret etmigtir:

Bize bos olarak sunulan kadehler ne kadar agirdi
Nihayet saf sarapla dolduruldu da

Hafifledi, icindeki yliziinden uca yazdi

Beden de icine ruh girince bbyle hafifler.

iste bu ceberut yiceliginden, parlakligindan yansiyan
nurlar nefsin ruhudur. Ruh nefse aktiginda nefis sevkle,
asgkla ucuverir. Cogku ve bulma tagkinhgiyla sarhoslar gibi
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“subhani ma a’zema sa’'ni” (kendimi tenzih ederim, sanim ne
ylcedir) “ene’l hak ve la gayri” (hak benim, benden bagkasi
yoktur) sozlerini terenniim eder.

Seni ansam, islerim yoluna girer

Adini séylesem, gegen 6muiir geri gelir

Bir de askindan séz etsem

Benimle beraber kapilar, duvarlar dile gelir.

Besincisinde; celalinin haviyeti ispat, uluhiyetinin kemali
tahkik ediliyor ve nefiy ya da ispat seklinde de ondan baska-
sina iltifat edilmiyor. Bilakis bagkasinin kendisine ve kendi-
sinde fena bulmasindan mistagni kaliniyor. Ondan bagkasi
gorulmayor, Ondan baskasi misahede edilmiyor. Higbir seye
muhta¢ olmayan ondan s6z ediliyor. Nitekim soyle buyur-
mustur: “Gézi kaymadi ve siniri asmadi.” (Necm, 17) Ma-
kamlarin en yicesi, en Ustlinu budur. Ondan sonra herhangi
bir salikin izleyecegi bir yol, herhangi bir malikin sahip olaca-
g1 bir mulk yoktur. Tam bu esnada melekutun cebbari,
ceberutun kahhari sdyle der: “Bugiin hikimranlk kimindir?
Kahhar olan tek Allah'indir.” (MUmin, 16)

Birinci mertebe, avamin makamidir.

ikinci mertebe ulemadan olusan havasin makamidir.
Uclincli mertebe avam velilerin makamidir.
Doérdinct mertebe havas velilerin makamidir.

Besinci mertebe nebilerin en Ustlinl, asfiyanin ve
etkiyanin seyidinin makamidir. Ki “yaklasti, derken daha da
yaklasti. O kadar ki (birlestirilmis) iki yay arasi kadar, hatta
daha da yakin oldu.” (Necm, 8-9) Butin Nebiler bu makama
nail olmak icin gelmislerdir. Nitekim ibrahim (a.s) “ben
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Rabbime gidiyorum. O bana dogru yolu gésterecek.” (Saffat,
99) demistir. Musa (a.s) hakkinda sdyle buyrulmustur: “Musa
tayin ettigimiz vakitte (Tar'a) gelip de Rabbi onunla konugun-
ca...” (Araf, 143) Rasulullah efendimiz (s.a.v) hakkinda da
soyle buyrulmustur:”’Bir gece kulunu gétiiren.” (isra, 1) isra
kelimesi, zorla gotirmek anlamina gelir. Cinki Rasulullah
(s.a.v) mahbub ve habibdir. Mahbub ise muhibbine zorla
gotaralur.

ikinci yol, O’na iligkin akli delil getirmektir. Séyle ki:
Akhin deliliyle sabittir ki aklin kendisi higbir seye muhtacg
olmayan Birin varhdinin delilidir. Cunku akil, maddeden
batindyle micerret, canl, kendisini ve bagkasini akleden bir
cevherdir. E§er bu akil bizzat vacip ise zaten maksat hasil
olmus olur, degilse, sonunda O’na dayanir. Vacibu’l viicudun
varligini ispatlamanin en serefli yolu budur, 6rtilu olsa da.
Aslinda ortull, gizli olusu en serefli olusunun delilidir. Yiice
yaraticiy bilme hususunu gézinun dnlne getir. Cunkl yara-
tictyr bilmek en serefli olgu oldugu icin en kapalidir. Ya da
kapali oldugu igin en sereflidir. Ama bu durum ciziler agisin-
dan gecerlidir. Ama killi varliklar da her serefli kapalidir,
ama her kapali serefli degildir. Madumlarin bilinmesi gibi.
CUnkU burasi kapali veyl vadisidir, ama serefli oldugu igin
degil, ¢ok karanlik ve bayadi oldugu icin. Akil, vacibu’l vicut
olan bir varliga delalet ettigi gibi Onun celal sifatina, ikramina
ve birligine de delalet eder.

Akil, zati ile canli, kendisiyle kaim, kamil olarak akleden
oldugu igin her seye egemen olan, daima diri, her seyi bilen,
her tirli kemal ve tamamligin Ustinde bir varliga delalet
eder. CUnku kemal ve faziletleri bahsedenin onlardan eksik
olmasi caiz olmaz. Bilakis bahsedilenlerden zat olarak daha
Ustliin olmasi bir yana kemal ve fazilet bakimindan daha
kamil, daha ulu olmasi bir zorunluluktur. Clnkid en kamillik
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ve en Ustlnlik zatin en kamilligine ve en Ustunliglne delalet
eder. Ayni sekilde fiillerin en Ustind ve en kamili de kendisini
var edenin sifatlarinin en Ustiin olusunun kanitidir. Dolayisiy-
la akil maddelerden ve maddi baglardan mucerret olduguna
gOre, batlin baglardan micerret ve mutlak olarak her seyden
mustagni Birin varligina delalet etmektedir. ClUnki c¢ok,
kendisinin faili bir olan ferdi yapmaz, aksine ¢oku yapan
ferttir. Nitekim ylice Allah buna sdyle isaret etmistir: “Bditiin
ciftleri yaratan Allah miinezzehtir.” (Yasin, 36) Burada ylce
Allah, kendini cift olmaktan tenzih ediyor. Clinkl ciftlerin
yaraticisi O’dur. Buna benzer bir ayet de sudur: “Her seyden
de cift ¢ift yarattik ki, digtintip 6gut alasiniz.” (Zariyat, 49)
O’nun tek oldugunu duistinesiniz. CUnki ciftlerin yaraticisi gift
olamaz. Aksi takdirde zorunlu olarak kendisinin ve esinin
yaraticisi olurdu. Ciftlerin yaraticisinin énce teklerin yarati-
cisi olmasi gerekir. Clnki tekleri yaratmadan ciftleri yarat-
manin imkansizhgi bir zorunluluktur. O’nun cifti yoktur. “O,
goklerin ve yerin egsiz yaraticisidir. O'nun esi olmadigi halde
nasil gocugu olabilir! Her seyi O yaratmistir’ (Enam, 101) her
seyi Gift olarak yaratmistir.

Sayilari dusun!.. Her sayinin azi ve fazlasi vardir ve bu-
tin sayilar birin fiili ve maluladur. Nitekim aritmetik spekdilas-
yonu doktrininin kurucusu Pisagor ve arkadaslarinin mesgu-
liyet alanlari yogunlukla sayilarin 6zelliklerini, mertebelerini
ve bir sayisindan tlreyiglerinin ve sonra tekrar bir sayisina
donuslerinin keyfiyetini arastirmak olmustur. Cunkd batin
sayllar bir sayisindan baslayip onunla bitiyor. izledikleri bu
yontem onlari yaraticlyi, sifatlarini ve fiillerini kesfetmeye
iletmig, zatinin hallerini ortaya ¢ikarma sonucuna gotirmis-
tir. Clnkd her sey Onun comertliginin feyzinden, Onun celal
nurunun parlakhgindan dogmustur. Dolayisiyla donus de
Onadir, her sey Onda son bulacaktir. Maksat ve nihayet
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O’dur. “Biitiin igler yalnizca Allah’a déndliriilecektir.” (Fatir,
4)

Ugiincii yol: Akil ile ilgili olarak ortaya koydugumuz
yontem esasinda nefsin vacibu’l viicuda delil olmasi.
Ama aklin ona delalet etmesi, zorunlu olarak nefsin ona
delalet etmesinden daha sereflidir. Dogdal olarak delaletin
serefi, delilin serefini gosterir. Bu bakimdan akil nefisten
daha serefli ve daha aydinlik bir delildir. CUnkl nefsin katle-
lerle ve maddeyle tedbir etmek, hareket ettirmek gibi baglari
vardir. Akil ise maddi baglardan buttntyle beridir. O halde
akhin micerret, bir, tek ve mutlak olan vacibu’l viicuda delale-
ti nefsin ona yonelik delaletinden daha vurgulu ve daha
etkilidir.

Dordiincii yol: Cisimleri Ona yonelik kanitlar olarak
algilamak. Cisimler cisimlik hakikati bakimindan benzer,
ama arazlar bakimindan birbirlerinden ayridirlar. Arazlar
derken &l¢l, bigim, 1sik, karanlik, sicaklik ve sogukluk gibi
seyleri kast ediyoruz. Bu farkliliklarin illeti de ister yakin
olsun ister uzak olsun, onlarin ortak olduklari cisimlik olmasi
caiz olmaz. Cunkli ortak olunan sey, ayni zamanda ayri
olunan sey olursa, zorunlu olarak ortak olunan seyin bulun-
dugu yerde, ayni anda ayri olunan seyin de bulunmasini
gerektirir. Clnkl malul illetinden ayrilmaz. Ortak olduklarina
gbre malullerinin de ortak olmasi ve ayriligin olmamasi
gerekir. Ayrilik olmadidi zaman da ortaklik da olmaz bdyle
bir durumda. Bundan da anlasiliyor ki, az 6nce yaptigimiz
aciklama esasinda bu varlik fasillarinin higbirinin illetinin
cisim ve cismin herhangi bir 6zelligi olmasi caiz olmadidi gibi
nefis olmasi da caiz degildir. CUnku nefsin zatlar ve sifatlar
Uzerinde icat ve yaratma gibi bir tesiri s6z konusu olamaya-
cagini biliyoruz. Dolayisiyla bu illetin akil olmasi gerektigi
ortaya cikiyor. Nitekim ylce Allah séyle buyurmustur: “Gégu
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kendi ellerimizle biz kurduk.” (Zariyat, 47) Burada yulce Allah
gogun elleriyle kuruldugunu bize haber veriyor. El ise ya da
elin cogulu olarak “eyd” kuvvet demektir. Her iki takdirde de
Onun emriyle faal olan akillar kast ediliyor. Bir ayette de
Adem (a.s) hakkinda séyle buyurmustur: “lki elimle yaratti-
gim.” (Sad, 75) Ne var ki akillar mimkuin varliklar olarak,
baskasina muhtag olmayan bir varliga muhtactirlar. Bizim de
aradigimiz budur iste. Yani varlii zorunlu Hak. lyilerin dua-
larinda “ey ihtiyacglarin son mercii!” seklinde ifadelere sik¢a
rastlanir. Bu soézleriyle bizim degindigimiz bu anlama isaret
etmektedirler. Su halde farkli sekil ve dl¢ileriyle cisimler hak
olan vacibu’l vicuda delalet etmektedirler, ama akillarin
aracihglyla. Bu kanitlama yolu, arazlarin delaletinden sonra
kanitlamanin en asagisidir. Cunkl arazlar, cisimlerden daha
asag! ve bayagidirlar. Arazlar, var olmak icin cisme muhtag-
tirlar o ylzden. Ve ¢lnkl cisim, ona varlik cihetiyle delalet
eder. Cismin varligi yalnizca bir var edicisinin, bir essiz
yaraticisinin oldugunun delilidir. Ama cismin Allah’in vacip,
fert, diri ve alim olmasi gibi zatina ve sifatlarina taalluk eden
seylere delalet etmesi imkansizdir ve Allah cismin bu yénde-
ki bir delaletinden munezzehtir. Clnki cisim, zat ve sifat
olarak U¢ alemin en bayagisidir. Bayagi olan da daha bayag
olana delalet eder. Nitekim serefli olan da daha serefli olana
delalet eder. Dolayisiyla akillarin ve nefislerin vacibu’l viicu-
da yonelik delaletleri cisimlerin ona ydnelik delaletinden daha
serefli ve daha tamamdir. Daha dog@ru onu cisimlerin delale-
tiyle ispat etmek Uzerinde durmaya degmez, yarari az bir
yontemdir. Bu ylzden ylce Allah bir ayette sdyle buyurmus-
tur: “Dinlerini bir oyuncak ve bir eglence edinenler.” (Enam,
70) Burada bayagi varliklar delil olarak kullananlara yonelik
bir isaret vardir ki bunlar sadece O’nun varligina delalet
ederler. Diger bir ifadeyle bdyle bir kanitlamaya ihtiyaci
yoktur. Yani Onun varh@i, bu tir bayadi vasitalara gerek



200

birakmayacak sekilde zorunlu olarak bilinmektedir. Dolayi-
siyla bu tlr bayagi varliklari onun igin bir kanit olarak kul-
lanmak bir bakima oyun ve eglencedir. Onlar “diinya hayati-
nin aldattigr kimselerdir.” (Enam, 70) Bedensel mesguliyetler
onlari olaylarin, olgularin derinliklerine nifuz etmelerine
engel olmustur. Nitekim bir ayette sdyle buyurmustur: “Onlar,
diinya hayatinin gériinen yiizini bilirler.” (Rum, 7) i¢ yuzi-
nd, batinini bilmezler. “Ahiretten ise, onlar tamamen gafildir-
ler.” (Rum, 7) ahiretten zahiren de batinen de gafildirler. iste
dinya ehlinin, zenginlerin, servet sahiplerinin, pahall ve g6z
alici elbiseler giyenlerin, hissedilen ve akledilen olgularla
gururlananlarin cehaletlerinin son noktasi budur. Nitekim
Rasulullah (s.a.v) “Nefsini bilen rabbini bilir.” buyurmustur,
“cismini bilen” dememistir. Clnkl cisim, Rabbin hakikatine
delalet etmez, bilakis icat edene delalet eder. O da yalnizca
varliginin illetidir. Nefis ise 6yle degildir. Nefis, ylice Allah’in
zatina, sifatlarina ve fillerine delalet eder. Clnkl onun sure-
tinde yaratiimistir. Rasulullah (s.a.v) bir diger hadiste de
sOyle buyurmustur: “nefsini en iyi bileniniz Allah’i en iyi bile-
ninizdir.” Burada da nefse 6zgu olarak zikrettigimiz anlamlara
yonelik bir isaret vardir, kendisiyle rabbi arasinda misterek
olan cisme degil. Kisaca sdyleyecek olursak sanatin sanat-
karina delalet etmesi serefi, kemali, bayagili§i ve eksikligi
oranindadir.

Besinci yol: Arazlar aracilhigiyla vacibu’l viicudu ka-
nitlamak. Bu konuya arazlarin en zahiriyle baslamamiz
gerekiyor. Cunku his agisindan delilligi daha gugladuar. Hare-
ketten s6z ediyoruz. Nitekim Nebiler de hasimlariyla tartigir-
ken bu yonteme basvurmuslardir. Hiccetler, delilen, itminan
ve yakin sahibi, din semasini savas mizraklarindan olusan
direkler olmaksizin yukselten, seriat ve millet arzinin temelle-
rini kiliglarin ve gatismalarin husumet ve ¢ekismesi olmaksi-
zin doseyen, Nemrut'un gazabini, 6fkesini, saldirisini, kinini
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ve alevini 1Gtfindn, inceliginin, rahmetinin ve sefkatinin su-
yuyla séndiren ibrahim’in (a.s) séziinii duymadin mi? Yice
Allah ondan hikaye ederek séyle buyurmustur: “Kim bana
uyarsa o bendendir. Kim de bana karsi gelirse, artik sen
gergekten gok bagislayan, pek esirgeyensin.” (ibrahim, 36)

ibrahim (a.s) halki Hakka davet ederken bazen dua leta-
fetini, yukaridaki ayette oldugu gibi kavmi icin madgfiret ve
merhamet dilemeyi kullanirdi. Bazen hiccet ve delillerin
siddetini 6n plana c¢ikarirdi. Nitekim ylce Allah séyle buyur-
mustur: “Iste bu, kavmine karsi ibrahim'e verdigimiz delilleri-
mizdir.” (Enam, 83) Ardindan delillerin verilmesinin,
delillendirilen hususun izahina yonelik oldugu zikredilmekte-
dir ki bu da dereceleri yUkseltir ve cennet zirvelerine ulastirir:
“Biz diledigimiz kimselerin derecelerini ylikseltiriz.” (Enam,
83) Ozellikle azgin, saldirgan, musrik ve tagut Nemrut'a karsi
yikseltiriz. iste ona karsi ibrahim’e (a.s) verilen delillerden
biri: “Biz diledigimiz kimselerin derecelerini ylikseltiriz.” (Ba-
kara, 258) Yine ibrahim (a.s) yildizlara tapanlara “batanlari
sevmem.” (Enam, 76) demesi ve kesin ve acik delillerle,
parlak ve aydinlatici kanitlarla yildizlarin ilahlik 6zelli§gine
sahip olmadiklarini ortaya koyup onlari susturmasi da ona
verilen bu guclu delillere 6rnek olusturmaktadir. Bazen de
putlari kirmak, paramparca etmek gibi fiili kizginhkla onlari
davet ediyordu. “Yanlarina gelip sag eliyle vurdu (kirip gegir-
di.)” (Saffat, 93)

Rasulullah efendimize (s.a.v) de insanlari Allah’a davet
ederken ayni yéntemi izlemesi emredilmistir: “Sen, Rabbinin
yoluna hikmetle ¢agir.” (Nahl, 125) kesin dnermelerin birle-
siminden ibaret delille ve “glizel &gditle” hitabi kiyaslarla
¢agir. Bu yontem, basiret ve akil ylritme hususunda énceki-
lere gore ¢ok daha alt derecede olan bir kavim acgisindan
gecerlidir. “Ve onlarla en glizel sekilde miicadele et!” (Nahl,
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125) Bundan maksat da akillari ve anlayislari zayif kimselere
karsl cedel kiyaslarini kullanmaktir. Daha sonra Rasulullah’a
(s.a.v) onlar o6ldirmesi, onlarla savasmasi, tartismaya gir-
mekten vazgecmesi, delil esasli mlcadeleyi terk etmesi
emrediliyor: “mdsrikleri 6lddrin.” (Tevbe, 5) Cunkl onlarla
delillere dayali bir tartismaya girmenin artik faydasi yoktur.
Artik savasa, vurusmaya basvurmaktan baska secgenek
yoktur. Cunkl ylce Allah delille elde edilemeyen birgok
sonucu kiligla, okla elde edilmesini saglar.

Bu yolun agiklamasi soyledir: Hareket bir arazdir, kud-
ret sahibi degildir. Bu ylzden iki acidan sebep gerektirir.
Birincisi: Var oldugunda var edeni gerektirir. ikincisi: yok
oldugunda yok edeni gerektirir. Bu sebebin de hareket ettiri-
len olmasi caiz olmaz. Aksi takdirde mevzu ona dobner ve
zincir sonsuza dek uzanir. Bununla beraber zincirleme hare-
ketlerin toplami icin baskasi tarafindan hareket ettiriimeyen
bir sebebin olmasi kaginilmazdir. Bu sebep eger vacip ise
maksat hasil olur, degilse mutlaka bir vacibe dayanmaktadir.
Bu acgiklamayla da anlagiliyor ki yaraticlyr bilmenin ispati
babinda en blyulk dayanak donglnin ve zincirlemenin iptali,
zorunlu olarak gegersiz oluslaridir ve bunun igin ayrici bir
delile de ihtiyac yoktur. su kadari var ki iptal olug, dénginin
ve zincirlemenin gegersizliinden daha vurguludur. Bu ylz-
den bazilari zincirlemenin iptali icin zorlama delillere bas-
vurmuglardir. Oysa defalarca sdyledik, zaruret matluba ne
zaman delalet ederse burhan da ona yonelik olur. Dolayisiy-
la zorlama kanitlar aramak agiklamada bir zorluk, izah yon-
teminde bir kapalilik dogurur. Bundan da anlasilacagi Uzere
Yaraticiy! bilmek bir zorunluluktur. Cinkd mimkin varhgin
en basta muhta¢ oldugu sey zorunlu olarak bir muessirdir.
Ancak onu bilmek bizim agcimizdan bu énermeler araciligiyla
gerceklestigi icin nazariye olarak isimlendirilir. Fakat bunun
tahkiki de bizim acikladigimizdir. Yine &énceki delillerin en



203

bayagisi olmakla birlikte arazlarin ona yonelik delaletleri de
sabittir. Yapilan degerlendirmelerden su sonu¢ ¢ikiyor:
muamkuin varlik zat ve sifat bakimindan serefli oldugu oranda
yoktan var edicisine yonelik delaleti de ayni oranda serefli ve
ustan olur.

Varliklarin yaraticilarina delalet ediglerinin bes yolu bun-
lardan ibarettir. Bunlar alemlerin kullileridir ve cuzilerine
deginilmemistir. Bununla sinirlandirmak muimkdndar. Soyle
ki: MUmkuan varlik ya cevherdir ya da arazdir. Araz ise hare-
kettir. Cevher, eger bir yer kapliyorsa cisimdir. Kaplamiyorsa,
bu durumda ya maddenin midebbiridir, nefistir, degilse
akildir. Ya da bu dort sikkin ortak oldugu bir seydir. Bundan
maksat da varliktir. Sinirlandirmanin mahiyeti boylece aydin-
lanmis oldu.

Kitaplarda yer verilen meshur yéntem ise sudur: Alem ya
zattir ya da sifattir. Bunlarin her biri de mimkiin ve hadistir.
Boylece dort yol elde edilmis oldu. Bunlar sadece vacibu’l
vucut bir var edicinin varlidi ile ilgili olarak sdylenmistir ve
maksat da zincirlemeyi kesmektir. Ama zatin hakikati, celal
ve kerem gibi sifatlariyla ilgili olarak boyle bir sey s6z konusu
olamaz. Dolayisliyla biz sonrakilerin yénteminin bizden dnce-
kilerin ydnteminden daha Ustin oldugu ortaya ¢ikiyor. “6nde
olanlar, éndedirler. i§te bunlar, en yakin olanlardir.” (Vakia,
10-11)

Bu dokuz yontemin ortak noktasi, sahidin gaibe, hissedi-
lenin makule asagidan yukariya dogru delalet etmesidir.
Bunlar da dinin menzilleri, hidayet alametleri ve dosdogru yol
gibi ibarelerle isimlendirilirler.
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ALLAH’IN SIFATLARI HAKKINDA

ikinci temel, sifatlarla ilgilidir. Sifatlar da ya selbidirler ya
da subutidirler. Kuran literatlirinde bu husus soyle ifade
edilmistir: “Ziilcelal-i ve’l ikram sahibi Rabbinin adi ne miiba-
rektir.” (Rahman, 78) Ayette gecen “Celal” sifati, Onu bagka-
sina benzemekten tenzihi ifade eder. “ikram” sifati ise sahip
oldugu keremi ve ululugu ifade eder. Birincisi eksikliklerin
olumsuzlanmasi, ikincisi ise kemalatin gerektiriimesi anla-
mindadir. Bu taksim vacip ve mumkuin olarak batin varhgi
kapsar.

Bir digeri de dértli bir taksimdir. Soyle ki: Sifatlarin bir
kismi hissidirler. Beyazin beyazlidi gibi. Bu, gdzle hissedilen
bUtln hissiler icin gecerlidir. Yine hissi itibariyle bitln hisse-
dilenler icin de gecerlidir. Bir kismi makuldir. Bunlar da g
kisma ayrilirlar: 1) Daha dnce olmadiklari halde mevsufa ariz
olmusglardir. insanin sonradan égrendigi yazma sifati gibi. Bu
durum bir zaman iginde meydana gelen bitlin hadisler icin
gecerlidir. 2) Lazimdirlar, yani mevsuf var olduk¢a ondan
ayrilmazlar. Ug sayisinin tek olusu gibi. Bu da bitin cisimler
ve cismaniler igin gecerlidir. 3) Bir diger sifat da vardir ki
mevsufun aynisidir, onun zatina zait olmamistir. Nefs-i nati-
kanin hayati gibi. Clnku nefs-i natika zat olarak hayat sahi-
bidir. Sonradan edindigi zait bir hayat sahibi degildir. Yani bu
sekilde yaratilmistir. ister lazim olsun, ister ayri olsun zait
sifat s6z konusu oldu mu zat onsuz eksik, onunla kamildir.
insan nefsi agisindan ilim gibi. Cinkii insan nefsi, ilimsiz
cahil, ilimle bilendir.
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Siibuti Sifatlar:

Bu taksimi 63rendigine goére, diyoruz ki: Ylce Yaraticinin
sifatlari, hissedilen tirden degildirler. Cinki O, herhangi bir
hissin Ona nail olmasindan yicedir. Sonradan ariz olmus
tirden de degildirler. Clinkl Onun zatinda, daha 6nce olma-
yan higbir sey meydana gelmez. Aksi takdirde kendisi de
hadis olur. Kelamcilarin kullandiklari meshur bir kaidedir.
“Kendisinden 6nce var olan hadislerden hali olmayan,
hadislerden 6nce olmayan bir sey hadistir” diye. Ya da
hukemanin esas aldi§i blylk kaideye gbére mumkuinddar.
Diyorlar ki: vacibin zati selbi veya icabi bir sifatin kendisi igin
sabit olmasi hususunda kafi ise, sifatin ezeli ve ebedi olarak
devam etmesi vacip olur, ¢linki kafi olan illet devam etmek-
tedir. Ya da sifatin kendisinden nefyedilmesi hususunda kafi
ise, sifatin ezeli ve ebedi olarak nefyedilmesi vacip olur.

Kisaca soyleyecek olursak, Onda hicbir sey bil kuvve
mevcut degildir, aksine bilfiil vardir. Clinkli Onun kuvveti fiili,
fiili de kuvvetidir. Nasil olmasin ki, vacip varlik kuvvet ve
infialden uzaktir. Kuvvet kavraminin anlami onun igin gecger-
lidir, ama infial anlaminda degil, yoktan yaratici fiil anlamin-
da. Bu ylzden “Allah’in, mahlukatin dillerinde agiga ¢ikma-
yan higbir sirri yoktur.” denilmistir. Yani butiin kemalati ve
sirlari onda bilfiil mevcuttur. O da zahirdir. Yani gizli olarak
ve bil kuvve degildirler. Sir lafzini onun fiilleri anlaminda
kullanmak mimkindir. Yani bittn fiilleri ondan zuhur etmis-
tir, hicbir sey onda bil kuvve kalmamistir. Nitekim Rasulullah
efendimiz (s.a.v) buna soyle isaret etmistir: “Allah yaratmayi
bitirdi.” Bir yerde de sdyle buyurmustur: “Allah kullarinin igini
bitirdi. Ve o “her an yaratma halindedir.” (Rahman, 29)Yani
her gin isbasinda olusu da tamamladi.

Eger vacibin zati, sifatlarin sibutu veya sabit olmayisi
hususunda kafi degilse, bu demektir ki onun zati sifatlarin
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stibutu ve sabit olmayisi agisinda disaridan bir bagkasina
muhtactir. Bagkasina bagl olan da mimkidnddr. Bu takdirde
vacip mumkine déner. Bu takdir gecgersizdir. Ama zait bir
lazim agisindan degil. Clnkl bu durumda zat onsuz eksik,
onunla kamil olur, insan nefsi agisindan ilim sifati gibi. Bilakis
Allah’in sifatlari zatinin aynisidirlar, gayrisi degildirler. Nite-
kim Esariligin kurucusu buna séyle isaret etmistir: “Sifatlari
ne O’durlar ne de O degildirler” Yine onun sdyle dedigi
nakledilmigtir: “Sifatlar O’dur, ama “O” sifatlar degildir.” Yani
sifatlarinin bagimsiz bir varliklari yoktur ki zat olmaksizin
onlara isaret edilebilsin. Bilakis sifatin zatina yonelik akli
isaret, mevsufun zatina ydnelik isaretin aynisidir. Ayni durum
zat acisindan da gecerlidir. CUnkl zata, bagimsiz varliklar
varmisgasina sifatlar olmaksizin isaret etmek aklen mim-
kindir. Boylece “sifatlar odur.” Sé6zinln tevili agiga ¢ikiyor.
Yani sifatlar zatinin aynisidir. “Ama o sifatlar degildir.” Cunki
zati, sifatlarin aynisi degildir. Bu zikrettiklerimiz stbuti sifatla-
ra iliskin hUkUmdr.

Selbi Sifatlar:

Selbi sifatlara gelince, bunlarin gayri itibarlar olarak zatin
haricinde olduklari agiktir. O halde bu cimle ile selbi sifatlar
konusuna baslamis olalim..

Birinci sifat: Yice Allah (c.c.) heyuli degildir. Clnki
heyulinin ézelligi sadece infialdir. infial ise araz olarak nite-
lendirilen geylerin en bayagisidir, vacibin 6zelligi ise sadece
var edici fiildir. Bu ise makulatin en sereflisidir. iki mevzunun
bir birinden ne kadar uzak oldugunu anlamak igin iki mahmu-
IGn arasindaki farki anlaman gerekir.

ikincisi: Yiice Allah (c.c.) suret degildir. Clinkii suretin
6zelligi, ya arazlarin hulul etmesi gibi sirayet etme ve yayil-
ma suretiyle, ya da yogunluk ve hacim olarak ayrilik suretiyle
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icine hulul edilebilmesidir. Clnku akil, heyuli ve suretin son
tahliide arazin mahalline yayilmasi gibi yayilmadiklarina
sahittir. Aksi takdirde her biri araz olurdu. Arazdan murekkep
bir sey de zati ile kaim bir cisim olabilir mi? Tam tersine
arazdan murekkep bir sey araz olmaya daha uygundur. Ama
bunlarin her biri digerine atesin kémure sarilmasi gibi sarilip
yapisir. Vacibu’l viicut, baskasina sariimaktan, onun iginde
yayllmaktan muinezzehtir. Daha dogrusu baskasiyla herhan-
gi bir alakasi olmaktan beridir. Nitekim “Allahu ekber” (Allah
blyuktir) ifadesi bu anlama yoénelik bir isarettir. Bununla
beraber her sey, onun bagiyla merbuttur, onun ilmine bagl
ve ilmi tarafindan kugatiimigtir. Hayret ki varlik acizliginin
ifadesi olarak elleri bagl vaziyette kudretinin, celalinin ve
cemalinin huzurunda durmaktadir. O ise varhga iltifat etmi-
yor, sadece merhamet ediyor. Biyik bilge Omer Hayyam’in
(Allah ruhunu kutsasin) dedigi gibi:

Iki cihan seninle dolu ve sen ikisinin de disindasin.
Ne glzel sdylemis sair:

Onu dustlinerek yiiz sehir dolassan yeridir

Cihanin tiim halkinin génlii onun yorgunudur

Biz ¢abaliyoruz, baskalari ¢abaliyor

Bakalim dost olarak kimi segecektir

Rasulullah efendimizin (s.a.v) “Rabbimi en glizel surette
gérdiim.” S6zline gelince, bundan maksat, dlgilerden, ma-
halden beri, nurani, akli surettir. Béyle bilmek gerekir ki
itikadinda musebbihe’ye benzemeyesin. Cunkl “bir kavme
benzeyen onlardandir.” Batin anlami bu. Ama zahir anlama
gelince, bundan maksat, gindizi andiran o gece (Mirag
gecesi) goérdugu surettir.
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Her seyde O’nun bir oldugunu gésteren bir ayet vardir.

Ancak bildigin gibi suretlerin en guzeli, musavvirine en iyi
delalet edenidir. iste delaletlerin en acigi olan bu delalet
“riyet” (gbrme) olarak ifade edilmistir. Clinkl glzel bir surete
bakmak, bir agidan o suretin musavvirinin tasvir ve guzelles-
tirme gobzlyle bakmasi, dolayisiyla musavvirine de ayni
g6zle bakilmasi demektir.

Ugiinciisii: Yiice Allah (c.c.) cisim degildir. Ciinkii cisim
suret ve heyuliden murekkeptir. Vacibu’l vicut, varliktaki en
basit, en tek varhktir. Cinki boslugu, ihtiyaci olmayan
sameddir.

Dérduncisii: Yice Allah (c.c.) araz degildir. CUnk0 araz
¢ok cabuk meydana gelir ve ¢ok ¢abuk yok olur. Beka bul-
masi s6z konusu degildir.

Besincisi: Ylce Allah (c.c.) nefis degildir. ClnkU nefis,
kemalatini elde etmesi icin bayagi kitleleri hareket ettirmeye
yeltenir. Vacibu’l viicut bunlardan miinezzehtir. Ama emirle
hareket ettiriilme baska. Nitekim yiice Allah buna sdyle isaret
etmigtir: “Gilnegi, ayr ve yildizlari emrine boyun egmis du-
rumda yaratan Allah'tir.” (Araf, 54) Bu ayet gosteriyor ki s6z
konusu serefli kitlelerin hareket etmeleri Allah’in emri iledir.
Allah’in emri ise “bir anlik bakis gibi, bir tek s6zden bagka bir
sey degildir.” (Kamer, 50) Dolayisiyla bu serefli, tstin kutle-
lerin hareketleri kendi zatlarindan kaynaklanmiyor. Ylce
Allah serefli ktleleri emir vasitasiyla hareket ettiriyorsa, bu
durum var olup bozulan bayagi kitleler icin ¢ok daha gecer-
lidir. Bu Ustln katleler akil vasitasiyla hareket etmezler. Ama
“bunlar hem kendi zatlarini hem de baskalarini aklederler”
demek harig. Bu takdirde bunlar ile ilgili olarak akil, akleden
ve makul denebilir. Bu da gosteriyor ki “O’'nun benzeri higbir
sey yoktur.” (Sura, 11) O, ylcedir, bilendir.
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Bdylece kanitlayici burhan karsisinda yan ¢izen, sapiklik
ve cehalet ¢dllerinde kaybolan garpik distncelerin izleyicisi
Misebbihe, Mlcessime, Kerramiye ve Hululiye gibi gruplarin
inanclarinin batil oldugu ortaya ¢ikiyor.

Allah, mulhitlerin sdyleye geldiklerinden munezzehtir,
ylcedir.

ikinci sifat: Vacibu’ viicut salt varliktir. Mabhiyeti, varli-
g1 ve vacipligi es anlamh isimlerdir. Hepsi de ayni anlami
ifade etmektedir. Gergi hakikatlerin icine nufuz eden akil,
varligi kavrami ile vacipligi kavrami arasinda bir fasil idrak
etmekte ve birincisinin suret, ikincisinin ise madde veya
birincisinin ikincisinden tipki mamkdun varliklarda oldugu gibi
vucudun mahiyetten farkli olmasi tarzinda farkh oldugunu
ileri sUrmektedir. Ama iddia edildigi gibi degildir. Bilakis
O’nun vacipligi varliginin kuvveti ve benliginin siddetidir. Oyle
ki ikilige yer birakmaz. Nitekim bu avami iddiaya bir cevap
olarak yuce Allah kudsi bir hadiste séyle buyurmustur: “Kibri-
ya benim ridam, azamet benim izarimdir.” Kibriya varhktir,
dolayisiyla vaciplikten daha byuktar. CUnkd varlik mevsuf,
vaciplik de sifat gibidir. Bu yuizden birincisi “rida”, ikincisi
“izar” olarak isimlendirilmistir. Ve rida izarin tstine giyilir. Bu
ornegin amaci, hakikati bizim anlayabilecegimiz dlzeye
indirilmesi, mahiyet pinarinin ortaya konulmasidir. Yoksa
“anlam olarak o odur, ama isim olarak o o degildir.” (vaciplik
anlam olarak vucuttur, ama isim olarak degil.) Clinku bizim
Onun mabhiyetini bilme ehliyetimiz yoktur, sadece ismini
bilebiliriz. Nitekim ylce Allah sdyle buyurmustur: “Allah
Adem'’e biitiin isimleri (esmalari), 6gretti.” (Bakara, 31)

Ama mumkuin varliklarda durum bundan farkhdir. Onlarin
varliklari, mahiyetlerine ariz olmus sifatlardir. ikisi arasindaki
fark sudur: Vacibin varligi zati iledir. Araz olamaz. Bizzat
olan bir sey de baskaslyla olmaz. Mimkunun varli§i ise zati
degildir, arazdir. Dolayisiyla bagkasiyla kaimdir. Cunku
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bizzat olmayanin baskasiyla olmasi zorunludur. Bu klgik
ndkteyi iyi anla ki vacip varlik ile mimkdn varlik meselesi
hakkinda felsefecilerle kelamcilar arasinda uzun uzadiya
serdedilen ve pek bir fayda da saglamayan, kanitlarin hava-
da ucgustugu, inatlarin iyice kizistigi acgiklamalara ihtiyacin
kalmasin. Fakat biz delili agiklama, sinirlarini belirleme ve
kararlastiriimis normlar icinde sunma amaciyla mukaddime-
mize dayall olarak diyoruz ki: Mahiyet, butin sifatlardan
once olmalidir ki onlari kabul edebilsin. Ama varlik harig.
Varlik mahiyetten énce olmalidir. Ta ki mahiyet, varlik sifati-
nin igine hulul etmesi sebebiyle baska vasiflari kabule hazir
olsun. Clnkid madum mahiyet salt nefiydir, itibara alinmadigi
gibi hicbir 6zelligi de yoktur. Daha dogrusu malumlugu,
mezkurlugu da vyoktur. Yalnizci karsitt olan varligin
malumiyeti cihetiyle bir araz olarak bir malumiyetinden séz
edilebilir. Baska sifatlari kabul edebilirligi ise s6z konusu
olamaz. Cunku bir seyin bir seyi kabul etmesi, seyin nefsiyle
badimsiz kabul eden olmasiyla mimkindir. Bu, zorunlu bir
mukaddimedir. Cinkl akli meselelerin biylk ¢ogunlugunun
sahihligi buna dayanarak belirginlesir.

Bu temelin sahihligi ortaya ciktigina goére, diyoruz Kki:
Vacibu’l viicudun varligi eger mahiyetin gayrisi ise bu takdir-
de mabhiyetin arazi olur. Clinki vacibu’l viicut varlik bir yana,
varlhigin, mumkuin varlik olan bir sey icin zati olmasi caiz
degildir. CUnkl vacibin zatiligi olmaz. Mumkunlere gelince,
eger zatiliginden bir sey varligi olursa, bu durumda mevcut
mahiyetinin bir pargasi olur. Mahiyet onsuz madumdur.
Dolayisiyla varlik ademin (yoklugun) nakzedeni olur, aynen
nakzedeninin icinde olarak. Bunun gibi daha birgok muhal
zorunlu olarak glindeme gelir. Eger varlik arazi olursa, varli-
ginin suretini mahiyetinin maddesinde hazirlayacak bir seye
muhtac¢ olur. Suretin heyulide terkip edilmesi veya faslin
cinste terkip edilmesi, hassin turde terkip edilmesi veya
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arazin sahista terkip edilmesi gibi. Hissi, kemmi, s6zli veya
sinirsal terkiplerin diginda bu tir akli terkiplerden dilediginle
isimlendirebilirsin. Clnkl s6zunl ettigimiz terkiplerin ondan
nefyedildikleri ittifakla, ayrihdi bitiren kesin kanitla sabittir. Su
halde hazirlayan ya mahiyettir ya mahiyetin varligidir veya
Ucuncl bir seydir. Mahiyetin kendi varliginin illeti olmasi caiz
degildir. Aksi takdirde varligin var olmadan var olmasi gibi bir
durum ortaya ¢ikar. Bu ise zorunlu olarak gercegde aykiridir.
Eger sonradan belirginlesmesi zorunlu olan bu malul varlik-
tan 6nce var oldugunu var sayarsak, buna ihtiyaci olmaz,
dolayisiyla vacip, mahiyet olarak isimlendirilen salt varlik
olur. Bizim de sdylemeye calistigimiz budur. Ya da bir mahi-
yetin iki varlikla var olmasi gerekir. Bu ise, varligi mahiyete
zait bir sey olarak gorenlerin disincesinden daha muhaldir.
Varligin kendisi olmasi da caiz olmaz. Cinkl bir sey kendi
nefisinin illeti olamaz. EJer biz madumun varlik Gzerinde
etkili olmasina cevaz verirsek veya bir seyin kendi nefsinden
kaynaklanan bir 6zellik olarak kendi nefsi Uzerinde tesir
etmesini kabul edersek, o zaman alemdeki zatlarin ve sifat-
larinin kendi yanlarindan hasil olduklarini da kabul etmek
durumunda kaliriz. Bu takdirde de vacibu’l vicuda ihtiyag
olmaz. Vacibin olmadigi yerde mumkin asla olmaz. Cunku
mUmkidnun kendisiyle kaim olacagi bir sey olmaz. Meselenin
nasil bir o yana bir bu yana gidip geldigini goériyor musun?
Tipki kafataslarinin iginde beyinlerinin ddnmesi ve nefislerde
fikirlerin dolanip durmasi gibi.

Geride Uglnclu kisim kaliyor: Vacibu’l vicut, mahiyetinin
maddesi Uzerinde varliginin suretinin terkibi igin ayrilmazli-
dindan dolay!l uguncu kadim bir seye muhtac ise, bu da
muUmkinlerden bir sey olur. Daha dogrusu imkana daha
yakin olur, ¢inkd varhgi itibariyle mimkine muhtactir. Ve
¢unkl vacipten baskasi mumkindir. Varligr bagkasina bagh
olan diginda da mumkunun bir anlami yoktur.



212

Yuce Allah, bu gibi ikili, G¢lt ve daha yukari itibarlardan
beridir, mlinezzehtir. Allah, kendisine bir sey ortak kogulmak-
tan minezzehtir, ylcedir. “Allah, kendisine ortak kosulmasini
asla badislamaz; bundan baskasini, (glinahlari) diledigi
kimse icin bagiglar.” (Nisa, 48)

Allah’t kamil sifatlarla vasfeden, Onu sirkten beri kilip
ylcelten tevhit ehli nerde 1sik ve karanlik tanrilarina inanan
Mecusilik nerede! Zait varlik nurdan ve madum mahiyet de
karanliktan bagka bir sey midir? Bunlar birlestiklerinde tek bir
ilah mi olurlar? Kuskusuz bu, Mecusilerin itikadindan daha
fasittir. GUnkd Mecusiler iki ayri ilahin varligina inanirken,
bunlar birlegen iki ilahin varligina inanirlar. Yice Allah soyle
buyurmustur: “jki ilah edinmeyin! O ancak bir ilah’dir. O
halde yalniz benden korkun!” (Nahl, 51) Celal sifatina dair
maksatlarin en Ustind budur. Felsefeciler ve kelamcilar bu
konuda mutabiktirlar. Oyle ki Esarilerin énciisti vaciple ilgili
bu hikmu, mimkuanler alanina da uygulamis ve “Her mevcu-
dun varligi mahiyetinin kendisidir’ demistir. Ancak imam,
allame, son kusak alimlerin hekimi, kelamcilarin en Ustini
Ebu Abdullah Muhammed b. Huseyin er-Razi (r.a) el-
Mulahhas® adli eserinde “mahiyetin varligi miimkiinlerde
oldugu gibi arazdir’ demistir. Boylece o ve Esarilerin dncusi
her biri ayr bir tarafa, ifrat ve tefrite dlismuislerdir. Razi,
olanca gucini  sarfederek, cabalayarak goértsuni
delillendirmeye, kesin bir kanit ortaya koymaya, karsit goris-
leri nakzetmeye ve karsit géris savunucularini ilzam etmeye
calismistir. Oysa maksut gayet aciktir, vacip Mabudun nuru
parildamaktadir, tipki apagik giines ve géz énindeki ay gibi.
Belki de isabet etme asabiyesine tutuldu ve cumhura muha-
lefet etme durtisine yenik dasti, kim bilir! Yaygin bir darb-i

* El-mulahhas fi'l hikmeh ve'l mantik, Fahruddin er-razi
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meseldir: “Muhalefet et, anilirsin!” diye. Béylece Razi, yuka-
rida isaret ettigimiz serefe muhalif bir anlayis icine girmigtir.

Ben ise iki anlayis, ifrat ve tefrit arasinda orta yolu izliyor
ve diyorum ki: Daha dnce de sdyledigimiz gibi vacibu’l viicu-
dun varhgi zait degildir. MUmkanlerin varliklari ise iki kisma
ayrilirlar. Rubhanilerin varliklari da mahiyetlerinin kendisidir.
Bunu kendi nefs-1 natikan tzerinde dusin! Onun tek, nurani
ve slUbhani bir sey oldugunu gdreceksin. Senin nefsin boyle
ise arilik ve saflik bakimindan en Ust derecede olan ulvi
ruhlari var sen dusun. Cismanilerin varliklari ise mahiyetleri-
ne zaittir. Su halde varlik arazdir ve kendisini tagiyacak bir
mevzu maddeye muhtagtir. Bu da mahiyettir. Benim kanaa-
tim bu tafsil Gzerinde karar kilmistir. “Dileyen iman etsin,
dileyen inkér etsin.” (Kehf, 29)

Bununla da anlagiliyor ki salt varlik, mumkun varhdin
comert kaynagidir. “O'nun benzeri higbir sey yoktur.” (Sura,
11) ayetinin kast ettigi anlam da budur. Clnki bu 6zellik
O’ndan baska higbir seyde yoktur. Vacip olarak isimlendirilen
varlik giddetini kast ediyorum. Hig kimsenin bu hususta O’na
ortak olmasi s6z konusu dedgildir.

Ugiincii Sifat: Aklen caiz degildir. Bu yiizden seriatta
varit olmustur ki varlikta iki vacip olursa bu, Allah’a es kabul
etme anlamina gelir: “Bile bile Allah’a sirk kosmayin.” (Baka-
ra, 21) Allah’in esi yoktur. Soyle ki: Eger iki vacibin var oldu-
gunu farz edersek, bunlar bir seyde ortak olurlar, bir seyde
de ayrilirlar. Eger ayrilmazlarsa bir seyde ortak da olamazlar.
Cunkl ayrihgin olmamasi durumunda birlik gerceklesir,
sayisal cokluk ortadan kalkar. Bu ise muhal bir varsayim
takdir edilmesi esasinda muhaldir. Dolayisiyla farz edilen
muhal nefyedilir. ikilik faraziyesini kast ediyorum. Ya da
icinde tevhitten kasit bir husus vardir. Bunlar bir seyde ayrilip
bagka bir seyde ortak olurlarsa iki vacibin her birinin zatinda
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terkip olmasi gerekir. Her mirekkep de mimkinddr. Bundan
da anlasihyor ki iki vacibin varliginin farz edilmesi durumun-
da vacip kesinlikle nefyedilmis olur. Nitekim ytce Allah soyle
buyurmustur: “Her kim Allah ile birlikte diger bir ilaha taparsa,
onun bu hususla ilgili higbir burhani yoktur.” (MUminun, 117)
Maksadini gergeklestirecek hicbir burhan bulamaz. Daha
genel bir anlam ifade eden “delil” yerine “burhan” kelimesinin
kullanilmasina gelince, bunun sebebi sudur: insan, kuvvetle-
rin gekismesinden kaynaklanan ve slphe olarak isimlendiri-
len hayali kuskularin uyandirdigi etkenlerin tesirinden kurtu-
lamaz. CUnkd nefis, kuvvetlere sarilma 6zelliginde oldugu
surece kuvvetlerin ¢ekismesinden de hali olamaz. Fakat
perde acildiginda ilme’l yakinden daha Ustin bir hal elde
eder ki buna “riyet” (gérme) ve “misahede” (gézlemleme)
denir. Rasulullah (s.a.v) Rabbine dua ederken bu anlama
soyle isaret etmistir. “Rabbimiz! Nurumuzu tamamla.” Yani
kuvvetlerin ¢ekismesinin bertaraf edilmesi zamani gelmistir
artik. Kuvvetlerin ¢ekismesi sirasinda eksik olan nurumuzu
artik tamamla. Nitekim Musa b. imran (a.s) da Rabbinden
“riyet” i istemis ve su karsiligi almistir: “Sen beni asla gére-
mezsin.” (Araf, 143) Zuhur aleminde, kuvvetlerin elinde esir,
kuvvetler tarafindan kusatiimis oldugun sirece bu misahede
senin icin muyesser olmayacaktir. Bu ylzden yukaridaki
ayette burhan nefyedilmistir, siiphe degil. Ayrica stipheye hi¢
deginilmemistir. CUnkd aynin delalet etmedigi veya bir bur-
hanin desteklemedigi her iddia abesin ayrintisindan, ¢irkin
bir ugrasidan baska bir sey degildir.

“Herkes, yaninda bir siirticii ve bir de sahitle beraber ge-
lir.” (Kaf, 21) Sidrictiden maksat; burhan ya da stphedir. Bu
da nefislerin berrakligina veya bulanikligina gore belirginle-
sir. Burhan sahibine mimin, sitiphe esirine de kafir denir.
Nitekim ylUce Allah, yukaridaki ayette burhani nefyettikten
sonra “surasi muhakkak ki kéfirler iflah olmaz.” (Miminun,
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117) buyurmustur. Burada guphe ile birlikte gelenin kafirligi
ima ediliyor. Sahitle beraber derken de nefiste hazir sahidi-
nin oldugu belirtiliyor. Nitekim bir ayette sdyle buyurmustur:
“Yapmis olduklarina, dilleri, elleri ve ayaklarinin, aleyhlerinde
sahitlik edecegi gin.” (Nur, 24) Yani adi gecen organlarin
eserleri, bu organlar 6lim suretiyle nefisten ayrildiktan sonra
da nefsin icinde slrlcl olarak geleceklerdir, aleyhine olarak
korunacaklardir. Nitekim bir ayette sdyle buyurmustur: “Hig
kimse yoktur ki lizerinde bir koruyucu, bir denetleyici bulun-
masin.” (Tarik, 4) “Sunu iyi bilin ki (izerinizde bekgiler, degerli
yazicilar vardir.” (Infitar, 10-11) Bundan maksat, izlenen egri
ya da dogru her yolun iclerinde hazir ve yazili olan nefisler-
dir. Bunlarin da bildigimizden bagska bir degerleri yoktur.
Cunkl bunlar “kliciik biyliik hicbir sey birakmaksizin (yaptik-
larimizin) hepsini sayip dékmus!” (Kehf, 49) sahifelerdir. Bu
ylzden ylUce Allah séyle buyurmustur: “Bdylece yaptiklarini
karsilarinda bulmuslardir.” (Kehf, 49) Bir ayette de soyle
buyurmustur: “Herkesin, iyilik olarak yaptiklarini da kétiliik
olarak yaptiklarini da kargisinda hazir buldugu giin.” (Al-i
imran, 30) Aklin, vacip zatina bakisi cihetiyle O’nun vacip
birliginin delili budur. Fakat akil birkag adim ilerleyip hidayet
ve Tevfik nuruyla aydinlanmig basireti agilinca, bu sefer
serefi ve kemali cihetiyle de birligine hilkmeder. Soyle ki: Her
seyde hissedilen ve akledilen en kamil, en blyuk, en serefli
ve en kerim varlik ancak bir olur. Ona yakin olununca saflik,
arinmislik ve mutluluk gerceklesir. Ondan uzaklasilinca da
bedbahtlik olur. Bdyle bir sey de iki olamaz. Aksi takdirde en
Ustlin gaye ve en serefli nihayet olamaz. Glnesi distn. Su
maddi yolu izleyen kimselere yol gdsteren gunesi. Isigin ve
g6z kamastiriciligin zirvesinde oldugu icin su maddi varlik
dairesinde bir benzeri bulunmaz.

Bir de zeval bulmayan, kaybolmayan, ¢ekip gitmeyen,
arkasini dénmeyen, bilakis istiva hatti kendisinden baska her
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seyin arsinin Gzerine kurulmus, akli varlik giindizinG ortaya
cikaran dairenin denge ¢izgisi glinesi disin. Her sey odur.
Ondan baska her sey varliginin zerreleri ve comertliginin
bagislardir. Her seydeki her sey de ancak bir olur. Nitekim
yuce Allah sbyle buyurmustur: “Bir tek Allah'dan baska hi¢bir
ilah yoktur.” (Maide, 73) Yani ilahlik bir hasredilmeyi gerektirir.
“Eger yerde ve gbkte Allah'tan baska ilahlar bulunsaydi, yer
ve gbk, (bunlarin nizami) kesinlikle bozulup gitmigti.” (Enbi-
ya, 22) ayetinin vurguladidi anlam da budur. Cunku her
varlik bu itibarla ondan olduguna goére O zati itibariyle en
kamil ve en Ustindir. Bu bakimdan icat etmesiyle de tek
olmasi gerekir ki sifatlari fiilleri itibariyle de en kamil olsun.
Aksi takdirde yukarida sézu edilen muhal, zait muhalle birlik-
te s6z konusu olur. Bu ise iki fail arasinda kalan karmasik fiil
gibi bir durum olusturur. Clnku bu fiil, ya ikisinin etkisiyle
vaki olmaz, bu durumda iki fail diye bir sey olmaz ya da
ikisiyle vaki olur, bu durumda da bir tek fiil olmaz, aksine iki
fiil olur, oysa varsayilan, fiilin bir tane olmasidir. Ya da iki
failden sadece birinin etkisiyle gergeklesir, bu takdirde de fail
olan kamildir, fiili olmayansa mutlak olarak eksiktir. Yani ilah
olmasini ve de vacip olmasini bir yana birakin mutlak olarak
nakistir.  Cunkd vacibu’l vicut ilah, zat ve kemal olarak
mustagni oldugu halde kendisinden baska her seyi layik olan
hayri bahsedendir. Bu 6zellikte olan da ancak Tek olur. Buna
benzer bir anlami su ayet de icermektedir: “O’'nunla beraber
hicbir ilah da yoktur. Aksi takdirde her ilah kendi yarattigini
sevk ve idare eder.” (MUminun, 91)

Doérduncu sifat: Varligin timd onun fiilidir ki fiillerinde
higbir ortagl olmasin. Cunkd batin varlhik mimkin olarak bir
sebep gerektirmektedir. Bu sebep de ya vacip ya da vacibin
fiili olmahdir. Su halde varliktaki her sey ya onun fiilidir ya da
fiilinin fiilidir. Dolayisiyla her sey zorunlu olarak onun fiilidir.
Zat ne zaman baskasinin mefulu olursa, onun fiillerinin
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mahalli olan herhangi bir mahal ancak onun vasitasiyla
varligi hak eder. Mutezile mezhebinin kaderle ilgili gérisini
iptal ederken bu konuyu detayli olarak ele almistik. “La ilahe
illallah” (Allah’tan bagka ilah yoktur) ifadesinin anlami budur.
Az 6nce yer verdigimiz iki ayetin icerigi ve kelime-i tevhidin
anlami bundan ibarettir. Her seriat sahibi buna davet etmis
insanlari ve her insaf ve basiret sahibi de bunu ikrar etmistir.

Besinci sifat: Vacibu’l vicudun, birazdan aciklayacagi-
miz ikram sifatinin zatina zait olmasi caiz olmaz. Aksi takdir-
de zat onsuz nakis, onunla da kamil olur. Deliline gelince
soyle deriz: Eger bu sifat zait ise, bu demektir zatina akli
lazim olarak sonradan ilismistir. Allah katinda da sabah ve
aksam (zaman mefhumu) olmadigi icin, bu durumda bir
muessire muhtagc miUmkin bir varlik olur. Muessirinin de
zatinin gayrisi olmasi caiz olmaz. Aksi takdirde vacibu’l
vicut, sifatlari bakimindan baskasinin maluli olur. Bu ise
bildigin gibi malul olmasi durumunda varligina aykiridir.
Muessirin zatinin da onunla mevsuf olmasi caiz olmaz.
Degilse, bir olan zat, bu sifatlarin faili olarak hakiki birlik olur.
Bu ise vacibu’l vicut igin muhaldir. Nasil olmasin ki vacibu’l
vicut, salt varlik olarak onun icin sadece akli cihet s6z konu-
su olur. Bu da yoktan var etmek ve icat etmektir. Fakat etki-
lenme madeni mumkin varhdin 6zelligi olan kabul ciheti
kesinlikle mumkiin degildir. Vacibu’l vicut infialden, zayiflik-
tan minezzehtir.

Bu agiklamadan da anlasiliyor ki ylice Allah zati itibariyle
Birdir, ortadi yoktur. Sifatlar itibariyle Birdir, benzeri yoktur.
Fiilleri itibariyle Birdir, ortagi yoktur. Su halde subuti sifatlar
ile ilgili olarak hukemanin yolu selef-i salihin zimresiyle
bulusmus oluyor. Bunlar ise ikram sifatlaridir ve baskasi
mecazi olarak kullanilan lafizlar digsinda Ona benzemez.
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Birinci sifat ilimdir. Nefsani bir meleke olarak sinirlan-
dirici tarife sigmaz. Cunku herkes kendi nefsinde zorunlu
olarak hisseder. ilim esyayi kesfeden bir olgu olduguna gére,
baskas! nasil Onu kesfedebilir. Aksi takdirde mutlak kesfe-
den, nispi olarak kesfedilen ve nispi olarak da kesfeden olur.
Mutlak kesfeden olmaz. Fitrat buna sahitlik etmektedir. Bir
de bundan muhal doéngl dogar. Ne var ki faziletli alimler
bunu farkli isimlerle anmiglardir ve her biri kesif ve parlakli-
gin bir mertebesine delalet etmektedir. Ornegin bazilari séyle
demislerdir: “ilim tam kesiftir.” Aslinda ilim kesfin kendisidir,
ama tam olarak kayitlandirmalarinin sebebi son derece agik
ve parlak olmasidir. Muhakkik filozoflar ise ilmi sOyle tanim-
lamiglardir: “Esyanin misallerinin maddeden ve maddi orta-
lerden miucerret nefse intiba etmesidir.” Bunun delili de su-
dur: Bir kimse herhangi bir seyi tasavvur ederse, ya onun
icinde tasavvurundan dnce olmayan herhangi bir hal meyda-
na gelir veya gelmez. Eger herhangi bir hal meydana gel-
mezse, bu demektir ki tasavvur dncesindeki hal ile tasavvur
sonrasindaki hal esittir. Bu durumda nefsinde vicdani bedihi
bir seyin meydana geldigini hissetmekle birlikte herhangi bir
sey bilmis olamaz. Eger icinde herhangi bir hal meydana
gelirse, bu da ya nefsinin disinda mevcut olan seyin aynisi
olur.. Ki muhaldir, ¢linkl tek olan bir sey, hem nefsin icinde
hem de disinda olmak Uzere iki mahalde birden mevcut
olabilir mi? Biz biliyoruz ki dis alemdeki ates yakicidir, ama
nefiste bir halden ibaret olan ateg yakici degildir. Mahalleri
farkll oldugu halde nasil biri dblrinin aynisi olur? Ya da
disaridaki mevcudun gayrisi olur. Bu durumda da zihin igin-
deki tasavvur ya tasavvur edilen seye uygun olur ya da
uygun olmaz. Eger uygun degilse bu hal cehalettir, ¢linki
onu bilmis olamaz. Oldugundan farkli bir halde tasavvur
etmigtir. Cehaletin de bundan bagka bir anlami yoktur zaten..
Geride bir tek ihtimal kaliyor, o da nefiste hazir olan halin
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idrak edilen ve tasavvur edilen seye mutabik olmasidir. Bu
yuzden “ilim, zihinde tasavvur edilen ve maluma mutabik
olan suretin mucerret nefse intiba etmesinden ibarettir.”
denilmistir. iime iliskin bu tanimlama sahihligin son noktasi
degildir elbette. CUnkl her ilim ve her alim igin gecerli bir
tanimlama degildir. Bilen agisindan ister sonlu olsun, ister
sonsuz olsun malumlarin suretlerinin vacibu’l viicudun zatin-
da hissedilen, makul ve hazir olmalari gerekir, bu ise muhal-
dir. Clinku birgok suretin mahalli bircok olmak durumundadir.
Oyle olunca da vacibu’l viicudun tek olmasi séz konusu
olamaz. Bu da bos bir iddiadir. Bu tanimlama yuzinden
kadim filozoflar tefrite diserek Allah’in ilmini temelden nef-
yetmisler.. Allah, bdyle bir yakistirmadan miinezzehtir. ilme
gelince, bilenin bilmesiyle kendisini sekillendirir. Clnki zatini
idrak etmesi, zatinin yaninda zatina misavi bir suret degildir.
Nitekim insani nefis ile ilgili konularda bu hususu ayrintili
olarak acikladik. Bu ylzden dehriler, ylice Allah’in zatini
bilmesini inkar etmiglerdir. Bilakis ilimle ilgili sahih tanimla-
ma, apacik gergek, Ustadi blyuk Eflatun tarafindan genclik
yillarinda Ustln zekasindan ve imaninin glcinden dolayi
“sirf akil” olarak isimlendirilen biiyiik filozofun® su tanimlama-
sidir: “ilim; bir seyin, maddeden miicerret olustan kaybol-
mamasindan ibarettir.”

”

Burada “olmama...” ifadesinin kullaniimig olmasi seni
yaniltip sdyle demeyesin: “ilmin nakzedici bi cehalet ilmin
yoklugu iken ilim nasil ademi olabilir? Ve iki birbirini nakze-
den sey nasil adem olabilirler? Veya iki ademi sey nasil
birbirini nakzeden olabilirler? Halbuki kaybolmak varolussal
olan hazir olmanin nakzedicisidir? Varlik ve hazir olma ifade
edilen bir seye iligkin iki ibaredir. Kaybolmanin olmamasi,
yoklugun yoklugu demektir. Bu durumda da varlik demek

5 Aristo
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olur.” Gunkd Kur’an, bircok yerde sinirliiga sahitlik etmekte,
buna deginmektedir: “Ve onlara (olup bitenleri) tam bir bilgi
ile mutlaka anlatacagiz. Biz, onlardan uzak degiliz.” (Araf, 7)
Burada ylce Allah’in ilminin, esyanin O’ndan kaybolmama-
sindan ibaret oldugu acikga dile getirilmistir. Bir diger ayette
de sdyle deniyor: “Semavatta ve arzda zerre miktari bir sey
bile O'ndan gizli kalmaz.” (Sebe, 3) O, esya ile beraber oldu-
du halde esya Ondan kaybolabilir mi, gizlenebilir mi? “Nere-
de olsaniz, O sizinle beraberdir.” (Hadid, 4) Clnku ¢ok olan
bir olandan ayrilamaz, bu, zatindan dolayi degildir, bilakis bir
olanin ondan ayrilmamasindan dolayidir. Su ayet de buna
benzer bir anlam ifade etmektedir: “Siiphesiz ki ne arzda ne
de semada higbir sey Allah'a gizli kalmaz.” (Al-i imran, 5) Bu
da gosteriyor ki, buylk filozofun ilme iliskin tanimlamasi hak
seriatin sahibinin bildirdiklerine uygundur.

Bil ki ilim, varhk icin kemaldir. Cunki varlik yokluktan,
canli varlik da canli olmayan varliktan daha sereflidir. ilim
sahibi canli dan, canli ama cahil varliktan daha sereflidir. Su
halde varlik, hayat, ilim, nur, hararet ve hareket varolugsal
hayir kapsaminda olup varligin yoksal ser kaynagindan
arinmisligini ifade ederler. Simdi varlik ve yokluk taraflarinin
seref ve bayagi oluslarina bak, birinin serefi ile ébUrindn
bayagili§i arasinda herhangi bir miinasebet var mi, yok mu?
Bilakis ser mutlak eksiklik, varlik ise mutlak kemaldir. flim
mutlak kemal kapsaminda olduguna gdére, her tirli kemal ve
tamamligin Ustiinde, cebbar ve her seyi bilen zat igin ispat
edilmesi bir zorunluluktur. Ben diyorum ki: Buna iligskin delil,
zat, sifat ve fiil olarak Rahman’in suretinde yaratiimis bulu-
nan nefisle ilgili konularda aciklandi. Su halde nefis, yaratici-
sina dogru bir ylkselis (uruc) igindedir. Nefsin bilinmesi, zat,
sifat ve fiil olarak yaraticisinin bilinmesi merdivenlerinin
basamaklarindan biridir. Nefsinin aynini bilmeyen rabbinin
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aynina nazar edemez. Nefsinin ilmini algilamayan baskasina
iligkin bilgiyi idrak edemez:

Kendi varligindan bihaber aciz!
Allah’i nasil taniyabilirsin ki?

Sen ki kendi nefsinde zebun bigaresin
Bilen fail olabilir misin?

Ask olsun.. Mecnun akillilarin dnderine, yoksul ve mis-
kinlerin karanliklarinin aydinlaticisina! Ne gizel sdylemig!
“Onun sifatindan olan her gsey sana bahgedilmistir. Clinki
Onun feyzi bol ve havuzu doludur.” Clnkul zenginlikte nor-
mal sinirlari asan biri, fakirlere karsi comert davranir. Bunun
Ornegini yaraticindan, bahsedicinden &grenebilirsin: “Kendi
nefislerinizde de 6yle. Gérmiiyor musunuz?” (Zariyat, 21)

Dolayisiyla herhangi bir sey sana veriimemisse bunun
nedeni ya istidadinin olmamasi ya da mutlak kemali bir
katkisinin olmamasidir. Bu ylizden sana verilmemis bu seye
ulasmayan mumkin degildir. Clnkld sen O’nun gibi degilsin,
O’nun vacip, tek ve varlik olarak salt olan zati gibi bir zatin
yoktur.Varlik olarak salt diyorum da salt varlik demiyorum.
Cunku birinci ifade Tek'ligi vurgulamak bakimindan daha
etkilidir. O halde Ona ulagsmak igin kendini yorma.

“Buttin yizler (insanlar), diri ve her seye hakim olan Al-
lah icin egilip boyun bikmdiistiir.” (Taha, 111)

Bundan da anlagilacagi dzere O’nu bilmek bir acidan
gayet kapall, bir bagka agidan ise gayet aciktir. Nitekim “O
zahirdir” fiilleriyle, “batindir” zatiyla, denmigtir.

Ben diyorum ki, O, akil katinda zahir, vehim katinda ise
batindir. Bunun nedeni Onun gizli olmasi degil, vehmin kor
olmasidir. Cunku akledip ihata etmeye engel olan, karanlik
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maddedir. Zat ne kadar ¢ok maddi olursa o kadar ¢ok karan-
lik olur ve akletletmekten ve ihata etmekten o oranda uzak-
lasir. Ayni sekilde maddeden ne kadar ¢ok uzaklasirsa,
maddeden ve maddi ortlilerden ne kadar ¢ok arinirsa hem
zatina hem de bagka varliklara iligkin suuru daha siddetli,
ihatasi daha berrak ve daha zahir olur. Nitekim nefis ve
sifatlarina iliskin konularda buna deginilmistir. Ne zaman
Onu kavrarsan butitn sifatlarini da kavrarsin. Ki bunlar sana
bahsedilmislerdir. Nitekim Gmmi Nebi (a.s) da bunu acikla-
mis, gegmis Ummetler, uyumlu ve aykiri ve muhalif batin
firkalar bu dogrultuda bir anlayisa sahip olmuslardir. Séylen-
digine goére kadim zamanlarda yapilmis anitlarin birinin
kitabesinde soyle yaziliymis:

“Semadan inen higbir kitap yoktur ki ‘ey insan! nefsini bil,
0 zaman rabbini bilirsin’ ifadesi yer almasin.”

Su halde aklin ve akletmenin, makullugun énindeki en-
gel madde ve karanligidir. Akletmek ve ihata etmek icin
maddeden ve maddi ortllerden arinmak, tecerrit etmek
gerekir. Vacibu’l vicudun zatinin en gucli sekilde madde-
den, maddi iligkilerden mucerret ve uzak oldugundan kusku
yoktur. varlikta bir nasibi ve emirden bir payl olan kimse
ihata bakimindan daha siddetlidir. Kendisinden baskasina
iliskin bilgisi de en ust bilgidir. Ama biz bu tam ihata ve kesgfi
muiphem olarak bilsek de ayn olarak bilmeyiz. “O'nun bildir-
diklerinin disinda insanlar O'nun ilminden hicbir seyi tam
olarak bilemezler.” (Bakara, 255) ayeti bu anlama yonelik bir
isarettir. Clnku bir ayette sdyle buyrulmustur: “Size ancak az
bir bilgi verilmistir.” (isra, 85) Sonlu az olan bir sey, sonsuz
¢cok olan bir seyi nasil ihata edebilir. O’nun ilmi kulliyi, ctziyi,
devamliyl ve degiskeni icerir. Nasil olmasin ki, duraniyla,
hareket edeniyle varligin zerreleri Ondan sadir olmuslardir.
Bir seyin kaynagi, kendisinden sadir olan seyin stdur seklini,
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kalli, clzi, sabit, daim, degiskin ve hareket eden olarak kay-
naklanis 6zelligini bilmez mi? O halde degisenin degismesi-
nin sebebi Onun ilmidir, bazi basireti koérelmis kimselerin
iddia ettigi gibi degisenin degismesi Onun ilminin sebebi
degildir. O degistirendir, degistirilen degildir. Mahiyeti devam-
lI surette degisen hareketi disin. Degismesi ilminden midir,
yoksa ilmi degismesinden midir? Bu dakik gercegi géz ardi
edecegini, onu bilemeyecegini sanmam. “Hi¢ yaratan bilmez
mi? O, en ince igleri goriip bilmektedir ve her seyden haber-
dardir.” (Mulk, 14) ayeti, bir seyin yaraticisinin ondan haber-
siz olamayacagi vurgulaniyor. “Evet! Elbette kadirdir. O, her
seyi hakkiyla bilen yaraticidir.” (Yasin, 81) “O, en ince isleri
gérip bilmektedir ve her seyden haberdardir.” ifadesinin
orijinali “latifu’l habir” demek, alabildigine latif oldugu igin
esyanin en ince ayrintilarina nifuz eden, rahmetinin ve
sefkatinin genigliginden dolayi hakikatlerin gizliliklerini bilen
demektir. Bundan da sabit olarak anlasiliyor ki ylce Allah
her seyi ilim ve ihata olarak kusatmistir. Arzda ve semavatta
zerre agirhginca bir sey dahi onun ilminin diginda degildir.

ikinci sifat: Kudret. Mizacin dengeliliginden dogan ve
hazirlanma ve savmaya (bu ikisi fiil ve infial olarak isimlendi-
rilmislerdir) elverigli kuvvet igin kullanilan bir lafizdir. Ve bu
anlamiyla mizacin yaraticisi ve ortaya cikaricisi hakkinda
kullanilmasi apacik bir muhaldir. Ayrica ihtiyar yoluyla icat
etmeye elverigli sifat icin kullanilir. Yani bir seyi yapmak
istedigi zaman yapar, yapmak istemedigi zaman da yap-
maz... Bu da gdsteriyor ki Kudret bilfiildir, édncesinde ilim
olan iradeden sonra gelen fiile gu¢ yetirme anlaminda bil
kuvve degildir. Bu anlamiyla mutlak vacip varlik icin ispat
edilmesi gerekir. Clinkii bu anlamiyla kemal sifatlardandir.
Delili de sudur: Daha once ispat edildi ki varigin tamami
vacibu’l vicudun fiilidir ve bagkasinin bu fiilde bir dahli yok-
tur. Varlik ilmine gére Ondan sudur etmistir. Zorla, baskiyla,
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maglup edilerek veya zarara ugratilarak sidur olmamistir.
Bundan da anlasiliyor ki Allah her seye kadirdir, her seyi
gbrendir.

Ugiincii sifat: irade. Bu ifade gercekten veya meyil sa-
hibinin iddiasina gére maslahata uygun olan fiilin tercih
edilmesini gerektiren meyil ve sebep anlaminda, ayrica
mizaca tabi sehvet anlaminda kullanilir. Hig kuskusuz mey-
lin, sehvetin, arzunun ve nefretin yaraticisi hakkinda bu
anlamlar muhaldir. Sehvet ve irade arasindaki fark sudur:
irade eden kimse bazi durumlarda irade ettigi seyden ikrah
edebilir, ama istiha eden kimse istiha ettigi seyden kesinlikle
ikrah etmez. Tipki ilagtan ikrah eden, ama hastaliin ortadan
kalkmasi icin ayni ilaci kullanmay! irade eden hasta gibi.
Fakat vacibu’l viicut hakkinda sabit olan anlamina gelince,
irade yukarida s6zi edilen iki sifata donuktir. Yani irade
sifati aracihdiyla Ondan muhkem ve saglam fiiller ihtiyar
Uzere, kayit ziyadesiyle birlikte kendisinden sadir olan sey-
lerden razi olarak sadir olurlar. Kayda gelince, varligin bir
kismini dncelige, bazisini da ardilliga tahsis etmesi anlamin-
dadir. Fiiller Ondan bu tarzda sadir olurlar. Bundan da anla-
sihyor ki ylce Allah “istedigini hakkiyla yapandir.” (Hud, 107)

Dérdiuncu sifat: Hayat. Canlilarda mizaca tabi bir haki-
kattir. Ylce Allah ile ilgili olarak da zatin ihtiyariyle fail ve
idrak eden olmasini saglayan sifat anlamindadir. Yukarida
zikrettigimiz ilim, kudret ve iradenin butinuddr. Bunlar ona
zait olmus anlamlar degildirler. Bundan da anlasiliyor ki
canlilar (hayavan) hayy’in (hayat sahibi) gayrisidir. Clnku
canlilardaki hayat mefhumunun nakzedicisi 6limdir. “Hayy”
icinse, mizac terkibi olmayan hayatin nakzedicisi fiilden
arinmis cehalettir. ikisinin arasindaki farki anlamak igin
ikisinin nakzedicilerinin aralarindaki farki anlaman gerekir.
Sonu 6lume c¢ikan bir hayatla baki, daima kaim olan guzel



225

hayat arasinda biylk fark vardir. Bu anlam, Kuran-1 Ke-
rim’de alimlerden ve cahillerden s6z edilen birgok yerde
vurgulanir: “Dirilerle 6liiler de bir olmaz.” (Fatir, 22) “Diri
olanlar1 uyarsin diye.” (Yasin, 70) “Onu mutlaka giizel bir
hayat ile yagatiriz.” (Nahl, 97) ayetlerinde oldugu gibi. iste bu
hakiki ve ebedi hayat sifati ebed ve ezel sahibi icin gecerlidir
ki O, yaptiklarindan dolay! sorgulanmaz, bilakis bagkalarini
yaptiklarindan ve yapmadiklarindan dolayi sorgular. Bundan
da anlasiliyor ki O hayy’dir ve Ondan baska ilah yoktur.

Besinci sifat: Hikmet. Yiice Allah, hikmetli ve kerim ki-
tabinin degisik yerlerinde kendisini “hekim” (hikmet sahibi)
olarak vasf etmistir. Kitabin bas taraflarinda acikladigimiz
gibi hikmet, tam ilim ve amel sahibinde mevcut olan bir
anlam i¢in kullanilir. Yine Kitabin bas taraflarinda yice
Allah’in kendisini, kitabini ve rasullerini neden “hekim” olarak
isimlendirdigini de agiklamistik. Simdi.. Fiilleri ve fiillerinin
sadir olmasinin sebebi olan ilmi Gzerinde derin bir gézlem
yap, yeterli ve nifuz edici bir nazarda bulun. Doyurucu ve
yeterli dizeyde dusin. Bunlarin bir boyutunu mulahaza
edersin ki olaganistiiliikleri gézlerini kamastirir. Uzerine bol
bol bereketler yagdiracak bulutlar gériirsiin. iki alemin heye-
tine ve iki iklimin sekline bak. Enfls alemi (i¢ alem) ve afak
alemi (dis alem). O sana bu iki alemin sartlarini ve delillerini
biatinldyle zatinda gizli olduklari halde gosterir ki buylk
cogunlugu da sifatlarinda gizlidir. Clnkd sen iki alemin muhi-
tinden veciz bir nishasin. Nefs-1 natikan ise mufassal ruhlar
aleminin O6rnek bir 6zidur. Sekli suretin ise kaliplar alemi
basitinden kisa bir 6zettir. Nitekim yuce Allah bu eserlerin
gosterilmesinden sz ederken sdyle buyurmaktadir:

“insanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde &yetlerimizi
goésterecegdiz ki onun (Kuran'in) gercek oldudu, onlara iyice
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belli olsun.” (Fussilet, 53) “Kendi nefislerinizde de 6yle. Gér-
mdiyor musunuz?” (Zariyat, 21)

Mulk ve melekut alemine yayilmis sirlara ve oralarda giz-
lenmis hikmetlere en glzel sekilde yaklas, lahut alemin nasut
alem zirhiyla korunmasi Uzerinde glzelce dusun. Yuce
Allah’in su ifadelerle yerdigi kimselerden olma: “Géklerde ve
yerde nice deliller vardir ki, onlar bu delillerden yiizlerini
cevirip gecgerler.” (Yusuf, 105) Onlar kiligtan korktuklari,
baski ve cezadan gekindikleri icin zahiren ve dilleriyle hakki
ikrar etseler de gercek gafiller, kafirler, cahiller ve glinahkar-
lardir. Nitekim bu ayetin hemen ardindan yer alan ayette
sOyle deniyor: “Onlarin gogu, ancak ortak kosarak Allah'a
iman ederler.” (Yusuf, 106) Bu insanlarin nasil zahiren mu-
min ve batinen musrik olarak nitelendirildiklerini goruyor
musun? Nitekim bir baska ayette sdyle deniyor: “insanlardan
bazilari da vardir ki, inanmadiklari halde «Allah’a ve ahiret
gliniine inandik» derler.” (Bakara, 8) Eger milk ve melekut
alemi Uzerinde slrekli olarak dusindrsen Allah’t gérir gibi
Ona ibadet etmis olursun. Cinkl sanata bakmak, onu bir
sanatkarin meydana getirmis oldugu agisindan bizzat sanat-
kara bakmak demektir. Ozellikle her seyin yaraticisi s6z
konusu olunca. Cunkd her sey Ondandir. Her ciiz Ondandir,
Onun igindir, Ona yoneliktir ve Onunla kaimdir. Daha dogru-
su bakanin bakigi O’dur. Nitekim kutsi hadiste soyle buyur-
mustur: “benimle igitir, benimle gériir, benimle konusur,
benimle tutar.”

Simdi yice Allah’in habibine (s.a.v) hitaben buyurdugu
su ayet Uzerinde iyice duslin ve anlamini kavra: “Rabbinin
golgeyi nasil uzattigini gérmedin mi?” (Furkan, 45) Mesela,
neden Rabbinin fiili olan goélgeye bak, denilmiyor, dusun.
Cunki yapilmis, meydana getirilmis bir sey olmasi hasebiyle
file bakmak, faile bakmanin aynisidir. Ama fille bu agidan
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bakmamak, uzaklasmanin ve perdelenmenin sebebidir.
Colde susamig bir kimsenin uzaktaki parlakliga su diye
bakmasi gibi. Aslinda fiile bu gozle bakmaktansa hi¢ bak-
mamak daha yeddir. Nitekim tamamen kor olmak, tek gozu
koér olmaktan daha ¢ok selamete yakindir. Clnku fiile bu
agidan bakmamak sirkin kaynagidir. “Allah, kendisine ortak
kosulmasini asla bagislamaz.” (Nisa, 48)

Ey her seyin muharriki! Maksat sensin, amag sen

Bir gaye ki mukayese etsem de ona dengini bulamam
Icimde zerre agirliginca yer etse

Celalinden baskasi, bil ki o hastaliktir.

“Ihsan, Allah’i gériir gibi ona ibadet etmendir. Ciinkii sen
O’nu géremezsen de O seni goriir.”

ihsanin karsiligi, benzeri bir ihsandir. Nitekim yiice Allah
soyle buyurmustur:

“lnsanin karsiligi ihsandan bagska bir sey midir?”
(Rahman, 60)

Eger O’na acizlik ve kulluk gbéziyle bakarsan O sana
rahmet ve uluhiyet gézlyle bakar. Onun baktigi ve sevdigi
olursun. Nitekim Rasulullah (s.a.v) da Onu goérdugu icin
Onun baktigi Habibi olmustur. “Kim Allah igin olursa, Allah da
onun igin olur.” Kendisini unuttuklari igin yice Allah’in: “Al-
lah't unutan ve bu ylizden Allah'in da onlara kendilerini unut-
turdugu kimseler.” (Hasr, 19) ayetinde yerdigi kimselerden
olursan husrana ugrarsin.
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Hatime:

Buraya kadar sana acikladigimiz ilahi sifatlari ilmi olarak
ihata etmis olmaktan hareketle yiice Allah’i bilmeyi soyle
birak, O’nun kemal sifatlarini bildigine iligkin bir zanna dahi
kapiima! Seni bdyle bir kuruntuya sevk eden de azgin sey-
tandir. Heyhat! Soguk demiri déviip sekil veremezsin. Cunki
insan, kendisinden baska bir insani, bagka biri olarak bile-
mez. Bilakis ortak insanlik bakimindan benzeri olmasi agi-
sindan bilebilir. Bir insanin baska bir insanla ilgili olarak
bildigi, bu ortak 6zellikle ilgili olur, ayrildiklari 6zel durumla
ilgili olamaz. Bir bagka insanin 6zelini ancak micmel olarak
bilmesi mimkindldr. Yaninda ancak c¢ok uzak bir agidan
benzerligi bulunan bir kisiyi nasil bilebilir? Nitekim ylce Allah
soyle buyurmustur: “O'nun ndrunun misali, iginde lamba
bulunan bir kandillik gibidir.” (Nur, 35) Bundan anlasiliyor ki
bir seye iligskin bilgi, 0 seyin misalinin bilende hasil olmasin-
dan baska bir sey degildir. ClnkU vacibu’l viicudun benzeri-
nin olmasi muhaldir. Vacibin benzeri de vacip olur. Varlikta
ise iki vacip birden olamaz. Misalleri de olamaz. Olsa olsa en
uzak bir sekilde s6z konusu olabilir. Var olmak gibi. Clnki
var olma mefhumu geneldir, hem vacip i¢in hem de bagkasi
icin o da kuskulu bir igerikle kullanilir. Simdi bu kadar bir
benzerlik bizi Onun kiinhind bilmeye goétirebilir mi? asla! O
ihata edilmekten minezzehtir, uludur. Bilakis bu ydéndeki bir
bilmenin en buylk gayesi, Onu bilmekten aciz kalinmasinin
bilinmesidir. Clnku kuflr zehiri ile iman panzehirini birbirin-
den ayiran en buyuk tiryak makamindaki Siddik-i ekber’in de
dedigi gibi “idraki idrak etmekten acizlik idraktir.” Ama kapida
durmak kulluga katilmak, acizlik ve caresizliktir. “Biitiin yiiz-
ler (insanlar), diri ve her seye hakim olan Allah icin egilip
boyun blikmdsgtir.” (Taha, 111) Allah’i ilim olarak ihata
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edemezler. “Onlar, Allah'in kadrini hakkiyla bilemediler. Hig
stiphesiz Allah, ¢ok kuvvetlidir, ¢ok dstindir.” (Hac, 74)
Allah, kiinhi onlar tarafindan bilinmekten ¢ok Ustindir, ¢ok
gucludar.

Suad’a ulasmak ne miimkiin! Arada

Daglarin doruklari, onlarin 6niinde de derin ugurumlar
var.

Hem yalin ayagim hem binegim yok

Ellerim bombos ve yol korkularla dolu!

O munezzehtir.“Gézler O'nu géremez.” (Enam, 103) du-
stinceyle de ihata edilemez. O, zuhurunun siddetinden ve
nurunun kemalinden dolay! perdelenmistir. Perdelenmisligi
nur, ortunmasligu nurdur. Tipkl batin siklarin  kaynagi
konumundaki giindiz glnesi gibi. “Semavatta (gbklerde) ve
arzda (yerde) (tecelli eden) en yiice sifat O'nundur.” (Rum,
27) “Kétii sifat, ahirete inanmayanlar icindir.” (Nahl, 60)

UGUNCU TEMEL

Uclincii Temel: Amag karsisinda fiillerin durumu ile ilgili-
dir. Konuya gegcmeden once bu alanda kullanilan kavramla-
rin aciklanmasi gerekir:

1- Fiil: Mevcudun baska bir mevcut lzerinde onu kuvve-
den fiile gikarmak suretiyle tesir birakmasindan ibarettir.

2- fcat: Varlik bahsetmekten ibarettir.
3- Halk (yaratma): Bir seyi takdir etmekten ibarettir.
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4- Ca’l (yaratma-yapma): Biri yaratma, biri de fiil (yapma)
olmak Uzere iki anlami vardir.

5- Tekvin: Madde iginde var etmek.
6- ihdas: Zaman iginde var etmek.

7- Fatr: Oncesinde benzeri olmayacak sekilde yaratmayi
(halk) baglatmak.

8- ibda’: Bir maddeden veya zaman iginde olmaksizin
var etmek.

9- ihtira’: ibda’ anlamini icermekle birlikte fatr anlamina
yakindir.

Bunlari 6grendigine gore biz diyoruz ki: Buraya kadar
yapilan agiklamalardan ¢ alemi ve bu alemlerin Allah’in fiili
olduklarini 6grendin. Simdi de O’nun nasil yaptigini (fiil
isledigini) 6gren..

- O’nun fiili 6ncesinde yokluk bulunan, dolayisiyla daha
once yok iken sonradan ihdas edilen bir sey midir? Yoksa
oncesinde yokluk bulunmayan bir fiil midir?

O’nun fiili Onunla beraber daimidir. Tipki 1s1§in daimi ola-
rak gunesle beraber olmasi gibi. Kisacasi gerektirenlerin
(levazim) gerektirilenler (melzumat) veya malullerin illitlerle
devamli surette beraber olmasi gibi. Aslinda iki konuyu
birbirinden ayirmak gerekir. Clinku burasi bir bakima mahgser
alanidir. insanlarin didistikleri bir meydandir. Kérlerin delil
kiliglariyla, burhan oklariyla vurustuklari sahadir. “Her seyi
alt (st eden o bliylik felaket” (Naziat, 34)tir. Toz duman
icinde surdurdlen bir savastir. Bu ylzden yuce Allah’in hangi
tertibe gore fiil isledigini bilmemiz gerekir. Fiili, dne almak
veya ertelemek s6z konusu olmaksizin bir kerede mi isler,
yoksa hikmete gbre riayet edilmesi gerekli olan bir tertip



231

Uzere mi gergeklestirir? Nitekim bir kutsi hadiste “rahmetim
gazabimi gecti.” buyurmusgtur. Bunun ardindan da yuce
Allah’in nicin fiil igledigini bilmemiz ve su ifadeleri birbirleriyle
bagdastirmamiz gerekir. Yilce Allah, mahlukati nigin yat-
tin?diye soran Davud’a (a.s) “ben gizli bir hazine idim, bilin-
mek istedim.” diye cevap vermistir. Bir ayette sdyle buyur-
mustur: “Allah, yaptigindan sorumlu tutulamaz.” (Enbiya, 23)
Bir diger ayette de sdyle buyurmustur: “Ben cinleri ve insan-
lari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” (Zariyat, 56)

Hatta biri ¢cikip séyle de diyebilir; “ylice Allah’i bu alemleri
yapmaya bir amag¢ zorlamistir veya bir ama¢ olmaksizin
bunlari yapmistir. E§er bir amag¢ icin yapmigsa bu amag
nedir ve kimin fiilidir? Eger o da Allah’in fiili ise bu durumda
zincirleme bir olus gerekir. Amaglarda zincirleme ise muhal-
dir. Aksi takdirde ona dayali olan fiil de muhal olur. Bu da
muhaldir. Cunku fiil hissedilen ve makul bir varliktir. Ayrica
bir amaca dayali olarak islenen fiiller, amag¢ sahibinin eksikli-
ginden, bununla tamamlanmak istediginden baska bir seye
delalet etmezler. Clinkl amacin siniri ve hakikati budur. Aksi
takdirde amac¢ olmaz. Cunkl amag (garaz) sozlikte hedef
demektir. yani kiginin ilgisinin odaklandigi ve bakisinin yo-
neldigi yer demektir. Eger Allah bunlari bir ama¢ olmaksizin
yaratmigsa, bu durumda alemler abes ve oyun olarak belir-
ginlesirler. Oysa ylce Allah bu gibi abes fiilleri, kitabinin
bircok yerinde nefyetmistir. “Biz semavati, arzi ve bunlar
arasinda bulunanlari, oyun ve eglence olsun diye yaratma-
dik. Onlari sadece gercek bir sebeple yarattik.” (Duhan, 38-
39) “Semavati, arzi ve ikisi arasindakileri biz bos yere yarat-
madik. Bu, inkdr edenlerin zannidir.” (Sad, 27) Kuskusuz bu,
alemlerin bos ve gereksiz olarak yaratildiklarini zannedenle-
re yonelik alabildigine sert bir tehdittir.

Cok 6nemli bir diger soru:
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- Bize yaptigin agiklamalardan Onun salt hayir oldugunu
biliyoruz. O, baskalari igin cémertlik, hayir, menfaat ve rah-
met kaynagidir. Ama su alemimizde kétilikler, afetler, fela-
ketler, musibetler ve hi¢c de hakkedilmeyen, bilakis tesadiifi
olarak gerceklesen haller goéruyoruz.. Sairin dedigi gibi:

Glizel ve sarap icmek yakin olsaydi keske
Yildiza veya otursalardi feledin zirvesinde
Glizeli soyludan baskasi kucaklamasaydi keske

Saf saraba da melekten baskasi yeltenmeseydi

Kararsin ytizii felegin ki karardi da
Zlilme es olur, insaftan irak
Meryem oglu Isa’ya bir esek verir
Esek gibi adama da yliz Burak.

Ben agliktan kivraniyorum, o ekmege giden yolu kapatir
Verdigi ile de sus payi olarak agzimi baglar
Cihani baglayan su dlizeni seyret ki

Képegdi samanin yanina, esegi de kemigin yanina baglar.

Aferin Ebu’l Ala’ya, ne guzel séylemis:
Sanki bulutlar bulundugum yerin altinda olugur

Yagmur Ne bir ¢iseleme olarak diiger (stiime, ne de bir
saganak.
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Bu gibi siirlerde isaret edildigi Uzere vasfedilmeyecek
kadar enteresan bir dizen sz konusudur. Salt hayrin faili
ser islemez. Cunkl hayrin kaynaginin ayni zaman da hayrin
ziddinin da kaynagi olmasi caiz degildir. Ayrica bir failin
benzer iki seyin kaynagi olmasi mumkun degilken, aralarin-
da herkesce bilinen ve senin de bildigin farka ragmen zit iki
seyin veya iki celisik seyin kaynagi olmasi nasil mumkun
olabilir! Simdi bu kétilikler bir failin etkisiyle mi oluyorlar,
failsiz mi oluyorlar? Eger failsiz oluyorlarsa, milk ve melekut
aleminde bir sey illetsiz ve failsiz nasil meydana gelebilir?
Eger bdyle bir seyi normal gorirsek bu takdirde akillarimizin
Uzerine calisarak, sebepli ve illetli sonuglar elde etme kapila-
rini kapatir; tembellik ve atalet kapilarini agmis oluruz. Bu
takdirde sanattan hareketle sanatkari, menden hareketle
menedeni kanitlamamiza imkan olmaz. O zaman da “bizi
ancak zaman helédk eder.” (Casiye, 24) diyen Dehriyyun
mezhebini benimsememiz gerekecektir. Ya da “hayat, su
diinya hayatimizdan ibarettir. Oliiriiz, yasariz.” (Miminun,
37) diyen Tabiatgilarin gértiisini benimsememiz lazim gelir.

iki Muattila ekolii dedigimiz Dehrilerle Tabiatgilar arasin-
daki fark sudur: Dehriler, hem ahireti hem de yaratiligi inkar
ederler. Tabiatgllar ise, sadece ahireti inkar ederler. Butin
bunlar ise muhaldir. Eger alemdeki her sey bir failin etkisiyle
oluyorsa, bu takdirde koétuliklerin, comertlik ve hayrin kay-
nagindan ayr bir failden kaynaklanmalari gerekir. Sayet bu
fail bir insan ise, bu demektir ki su iGmmetin Mecusileri olan
Kaderiye mezhebinin gérisind benimsemek zorunda kala-
cagiz. Eger baska zllmani bir fail ise bu da Saneviye
(dualizm) mezhebini kabul etmek durumunda oldugumuzu
gosterir. Ki bunlar varhdin kaynagina sasi, sanatina da tek
g6zle bakarlar.”

Yukaridan beri siraladigimiz bu dort vesvese ve zihin bu-
landirma, buylk seytan kindar Iblis'ten kaynaklanmis ve
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bunlari Meleklere karsi dillendirmigtir. Ki ylce Allah melekle-
re: “Ben yeryliziinde bir halife yaratacagim.” (Bakara, 30)
demis, onlar da “yeryliziinde fesat cikaracak, orada kan
dbkecek birini mi yaratacaksin?” (Bakara, 30)diye itiraz
edecek olmuglar. Bu arada seytanin bu vesveselerine cevap
veremedikleri icin Rablerinden yardim istemisler. Cunki
bunlar seytanin adimlari ve yollaridir. Seriat, tarikat erbabin-
dan, akil ve hakikat ehlinden insanlarin arasinda yayilmis
bulunan suphelerin ash bu vesveselerdir. Butin mezhepler
bundan dogmus ve bu yollarin izleyicileri ise buyuk bir tehlike
ile karsi karsiyadirlar. ihlashlar haric. Onlara da “Biitin in-
sanlar helak olacaklardir, ihlaslilar hari¢.” diye baslayan uzun
bir hadiste isaret edilmigtir. Bir diger hadiste de onlara séyle
isaret edilmistir: “Kirk giin ihlasla Allah’a kulluk eden bir
kimsenin kalbinden diline kirk hikmet pinari akar.” Nitekim
ylce Allah bir ayette sdyle buyurmustur: “Dikkat et, hélis din
yalniz Allah'indir.” (Zimer, 3) Kurtulusa erenler (Firka-i
Naciye) ise bir ayette kendilerinden “yarattiklarimizdan,
daima hakka ileten ve adaleti hak ile yerine getiren bir (im-
met bulunur.” (Araf, 181) seklinde stz edilmistir. Cozilme
basladiginda Hakka doénerler, digim c¢ozuldiginde Ona
bagvururlar. ClUnkid her sey aslina déner. Fasilalar koptu-
gunda asil tire baglanirlar. Dolayisiyla bu vesveselere tertip
Uzere cevap vermek gerekir. Bu noktada ben, zelil, aciz bir
kul olarak, kendim istifade etmek Uzere, baskalarini yarar-
landirma amacini giitmeden, celal ve kemal sahibinin feyzini
tekrarlayarak séze basliyorum.

En basta diyoruz ki: Sanatin sanatkardan sidur etmesi-
nin keyfiyetine iliskin apagik gercek, ancak sahih bir mezhe-
bin goéristyle ortaya konabilir. Hi¢ kuskusuz bu konuda
akillarin gorusleri karismis, nefislerin basi donmdastir. Boyle-
ce U¢ mezhep belirginlesmistir ki yaygin olan bu mezhepler
de nefiy ve ispat badlaminda sinirli kalmiglardir. Hi¢ kimse
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bunlarin digina ¢ikamaz. Clnkl sanat (yaratiimis mahlukat,
alem) ruhani ve cismanidir. Orada su segenek var: Ya bunla-
rin her biri kadim veya hadistir. Ya da ruhani olani kadim,
cismani olani da hadistir. Yahut tersi dogrudur. Yahut da her
ikisi hakkinda veya birisi hakkinda kadimlik veya hadislik
hikmu verilememektedir. Bu taksim akil dlgulerince sinirlan-
dirnlmigtir. Bu konuda izlenen mezheplere gelince, bunlardan
Uc tanesi ana ekol konumundadir.

Birincisi: Vacip kuvvetin kemaline, bahsedici kudretin
tamamligina, feyzinin ve comertliginin genisligine, nurunun
ve varliginin guctine bakip sanatkarla birlikte sanatin da
daimiligine kani olanlarin mezhebi. Bu, tam illi kuvveti, bera-
berligi vacip malule delil olarak kullanmaktir. Ta ki cOmertligi
ezel acisindan atil ve batil olmasin. Aksi takdirde kamil zat
sahibi yaratici da atil kabul edilmis olur. Oysa hi¢cbir kemal ve
yaratma, sonsuz bir sire onu hayir bahsetmekten alikoya-
maz. Yuce Allah kusurdan ve eksiklikten minezzehtir. Bura-
da sézunu ettigimiz, ruhani ve cismani alemlerin kadimligine
iliskin meghur goérustur. Cunkd ayrintili olarak agikladigimiz
hayir ve comertligin bahsedilisi sadece ruhaniye 6zgi olma-
dig1 gibi cismaniye de 6zgu degildir. Filozoflarin ¢ogunun,
Ozellikle son kusak messailerin, 6zellikle de Proklus’un goru-
sU budur. Proklus, muallim-i evvel (Aristo)den sonra alemin
kadimligi bidatini ortaya atti. Ki “her bidat dalalettir.”

ikincisi: Miimkiin kuvvetin, eksikligine, yaratilmisin yara-
tanla birlikte olma ehliyetinden yoksun bulunusuna bakip
yaratilmisin yaratandan geri oldugunu savunanlarin mezhe-
bi. Ki yaratanla yaratilanin beraber devam ettikleri fikrinden
hareketle varlikta, yoklukta, hadislikte ve kadimlikte esitlikleri
sonucu ¢ikarilmasin. Allah, sadece varlik ve kadimlik baki-
mindan degil, her bakimdan varliklarla esit olmaktan munez-
zehtir. Bu, eserin halini miessirin halinin delili olarak kullan-
ma yontemidir. Bu takdirde de yaratan, basi olmayan,
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mevhum, ama makul ve muhakkak olmayan bir middet
yaratmadan el ¢gekmis olur. Bu, cismani ve ruhani alemlerin
hadis olduguna iliskin meshur goristir. Clnki eserin halini
yaraticinin halinin delili olarak kullanmak her iki alem agisin-
dan da gecerlidir. Batln dinlerin, seriatlarin, ayrica bazi heva
ve mesrep ehlinin gorasu budur.

Ugiinciisii: Ruhani alemin istidadinin cismani alemin Us-
tiinde ve daha kamil oldugunu gérenlerin mezhebi. Clnki
ruhani alem, basit ve nuranidir. Bu ikisi ise aradaki minase-
bet yakinligindan dolay! bu alemi yaraticiya daha yakin kilar.
Bilindigi gibi benzerlik, en uzak bir sekilde bile olsa katilma-
nin, eklenmenin illetidir. Cismani alem ise, kitlesel ve
zllmanidir. Bu ikisi ise minasebetin uzakligi ytzinden cis-
mani alemi yaraticisindan uzaklastiricidir. Zithgin yakinhgi
ise ayrihgi gerektirir. Bu, en kadim filozoflardan aktarilan bir
gorustur. Ki akillarin kadim, feleklerin ise hadis oldugunu
acikca ifade etmiglerdir. Miteahhirinden ibn Zekeriya bu
mezhebi savunurdu. Bu mezhep batll olmakla birlikte ilk
mezhebe gore batilliktan biraz daha uzaktir. Clnku ilk olarak
s6zUnl ettigimiz mezheptekiler her iki alemin de kadim ol-
duklarini savunuyorlar. Bu yizden bu ekolin gérisu akil
tarafindan kabul edilmeye daha yakindir.

Dordiinciisii: Cismani alemin kamil, ruhani aleminse
eksik oldugunu disunerek Ugincl mezhebin tam aksi bir
go6rusu savunanlarin mezhebi. Bu goris merduttur. Akilli biri
soyle dursun, bir deli bile bdyle bir yargida bulunamaz. Cln-
kG hikmeti tam bir hakim, nimeti genel bir kerem sahibi en
bayagi ve en karanlik bir seyi yapar da en serefli ve bilinen
bir seyi terk eder mi? Kaldi ki bayagi, en serefliden ¢ok daha
fazla seye baghdir. Cunkl birincisi fazla, ikincisi ise tektir.
Bire baglh olan her seye, ¢ok da varlik ve akil olarak bagli
olur. Birgok dnermenin bagh oldugu bir seyse varlik olarak



237

daha nadir ve yoklukta daha fazla bekler. Yani bu Ozellikte
olmayanin tam aksi bir durumda olur. Iste bu zorunlu 6ner-
meler bu goérist savunanlarin ilerlemesini engellemistir.

Besincisi: Kemal, noksanlik, fiil ve infial hususunda ya-
ratici tarafina ve yaratilanlar tarafina ayni gézle bakip da her
iki tarafa iliskin delilleri karistiran ve énindeki iki yol da ka-
panan kimselerin mezhebi. Bu yuzden bunlar her seyden
uzak durmusglar veya bazi konulara hi¢ girmemigler. Bir yol
izlememigler, bir gecide dalmamislar ve tehlikeli mecralardan
uzak durmuslar. Galinus ve onu izleyenlerin gorisudur. Belki
de selamet yolunu tutmayi tercih etmistir. Kinanmayi gerekti-
ren bir tutumdan kaginmistir. Kim bilir, belki de éncekilerin ve
sonrakilerin efendisi, ilklerin ve sonlarin 6nderi efendimizden
(s.a.v) rivayet edilen “koca karilarin inancindan sasmayin.”
seklindeki tavsiyesi onun elinden tutmustur. Clnkli o da
saskin ve aciz olarak kalakalmisti. “Ancak onlarin bu ticareti
kazangli olmamig ve kendileri de dogru yola girememisler-
dir.” (Bakara, 16) Ya da hi¢ gérmeyen birinin tek gézi géren
birine gbére daha selamette olarak ylrumesi gibi. Cunku iki
yolu izlemekten de uzaklasan bir kér gibi davranmig, aklin-
daki bu her iki bagi da ¢ézmustir. Kisaca sdyleyecek olursak
insanlarin gorusleri, illetin tam ve genel olugu ile malulin
eksik, aciz ve zayif olusu etrafinda donmektedir. Felsefeci
sebebin halini misebbebin haline iliskin bir delil olarak ele
alir ve musebbebi sebebe benzetir. Onu mekandan tenzih
etseler de bu acidan akli misebbihe olarak isimlendirilebilir-
ler. Selef kusaginin hakimi, sonrakilerin énderi Ciineyd’in
(r.a) dedigi gibi: “Maruf tek, sinirlardan ve harflerden 6nce
miinezzehtir.” Kelamci ise misebbebin halini sebebin haline
iliskin bir delil olarak ele alir ve onu atil bir konuma getirir. Bu
yluzden de Muattila olarak isimlendirilirler. CUnki ylce Al-
lah’l, sonu olmayan, tamamen mevhum, ama anlagilamayan
bir middet boyunca comertliginden el ¢ektirirler, atil yaparlar.
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Konuyla ilgili mezheplerin gorugleri kisaca bdyledir. Bu
arada bu gorislerin kaynaklarina da hafifce degindik. Bu
hususla ilgili hak s6zi ben sdyliyorum.

Bu dort mezhebin ana ozellikleri ve tutumlarina gelince,
birincisi, sirf akil yoludur. Seriatin ipine sariimak, isitsel nak-
lin kayitlarina ve sinirlarina tutunmak yoktur. Bu yolu izleyip
de saskinlik ve helak batakligina diusmeden kurtulan gok az
insan vardir. Nitekim Rasulullah (s.a.v) sdyle buyurmustur:
“llim amele seslenir, eger amel ona cevap verirse yerinde
kalir, cevap vermezse ayrilir gider.” Bu ylzden basiret ehli
bazi kimseler “amelsiz ilim sapikliktir” demislerdir. Génderil-
mis bir vesile olmaksizin ilahi tevfikin birinin elinden tutup
mutluluga goétirmesi baska. Bdoyle bir kimsenin rasull ve yol
gostericisi aklidir. Nitekim ylce Allah, rasulline (s.a.v.) sOyle
buyurmustur: “iste béylece sana da emrimizden bir ruh
vahyettik.” (Sura, 52) Bilindigi gibi bir insani Hakka gotiire-
cek rehberi yoksa, kamil akli hidayet icin yeterli olur. Bu
yuzden Nebiye iliskin tanimlardan biri sdyledir: “Hakkin
huzuruna varmak icin meleklerin yardimina ve araciligina
ihtiyaci olmayan kimse.” Nebinin Onun dergahindan igeri
girmek i¢in kapicinin yol géstermesine, vezirin yardim etme-
sine ihtiyaci yoktur. Onun katina varmak icin bir yardimciya
ve rehbere ihtiya¢c duymaz. Bilakis ilahi Tevfik ve akli onun
rehberi ve yol gostericisidir. Velilere iligkin bir tanim da séy-
ledir: “Nebilerin yardimina ihtiyaci olmayan kimse.” Yukarida
Nebi ile ilgili olarak sundugumuz anlam bunlar i¢in de gecer-
lidir. Dolayisiyla bir insan, nurlarinin parlamasi ve beser
tirine nispetle eserlerinin artmasi oraninda meleklerin yar-
dimina ihtiya¢ duymuyorsa, seref ve kemal derecesi baki-
mindan esit oldugu icin, melek ile insan arasindaki fark kadar
olmasa da aralarinda kiglik bazi farkliliklar olsa da ayni
tirden olduklari herhangi bir beserin yardimina ihtiya¢ duy-
mamasi ¢ok evladir. Burasi birgok ayagin kaydigi kaygan bir
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zemindir. Oyle ki Brahmanistler Nibdvveti bastan inkar
etmislerdir. Akillariyla bagbasa kalan, sirf akillarina dayana-
rak hareket eden bu zimreye Kur'an soyle isaret etmektedir:
“Onun yagi, neredeyse, kendisine ates degmese dahi i1sik
verir.” (Nur, 35) Yani bazi nefisler, zihninin yag gibi tutusma-
ya elverigli ve aklinin zekasi yluzinden, disaridan bir yardim
ve destek olmaksizin isik sacarak nur ve hidayet islevini
gorurler. Yaga batiriimig fitil gibi. Boyle bir fitil atesle temas
eder etmez tutusur. Bu yuzden sabiiler buna adamlarin
kaydindan ¢6zilme demislerdir. Ve batil gerekgelere daya-
narak ibrahim’in (a.s) Niblvvetini inkar etmiglerdir. Bdylece
hakki ¢lritme hevesine kapilmiglardir.

ikincisi: Aklin saglam kulpuna tutunmadan sirf seriat
kulpuna sarilanlarin izledigi yoldur. Cunki daha devamli ve
daha kalicidir. Furu ve clzilerin idrak edilmesine iligkin usul
ve killi kurallarin bilinmesini kast ediyorum. Cinkl bunlarin
bilinmesi seriat kandilinden algilanmalarini, niblvvet lamba-
sindan yansimig olmalarini gerektirir. Makuller alanina hakim
olmus karanlik icinde ise, basta ve sonda dirayete rehberlik
etmesi icin akil fenerini takdim etmek kacginiimazdir. Aksi
takdirde nereden geldigini bilmeden helak olur. Dalalet ugu-
rumlarina yuvarlanir, gider. Bu ylizden Rasulullah efendimiz-
den (s.a.v) rabbinden daha fazla ilim istemesi tavsiye edil-
mistir:  “Rabbim, benim ilmimi artir, de.” (Taha, 114)
Rasulullah efendimiz (s.a.v) de sdyle buyurmustur: “limimin
artmadigi giin olursa, bu demektir ki o gliniin sabahi benim
icin bereketli olmamigtir.” Rasulullah’in (s.a.v), yeni bir ilim
o6grenmedigdi gunden bereketi nasil nefyettigini gériyor mu-
sunuz? Bir yerden bereket kalkti mi, oraya algaklik, ugursuz-
luk, yuzustl birakilma ve yoksunluk Ggtgur. Bundan Allah’a
siginiriz. iimin degeri ve goérkemi ihata edilemeyecek kadar
ylce, soOhreti ise anlatilamayacak kadar goz kamastiricidir.
Aslinda baskalarini anlatmaktansa Allah’in kitabinda ilimle



240

ilgili ifadeler bile bu gérkemi vurgulamak bakimindan yeterli-
dir: “Kendilerine ilim verilenleri derecelerle yiikseltsin.” (MU-
cadele, 11) ilim adamlarina bahsedilen seref ve sani ifade
etmek bakimindan su ayet kafidir: “De ki: Hig bilenlerle bil-
meyenler bir olur mu?” (Zumer, 9) Bu, inkar ve nefiy anla-
minda bir istithamdir. Bu ylUzden “illimsiz amel angaryadir.”
denilmistir.

Ugiinciisii: Ebediyen her tiirlii salikten bos, sahiplerden
ari ve helake gotiricu bir yoldur. Bu ytzden bu yolun izleye-
ni ¢ok azdir. Vehim seytaninin yoludur bu. Bu yolu izleyen,
bu yolu izleyeni arkadas edinen hi¢c kimse selamet bulama-
mistir. “Seytanin pesine dismeyin.” (Bakara, 168) “‘Baska
yollara uymayin. Zira o yollar sizi Allah'in yolundan ayirir.”
(Enam, 153) ayetlerinde bu yola isaret edilmistir.

Dordiinciisii: Bitlin akil ve seriat yolcularinin izledigi,
usul ve teferruati igceren yol. Yice Allah buna soyle isaret
etmistir: “Iste bana varan dosdogru yol budur.” (Hicr, 41)
“Stiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyun.” (E-
nam, 153) Bu yola uyanlar kurtulanlar, basaranlar, ebedi
kurtulusu umanlardir. Kur'an onlardan bagka bir yerde sdyle
sOz eder: “Fakat Allah diledigini arindirir.” (Nur, 21) Cunki
ayni ayette bu ifadenin 6ncesinde “eger (istiiniizde Allah'in
lituf (fazl) ve rahmeti olmasaydi” deniyor. “Fazl” kelimesi
“akil”, “rahmet” kelimesi ise “seriat” (vahiy) anlamindadir. Bir
de su ayeti oku: “Biz seni alemlere ancak rahmet olarak
génderdik.” (Enbiya, 107) Burada acik bir sekilde seriat
koyucu (sari) olarak Rasulin (s.a.v.) gdénderilmesinin kendi-
sinden bir rahmet ve inayet oldugunu belirtmektedir. Clnki
bu sayede onlari kiflr karanlklarindan g¢ikarip iman nuruna
ulastirmistir. Eger dyle olmasaydi “iginizden higbir kimse asla
temize ¢ikamazdi.” (Nur, 21) Bu da gosteriyor ki kurtulusu
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saglayan arinma, akil ve seriat yollarini birlikte izleyenler igin
s6z konusudur. Bunu 6grendigine gore, diyoruz ki:

Alemin kadim oldugunu savunanlar ile hadis oldugunu
savunanlarin iginde Hakka en yakin olanlar, alemin hadis
oldugunu savunanlardir. Clnki onlar her iki yolu da izlediler,
yani nakli seriatlar yolunu ve akli hiiccetler yolunu. Bunlar
akil pinarindan beslenmekle birlikte buttin enbiya tabakalari-
ni da goézlemleyerek bir kelime Uzerinde ittifak ettiler: “Allah
ezelden beri vardi ve beraberinde higbir sey yoktu.”
Boylece kendisinden bagka her seyden, hatta eger baskasi
sayllacaksa ya da Allah’in mefhumuna zait sayilacaklarsa
sifatlardan bile mucerret ezeli bir ilahin varligini ispat ettiler.
Bilakis dogrusu sudur: O’'nun varhgi kevnin ve husuliin ken-
disidir. Kevn ve husulin kaim oldugu sey degildir. Ta ki
onlarin “Allah ezelden beri vardi” seklindeki soézlerinden,
Allah anlamina zait bir baska anlam daha anlasiimasin.
Cunku O, ezelin mazrufu olmaktan miinezzehtir, uludur. Yani
zamansal veya mekansal bir zarf O’nu ihtiva edemez. Bilakis
O, ezeldir, ebeddir, zahirdir ve sermedidir. Yani ezelin ve
ebedin failidir. Senai (Allah rahmet etsin) bu anlama soyle
isaret etmistir:

Onun varligiyla ezel ortaya ¢ikti
Aninda gériindii, ama ge¢ goériindii

O, “nerede’likten ve “ara’dan mucerret varlik ve kevndir.
Bu ylUzden Rasulullah (s.a.v) “Dehr'e sévmeyin, ¢iinkii dehr
Allah’tir.” buyurmustur.
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Aklin mezhebi hakkinda izah:

Aklin mezhebine gelince, butiin diinya, bazi yaratiimisla-
rin ve matbularin kudreti kamil yaraticidan sonra oldugu
hususunda birlesmiglerdir. Nasil olmasin ki, basit ve murek-
kep varliklarin suret ve arazlarinin meydana gelisleri akil,
his, vicdan ve sezgi tarafindan misahede edilmektedir. Buna
ragmen bu durum, O’nun kudretinin ve rahmetinin kemali,
feyiz ve nimetinin enginligi icin bir kusur sayilmamaktadir.
Tam tersine, yaratiimigin, Onunla beraber olma ehliyeti
bakimindan eksik olmasina hamledilir. Bitin alemin O’'ndan
sonra olusundaki acizlik ve kusur fille hamledilir, faile degil,
yaratiimisa hamledilir, yaratana degil. Bu durum celal ma-
kaminin degerini dudstrmedigi gibi kemal meydanini da
daraltmaz. Bazi yaratilmislarin var olus bakimindan sonra
olmasini kast ediyorum. Ayni sekilde batin varliklarin sonra-
dan olmalari da bdyle bir sonu¢ dojurmaz. Hukemanin reisi
ve ulusunun “Birden ancak bir sadir olur” seklideki s6zinin
anlami budur. Yani ¢oklugun tabiatinda birlikte ondan sadir
olma 06zelligi yoktur. Dikkat edilirse, kudretinde kusur oldugu
seklinde bir anlamin algilanmamasi icin “birgok seyin bir
kerede ondan sadir olmasi vacibu’l vicudun gsanindan degil-
dir’ seklinde bir ifade kullanmamistir, bunun yerine, bunu
coklugun tabiatina ve acizligine havale etmistir. Yani ¢ok,
birlikte Ondan sadir olmaktan acizdir. Sadece bir biri ardin-
da, birbirinden sonra sadir olabilirler. Cunku sadir olmaktan
acizdirler. Allah, cimrilikten ve kusurdan minezzehtir. Olgula-
rin kendisini aciz birakmasindan beridir, ylcedir. “Siz ne
arzda ne de semavatta (Allah't) &ciz birakamazsiniz.”
(Ankebut, 22)

Eger denilse ki: “Ister vacip, ister miimkiin olsun her za-
tin malum ve mezkur olus itibariyle de olsa malulleri sayilan
levaziminin (ayrilmazlarinin) olmasi kaginilmazdir. Bu, kabul
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edilmesi zorunlu bir 6nermedir. Cunkl bedihi akil dogrulugu-
na sahitlik etmektedir. Su halde vacip zatin da nurlarinin
sualari, 1siklari ve eserleri vardir. Clinkd butln varlik nuru-
nun parlamasindan ve zuhurunun Kivilcimlarindan ibarettir.
Biz bu 1sik ve sualara akillar diyoruz nitekim kelamcilar da
onlara sifatlar adini vermektedirler. Sualar kaynaklarindan
hic aynlirlar mi? Bunu ylce Allah’in en ylce misali olan
maddi glneste misahede ediyoruz. Fakat iki sua arasinda
elbette bir fark vardir. Akil glinesinin sualari canli, akilh,
konusan ve faldirlar (islevseldirler), maddi ginesin sualari
ise zatlarinin degil baskalarinin arazlari ve nurlari konumun-
dadirlar, canli, akilli ve fail degildirler.” Buna cevap olarak
deriz ki: Bu nurlar ve sualarin durumu su iki siktan birine
uyar: Ya vacip zatin gayrisidirler, ya da aynisidirlar. Eger
zatin gayrisi iseler, bu takdirde zat hakiki birlik anlaminda bir
olmaz, dolayisiyla vacip de olmaz. Vacip de degilse, bu
durumda s6z konusu sualar ve nurlar onun igin zorunlu
olmadiklari gibi zatinin da ayrilmazlari olmazlar. Sayet zatin
aynisi iseler, bu durumda nasil akillar olarak nitelendirilirler.
Bir seyin aynisi, gayrisinin aynisi olabilir mi? Ama bu gorusu
savunanlarin imdadina pek de muzaffer olamayan Hiristiyan-
ik anlayisinin yetismesi baska (!). Cunku onlar “Kullarindan
bir kismini, O'nun bir clizii kildilar. Gergekten insan apagik
bir nankérdiir.” (Zuhruf, 15) ve “Rahman (olan Allah,) evlat
edindi, dediler. Hasa! O, bundan miinezzehtir. Bilakis onlar,
liituf ve ihsana mazhar olmus kullardir.” (Enbiya, 26)

Cocuk, clz, lazim, malul, sualar ve akillar... Bunlarin
timU zatin gayrisi olarak bir tek anlami ifade eden muteradif
ibarelerdir. Dolayisiyla timiinde ¢ocuk ve ciiz anlami vardir.
Bunlar ise varlik, hayat ve ilim seklindeki Hiristiyan teolojisi-
nin sa¢ ayagini olusturan UGgclid uknumlardir. Ya da Tanri,
Mesih ve Ruhu’l kudis’tir. Yahut da baba, es ve cocuktur.
Diger bir ifadeyle erkek, disi ve onlardan dogan cocuk.
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Anlam mutlak gergcek ufkundan belirip parildadiktan sonra
lafizlarin farkh olmasinin bir kiymeti yoktur.

“«Rahman cocuk edindi» dediler. Hakikaten siz, pek gir-
kin bir sey ortaya attiniz.” (Meryem, 88-89) Aklinizin gozleri
onldne uydurma timsaller diktiniz. “Bundan dolayi, neredeyse
gbkler catlayacak, yer yarilacak, daglar yikilip diisecektir!”
(Meryem, 90) iste tartisma ve siiphelerin kol gezdigi bir
alanla ilgili yol gosterici gercek s6z budur. Su halde bir kavis
cizen, rengarenk gokkusagi meclisinde koriin elindeki kadeh
gibi dolanip durmaktadirlar. Bazen “Uzeyr Allah'in ogludur.”
(Tevbe, 30) diyen Yahudilerin pisligiyle doldururlar bu kade-
hi, bazen de “Mesih (Isa) Allah'in ogludur” diyen Hiristiyanla-
rin igrencligiyle doldururlar. “Allah onlari kahretsin! Nasil da
(Hakdan batila) déndiirdliiyorlar!” (Tevbe, 30) “Mdsgrikler
ancak bir pisliktir. Onun igin Mescid-i Haram'a yaklasmasin-
lar.” (Tevbe, 28) Helal haremine yaklasmasinlar, Cemal
kuduslU kabesi tarafina ydnelmesinler. “Onlardan glizellikle
ayril.” (Mizemmil, 10) Onlari bir yana birakarak Rabbine
giden bir delil edin.

YUCE ALLAH’IN
ILK OLARAK AKLI YARATMASININ iZAHI

Buraya kadar anlattiklarim “Nasil fiil isler?” sorularina
cevap teskil etmektedir. Simdi ise onlarin “Hangi tertip lzere
fiil isler?” sorusuna cevap olarak diyorum ki: Daha dénce
Allah’in zati ve sifatlari itibariyle Bir oldugunu delilleriyle
ortaya koyduk. Yine Bir olanin vasitasiz fiilinin de bir oldugu-
nu delilleriyle gozler 6nline serdik. Bu bir de ilk Birden kay-
naklanan vacip olarak araz olamaz. Cunkl araz bir cevher
tasiyiclya muhtactir. Heyuli de olamaz, ¢unkd heyulinin suret
olmadan var olmasi muhaldir. Suret de degildir, ¢clinki suret
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zat ile kaim bir mahale muhtactir. Cisim de degildir, ¢unki
cisimde terkip vardir. iradesinin ve hareket ettirmesinin de-
gismesine sebep olacak sekilde zati dedisen nefis de ola-
maz. Cunkd onun da degismeyen vacibu’l vicuttan vasitasiz
sudur etmesi caiz degildir. Bu doért cevher, zat olarak mutlak
mebdeden birer birer ve cifter gifter sudur etmekten, varlik
dinine (sistemine) boltk bdlik hep birlikte girmekten uzaktir-
lar. Bunun nedeni de ileride olusu, 6ne gegisi hak etme
hususunda eksik ve yetersiz olmalaridir. Dikkat et! Bunun
nedeni mebdelerinin cimriligi, faillerinin yetersizligi degildir.
Allah cimrilikten, eli sikiliktan, yorgunluktan ve kusurdan
minezzehtir. Varligi onlara muhta¢ oldugu igin timudnden
sonra olmasi zorunlu olan araz olmaktansa hayda hayda
munezzehtir. Timinden sonra olmasi zorunlu olan bir seyin
varliginin yokluk gecesinde timinden énce olmasi mimkin
muduar? Bu durumda geride bir ihtimal kaliyor. O da yiice
Allah’in ilk olarak akli yaratmig olmasidir. Bu hususta akli
delil ile dinlerin mensuplarinin itikatlari arasinda uyum vardir.
Bu bir akildan da bagka bir sadir olmustur. Bundan dolayi da
varlikta bulunan her iki mevcuttan birinin digerinin illeti olma-
sindan baska segenek yoktur. Ne zaman varliktaki sahislar-
dan biri nefyolsa, illeti de nefyolur. illeti de nefyolur, giinkii
illetinin illeti de nefyolur. Ayni kural ispatlar icin de gecerlidir.
Ta ki vacip gorulinceye kadar. Sayet maluller ona taalluk
ediyorsa. Aksi takdirde vacibu’l vicut tek bir fert olarak kalir
ve ondan baskasi da nefyolur. E§ger mahlukatin yaraticidan
ayrilmasini caiz goérirsek. Nitekim bazi kelamcilar, yaratici-
nin yaratilandan ayrilmasini uygun gorurler. Cunka iki ayril-
ma birbirini gerektirir. Nitekim iki taraftan birinden gercekle-
sen alaka &bur tarafin alakasini da gerektirir. Ancak bu
g6rus, yuce Allah’in bize bildirdiklerine acik bir sekilde ayki-
ridir: “Stphesiz Allah gbkleri ve yeri, nizamlari bozulmasin
diye tutuyor.” (Fatir, 41) Buna 6rnek verilebilecek daha bir-
¢ok ayet ve hadis vardir.
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Bunlar diyorlar ki: Vacibin yoklugunun farzedilmesi,
mumkunun varhidina zarar vermez. Bilakis yoklugunun ayril-
mazi olarak varligi gereklidir. Kuskusuz bu, illet (esas sebeb)
ve malul (sebebin kendisi) gorisini benimseyenlerin ortaya
koyduklari taassubun en siddetli tezahirudur. Oysa ihtilaf
edilen clUzi bir kaziyede sergilenen nice taassup vardir ki
Uzerinde ittifak edilen killi ve ylksek bir kaziyeye déntsuir de
alt birimi haline geldigi cuziligini ortadan kaldirir ve taassup
eden kimse de bunu anlamaz bile. “Onlerinden bir set ve
arkalarindan bir set ¢ektik” (Yasin, 9) ayeti bu anlama isaret
etmektedir.

Buna 6rnek olarak da bir ev yapan ustanin yoklugunun
binanin varligi ile beraber olmasini gdésteriyorlar. Cunki
birinin yoklugunun oburintn varligi ile beraber hissedilmek-
tedir. Ama bilmiyorlar ki usta kesinlikle binanin varliginin illeti
(sebebi) degildir. Bilakis tuglalar onun elinin hareketi sonucu
dizilmis, enine ve boyuna yukselmiglerdir. Bu uzak minase-
bet hicbir seyin illeti olamaz, ne hakikat olarak ne de mecaz
olarak. Ancak ¢ok uzak bir mecaz olmasi bagka. Bir de
bilmiyorlar ki vacibin yoklugunun farzedilmesi muhaldir.
Cunkl vacibin bundan baska bir anlami yoktur. Daha dogru-
su vacibin yoklugunun farz edilmesi butliin muhalleri gerekti-
rir. Butin muhaller de gerektiginde, birakin varligini, bekasi-
ni, olusunu ve sebatini, mimkin diye bir sey kalir mi? Boyle
bir anlayis “Bir ev yapmak igin bir sehri yiktin” 6zdeyisine
benziyor. Aslinda bunu sdylemekle sen, kendi evinin de
icinde yer aldig1 koca bir sehri yikmis oldun. Felsefe yaptigi-
ni iddia edene sdyle: Bir seyi korudun, ama ¢ok daha
degerli bircok seyi yitirdinl... Bundan da anlasiliyor ki
varlik dairesi birbirine bagh bir silsile seklinde olsa, bazisinin
yoklugu timundn yoklugunu gerektirir. Bunun batil olusu ise
akli bir zorunluluk olarak bilinmekte ve hissi olarak da misa-
hede edilmektedir. Su halde, ¢oklugun ispati bu agidan
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gerceklesmedigi zaman ancak su anlami ifade eder: ilk
akilda ¢okluk vardir ve bu ¢oklugun bir kismi bahsedici vaci-
bin yanindan, bazisi da zatindandir. Bundan azi ise onun
muhdas mimkin olmasidir. Onun agisindan imkan ise za-
tindandir, bir yapanin yapmasindan degildir. Cinkd mimkun
kilinmaz da yapilmaz da. Bilakis mumkun yapiimis olmasinin
sebebi imkandir. CUnki mimkin olmasaydi, yapilmasi da
mumkin olmazdi. Su halde o bagkas! tarafindan yapilmis
olmaktan éncedir. Clunku illet malulden dnce olur. Ayrica bir
sey acisindan imkan eger baskasiyla oluyorsa, arazdir de-
mektir. Yani zeval bulmasi mumkundir. Zeval bulunca da
mumkun gayri mumkine doénusur. Bunun gergege aykir
oldugu ise bedihidir. Bundan anlasiliyor ki onun agisindan
imkan zatindandir, vacibi gerektirenin de zatindan olmasi
gibi. Dolayisiyla biri agisindan kusurlu bulmak caiz ise 6buru
acisindan da caiz olur. S6ziniu ettigimiz bu c¢okluk, Isik,
karanlik ve gdlge bakimindan farkli Gi¢ seyden akli bir terkiple
murekkeptir. Varligi isiktan olup nuranidir, vacipligi de bir
gllge gibi yine ondandir, imkani ise zilmanidir. Clnki yok-
lugun kaynagidir. Dolayisiyla akil, bir hadiste su sekilde s6z
konusu edilen cevherdir: “Allah’in ilk yarattidi sey bir cevher-
di. Ona heybet géziiyle bakti. Cevherin clizleri eridi, suya
déniistii. Su hareket edip akmaya basladi. Uzerinde képiikler
olustu. Ondan bir duman ylikseldi. Gékleri bu dumandan,
yerleri ise bu kdplkten yaratti.” Aslinda korunmus, “ancak
temizlenenlerin dokunabildigi” (Vakia, 79), sadece taassup
baglarindan kurtulmus, mezhepgilik kirlerinden temizlenmis
kimselerin inceliklerini kavradig! yuce Kitab’da buna dair bir
sahit de vardir: “inkar edenler, géklerle (semavatla) yer (arz)
bitisik bir halde iken bizim, onlari birbirinden kopardigimizi
gbérmediler mi?” (Enbiya, 30) Ayette gegen “er-ratk” kelimesi
bir seyin bir ve bitisik olmasini ifade eder. “El-fatk” ise, bu bir
ve bitigik seyin sema (gok), arz (yer), akil, nefis, tur, cins,
felek ve melek seklinde ayristiriimasi demektir.
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“Ve her canli seyi sudan yarattigimizi gériip disiinmedi-
ler mi?” (Enbiya, 30) Bu su, nefs-i kllli adi verilen cemal
heybeti nazarinin kendisine yénelmesinden meydana gel-
mistir. Bu cihetler agisindan, saflik, bulaniklik, seref ve ba-
yagilik olarak birbirinden farkli tG¢ bakisinin olmasi gerekir.
Cunki malumun misali olan ilmin onun misli olmasi gerekir.

Birincisi, imkan goézuyle nefsinin acizligine bakmasidir.
Cunku imkan yokluk, kotllik ve zulmetin kaynagidir.

ikincisi, kemal cémertliginden kendisine bahsedilen var-
hda bakmasidir. Kemal comertligi sirf nurdur. Nurun bahset-
tigi de nur olur.

Uglinclisti, vaciplik ve devamlilik gbziyle yaraticisinin
kudretine ve kuvvetine bakmasidir. CUnki o, beka ve sebat
kaynagidir. Birinci bakis, korku (hasyet) ve trpermeyi (husu)
gerektirir.

“Onlar, Allah korkusundan titrerler!” (Enbiya, 28) bu du-
rum bu anlama iliskin her iki kavramin onlarin kalplerinden
uzaklasmasina kadar devam eder. ikinci bakis seving, nese,
acllma ve cosku gerektirir. CUnkl nuru tasavvur etmek,
ruhun aciimasindan ibaret olan sevinme olgusunu gerektirir.
Nitekim nefs-i natika sahibi canlilar bir yana, dilsiz hayvanla-
rin gecenin karanhginda 1s1g1 kavusma ve giinesin dogusunu
gOrme igtiyaki iginde olduklari goralur.

Malihulya sahiplerinin (vesveseli, kuruntulu) korku ve
dehset icinde olmalarinin sebebi ise, tip biliminin sdyledigine
g6re beyinsel ruhlarinin nurunun azhgidir.

Uglincli bakig, agisinda vacipligi gélgesi gibidir. Uzerine
uzanmis ve onu fena elinin kendisine uzanmasindan, bela
zulmindn baskin gelmesinden korumaktadir. Nitekim bu
golgelenme temennisi, Rasulullah’in (s.a.v) bir duasinda
soyle dile getirilmistir: “Allah’im! Senin gdlgenden baska
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géblgenin olmadigi giin beni arsinin gélgesine al.” Su halde
ilk akil, Onun golgesi ve rahatlatici hafif yagmurudur. Nitekim
ylce Allah onu acik bir sekilde bdyle isimlendirmistir: “Rab-
binin gélgeyi nasil uzattigini gérmedin mi? Eger dileseydi,
onu elbet hareketsiz kilardl.” (Furkan, 45) CUnkU gece ve
gunduz de sakin ve hareketsiz olanlar vardir. Bunlar ise gece
ve gindlz, sabah ve aksam ceberut huzurunda duran akillar
ve nefislerdir. Bu da Allah’in cisimler alemi arzina hikmeden
sultanidir. Nitekim Rasulullah (s.a.v) soéyle buyurmustur:
“Sultan, yice Allah’in yeryiiziindeki gélgesidir.” Dolayisiyla
akil, ilk kibriyaya nispetle golge, ama kendisinden asagi
varliklara nispetle ginestir. Ondan bagkalari onun gdlgeleri-
dir. Nasil ki nur karanliktan daha serefli ise nurun tasavvuru
da karanhgin tasavvurundan daha sereflidir. Vicut, vicup ve
imkan veya vicut, mahiyet ve imkan ya da nur, golge ve
zulmet seklinde farkl ibarelerle nitelendirilen bu Ug cihetten
seref ve bayagilik bakimindan birbirinden farkli tg¢ ilim dogar.
CuUnkl bekayi distnmek lezzet almayi gerektirir, yok olmayi
distinmek de aci duymayi gerektirir. Bu hali kendi nefisleri-
mizde, delilin zorlamasi olmaksizin zorunlu olarak algilariz.
Basiret gozlyle gormemiz, sezgiyle algilamamiz bizi delile
muhta¢ birakmamaktadir, ayrica his gézune de ihtiyacimiz
yoktur. Dolayisiyla imkan cihetiyle bakmasi ilk felegi gerekti-
rir. Clnku imkan tasavvuru maddeye uygundur.

ikinci bakisindan, yani bagkasiyla vacip olma tasavvu-
rundan ayni felek dogar, clinki aklin golgesidir. Golgenin
tasavvuru da golgeye uyar.

Uglincii bakisindan, yani comertlik katindan bahsedilmis
varlik tasavvurundan bagka bir akil gerekir. Clnku sirf nurun
tasavvuru, basitlik, fesattan emin olma, ilim, ihata, bizzat
kaim olmay gerektiren cevherlik gibi birgok agidan kendisine
uygun sirf bir nuru gerektirir. Bu vaziflara sahip olmadik¢a
akhn bir anlami olmaz. Buna sasirip, ilk aklin nurun,
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karanligin ve golgenin kaynagdi olmasinin anlami nedir?
demeyesin. Yukarida sundugumuz hadisi diisiin. ik akildan
yaratiimis U¢ seyi nasil acikladi§ini hatirla. Su, arz ve du-
man. Arz, feleki bir cisim olarak isimlendirdigimiz karanliktan
baska bir sey midir? Ya da su, killi nefis olarak isimlendirdi-
gimiz golgeden baska nedir ki? Ya da duman, faal akil diye
isimlendirdigimiz nurdan baska bir sey midir? Ne var ki gaybi
makulat ancak g6z 6énidnde olup hissedilenler araciligiyla
algilanirlar. Bunlara yakararak kendi nefsinle ilgili olarak
inkar yonune gitme ve “esyanin tasavvuru ve akledilmesi
nasil kendilerinin sebebi olur?” diye ortaya atiima. Clnki
sana aclk sekilde anlattik ki batin egya yaraticisindan sadir
olmustur. Bunun sebebi de yaraticinin onlara iligskin ilmidir.
CunklU cehalet karanhgindan kesinlikle higbir sey sadir ol-
maz. Bir seyin varhigi yokluktan, yani cehaletten kaynaklanir
mi? Kendisi mevcut degilken bir sey ihdas edebilir mi? icat
etmenin, varlik bahsetmenin varligi olmayan birinden baska-
sina bahsedilmesi mimkin muadar? Olmayanin comertlik
gOstermesine imkan yoktur. Diger bir ifadeyle olmayan bir
seyden nimetlerin bahsedilmesi beklenemez. Su ayeti oku-
mussundur: “O’nun bilgisi disinda hicbir disi gebe kalmaz ve
dogurmaz.” (Fussilet, 47) Goérlyor musun, ayet, nasil esya-
nin varhiginin sebebinin ilimden bagka bir sey olmadigini
acikliyor? Tipki bunun gibi, saghgi tasavvur ettigimiz zaman,
icimizde saglik kavrami meydana gelir. Hasathgi tasavvur
ettiimiz zaman da i¢imizde hastalik kavrami meydana gelir.
Buna yakin bir érnek sudur: Guzel bir sureti tasavvur etmek,
insanin icinde sehvet gucinu heyecana getirir. Cirkin bir
sureti tasavvur etmek ise herhangi bir sey gerektirmez. Tam
tersine bazen tasavvur edenin 6fke uyandiran bir suret ta-
savvur etmesinden dolayi nefret glclni uyandirir. Buraya
kadar anlattiklarimiz, nefsani tasavvurlarin hadiselerin mey-
dana gelisinin baglangici olabildigine iliskin gdrtse dair
meshur bir mukaddimedir.
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Hali kusur sinirina ulagan bir kimsenin yaninda burhani
varliklar aracihdiyla nefsin fitratindan kaynaklanan vicdani
varliklarin ikrar edilmesi gerekir. Boyle bir kimse zorlukla
kabul eder. Bu yuzden bastan itibaren kabul etmeyenler
sOyle dursun, zorlukla kabul edenlerle konusmay! da terk
etmek gerekir. “Sen «Allah» de, sonra onlari birak, daldiklari
bataklikta oynayadursunlar!” (Enam, 91) “Onlari birak; yesin-
ler, eglensinler ve bos (mit onlari oyalayadursun.” (Hicr, 3)
“Sen birak onlari, béatila dalsinlar, oynaya dursunlar.”
(Zuhruf, 83) “Cahillerden yiiz cevir.” (Araf, 199) gibi ayetler
iste bu tlr insanlara yonelik isaretlerdir.

Sonra bu ikinci akildan, yine bu Ug¢ itibar ve tasavvurlar
baglaminda baska bir akil, nefis ve felek sadir olur. Derken
bu nurlar ve sualar unsuri alemin heyulisinin sadir oldugu
son akla varana kadar uzayip gider. Bu nurlar parlakhgin
glcune ve zayifigina gore tertip edilmislerdir. Nurun kayna-
dina yakin olanlar daha parlak, ona uzak olanlarin ise parlak-
liklari zayif olur. Nihayet nurlarin sonuncusundan birakin
baskasini, zatini dahi akledemeyen zulmani bir cevher olan
heyuliden bagka bir sey hasil olmaz. Dolayisiyla heyuli onun
gllgesi ve slUkunet veren yagmurudur. Nitekim tabiat da
heyulinin golgesidir. Golgenin golgesi gdlgeden daha karan-
ik olur. Bir bakima letafet agisindan akil mertebesine ve
yogunluk acgisindan da cisim kapsamina girecek dlzeye
ulasmamistir. Ta ki katihdr ve hacmi olsun. Bilakis katilik
onda cismi suret araciligiyla hasil olur. Boéylece unsuri bir
cisim olarak belirginlesir. Blyuk bir atesten sigrayan bir
kivilcimi, sonra bu kivilcimdan kopan ikinci, ondan ayrilan
dclncl, ondan da ayrilan besinci...kivilcimi gézinin 6nune
getir. Sonunda kivilcimlar 1s1§1 olmayan bir katreye donu-
sunceye kadar uzayip gider. Tipki en yluce semadan en son
semaya kadar uzanan gok katmanlarina serpistiriimis kivil-
cimlardan bir damla olan ay gibi 1siksiz hale gelir. Clnku
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kimi parlakhk ve soéniklik bakimindan birbirlerinden farkli
olarak tertip edilmis bu nurlar, yukarida s6z0 edilen makul
nurlarin gélgeleridir. Allah “bu misalleri insanlara dlistinsiin-
ler diye veriyor.” (Hasr, 21)

Sonra felegin i¢ organlari konumundaki bu unsuri cisim
de felege yakinhdi ve uzakhgi vasitasiyla doért kisma ayrilir.
Felege en yakin olani, sicak, ona en uzak olani, soguk, bu
ikisinin arasinda olanlari ise orta derecede sicak ve soguk
olmak durumundadirlar. Bu dért kisim da semavi hareketler
vasitasiyla ve yildizlarin eserlerini icra etmeleri sonucu etkin-
lik géstermeleri araciligiyla zorla bulunduklari yerden gikmak
suretiyle surekli bir kaynasma igindedirler. Ki cuzilerinin
klgUk zerrelerini tek ve kahhar olan Allah’tan, killilerini ise
Allah ve ‘ilimde yiiksek payeye erisenler ise: Ona inandik;
hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler.” (Al-i imran, 7) Yani
kullileri, clzileri, sabiteleri ve dediskenleri... Hepsi de Allah
katindandir.

Sonra.. bunlarin kaynagsmasindan doért sonug elde edilir.
Bunlardan biri yagmurlar yagdiran bulut, deddigi yeri delip
gecen alev toplari, kar, yagmur, sualar, nurlar, rizgarlar,
ugultulu denizlerin dalgalari ve calkantilari, gk kusagi ve
kuyruklu yildizlar gibi havanin etkileri sayilan olgulardan
olusur. Ylce Allah bir ayette sdyle buyurmustur: “Bunlari
seytanlara atis taneleri yaptik.” (Mulk, 5)Yani ates klresin-
den inen kivilcimlar yaptik. Ki bundan maksat da yerden
semanin en yuksek katmanina ylUkselip orada sicaklik ve
letafet vasitasiyla tutusmaya hazir hale geldigi icin tutusup
aleve déniisen dumandir.

ikincisi madenlerdir. Bunlara arz tabiati hakimdir. Bu
ylzden yerin derinliklerinde olusurlar, acik ve ylksek yerler-
de gorinmezler. Bunlarin dengelisi ve en islenebiliri yakuttur.
Bunun sebebi de cevherinin safligi ve suretinin berrakligidir.
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Uclinclist bitkilerdir su karakteri bunlara hakimdir. Bu
yuzden topragin icinden filizlenir ve Gzerinde sabit kalir.
Suyun bir clztddr.

Doérduncusu ise canlilardir. Bunlara da hava 6zelligi ha-
kimdir. Bu yuzden havayi solumadan yagsayamazlar. Nitekim
hukema so6yle demistir: Ylce Allah’in bu dért Grinden yarat-
tig1 seyler ya yerin iginde, ya Ustinde ya da hem icinde hem
Ustindedirler. Boylece bu U¢ halin Urtnlerinin her birinin bir
mebdei, vasatli ve meadi vardir. Nitekim ytce Allah soyle
buyurmustur: “Sizi ondan (topraktan) yarattik; yine sizi oraya
déndlirecegdiz ve bir kez daha sizi ondan ¢ikaracagiz.” (Taha,
55) Ayet acik bir sekilde bu mahluklarin her birinin meadinin
(yeniden dirilisinin) olacagini belirtiyor.

Bu tarlerin her birinin eksiklikle baslayip kemalle biten bir
siniri ve ifrat ile tefrit arasinda deg@isen dereceleri vardir. Ki
birinden basliyor, biriyle de son buluyor.

Canlilarin son mertebesi ve kemal derecesi insandir. Bu
yluzden unsurlar aleminin stzilmist ve hilasasi insandir,
bagkas! degil. insan blyik alemdir, glinkii igindeki bditiin
kuvvetleri ve rikunleri secebilir. Ruhani ve cismani alemden
bir clz olusu géz 6nlinde bulunduruldugunda ise kuglk
alemdir. Kuvvetler meleklerinden, bitkisel ve hayvani nefis-
lerden daha Ustundur. Nitekim ona yonelik seref ve sayginli-
§in vurgulanmasi maksadiyla arz meleklerine “Adem’e secde
edin” denilmis “lblis hari¢ olmak iizere, onlar hemen secde
ettiler. Iblis cinlerdendi” (Kehf, 50) Vehim iblis’i secde etmedi.
O cinlerden idi. Clnkl beden karanhdinda gizlenmisti. Rab-
binin emrinin disina ¢ikti ve onun rahmetinden tUmitsiz kaldi.
“eblese” fiili Arapgada “eyise” (Umitsiz oldu) anlamina da
gelir. “O yliz cevirdi ve bliylikliik tasladi, béylece kéfirlerden
oldu.” (Bakara, 34) Clnku fasiklikta (emirlerin disina ¢ikma)
Israr etmek kifre yol acgar. Sonunda ates tabiatina bu
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karakter hakim olmustur ki sehvet ve gazap glglerinin anasi
iste bu ates tabiatidir. Yuce Allah gizli vehmi (can-cin vehmi-
ni) cehennem karanliginin dibinde “6z atesten yaratt.”
(Rahman, 15) Bu da “cehennemin dibinde bitip yetisen bir
agactir. Tomurcuklari sanki geytanlarin baglari gibidir.”
(Saffat, 64-65) Sehvet ve gazap ise “Allah'in, tutusturulmus,
(vandikga) tirmanip kalplerin ta (stiine ¢ikan atesidir.”
(Himezze, 6-7) Bu ikisinde sehvet asil gugtir. Cunki saldir-
ganlik, kan dékme, yaralama, vurma, kovalama ve savas igin
gazap glcund kolesi haline getiren sehvettir. Batin bunlarin
sebebi de icgudi ve karsi konulmaz tutkudur. Dolayisiyla bu
da gdsteriyor ki gazap ve sehvetten asil olan sehvet glcu-
dir. Sehvetin bu asli ve bagka gugleri istihdam edici, yonlen-
dirici konumundandir ki Rasulullah (s.a.v) gazaptan séz
etmemis ve onu o6zelikle tanrilastirilan bir glc olarak zikret-
mistir: “Arzda tapilan tanrilarin en nefret hak edeni hevadir.”
Rasulullah’in (s.a.v) bu s6zl su ayetten alinmistir: “Hevasini
kendisine tanri edinen kimseyi gérdiin mi?” (Furkan, 43)

Bu yaratiimiglarin her birinin arasinda kemal ve eksiklik
dereceleri arasinda gidip gelen ara turler vardir. Maden
makamini astidi halde heniz bitki mertebesine ulasmamis
mercan gibi. Ya da bitki ile hayvan arasinda bir yerde olan
hurma gibi. Clnkd her iki tirden de 6zellikler tasir. Bitkisel
Ozelligi beslenmesinde, blyumesine ve urin vermesinde
kendini gosteriyor. Hayvani 6zelligi ise erkek ve disinin gift-
lesmesini andiran asilanmasinda kendini gOsteriyor. Bu
yuzden Rasulullah (s.a.v) “halaniz hurma agacina ikramda
bulunun” demigtir. CUnkd hayvan insanin babasidir. Bitki de
hayvanin kiz kardesidir. Her ikisi de bitkinin gocuklaridirlar.
Dolayisiyla hurma agaci zorunlu olarak insanin halasi konu-
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mundadir®. Son madde, hayvani itidal diizeyine ulasmis
hayvan silsilesindendir. Bu yuzden bir saf, bir de tortulu yonu
vardir. Saf tarafindan insanhdin babasi Adem yaratiimigtir.
Nitekim Adem (a.s) safiy ve ahde vefa gdsteren olarak isim-
lendirilmistir. Tortulu tarafindan da hurma agaci yaratiimistir.
Dolayisiyla insanin halasidir hurma agaci.. Ki, bitki mertebe-
sinin sonu olan hayvan mertebesinin basindan sonuna u-
lasmak asama ve tertip ile oldugu igin Rasulullah (s.a.v)
soyle buyurmustur: “Adem’in hamurunu kirk giin kendi elle-
riyle yodurdu.” On gunu hayvan, on gini bitki, on gunu
maden, on gunu de dort unsurun imtizaci icindir. Mesela
maymun, hayvan ile insan arasinda bir tiirdiir.” Bu ara tiirler,
nefis ile cisim arasindaki heyuliye benzerler. Yine ilahi co-
mertlikten kaynaklanan turler arasinda bildigin gibi ruhani ve
yine ¢ok iyi anladigin gibi cismani turler vardir. “Allah’in
nimetini sayacak olsaniz sayamazsiniz.” (ibrahim, 34) “Rab-
binin ihsani kisitlanmig degdildir.” (isra, 20) Kabiliyeti elverisli,
istidat sahibi bir varliga yonelik ilahi bagis kisitlanamaz. Ama
Tek, Hak, Bir ve Samet olan vacibu’l vicut hari¢. O, iginde
bosluk ve ihtiya¢ bulunmayan Rabdir. Bildigin gibi bir, zorun-
lu birliginden dolayl benzeri olmayan demektir. Tek ise,

® Burada tiirler arasi gecis anlaminda bir evrimden s6z edilmiyor. Varlk
turlerinin kendi iclerinde tekamiil edisleri baglaminda tirler arasi ortak
ozelliklere dikkat cekiliyor. Nitekim sonraki ifadeler evrim anlaminda bir
gegisten ziyade bizim degindigimiz anlamda ayni yasaya tabi olus gerge-
gine 1sik tutuyor. Dider bir ifadeyle bitiin tirlere kaynaklik olusturan ilk
nurun letafetten kesafete dogru bir siireg izleyerek tezahir ettigi asamala-
rin her birinde ruhani, nefsani ve cismani alemlerin birinin siiduruna yol
acmak suretiyle kemalini tamamlamasi anlatiliyor. Bir canl tirinin daha
ust bir canli tiriine evrimlesmesi degil, butin varhdin ilk nurun yansimalari
olduguna dikkat cekiliyor. (Geviren)

" Bir yanlis anlamaya meydan vermemek igin bir kez daha vurguluyoruz,
“Maymun’un sonunda Insan olaca@l” gibi, islamin énemle altini cizdigi
yaratilis gercegine aykir bir durum s6z konusu degildir. Bunu kitabin
bitlinliginden de anlamak mimkindur. (Ceviren)
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bolinmez, parcalanmaz anlamindadir. Samed ise bu iki
anlama sahip demektir. “O, dogurmamisg” (ihlas, 3)dir. Sahis-
lara kaynaklik olusturacak bir tlr( yoktur. Bilakis O’nun tira
sahsindadir. Yani O, Ondan baskasi degildir. Ondan kaynak-
lanan Ona ek bir fazlahk degildir. Cunkid O agyara karsi
gayurdur. Allah gayurdur. Her seydeki kill de ancak bir olur.
O en kamil kdlldir. En Gstin uludur. Bu ylzden ancak birdir.
“Dogmamustir.” (ihlas, 3) Yani, kapsamina girip, kendisinden
dogacagi bir cinsi yoktur. Bir tirin devami olmaktan beridir.
“Onun higbir dengi yoktur.” (ihlas, 4) Bildigin gibi vacibu’l
vicudun esi yoktur. Ayette gecen “kuflv” kelimesi, hissedilen
ve akledilen benzer anlamindadir. CUnkl ezeli hikmet bir
tirden bagka bir tire agsamali ve yumusak bir sekilde intikal
eder. “Acele eden ne bir mesafe kat etmigtir, ne de sirtina
binecegi bir binegi kalmistir.” Bu varlik mertebelerinin baya-
gilik, seref, kemal, eksiklik, berraklik, bulaniklk, canlilik,
cansizlik, zekilik ve aptallik olarak farklilik arz etmeleri, tlrln
suretlerini kabule hazirlayan mizaglarin seref ve bayagilik
bakimindan farkli olmalarindan kaynaklanmaktadir. Serefli
olan daha déncedir, bayagilar ise arkadan gelirler. Bu basitler
aleminde gegerli olup riayet edilmesi zorunlu bir slregtir.
Daha dogrusu sirf rahmet ve inayettir. Fakat murekkepler
aleminde bunun tam tersi bir stire¢ gegerlidir. Bunu delillerin
catismasina, hiiccetlerin bogusmasina mahal birakmayan bir
aciklikla misahede etmek mimkinduar. Kabul etme 6zelligi-
ne sahip varliklarin istidatlar feleklerin kutlelerinden gelir.
Bunlar da feleklerin hazirlayici hareketleri sebebiyle gergek-
lesirler. Hissedilen ve akledilen suretler ise bunlarin izerine
katrelerin incileri ve inci gibi yagmur taneleri seklinde bitkile-
rin maddelerine, agaclarin koklerine yagarlar ki hazinelerinde
gizli olan cigekleri ve meyveleri ortaya cikarsinlar. “Her seyin
hazineleri yalniz bizim yanimizdadir.” (Hicr, 21) Hazine ise,
maddelerde gizli bulunan ehliyet ve istidattir. Nitekim ylce
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Allah bir ayette sdyle buyurmustur: “Gékten bereketli bir su
indirdik, onunla bahcgeler ve bicilecek daneler bitirdik.” (Kaf,
9) Su halde hissedilen (maddi) su hissedilen varliklar sekil-
lendirir. Nitekim Rasulullah ‘in (s.a.v.) “Siphesiz rabbiniz,
zamaninizin bazi glnlerinde rahmetinin kokularini génderir.
Bu kokulardan istifade edin.” seklindeki hadisinde isaret ettigi
gibi rahmet kokusu ve bahgenin rayihasi olarak isimlendirilen
makul su da makul varliklari sekillendirir. Bunlar comertlik
denizinden Allah’in emriyle faaliyet gosteren akillar cihetin-
den varliktan payi olan herkese akan iki nehirdir. Allah’in
emriyle faaliyet gdsteren bu akillar hakkinda séyle buyrul-
mustur: “Allah’'in kendilerine buyurduguna karsi gelmezler ve
emredildiklerini yaparlar.” (Tahrim, 6) Yice Allah’in Ruhu’l
Kuds ile ilgili su ayetini hatirla: “Ben, yalnizca, sana tertemiz
bir erkek cocuk bagiglamam icin Rabbinin bir elgisiyim.”
(Meryem, 19) Burada Ruhu’l Kuds, kendisini tertemiz ve
berrak hakikatleri bilen biri olarak tertemiz bir erkek ¢ocugu-
nun suretini bahseden olarak isimlendiriyor. Hazirlayici
semavi kutleler ve bahsedici akillar tipki glines gibi nurlarinin
eserlerini kendilerine karsilik disen varliklara, bu nurlari
alacak kabiliyetleri oldugu icin yansitirlar. Clnkud aralarinda
karsiliklik vardir ve bu yansima da liyakat, salahiyet esasi-
na gore herhangi bir cimrilik, degistirme, eksiklik ve gevseklik
olmaksizin gerceklesir. “Tikenmeyen ve yasaklanmayan,
sayisiz meyveler icindedirler.” (Vakia, 32)

Eger zerrede ve en bayadi bdcekte turlerin en sereflisi-
nin suretini ve nefsini kabul etme istidadi olsaydi, hi¢ kusku-
suz her ikisi de bunlara bahsedilirdi. CUnku istidatlara hak
ettiklerini bahsetmede cimrilik yoktur. “Bunlarin hepsi bir su
ile sulanir.” (Ra’d, 4) Bundan maksat engin comertlik denizi-
nin suyudur. Tertemiz varlik pinarinin suyuyla hayat bulurlar.
Ki bu su erdemler arkindan durmadan akmaktadir. Cémertlik
ve adalet pinarindan akip hak edenlere ulasmaktadir: “Biz de
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derhal nehir gibi devamli akan bir su ile gbgin kapilarini
actik. Yerylziinde kaynaklar fiskirttik.” (Kamer, 11-12) Boy-
lece iki su bulusur. Ulvi failler suyu ile sifli kabiliyetler suyu
bulusarak kemal tirlerinin, fazilet cinslerinin Uremesine
sebep olurlar. “Yemiglerinde onlarin bir kismini bir kismina
tstin kilariz.” (Ra’d, 4) Ulvi faillerin etkisini kabul etme 6zel-
ligine sahip olan varliklardaki istidatlara gore yemigler birbi-
rinden farklilik gdsterir. Nitekim ylce Allah sbéyle buyurmug-
tur: “Biz onu ancak belli bir élgtliyle indiririz.” (Hicr, 21) “Biz,
her seyi bir blgiiye gére yarattik.” (Kamer, 49) Gereksiz yere
sacip savurma da yok haksiz yere kisma da yok, bilakis” ikisi
arasinda orta bir yol tutar’z. (Furkan, 67) Kerem comertligi
pinarinin, kadim varligin hayat suyu kaynaginin kurudugunu
sanmal! Bilakis her daim kaynamaktadir. Katinda az ¢ok diye
ayirim s6z konusu olmayan zat, basit bir seyi bahsetme
hususunda cimrilik eder mi? Bu soylediklerimizin bazisi delil
aracihglyla bilinmekte, bazisi ise sezgi gucuyle kesinlik
kazanmaktadir ki “onun yadi, neredeyse, kendisine ates
degmese dahi 1gik verir.” (Nur, 35) “Dileyen iman etsin,
dileyen inkar etsin. Biz, zalimlere &yle bir cehennem hazirla-
dik ki, onun duvarlari kendilerini ¢epe c¢evre kugatmigtir.”
(Kehf, 29) Allah’im! Zitlagma fitnesinden ve kinayici ciddiyet-
sizlikten koruyan duvarlarini etrafimiza sar.

ILK AKIL, TUBA AGACI, MUHAMMEDI RUH

Essiz yaraticinin, mahlukati yararlandiran, érneksiz, ben-
zersiz sanatinin hikmetini dtsun! Yaratmaya nasil dnce
akilla baslayip akil sahibiyle bitiriyor! Bunlarin arasinda ise
nur ve karanlik bakimindan birbirinden farkli birgok varlik
vardir. Bir bakima tarlaya ekilen tohum gibidir. Baslangici
tanedir. Sonu da tanedir. Dolayisiyla ilk Akil, bitin varliklarin
tohumu, onun disindaki akillar gbvdesi, nefisler gdévdeden
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uzanan ana kollari, feleki kitleler taze dallari, unsuri cisimler
yapraklari, arz nefisleri gicekleri ve beseri nefisler de meyve-
leridir. Ozl ise; Muhammedi (s.a.v) ruhtur. Bu agac comertlik
pinarinin kenarinda bas asagi bitmis olup Tuba agaci diye
isimlendirilmistir. Ylce Allah bu sembole séyle isaret etmistir:
“Onlar filizini yarip ¢ikarmis, gittikce onu kuvvetlendirerek
kalinlasmig, gdévdesi lzerine dikilmis bir ekine benzerler Ki
bu, ekicilerin de hosuna gider. Kéfirleri éfkelendirir.” (Fetih,
29) “O ilktir.” Her sey ondan baglamistir. “Sondur.” her sey
ona donecektir. “Zahirdir.” (Hadid, 3) Yakinligindan dolayi
aciktir. Nitekim ylce Allah bir ayette séyle buyurmustur: “Biz
ona sah damarindan daha yakiniz.” (Kaf, 16) “Ama gére-
mezsiniz.” (Vakia, 85) “Goérdiginiiz ve géremedidiniz lizeri-
ne yemin ederim.” (Hakka, 38-39) Yani 6yle bir yemin ediyo-
rum ki “bilirseniz, gergekten bu, bliyik bir yemindir’ (Vakia,
76) Akledilen ve hissedilen varliklar veya gayp alemi ve
sehadet alemi veya mertebeleri ¢ok yice olan batin ve zahir
Uzerine yemin ederim. Bunlar arasinda da mertebelerine
gOre bircok kabuk vardir.

“Nicin fiil isler?” seklindeki sorulana Uglncl bir cevap o-
larak diyorum ki: Bu varlik silsilesi bir amag veya hedef igin
sadir olmamistir Ondan. CUnkl eksik olanin amaci olur ki
bununla eksigini tamamlamis olsun. Nitekim bu husus daha
once vurgulanmisti. Bilakis O, bitiin gayelerin sonu, varila-
cak sonlarin da siniridir. Ayrica O’nun hakkinda bir amag
varsayllsa bile bu, onun fiili ve mahluku olacaktir. Vacip
malul, illetinden sonra olmasi hasebiyle mutlak failin fiilinin
illeti olabilir mi? Aksi takdirde kendisinin de illeti olacaktir.
Ayrica bitlin matluplar kaginilmaz olarak mumkinddrler. Bir
seyin yapillmasini tesvik eden amag, bilgi olarak bu seyden
once, varlik olarak bu seyden sonradir. Butin mimkuinlerden
Once mUmkin olmayan vardir. Aksi takdirde kendisinden
once de var olur. Ote yandan varlik itibariyle sonra olan
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amacin gergeklesmesi, ancak ondan 6nce olan baska bir
amagla mumkdn olabilir. Clnkl bir amacin, zait bir amag
olmaksizin gerceklesmesine cevaz verilirse, amaglardan ari
bir varhgin icadina da cevaz verilmesi gerekir. Sonra ikinci
amag¢ da uglncu bir amaci... Gerektirecektir. Bdyle olun-
ca da 6ncesinde sonsuz amaglar bulunmayan bir varligi icat
etmeye imkan olmazdi. Bu ise imkansizdir. Dolayisiyla bu
imkansizliga baglh olan da muhal olur. Bdylece bu tir bir
varsayim tamamen yalan oldugunda stphe yoktur. Bilindigi
gibi bir seyi bir baska seyi yapmaya iten, o seyin gercekles-
mesinde onu istihdam etmis, hatta kélelestirmis olur. Batin
varliklarin secde ettigi mabudu kullagtiracak kimmis? Varlik-
larin maksadi ve hepsini istihdam eden zati istihdam eden
biri olur mu? O halde onun kendisine dénlik bir amaci yoktur.
Eger bu konuyla ilgili delilleri ortaya koymak beni kitabin
amacinin disina ¢ikaracak olmasaydi, bu hususla ilgili sayfa-
lar dolusu yazilar yazacak, uzattikga uzatacak, butin anah-
tarlar elinde olan, bitiin hazinelerin kapisini agan zatin
diledigi kadar aciklamalar yapacaktim. “Gaybin anahtarlari
Allah'in yanindadir.” (Enam, 59) gériinen maddi alemi anah-
tarlari da. “Semavatin ve arzin anahtarlari o’nundur.”
(Zumer, 63) Su halde Onun yaratmasi igin bir illet, fiili icin de
bir gaye sdz konusu degildir. Bu yuzden “Allah, yaptigindan
sorumlu tutulamaz.” (Enbiya, 23)Yani Onun fiili zati ve irade-
siyledir. Zati olan seylerin de illetleri sorulmaz, “nigin?” olduk-
lari arastiriimaz.

“Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye
yarattim.” (Zariyat, 56) ayetine gelince, bu ayet, “illet” anla-
mini ifade eden “lam” harfiyle kayithdir. Bu da cinlerin ve
insanlarin ibadet etmeleri amaciyla yaratildiklarina isaret
etmektedir. Fakat buradaki amag, yaratiimislara donuktar,
Allah’in yaratmasina degil. Cunki Ona ibadet etmelerinin
maksadi, mutluluga erismeleri, Onu migsahede etme
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bahtiyarligina kavugmalaridir. Bu ise ancak cehd ile, ibadet
etmekle, oru¢ tutmakla, teheccit namazini kilmakla... Ger-
ceklesir. Asik'in amaci masuku miisahede etmektir. Onun
hazzi budur. Ama masukun bunda bir payi, bir zevki, bir
meyli ve 6zlemi yoktur. Bununla beraber ylce Allah zati igin
asik ve zatl icin masuktur, baskasi icin degil. “Sevdigi ve
kendisini seven.” (Maide, 54) Dolayisiyla Allah’a yoénelik
sevgileri, Allah’in onlara ydnelik sevgisinin aynisidir. Cunku
onlari esenlik yurduna (daru’s selam) c¢agiran, onlari s6z
dinlemeye sevk eden Odur. Eder Onun onlari ¢agirmasi
olmasaydi, hi¢ kimse bdyle bir adim atmaya, akil sahiplerini
sarhos eden bu curayl igmeye cesaret edemezdi. Topragin
mahlukatin Rabbi ile ne ilgisi olabilir! Aradaki minasebet ve
benzerlik o kadar uzaktir ki! Karsilikli konusma ve yuz yuze
gelme o kadar uzak! Nitekim bu ruhani muhabbetin ve bu
subhani sevginin vurgulanmasi amacina yonelik cevap, ylce
Allah’in Davud’a (a.s) soyledigi su s6zde ortaya ¢ikiyor: “Ben
gizli bir hazineydim. Bilinmek istedim.” Yani comertligimin ve
kemalimin gayesi, mahlukata celalimin kiinhind bildirmekle
gerceklesir. Ki benim cemalimi misahede 6zlemiyle tutus-
sunlar. Zatimin kemalini onlara bildirmem, ancak yokluk
madeninde gizli eserleri Uzerine serpistiriimis nurlarla parla-
yan kudret kazmasiyla ortaya cikarmakla gerceklesebilir.
Nitekim bu hazine, nur suresinin “kandil-fanus” ayetinde de
gizlenmistir: “Allah, semavatin ve arzin nurudur.” (Nur, 35)
Bu yuzden Allah’in fiilleri, igine sirayet eden nur cihetiyle
buna benzemektedir, bununla beraber benzerlik agisindan
da alabildigine uzaktir. Ancak bu benzerlik, diger varlik tirle-
rine gore Beseri nefiste daha nurlu, daha parlak ve daha
zahirdir. Nitekim Rasulullah (s.a.v) sdyle buyurmustur: “Yiice
Allah Adem kadar kendisine benzeyen bir sey yaratmis
degildir.” Ariflerden biri séyle demistir:
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Adem’i disari génderdigimiz zaman
Cemalimizi de ¢ble koymus olduk.
Serri nigin yaratti?..

“Nicin serri yaratti? Serrin faili ve yapani kimdir?” seklin-
deki doérduncu sorularina dérdincu cevap olarak diyorum ki:

- Btlin malumlar bes kisma ayrilir. 1) Sirf hayir. 2) Hayir
tarafi agir basan. 3) Sirf serr. 4) Ser tarafl agir basan. 5)
Hayir ve serr esit olan. Varlik alanina sadece iki tanesi gir-
mektedir: Sirf hayir ve hayir tarafi agir basan. Geri kalanlar
ise fanidirler. Varlik haremine girmeye elverisli degildirler.
Hayir, membaindan sudur etmeyen serr yoriingesinde sav-
rulmaktadirlar. “Kéti kadinlar kéti erkeklere yarasir.” (Nur,
26) Nitekim “temiz kadinlar temiz erkeklere yarasir.” (Nur,
26) Serr, zatin veya zatin sifatinin yoklugudur. Yokluk ise
kesinlikle fail gerektirmez. Ama sasi Mecusiler ve tek gozlu
Mutezililer boyle bir iddiada bulunmuslardir. “Kalpleri birbirine
benzedi.” (Bakara 118) savaslari birbirine benzedidi gibi.
Dolayisiyla serr bir varlik olarak vehm edilmemelidir. Serr
yokluktur. Yokluk da serdir. Nitekim hayir varliktir ve varlik
da hayirdir. Hayrin birinci kisminin érnegi akil alemi ile felek-
ler alemidir. CUnkU bu iki alem zithk karakterinden kaynakla-
nan serr ve fesattan beridirler. Bildigin gibi bu iki alemde
zitlik da yoktur, fesat da. ikinci kisim hayrin érnegi unsurlar
alemidir. Cunki bu alemde hayir baskindir. Daha dogrusu
serr ancak nadir olarak ve saz mahiyetinde bulunur. Ya
yakici ates ve boducu su gibi unsurlar aleminin basit varlikla-
rinda veya helak edici gazap sarhoslugu sebebiyle yirtici
hayvanlar ve alabildigine bencil, cimri ve birdenbire azginla-
san yakici sehvet etkisiyle ehli hayvanlar gibi murekkep
varliklarinda gorulir ki buna soyle isaret edilmistir: “Nefsini
hevadan uzaklastiran igin ise Slphesiz cennet yegéne
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barinaktir.” (Naziat, 40-41) Bakiniz, ayette cennete girmenin
sartl olarak, ister helal ister haram olsun hevanin tutkulu
arzularinin engellenmesi gosteriliyor. Bu da agik¢a gdsteriyor
ki hevanin tutkulu arzulari cennete gidisi engelleyen bir
olgudur, bagka degil. Bdyle bir engel gerceklestiginde Kisi
cehennem atesine girer. CuUnkii cehennem atesi sehevi
arzularla cgevrilmistir. Fakat sehevi arzular dizginlemek de
nefislere o kadar zor gelir. Bu yuzden Rasulullah (s.a.v)
“cennet zorluklarla, cehennem ise sehevi arzularla kugatil-
mustir.” buyurmustur. Ama bu da baska seyler acgisindan sirf
yarardir. Eger vyaratiimasaydi ‘varligin etegi c¢lrlyecek,
comertligin ridasi da kisa kalacaktl.” Yoklugun mahzenlerin-
de nice alemler kalakalacak, nice guzellikler bilinmeyecekti.
Allah’in comertlik denizi ¢ogalirken, azalmaya baslayacakti.
Nitekim ylce Allah cevher degerindeki bu guzel hakikati
soyle ifade etmistir. “De ki: Suyunuz cekiliverse, séyleyin
bakalim, size kim bir akar su getirebilir?” (Mulk, 30) “De ki:
Dusiindiiniiz mi hig, eger Allah lizerinizde geceyi ta kiyamet
glintine kadar araliksiz devam ettirse.” (Kasas, 71) Yani
yokluk gecesi gaybi hi¢ sona ermeden dylece devam etse,
karsi konulmaz guce sahip, karanhdi dagitan Kahhar Al-
lah’tan baska kim varlik sabahini getirebilir? Safagin eserle-
rini geceden cikarip sabahi aydinlatabilir? Ayan pinarlarini
temiz bir beldeye dogru kim akitabilir? “Iiste giizel bir memle-
ket ve ¢ok badislayan bir Rab!” (Sebe, 15) “Iiginden irmaklar
akar.” (Bakara, 25) Tertemiz sarap irmaklari akar. “Iste bu,
aziz olan (ve her seyi) pek iyi bilen Allah'in takdiridir.” (Enam,
96)

Su meshur s6zi nakledenlerden duyup anlamigsindir:
“Bazi seylerin bozulmasi, ¢ok seyin olusmasina vesile olur.”
Eger cuzi bozulma ortadan kalksa, kulli bozulma kaginiimaz
olur. Biz zavalli bir yoksulun elbisesini yakan atesin yoklugu-
nu farz edersek bir kasit olmaksizin bdyle bir durum zorunlu



264

olarak ortaya ¢ikar. Hatta bu gibi érnekler feleklerin hareket-
lerinin cakismasindan da tesadifen ortaya ¢ikabilir. Mistag-
ni, yice ve hikmet sahibi olan bu gibi seylere iltifat bile
etmez. Slleyman’in askerlerinin ayaklari altinda ezilen ka-
rincanin varliginin ne degeri vardir ki ona iltifat edilsin. Ka-
rincanin varli§i Stleyman’in mulkine bir yarar katmadigi gibi
yoklugu da bir zarar vermez. Tipki denize dusen igne gibi.
Aksi takdirde unsurlar aleminin higbir surette var olmamasi
gerekirdi. CUnkU unsurlar alemi ancak onunla kaim olabilir.
Ayni durum su icin de gegerlidir. Su halde, az bir serr mey-
dana gelecek diye ¢ok hayri terk etmek ¢ok serr demektir.
Yoktan ve egsiz var edicinin inayeti, comert ve kerem sahibi-
nin rahmeti boyle bir seyi ihmal edemez. Bununla beraber bu
az serr, Rahmanin kabzasindaki akillarin 1sigiyla bastiriimis
nefislerin elleri altindaki kulli cirmu ihata eder gibi kendisini
ihata eden feleklere nispetle basit bir seydir. Bu basit serrin,
delilinin parlakhdi isiklari bastiran cenab-1 kibriya ile bir
nispeti yoktur. Su halde serr zerresini azamet gunesinin
IsIgindaki bir zerre gibi tasavvur et. Bu zerre ona bir zarar
vermedigi gibi parlakhdini, guzelligini, 1s1gin1 ve kemalini
arttirmaktadir. Tipki beyaz ve guzel bir ytzdeki siyah ben
gibi guzelligine guzellik, parlakhgina parlaklik, cekiciligine
cekicilik katmaktadir. “Senin izzet sahibi Rabbin, onlarin
isnat etmekte olduklari vasiflardan yiicedir, miinezzehtir.”
(Saffat, 180) Kudreti fiilleri islemek hususunda yetersiz kal-
maktan, fiilinin misal ve sekiller tasvir etmekten uzak olmak-
tan beridir. Ulu saltanat sahibi bu tur tahayyullerden minez-
zehtir.

Bununla anlasiliyor ki hayir O’nun birinci dereceden kast
edilen fiilidir. Serr ise fiilinin arasina katilmig ikinci dereceden
ve tabi olarak kast edilmistir. Dolayisiyla serr kesinlikle bagka
bir faili gerektirmez. Bilakis hayir, O’'nun zati, razi olunmus
fiilidir. Serr ise fiiline arazdir ve razi olunmus degildir. “O,
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kullarinin kifriine razi olmaz.” (Zumer, 7) Kufur ise, Rasulin
getirdigini tasdik etmenin olmayisidir, zorunlu olarak. Dolayi-
siyla yok oldugu icin bir faile ihtiyaci yoktur. Ayrica bizzat
olan bir sey de baskasiyla kaim olan bir seyden oncedir.
‘Rahmetim gazabimi gec¢cmistir.” Ve “Rabbiniz merhamet
etmeyi kendisine yazdi.” (Enam, 54) ifadelerinin anlamlarini
daha once etraflica acikladik. Bu yuzden yuce Allah hayir-
dan baskasini kendisine izafe etmemis, bu baglamda serre
deginmemistir. “Yoksa Rableri onlara bir hayir mi diledi?”
(Cin, 10) ayeti de buna benzer bir anlam ifade etmektedir.
Biitiin nebiler ve veliler bu yolu izlemislerdir. Ornegin bir
ayette ibrahim’in (a.s) soyle dedigi belirtiimektedir: “Hasta-
landigim zaman bana gifa veren O'dur.” (Suara, 80) Dikkat
edilecek olursa “beni hasta ettigi zaman” demiyor, aksine
sagligin bozulmasindan ibaret olan hastaligi kendisine nispet
ediyor. Ashab-1 Kehfin su soézleri de buna o6rnektir: “Bize
tarafindan rahmet ver ve bize, (su) durumumuzdan bir kurtu-
lug yolu hazirlal” (Kehf, 10) Bir sdreligine su ayet lzerinde
hafifce disin: “Hepsi Allah katindandir” de.” (Nisa, 78) Yani
hayir da ser de Allah katindandir. “Allah’tandir” denilmiyor.
Bilakis orta bir ifade olarak “katinda” deniyor, béylece hayrin
Allah’'tan, serrin ise O’nun katindan oldugu ifade ediliyor.
Yani serr fiilinin lazimidir, zatinin degil. Nitekim Rasulline
hitaben gdyle buyurmustur: “De ki: Yarattigi seylerin serrin-
den, sabahin Rabbine siginirm!” (Felak, 1-2) Burada ylce
Allah serri, kotlliklerin mensei olan unsurlar aleminin kay-
nadi halk alemine izafe ediyor. Emir alemine izafe etmiyor.
Bu da gosteriyor ki serrin mensei halk alemidir, emir degil.
ibn Abbas’in tefsirinde “Allah, emrine galiptir.” (Yusuf, 21)
ayeti ele alinirken Allah’in kullarindan bir kul olarak
vasfedilen emir, serleri islemekten munezzehtir. Bununla
beraber serrin bulunabilecegi bir konum gibi gérinmektedir.
Boyle iken serrin islenmesi vacibu’l viicuda yarasir mi? O sirf
hayirdir. Aksi takdirde ‘kadinlarin ortileri kirlenir, kadinlarin
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ve erkeklerin sirlari agiga ¢ikar.” Yuce Allah bdyle bir fiilden
minezzehtir.

Bunu 6grendigine gore, meleklerin “yeryliziinde fesat ¢i-
karacak birini mi yaratacaksin?” (Bakara, 30) seklindeki
itirazlarina cevap olarak buyurdugu “sizin bilemeyeceginizi
herhalde Ben bilirim.” (Bakara, 30) seklindeki s6zunin sirrini
da 6grenmis oldun. Yani azicik bir serrin zimninda nice
biaydk hayirlar vardir. Benim inayetim bu hayirlarin zayi
edilmesine, ihmal edilmesine cevaz vermez. Bilakis rahme-
tim bunlarin islenmesini gerektirir.

Isler hiikmiiyle cari olan Allah yiicedir,

Diledigi gibi. Ne zulmeder ne de haksizlik etmeyi diler.
Allah’in dilediginden bagka bir seyin yoktur senin.
Dilersen génliinii hos tut dilersen éfkeden &l.

Doérdiincii Temel: isimlerle ilgilidir. isim, zamana bagli
olmaksizin anlama delalet eden kelimedir. Anlam ise bazen
ayni olabilir. Bu da mekansal bir miktara sahip olmayi gerek-
tirir. Bazen miktardan mucerret zihinsel bir anlam olabilir. Her
ikisi de hakiki varliklardir. Clnkul hakikatler arasinda farklilik
olmaz. Bazen bu anlam dilde bir lafiz olabilir. Bazen de elle
yazilmig olabilir. Bunlarin her biri birer kabuktur ve hakikatleri
yoktur. Sadece ilk ikisinin anlami vardir. Bu ylzden bu son
ikisi asirlarin, memleketlerin ve kendilerine yonelik delillerin
degismesiyle degisirler. Yazili anlam, lafzi anlama, lafzi
anlam da zihni anlama delalet eder. Zihni anlam ise harici
anlamdan algilanir. Bundan da anlasiliyor ki isim, misemma
(isimlenen) ve tesmiye (isimlendirme) zat ve hakikat olarak
birbirlerinden ayri olgulardir. Bundan sonra hicbir faydasi
olmayan uzun degerlendirmeleri bir kenara birak, sadece
beyninin kaplarini hayalin vesveselerinden arindirarak bo-
salt. Evet, Araplarin : Darabtu Zeyden (Zeydi dévdim)
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derken, Zeyd ismini telaffuz ettikleri halde doévilenin isim
olmadigini, bilakis misemma oldugunu biliyoruz. Bu ytzden
bazilari lafzi anlamla, delili de medlulle karistirmislardir.
Boylece olan olmus, bir surt hakikatler gindemden dismus-
tir. Bu mertebeleri 6grendigine gére, sunu da bilmelisin ki,
bir anlam igin konulan isim, akli anlam icin konulmustur,
harici anlam igin degil. Bunun iki sebebi vardir: Birincisi,
zorunlu olarak biliyoruz ki lafizlarin siniri yoktur. Oysa bildi-
gin gibi harici varhklarin sinirli olmalari gerekir. Sinirlandiri-
lamayan bir sey sinirlandirilan bir seyle birebir 6rtlismez,
bilakis ondan fazla olur. O halde sinirlandirilamayan anlam-
lar makullerdir. Bu takdirde isimler bunlara uyar, ortsirler.
ikincisi, diyelim ki uzaktan bir timsek, bir kararti gérdin ve
onun deve oldugunu sandin, bu durumda onu bir isimle
isimlendirirsin. Sayet 6kuz veya esek sansan baska bir isimle
isimlendirirsin. Bdylece o cismi algiladigin anlama goére
isimlendirirsin. Bu da gosteriyor ki isimler makul anlamlar igin
konulmuslardir. Bu ikinci siktan anlagiliyor ki harici varlik bir
tir manevi bir ortakliga yatkindir. Bu da sUpheye distrme
olarak isimlendirilir. Ama makul mahiyet icin bdyle bir sey
s6z konusu degildir. Makul mahiyet hicbir sekilde ortakliga
yatkin degildir. Ortada akli bir ayrilik vardir. Bununla beraber
makul mahiyet ve harici varlik haricte birbirlerini gerektirirler
ve biri olmadan digerinin harigte tahakkuk etmesi mimkidn
degildir. Nitekim heyuli ve suretle ilgili olarak, ayrica, cins,
fasil nefis, beden, tir ve hass ile ilgili olarak bu 6zelligi daha
once vurgulamistik. Bunlar kaynaklari birbirlerine yakin
konulardir. Bazisi bazisindan ileri gelir. Bu girisi iyice kavra-
digina gore diyoruz ki:

Her seyin ismi ya misemmasinin tamamina delalet eder
veya bir clzlne ya da ondan hari¢ bir seye delalet eder.
Birincisine mutabakat, ikincisine tazammun, Gg¢lnclslne de
iltizam adi verilir. Birinci adlandirmanin sebebi lafzin anlami-
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na bitiiniyle uymasidir. Ikinci adlandirmanin sebebi, ciiziin
kdllin zimnina girmesidir. Uglinciisiiniin sebebi de harici
seyin misemmasini gerektirmesidir. ilk ikisi ilimlerde kullani-
hr. Uglincuisi ise tamamen terk edilmistir. Clnki lazimlari bir
noktada durdurmak mumkdn degildir. CUnkd melzumun
lazimi da laziminin melzumudur. Lazimin lazimi da dyle. Ve
bu zincir boyle devam edip gider. Bu yuzden Uguncu tar
isimlendirme terk edilmis olarak kalmistir. Ya da bu basitlerin
ikili, G¢lh terkiplerinden olusan murekkebe delalet eder. Zat,
cuz ve lazimdan mirekkep anlam gibi. Bu U¢ basite delalet
eden isim, mirekkep anlamdan dolayi konulmusgtur. Basit ve
mifretlere asla. Misemma ve lazimina delalet eden isim
harig. Buna godre ylce Allah’in, cizline delalet eden bir ismi
yoktur. Clnkul O, clizden en uzak basit ve ferttir.

Misemmasina delalet eden isme gelince, bu hususta iki
karsit goérus ileri strdlmusttr. Eger “Allah’in hakikati beser
icin makuldir’ desek, bu goéris, soguk demiri dévmek gibi,
sagma sapan bir s6z olsa da islamin énde gelen kelamcilar-
dan blyuk bir kismi bdyle bir kanaati dillendirmiglerdir. Bu
ylzden &zellikle zikrettik ve bu hikmi buna dayandirdik.
Soyle ki: Onun bir ismi vardir ve muhakkiklerin ittifakiyla bu
isim “Allah”dan bagkas! degildir. CUnkl isimler mefhumlar
icin konulur. Eger “O’ndan sadece sifatlarin anlamlarini
kavriyoruz” desek, bu durumda zatinin anlaminin bir ismi
olmaz. Bu s0z bizi hukema ve kelamcilar arasindaki “Allah’in
hakikati beserin malumu mudur, degil midir?” meshur tartis-
maya goturdr. Cunkl anlamlardaki farklihk tan isimlerin
farklihgl dogar. Sifatlarin isimlerine ve yarattiyi seylere nis-
petle itibarlara gelince, O’nun tek zatinda basit ve murekke-
bin olmadigi aciktir. “En glizel isimler (el-esmaii'l-hiisna)
Allah'indir. O halde O'na o glizel isimlerle dua edin.” (A'raf,
180) Rasulullah (s.a.v) de sdyle buyurmustur: “Allah’in dok-
san dokuz ismi vardir. Kim bunlari sayarsa cennete girer.”
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Yani kim, bu isimlerin anlamlarini kendisinde gergeklestirmek
suretiyle kendisinin isimleri haline getirirse cennete girer.
Yoksa Ebu Cehil, asin kifriinden degil, belki cehaletinden
dolayi bir milyon kere Allah’in ulu isimlerini, dilinin fesahatiy-
le, aciklamasinin netligiyle saysa, buna karsilik bu isimlerin
delalet ettikleri bu anlamlar tabiatina oturmasa, nefsine
naksedilmese, onun durumu “sadece ¢obanin badirip ¢agir-
masini igiten hayvanlarin durumuna benzer.” (Bakara, 171)
onun payina sadece dilini kipirdamanin yorgunlugu, beyani
izhar etmenin harareti duser. Kalp ile tasdik etmek demek
olan imandan yoksun oldudu icgin de “en bliiylik atese gire-
cektir.” (A'la, 12)

YUCE ALLAH’IN BAZI iSIMLERI HAKKINDA
Simdi ylice Allah’in bazi isimlerine kisaca isaret edelim.

1- Allah: Bu, zatindan tasavvur edilen anlamin ismidir.
isimlerin en Ustini ve en ulusudur. Cinki ilahhga layik ve
yarasir olmasi itibariyle sifatlarla mevsuf zata delalet etmek-
tedir. Bunun anlami da sirf varlik olmasidir. Bu ise vacipligi-
nin aynisidir. Vacipligi ise varligidir. Varligi da vacipligidir.
Arada lafiz diginda higbir farkhlk, ayrilik yoktur. Lafiz ayrihgi
da ibarelerin darhidindan ileri gelmektedir. Bunun disindaki
isimler ise sadece sifatlara delalet etmektedirler.

2- Rahman: Hayir ve rahmetin baskalarina bahsedilmesi
anlamina mibalaga sigasiyla delalet eden bir isimdir. Yani
herkese ve butun vakitlerde, daima ve ara vermeden rahmet
bahsetmektedir. “Fa’lan” kalibi tam mibalaga ifade eder.
“Allah” isminden sonra isimlerin en Ustindddr. Cunki baska-
lariyla ortakhdi mecazi de olsa kabul etmez. Cunku vacibu'l
vicuda has bir sifattir, baskalari ise mumkiindurler. Bu ylz-
den yice Allah bir ayette bu ismi Allah ismiyle yan yana
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zikretmistir: “De ki: «ister Allah deyin, ister Rahman deyin.
Hangisini deseniz olur. Clinkii en glizel isimler O'na hastir.»”
(Isra, 110) Burada bu iki isim arasinda tercihten séz ediime-
siyle bir bakima Rahman isminin Allah ismine denk oldugu
gibi bir anlam ifade edilmektedir.

3- Rahiym: Bu isim de bir 6ncekine gére daha az du-
zeyde olsa da rahmetin bahsedilmesine mubalaga sigasiyla
delalet etmektedir. Ya rahmetin bazi kimselere bahsedilme-
sini ya da bazi vakitlerde bahsedilmesini ifade etmektedir.
“Faiyl” kalibi cogu zaman bu oranda bir mibalaga anlamina
isaret eder.

4- Rahim: yukaridaki isimlerin tuminden daha az bir an-
lam ifade eder. Daha dogrusu ylice Allah, zerrelerden daha
klguk bir varlik halk etse ve bu varlik oldugu gibi yok olsa,
bu anlam itibariyle Allah’a rahim demek dogru olur. Tipki bir
meseleyi 6grenen, d6grendigi gibi de unutan birine gergek
anlamda alim=bilen denilmesi gibi. Clnkli bu kalip “fail”
vezninde olmasi itibariyle kendisinden selbi de olsa herhangi
bir sey sadir olan herkes igin gecerlidir. Hatta Araplar, bir
seyi yapma istidadina yakindan veya uzaktan sahip olan
varliklar igin de kullanirlar. Tohuma bitki, nttfeye canli, sara-
ba muskir (sarhos eden) demeleri gibi. CUnkl yapisi itibariy-
le fiilin kendisinden sadir olmasina hazirdir. Bu isimler
“‘nedman, nedim, nadim, alam, aliym ve alim” veznindedirler.

Alemler akil, nefis ve cisim olmak Ulzere U¢ tanedir.
Vucud pinarinin comertligi, hayir ve rahmet membai her
birine varlik bahsetmistir, ama kimine tam, kimine eksik
olmak Uzere istidatlara goére farkli dizeylerde vermis ve her
birine geref ve bayagilik acgisindan farkli mahiyetlerde hayir
ve kemalat sunmustur. Mahlukin kendi calismasina bagh
olanlari hari¢. Simdi sormak gerekir: Yaratici, mahlukunun
yaratiligi tamamlansin ve mutluluguna erigsin diye onun igin
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oru¢ tutup namaz kilar mi? Mabud, katina yaklassin diye
kulunun kuluna dénidstr mi? Bu bir vesvesedir, onulmaz bir
suphedir, kara sevda gibi, Allah’in diledigi harig, tedavisi
mumkin olmayan bir hastaliktir. Su halde akil varlik, zat ve
sifat olarak en sereflidir. Cisim en bayagidir. Nefis ise, ikisi-
nin arasinda ortadadir. Hi¢ kuskusuz bu alemlere nispetle
yuce Allah i¢in mibalaganin gicli ve zayifigi bakimindan
birbirinden farkli anlam duzeylerinde, alemlerde bulunan
anlamlarin farkhligr oraninda g farkl isim taretilmistir. Dola-
yisiyla yice Allah, akil alemine nispetle Rahman’dir. Cink
varlikta akildan daha Ustln bir seyin olmasi mumkun degil-
dir. Nefis alemine nispetle Rahiym’dir. ClUnkl nefis alemi
ortada yer alan alemdir. Cisim alemine nispetle de Rahim’dir.
Cisim alemi ise en bayagidir. “Bismillahirrahmanirrahiym”
(Rahman ve Rahiym olan Allah’in adiyla) ifadesinde, sadece
iki ismin zikredilip Gglncl ismin zikredilmemesinin sebebine
gelince, en buylk sultandan 6vgu, tazim, ululama, saygi
mabhiyetinde sb6z edilirken, teberrik ve bereketlenme amaci
glddlurken en bayagi hizmetgilerinden, en disik maiyetin-
den ve en asagl hademelerinden bahsedilmesi yakisik al-
maz. Cisim alemi, varligin ayrintisi hasiyesi konumundadir.
Cdmertlik meclisinin en arka saffina indirilmistir. Meclisinin
ortasina kurulmus glnesine ve ayina hikimran olmus
vacibu’l vicudun zikredildigi yerde onunla birlikte anilma
serefine nail olamaz. Baya@i olan ancak arkadan gelir ve
dolayli olarak zikredilir.

Ayrica Besmelede “Billah” denilmeyip “Bismillah” denil-
mesinin sebebi, akillarin zati bilmede yetersiz kalmalarindan
dolayidir. Onlara ancak isimleri ve sifatlar bilme kapasitesi
verilmistir. Nitekim Rasulline (s.a.v) hitaben soyle buyurmak-
tadir: “Yice Rabbinin adini tesbih (ve takdis) et.” (A’la, 1)
“Ulu Rabbinin adini tesbih et.” (Vakia, 74) Buna kargilik
“ylce rabbini tesbih et” ve “ulu rabbini tesbih et” dememisgtir.
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Cunku beserin O’nun zatini bilme yetkisi, ehliyeti yoktur.
Beserin efendisi Rasulullah (s.a.v) bu durumda ise daha
asagi duzeyde olan diger insanlarin durumu nasildir acaba?

Bu uyari “De ki: insanlarin Rabbine, insanlarin Melikine
(mutlak sahip ve hakimine) insanlarin lldhina siginirim!”
(Nas, 1-3) ayetlerini tefsir eden bir anlama sahiptir. Yani O,
terbiye etmek, beslemek ve gelistirmek suretiyle cisimlerin
rabbi, feyzini bahsetmek suretiyle nefislerin kitlelerine hi-
kiimran oldudu icin nefislerin meliki ve akillarin ilahidir. Cln-
ki akillar ibadetle, iradeyle, tapinma ve itaatle yuzlerini
O’nun tarafina cevirirler. Nitekim ehl-i slinnet ve’'l cemaatin
yaklagimi boyledir.

5- Melik: Batin mevcutlarin zati kendisine ait olan de-
mektir. Onun zati ise hi¢bir mevcuttan degildir. Bilakis O’nun
zatl zatindan ve zati igindir. Bilindigi gibi bu 6zellik sadece
vacibu’l viicutta olur.

6- el-Kiiddus: Noksanlik addedilen her seyden temiz-
lenmis demektir. Bu kelime, temiz su kabi demek olan kova
anlamindaki el-kades’ten tdremistir. Yice Allah hakkinda
mubalaga sigasi olan “feul” vezninde kullaniimistir. Yani her
trli eksiklikten, noksanliktan tam temizlik O’nundur. Bunun
yaninda batin kemalatin membaidir ve bagkalarini da algak-
lik kirlerinden temizler ve onlari fazilet tirleriyle susler.

7- es-Selam: her tirli ayiptan ve afetten beri olan. Hig
kuskusuz hayrin membainin mastagniligine hicbir ayip, kusur
bulagsmaz. Cunku O, ismetinin glcuyle bundan beridir.

8- el-Mi’'min: Bu ismin iki anlami vardir. Birincisi, korku-
lardan ve tehlikelerden emin kilan. ikincisi, esyay! olduklari
gibi tasdik eden. Hi¢c kuskusuz yice Allah, her iki anlamiyla
da bu isme baskalarindan daha layiktir. Clinki O, kendisinin
disinda baskalarini da her turla tehlikeden koruyup guvenlik
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saglar. Ve O, madum ve mevcut butln seyleri delilli ve zaruri
olmaksizin mimkin olan Ust mertebede tasdik eder. Clnku
O’nun ilmi delilliliin de zaruriligin de Ustindedir. Delil, orta
sinir vasitasiyla elde edilen bir tardir. CUnki orta sinir blyuk
sinirdan daha agiktir. Ama butun sinirlar agiklik ve belirginlik
bakimindan O’nun katinda taradin disleri gibi esit konumda-
dirlar. Daha dogrusu acgik, zahir ve uludur. O’nun katinda
orta veya klguk diye bir sey yoktur. Bunlar bize gore belirgin-
lesen olgulardir. Zarurete gelince, bu da kisinin ihtiyari s6z
konusu olmaksizin ansizin elde edilir. Celalinin etkileri ansi-
zin, beklenmedik seylerden munezzehtir. Clnkl bu durum
bir tur gafleti gerektirir. Oysa “kendisine ne uyku gelir ne de
uyuklama.” (Bakara, 255) O halde O, bu isme daha layiktir.
Daha dogrusu bu isim bagkalar igin uzak bir benzerlikten
dolayl ancak mecazi olarak kullanilabilir. Ki “La ilahe illallah”
demekle zaten bunu itiraf etmektedirler. Bu s6zi sbyleyen
kimse anlamini bilmese de canini kiliglardan, olduracu dar-
belerden. Ailesini, malini ve dirligini, dizenini korumus,
glvence altina almis olur. Nitekim her seyi mubah sayan
birine “nigin namaz kiliyorsun?”diye sormuslar, o da “bedeni
zinde tutmak, memleketin gelenegine uymak, mali ve ¢ocuk-
lari korumak icin” seklinde cevap vermis. Yuce Allah bir
ayette bu gibi adamlara soéyle isaret etmistir: “Bedeviler
«lnandik» dediler. De ki: Siz iman etmediniz, ama «Boyun
egdik» deyin. Henliz iman kalplerinize yerlesmedi.” (Hucurat,
14) Bu ayet, imanin onlarin kalplerine girmedigini vurgula-
makla, dille belli bir s6zi sdylemekten ibaret olan islamin,
kalp ile tasdik etmekten ibaret olan imandan bagka bir sey
oldugunu géstermektedir. islami firkalar bu konuda yogun
tartismalara girmis, bu konuyla irtibatli olan kimi hususlarda
ayrismak, kimi hususlarda da birlesmek gibi farkli konumlar
belirlemiglerdir. Ama hak bizim sdyledigimizdir. Cunku Kur'an
hakiminden daha sadik bir tanik bulunmaz.
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9- el-Muheymin (Hikmdi altina alip kontrol eden): Koru-
yan, muhafaza eden. Hi¢ kusukusuz vacibu’l vicud, bitin
varlik mertebelerindeki mimkunleri yokluk ¢ukuruna yuvar-
lanmaktan korur. CUnkU “gbklerin ve yerin, nizamlari bozul-
masin diye tutan.” (Fatir, 41) O’dur.

10- el-Aziz: Gigcli ve nadir. Bilindigi gibi varlikta Vacibu’l
vicudun kuvvetinden daha siddetli bir kuvvet yoktur. Bilakis
batin kuvvetler O’'ndandir. Yine Ondan daha nadir bir sey de
yoktur. O, Ondan bagkasi degildir. Ne zaman bir yerde essiz
bir inci gorilse “ed-durretu’l yetim” (benzeri olmayan kiymetli
inci) olarak isimlendirilir. Oysa bagka yerlerde, belki de yakin
bir yerde ondan daha gizel incilerin bulunmasi muhtemeldir.
Dolayisiyla gercek benzersiz, hakiki ender, gocugu, babasi,
koruyucusu, yardimcisi olmayan, izzet ve enderlik ismine
laylk sadece O’dur. Cunku varlkta iki vacib’in birden olama-
yacagini biliyorsun. O halde “izzet, istiinliik” gercek anlam-
da “Allah’in”, Mecazi anlamda da “rasuliiniin ve miminlerin-
dir.” (Munafikun, 8)

11- el-Cebbar: Bagkasini karsi konulmaz guculyle, em-
rederek, Ustlnlik saglayarak ve istila ederek mecbur bira-
kan. Araplar el uzanamayacak kadar yiksek olan hurma
agacina “cebbare” derler. Bilindigi gibi Allah, varliklari cem
etmek, ayirmak, terkip yapmak, ayristirmak seklinde genel
olarak, ruhlari koruyup tedbir etmek seklinde 6zel olarak,
ruhlarin ruhlarini da bahsetme, destekleme hazirlama ve
donatma seklinde mecbur eder. Dolayisiyla O, baskasini
mecbur edendir.

12- el-Kahhar: Yokluk karanhgini, cemalinin gunesi va-
sitasiyla aydinlanan varlik sabahiyla kahredip ezen, galip
gelen.
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13- el-Hakim: iki anlami vardir. Birincisi, ilmi tam alim.
ikincisi, fiili kamil fail. Bildigin gibi hikmet ilmi ve ameli olmak
Uzere iki kisimdir. O halde hakim (hikmet sahibi) sadece
O’dur, baskasi degil. Cunki varlik kapsamina giren fiilleri
Uzerinde bagkasinin hi¢bir midahalesi yoktur. Batin ilimler
ve malumlar, O’nun ilminden kaynaklanan seylerdir. Onun
glnesinden zerreciklerdir. Onun denizinden damlalardir. O
halde mutlak Hakim sadece O’dur.

14- el-Aliy: Hikim ve makam olarak insanlarin Ustinde
olan. Eger bu iki konum itibariyle ondan Ustin biri varsa o,
aliyyu’l a'la’dir (Ustlnler Ustinudur). Clnkld ondan daha
Ustiin yoktur, ginki bundan &te bir Ustiinliik yoktur. Ustiinlii-
gin en son sinirt olanin 6tesinde bir Ustlnlik olabilir mi?
Aksi takdirde bu sefer o Ustinligin gayesi, son siniri olur.
Dolayisiyla Ustin olamaz mi? Bilakis en Ustundir. Cunku
bitin Ustdnliklerin Ustinde son sinir Odur. Bu ylzden
Rasulullah (s.a.v) soyle buyurmustur: “Yiice Allah her gece
diinya semasina iner.” Burada Rasulullah (s.a.v) yuce Allah’s
inmekle (nlzul etmekle) nitelemis, yukselmekle nitelememig-
tir. Oysa inis degil, ylkselis sifatiyla vasfedilmesi gerekirdi.
Cunkl serefli sifat serefli zata yarasir, bayagi sifat da bayagi
zata yarasir. Adaletin tamamlanmasi ve faziletin kemale
ermesi icin gereklidir bu. Nitekim kisi, kendi kazanci tGzerinde
babasina, ¢ocuklarina ve butiun insanlara gére daha ¢ok hak
sahibidir. “Herkes kazandiklarina kargi bir rehindir.” (Tur, 21)
Ama ylce Allah ululugun en Uustindedir, yuksekligin son
sinirndadir. Otesi olmayan gaye, Ustiinii olmayan ululuktur.
Aksi takdirde Ustlinde olana gére inmis, asagida sayilirdi. Bu
yluzden Rasulullah (s.a.v), Ustunligdinin o6tesinde Ustlnlik
olmadigi icin Onu inisle (ntzulle) vasfetmistir. Ne miinezzeh
bir kemaldir ki noksanlik bile tamamligina delalet eder. Ne
minezzeh bir Gstlnlik ki inis bile celalinin ululuguna delalet
eder! iste Miisebbihe yoksullarinin ve Kerramiye miskinlerinin
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pazari burasidir. Bu yuzden korkaktirlar, suriinmektedirler,
achktan bitap dismus gibidirler. Tesbih ve tatilden beri ehli-
stinnet itikadini satarak fithe metaini satin almislardir. Oysa
Allah illete gerek olmadan mevcuddur. Vacibu’'l vicut, varli-
ginin 6ncesinde yokluk olmaktan munezzehtir, kadimdir.

15- el-Azim: Hakimiyet sahibi olan blyuk(kebir), ondan
da Ustiin bir makama sahip olana azim denir. Ornegin halife
azimdir, sultan ise kebirdir. Bununla beraber bu mecazi
hakimiyet ve yetki bakimindan her ikisinden de daha buyuk,
daha azim birinin bulunmasi mimkuindir. Ama el-Azim’e
gelince, bitin sultanlarin azameti, bitin hakimiyetlerin
Ustinligld onun ceberutunun bir yansimasindan baska bir
sey degildir. En blyuk hakim ve en azim sultan olamaz mi?
Bu sifatin mecazi de olsa baska biri icin kullanilmasinin caiz
olmadigini sdyleyen bir nebi yoktur. Bununla beraber o en
azim sultan, en kerim hakimdir.

16- el-Fatir: Hissedilen veya makul bir seyi ilk kendisi
baglayarak agan ve yaran. Bu ylzden orug tutan bir kimse ilk
yemek vyedigi zaman ‘iftar etti” denir. Araplar: Hazihi
rekiyyetun fetareha ebi=bu kuyuyu babam acti, derler. Yani
ilk olarak o bu kuyudan su ¢ikardi. Hi¢ kuskusuz yoklugun
badrini agan, onun gizliliklerinde sakli bulunan varliklari
kidem isiklari ignesiyle gikaran vacibu’l vicuttur.

17- el-Bedi’: Yaratmasi aletsiz olan. Bu sekilde yarat-
mak da sirf O’na hastir. Clnkid batin arag ve aletler O’'nun
yarattiklaridirlar. O, esyay! aletsiz yaratmig, egyay illetsiz
var etmistir. E§er esyay! var etme hususunda alete ihtiyaci
olsaydi, hem alet hem ilah bagka bir alete ihtiya¢c duyacak-
lardi. Bu takdirde varlik silsilesi, ilk mevcudun varligindan
oncesine dogru sonsuz olarak uzanacaktl. Ama bdyle bir
iddianin yalan oldugunda sliphe yoktur. es-Sani’ ile el-Bedi’
arasindaki fark sudur: eel-Bedi’in fiili zamandan ve mekandan
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beridir. Es-Sani’in fiili ise zaman ve mekanin disinda olamaz.
Dolayisiyla yuce Allah akillarin, nefislerin ve cisimlerin basit-
lerine nispetle el-Bedi’, mirekkeplerine nispetle de es-
Sani'dir. Es-Sun’, bir seyi baska bir seyden yaratmak demek-
tir. el- ibda’ ise, bir seyi baska bir sey olmaksizin yoktan
yaratmaktir. Bu ylzden ylce Allah séyle buyurmustur: “(O),
gobklerin ve yerin essiz yaraticisidir.” (Bakara, 117) Cunki
gOkler ve yer basittirler ve murekkep varliklarda oldugu gibi
gOklerin ve yerin clzleri konumunda olan baska cisimlerden
yaratiimamislardir. Bilakis ikisini sirf izzetinin nurundan essiz
olarak yaratmigtir. Aksi takdirde goklerin ve yerin yaratilisin-
da ihtiyag duyulan bu cuzler de onlardan dstlin bagka cuzle-
re ihtiyag duyacaklardi ve zincirleme ihtiyaclar belirecekti.
Bundan da anlasiliyor ki basitlerin yaratiimasi daha buyuk,
daha azimdir. Murekkeplerin yaratilmasina goére yaraticinin
kuvvet ve kudretine iliskin daha gugcli bir delil olusturmakta-
dir. Cunkul basitlerden dnce bir madde, bir imkan s6z konusu
degildir. Ama mirekkeplerde durum bunun aksidir. Bu inceli-
di vurgulamak maksadiyla Kur'an sembolik bir lisanla soyle
demektedir: “Elbette gbklerin ve yerin yaratiimasi, insanlarin
yaratilmasindan daha bliyiik bir seydir. Fakat insanlarin ¢cogu
bilmezler.” (MUmin, 57)

18- el-Ahad: Birlikte mibalaga anlamini ifade eder. Bir-
cok agidan kullanilmaktadir. A) Cins olarak bir anlaminda.
insan ve at cinsi gibi. B) Tir olarak bir. Ayni tiirden iki sahis
icin. C) Kemiyet olarak bir. Egit iki ¢izgi gibi. D)Herhangi bir
ayanin sahis olarak bir olmasa. E) Sayi olarak bir. F) Zat
olarak bir. Nokta gibi, fert cevher gibi clizii olmayan bir sey
icin. Bunlarin timd mecaz turleridir. Gergi zikrettigimiz bu
tertip baglaminda bazilari hakiki anlama diger bazilarina
gbre daha yakindirlar. Dolayisiyla bunlardan hangisi daha
basitse basitlik bakimindan kendisinden sonra gelene gore
bir ismini daha ¢ok hak etmektedir. Mutlak bir ise, bir ismi



278

verilen bu vasiflarin timunden beri oldugu gibi ikincisi de
yoktur. Gunku vacibu’l vucuttur. Vacibin de bildigin gibi ikin-
cisi olmaz.

19- el-Ferd: ‘Bir'e gére daha 6zeldir. Clinkid bir olmanin
yani sira bolinmeyi ve pargalanmayi da kabul etmez. Clnki
bazi birler boélinurler. Bu ikisi ise yer kaplayan cevher gibi
filen bélinmeseler de mutlak ferd, kaplayan, ama boélinme-
yendir. Dolayisiyla O, clizl olmayan ferd, pargasi olmayan
kaldar. Ama diger kaller igin bu durum s6z konusu degildir.

20- es-Samed: Hem ‘bir'in hem de ‘ferd’in anlamini ige-
rir. CUnkl samed, boslugu olmayan seyyid demektir. Mutlak
seyidin Ustinde baska bir seyyid yoktur. Bu ise ayni zaman-
da vacip demektir. Clinkd vacip, bitin mimkinlerin Gstlin-
dedir. Dolayisiyla birdir. Ayrica boslugu da yoktur, bu yizden
ferdir. CUnkl boslugun olmamasi, hacmin olmamasi demek-
tir. Su halde Allah her iki anlamda da Sameddir.

21- el-Ganiy: Zati, sifatlari ve fiilleri itibariyle bagkasin-
dan muistagni olan. Fakir (muhtag) ise, bu U¢ hususlardan
biri itibariyle baskasina bagh olandir. Vacibu’l vicudun mut-
lak gani oldugunda kusku yoktur. Clnki bu hususlarda
mutlak olarak her seyden mustagnidir. Bagkasl ise bu husus-
larin timu itibariyle Ona muhtactir. “Allah zengindir, siz ise
fakirsiniz.” (Muhammed, 38) “Rabbin zengindir, rahmet sahi-
bidir.” (Enam, 133) ayetleri zenginligin sirf Ona, fakirligin,
muhtacligin ise bagkasina 6zgu olduguna isaret etmektedir-
ler. CUnkU butin Araplar ve edebiyat meydaninda at kostu-
ranlar “elif-lam”in kaziyenin mahmulinin basina geldigi
durumlarda mahmulin bulundugu yerle sinirli oldugunu ifade
ettigini bilirler. Su halde bu hususta delil ve dil ayni noktada
bulusmaktadir.
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22-el-Cevad: Comert. Olmasi gerekince bagkalarina
karsiliksiz olarak bahseden. Gerekmeyince bahseden kimse
comert degil, beyinsizdir. Olmasi gereken bir seyi herhangi
bir gaye icin bahseden kimse cevher veya nimet ya da cev-
her veya araz gayesiyle bahsetmektedir. Dolayisiyla karsilikli
etkilesim icindedir. Bilindigi gibi ylce Allah mevcudat icin
gerekli ve olmasi gereken zatlari ve sifatlari gayesiz ve
karsiliksiz bahgeder. O, “her seye hilkatini (varlik ve 6zelligi-
ni) veren, sonra da dogru yolu gésterendir.” (Taha, 50) O
halde Allah mutlak comerttir.

23- el-Hay: iki anlami vardir: Birincisi, haya sahibi. ikin-
cisi, idrak eden, faal. Birincisine gelince, haya, nefsin kendi-
sinden sadir olan bir seyden dolay! etkilenerek girkin olan bu
seye bir daha dénmeme duygusuna kapilmasi. Vacibu’l
vicud, etkilenmekten minezzehtir. Bilakis O, baskalarina
etki eder, bagkalari da Ondan etkilenir. O, yakisik olmayan,
uygun olmayan higcbir seyin kendisinden sadir olmamasi
anlaminda haya sahibidir. Bilakis Ondan sadir olan her sey
olmasi gerektigi gibidir. Bundan da anlasiliyor ki her nefsani
sifatin bir baslangici ve sonu vardir. Baslangiglari noksanlik,
sonlari ise kemaldir. Ornegin gilme sifati, bir nefsani hal
olarak baslangici, nefsin ruhun agilmasindan etkilenmesi,
sonu ise aradaki fiili ya da s6zli bagdan dolayl gllmekten
seving duymaktir. Aglama sifat da dyle. Bir nefsani hal olarak
baslangici, nefsin ruhun bizilmesinden, beyne ¢ekilmesin-
den etkilenmesi, sonu ise bunun akabinde aglanan kimseye
yonelik merhamet ve sefkat duygusunun ortaya ¢ikmasidir.
Ofke, kin ve intikam gibi nefsani haller igin de ayni durum
gecerlidir. Bunlarin her birinin eksikligi ve kemali vardir.
Dolayisiyla “Allah onlara gazap etmistir.” (Fetih, 6) “Sidphesiz
Allah (hakki aciklamak igin) sivrisinek ve onun da étesinde
bir varligi misal getirmekten haya etmez.” (Bakara, 26) ayet-
lerinde ve Rasulullah’in (s.a.v) “Allah haya sahibidir ve ayiplari
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ortendir. Hayayi ve ayiplari 6rtmeyi sever.” hadisinde oldugu
gibi bu sifatlar yice Allah hakkinda kullanildigi zaman eksik-
lik ifade eden baslangiclari itibariyle degil, kemal ifade eden
sonlari itibariyle yorumlanmalidirlar. Bu kdlli bir kaidedir. Onu
aklinda tut ve sikredenlerden ol. ikincisine gelince, yani
hayat sahibi olmasi. Bu da idrak eden ve faal olmasi anla-
mindadir. Hi¢ kuskusuz ytice Allah’in ilmi her seyi say! olarak
kusatmistir. Bitin varlik O’nun fiilidir. Bununla beraber 6l-
mez ve yok olmaz. O mutlak diridir. Ondan baska ilah yoktur.
Mizacinda terkip olmadigi gibi eksikliginin gideriimesine de
ihtiyaci yoktur.

24- el-Cemil: Dig suretin ve i¢ suretin gizelligi anlamin-
da kullanilir. Vacibu’l vicud hakkinda hissedilir suretin olma-
sI muhalin muhali oldugu icin bunu akli suret seklinde yorum-
lamak gerekir. Dolayisiyla O en guzel ve en kamil seydir.
Daha dogrusu buttn gizellikler, kemaller, parlakliklar, 1siklar,
nurlar, zuhurlar, sirurlar, sevingler O’ndan kaynaklanmislar-
dir. Hatta O, baskalari igin eksiklik olan kemalin ve cemalin
aynisidir. Nitekim “bir sey tamamlaninca eksilmesi yaklasir,
zeval bulmasi beklenir.” denilmistir. bagkasinin eksikligi
kendisinin kemali olan zat minezzehtir. Kemalinin kuvveti
baskasinin zayifliginin delili olan zat ytceler yucesidir.

25- er-Rezzak: Rizik, alem ehlinin ruh ve cisim olarak
taksim edilmis olmasina bagl olarak ruhani ve cismani ol-
mak UGzere iki kisma ayrilir. Ruhun ve cismin her birinin rizki
vardir. Ruhlarin rizki ilim ve irfan, cisimlerin rizki ise hububat
ve ettir. Cisim, rizkindan alikondugu zaman 6ldiga gibi ruh
da akli nziklarindan yoksun birakildigi zaman 6lir. Bu yuz-
den yuce Allah cahilleri vasfederken onlari 6liler diye isim-
lendirmistir: “Dirilerle 6liiler bir olmaz.” (Fatir, 22) Bu iki nizik
tirindn de kaynagi Allah’in katindadir. Dolayisiyla Rezzak
O’dur.
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26- el-Kayyum: Kendi zati ile kaim olup bagkasi da ken-
disiyle kaim olan. Hi¢ kuskusuz vacibu’l viicud bizzat kaimdir.
Onun digindaki mimkunlerin varhdi ve devami Onunladir.
Dolayisiyla O, mutlak olarak bagkalarini kaim eden kayyum-
dur. CUnkU gokleri ve yeri bozulup ¢ézulmemeleri igin tutan
O’dur. Gokler ve yer Onun emriyle kaimdirler. Blyuk isimler-
den biridir bu. Clnkli sadece Allah igin kullanilir. Mecazi de
olsa Allah’tan bagkasi i¢in kullaniimasi caiz degildir. Allah’tan
baskasi icin kullanildigi zaman anlamini yitirir.

27- el-Hak: Bu isim gesitli anlamlarda kullanilir: Birincisi:
sadece varlik niteligi hak eden sey anlaminda. Ikincisi: varli-
ginin sebati anlaminda. Uglinci: baki olmasi anlaminda.
Dérdincl: devam etmesi anlaminda. Besincisi: yok olmayan
anlaminda. Vacibu’l vicud, bu mertebelerin timiine sahip
olandir. Bununla beraber bu dért mertebe baskasi icin s6z
konusu oldugunda yine ondan, onunla, onun igin ve ona
yoneliktir. Dolayisiyla hak olmaya herkesten ¢ok hak sahibi-
dir. Bagkasi ise batil olmaya layiktir. Clnkl bagkasi kendi-
sinden zatindan dolayi varlidi hak etmez. Bilakis zati itibariy-
le sadece yokluk hak eder. Yani kendi haline birakilsa asli
yoklugu Gzere kalir. Zati itibariyle yokluk hak eder, demiyo-
rum. Bu takdirde sirf mimteni kapsamina girer. Bilakis zati
itibariyle varlik hak etmemeyi hak eder. Varlik hak etmekle
yokluk hak etmek arasinda fark vardir. Birincisi nefiy, ikincisi
ise ispattir. Nitekim daha dnce menfi imkan ile imkanin nef-
yedilmesi arasindaki farki vurgularken bu hususa isaret
etmistik. Vacibu’l viicud olan Hak, kendisinden baska her
seye Ustlnlik kurup galip geldigi icin ylce Allah sdyle bu-
yurmustur: “Bilakis biz, Hakki batilin tepesine bindiririz de o,
bétihn isini bitirir. Bir de bakarsiniz ki, batil yok olup gitmistir.”
(Enbiya, 18) ez-Zuhuk, ruhun ¢ikmasi demektir. Burada ise
Hakkin ceberutunun 1s1g1 altinda timinin dagilip toz duman
olmasi, lahutunun parlakhg! denizinde batmasi anlaminda
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kullanilmigtir.  “(Allah'a) yakistirdiginiz ~ sifatlardan dolayi
yaziklar olsun size!” (Enbiya, 18) Bu nurdan bagkasini Ona
yakistirmanizdan dolayi size yaziklar olsun. O, mecazi esas
alanlarin dilinde zahir, havasin dilinde muzhir (izhar eden),
havasin havasi dilinde ise kendisini ve bagkasini tanitan
anlamindadir. Hi¢ kuskusuz comertlik (el-cud) nurdur. Karan-
Ik yoklugu ortadan kaldirir. Dolayisiyla bu nuru bahseden
ondan daha nurlu ve daha parlaktir. O halde O, nurlarin
nurudur. Cunkd O, zati ile mevcut olmasi cihetiyle eserlerin
var edicisi, sirlarin izhar edicisidir. Bagkasinin da yaraticisi-
dir. Dolayisiyla varlik arzini enine, boyuna, fazladan lutuf ve
gereklilik olarak nuruyla aydinlatmigtir. Derken kidem celali-
nin heybetinin istilasi sonucu yokluk karanhginin ordulari
bozguna ugramistir. Boylece “Allah, semavatin ve arzin
ndrudur.” (Nur, 35) gergegi ispatlanmistir.

Esmau’l Hisna (Allah’in giizel isimleri) ile ilgili temel yak-
lasim budur. Biz bu isimlerin birka¢ tanesini degerlendirdik.
Diger isimleri de bu temel yaklagim esasinda degerlendirmek
mamkinddr. Cunkd burada akhni kullanma becerisine sahip
olanlar icin killi ve yol goésterici bir kaideye dikkat cektik.
Bundan dolayi diger isimleri birer birer sayma geregini duy-
madik. Ki kudlli kuraldan hareketle maksadi kavrayan ve
meseleye ciddiyetle egilen kimseler gereksiz bir detaylan-
dirma ve oyalayici bir ayrintilandirma duasuncesine kapiima-
sinlar.
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Hatime

Ey dogru yolu bulmaya calisan kimse, eger bu vasiflarin
benzerlerini nefsin igin elde ettiysen, kapasiten ve glciln
oraninda, aczinin ve ihtiyacinin kaldirabilecegi miktarda
ameli ve nazari olarak bu niteliklere sahip olduysan bilmelisin
ki kul asla mabuda dénismez. Ama kulun nefsi mabudun
marifetinin nuruyla aydinlandigi zaman onun sifatlariyla
sifatlanir. Bu ylzden Rasulullah (s.a.v) sdyle buyurmustur:
“Ey kalpleri nurlandiran! Kalbimi marifetinin nuruyla nurlan-
dir.” Cunki Rabbini bilen kimseye hicbir sey gizli kalmaz ve
zorunlu olarak bilir ki butlin esya onun igindedir. Bitlin cltzle-
ri bilen kimse, kill de onun igindedir. Yani kll, ctizlerin hari-
cinde olmadigi gibi dahilinde de degildir. Nitekim Ariflerden
biri sOyle demistir:

Allah’a hamdolsun ki ne ayrilik var ne de birliktelik

Muallim-i evvelin, aleme hayat veren ve felekleri idare
eden kudrete iliskin bir soruya cevap mahiyetindeki su s6zi-
ndn anlami da budur: “Alemleri ve felekleri doldurdugunu da
sOyleyemem, onlardan hali oldugunu da.” Allah munezzehtir,
O, uludur, buyuktar.

Evet, yukarida sdyledigimiz gibi eger bu sifatlari ve nite-
likleri belirttigimiz tarzda Uzerinde tasiyorsan, Allah’in ahla-
kiyla ahlaklanmigsindir. Bu takdirde Ona yakin olmayi hak
etmis, onunla bulusma nimetini elde etmis, onun bekasiyla
beka bulmus olursun. CunklU Allah gizeldir, ancak guzeli
kabul eder. “O’'na ancak glizel sézler ylikselir (ulasir). Onlari
da Allah'a amel-i sélih ulagtirir.” (Fatir, 10) ClnkU ona yakin-
lIk, onun katinda dogruluk makaminda oturmus olma nimeti-
ne kavusmak ancak sifat ve ahlak olarak benzerlikle mim-
kinddr, cihet ve yukselis olarak degil. Bu benzerlik rabbani
¢aba sahibinin emeginin, nurani Kisinin c¢alismasinin ana
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gayesidir. Bunlarla ahlaklanmak nefsin 6zelligidir, bedenin
degil. Cunkd beden kinin ve kiskanghgdin kaynagidir. Aksi
takdirde bosuna nefsini yorma, hissini ve sezgini bos yere
harcama. CunkU “Allah biitiin &lemlerden mdistagnidir.” (Al-i
imran, 97) Yoksa slkir lafzini dille telaffuz eden herkes
zevkinden lezzet, lezzetinden de zevk almaz. iste apacik hak
budur. “Iste orada iman sahipleri imtihandan gegirilmis ve
siddetli bir sarsintiya ugratiimislardi.” (Ahzab, 11) O halde
“Allah’tan sakinsinlar ve dogru s6z soylesinler.” (Nisa, 9)
Nitekim bedeni degil, nefsi kemale erdirmeye tesvik edici
mahiyette bir sair sdyle demistir:

Ey bedenin hizmetkar!!

Ona hizmet etmek igin ne ¢ok yorarsin kendini
Zarar edilecek yerden kar beklersin

Nefsine bak, kemale erdir onun faziletlerini

Sen bedenle degil, nefisle insansin

MEAD “AHIRET” HAKKINDA

ikinci Kutub: Mead (ahiret) hakkindadir. Meadin mahi-
yetine iliskin mukaddimenin bir anlamda girisi niteligindedir.

El-Mead kelimesi, donmek demektir. Bir seyin, kopup
geldigi duruma doénmesi anlamindadir. Nitekim ‘her sey
aslina déner.” Denilmistir. Mead’1 bilmek, izafi konulari kap-
samina girer. Bu ylzden onu duslnup anlamak ancak bagka
bir seyle mukayese etmekle mimkinddr. Cunkla seyler iki
kisma ayrilirlar. Bir kismi hakikidir. Olduklar gibi anlasilabilir-
ler. Bunlari anlamak i¢in baska bir seye bakmaya gerek
yoktur. GOk, yer, bitki, hayvan ve insan gibi. Kisaca kendi
nefisleriyle kaim olan batin seyler bu kisma girerler.
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Bazi seyler de vardir ki izafidirler. Bunlari anlamak, du-
stinmek icin de kendilerinin digindaki bir seye bakip onu
esas almak gerekir. Babalik, ogulluk, ilim, kudret, Ust, alt,
mutluluk ve bedbahtlik gibi arazlarin buylik kismi bu kapsa-
ma girer. Daha dogrusu arazlardan iki cins, yani kemiyet ve
keyfiyet bunun disindadir. Clinkl bunlari baska bir seye
bakmadan anlamak, dasinmek mumkindiur. Ama diger ulvi
cinsler icin bildigin gibi bunu sdyleyemeyiz. Meadi bilmek de
bunun gibidir. Bu ylzden meadi bilip anlamak igin U¢ seyi
bilmeye ihtiyag vardir:

1- Meadin kendisi igin oldugu sey.
2- Meadin kendisinden oldugu sey.
3- Meadin kendisine yonelik oldugu sey.

Meadin kendisine yonelik oldugu sey de meadin kendisi
icin oldugu seye gore ya akli ruhlar igin ruhaniler alemi ya da
cismani ruhlar igin felekler alemi olmak Uzere ikiye ayrilir.

Bundan da anlasiliyor ki meleklerden ve onlarin kaliplari
ve bedenleri konumundaki feleklerden ibaret ulvi ruhlar igin
mead yoktur. Yani alemlerinin 6tesinde, sonunda dénecekleri
baska bir alem s6z konusu degildir. Aksi takdirde sonsuz
alemlerin varligi gerekecekti. Bunun imkansizligina dair delili
daha o6nce ortaya koymustuk. O halde akillar ve felekler
alemi mead alemidir. Bu iki alemin ddnecekleri baska bir
alem yoktur. ancak ylce Allah’in onlarin yikilmalarini ve yeni
bir yaratiligla var edilmelerini dilemesi bagka.

Meadin kendisinde oldudu seye gelince, bu da sadece
unsurlar alemidir, baskasi degil. Clinkii meadin gayesi, her
birine yarasan mutluluga nail olmalari suretiyle nefislerin ve
ruhlarin hallerini kemale erdirmektir. Bu da ancak her hak
sahibinin hakkini vermekle mimkin olur. Ki ihsan sahibinin
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[Gtfindn gostergesi yapilan bir iyilige on misli iyilikle karsilik
vermektir. ihsan kapsaminda bir iyilige on misli iyilikle karsi-
lik vermenin sirri sudur: insanda etkin olan faal kuvvet sade-
ce nurani kuvve-i natikadir. Nitekim buna sdyle isaret edil-
mistir: “Orada mdisliimanlardan, bir ev halkindan bagka
kimse bulmadik.” (Zariyat, 36)..

Bunun yaninda sézunu ettigimiz bu kuvvet, kafir ve zalim
kuvvetlerin tazyiki altindadir. Ki bunlardan sekiz tanesi hiz-
met eden ve hizmet edilen tabii kuvvetlerdir. Ikisi ise sehvet
ve gazap kuvvetleridir. Bunlar da hayvanlara has kuvvetler-
dir. Bu ylzden bir insana bir tek ihsanda bulunan bir kimse
bir bakima gunahkar, facir on nefse galip gelmig gibidir.
Dolayisiyla yaptigi bu bir tek ihsana karsilik on kati iyilikle
odullendiriimeyi hak etmistir. Nitekim bu sembolik anlatimdan
dolayi yluce Allah rasulline (s.a.v) hitaben soyle buyurmustur:
“Ey Nebiy! Miiminleri savasa tegsvik et.” (Enfal, 65) dis kafirle-
re karsl kuglk cihada ve i¢ ginahkar kuvvetlere karsl blyuk
cihada tegvik et. “Eger sizden sabirli yirmi kigi bulunursa, iki
ylize (kéfire) galip gelirler.” (Enfal, 65) Sabirli yirmi nefis,
azgin iki yiz nefse falip gelir. Clinkl zayif olan bu nefislerin
herhangi bir fiil agisindan sebatlari yoktur. Bu durum
Rasulullah’in (s.a.v) zamaninda vacipti. Cinkd onun zama-
ninda nefisler kuvvetli ve tabii kuvvetler ise zayiflamisti.
Nefislerin kuvvetliligi, kutsi nebevi nefsin nurundan destek
gOrmelerinden ileri geliyordu. ClUnkl nebevi nefis, Allah’in
arzinda ekini ve nesli helak eden ifsat edici kuvvetlerden
olusan ordulara kars! durdurulamaz bir saldirlya gegen Al-
lah’in aslanlarindan bir aslandi. “Allah bozgunculari sevmez.”
(Maide, 64) Tabii kuvvetlerin zayifigi ise, sultaninin hakimi-
yetinin zayiflamasindan kaynaklanmaktadir. Bu kuvetlerin
sultani ise Firavun ve Semud gibi ordularin sahibi iblis'tir.
Gunkd Muhammedi glines, hak ufuklarindan dogdugu andan
itibaren Iblis'in zulmetinin saltanati zayifladi, daha dogrusu
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glclu darmadagin oldu, savasimi hisranla burun buruna
geldi. Bu yuzden “Hz. Muhammed’in génderilmesinden beri
iblis’in sevindigi gorilmemistir” denilmistir. Simdi ise “Allah,
ylkiiniizii hafifletti; sizde zayiflik oldugunu bildi.” (Enfal, 66)
Cunku sefkatinin safagi alemleri eserleriyle, yani Kur'an ve
hadis ile aydinlatmaya devam etse de rahmet glinesi batmis-
tir artik. “O halde sizden sabirli yiiz kisi bulunursa, (onlardan)
ikiyiiz kisiye galip gelir.” (Enfal, 66) ikiye karsi bir. Yani bir
nefsin sehvet ve gazap kuvvetlerine galip gelmesi gerekir.
Cunki on kuvvet icinde bizzat kast edilen iki asil kuvvet
bunlardir. Bu ylzden Rasulullah (s.a.v) sdyle buyurmustur:
“Melekler icinde képek veya resim bulunan eve girmezler.”
Kdpek gazaptir, gazap akh i1sirir, yaralar. Resim ise sehvettir.
Sehvetin suret (resim) olarak isimlendiriimesinin sebebi ise,
herkesin itaatle, boyun egmekle ona ydnelmesi, onun da
onlari istila edip kullari haline getirmesidir. “Tekrar savasmak
icin bir tarafa cekilme veya diger béliige ulasip mevzi tutma
durumu diginda, kim &yle bir glinde onlara arka cevirirse
muhakkak ki o, Allah'in gazabini hak etmis olarak déner.
Onun yeri de cehennemdir. Orasi, varilacak ne kéti yerdir!”
(Enfal, 16) Varilacak yerine kétuligl, tam da bu davranisin
bire bir karsihdidir. Cunka koétllik bu kuvvetlerden tabii
olarak kaynaklanmistir, zorlamayla degil. Bunlardan kaynak-
lanan bir engel, bir mani s6z konusu olmamistir. “Sadece
getirdiginin dengiyle cezalandirilir. Onlar haksizliga ugratil-
mazlar.” (Enam, 160) Odillendirmek ve cezalandirmak
baska bir yurtta gerceklesen olgulardir, bu dinyada gergek-
lesmezler. Clnkl burasi amel, ¢alisma yurdudur, ceza ve
odul yurdu degildir. Bu dunya kamer feleginin konkavidir.
Kamer konkavi yaratma ve emir yetkisine sahip, mulik ve
melekutun sahibi, din glninin hikimrani olan Allah’in
emriyle amel ve c¢alisma yurdu olup ceza ve &dil yurdu
degildir. Ceza ve odul yurdunda her sey yakin derecesinde
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ortaya cikar ve “o giin, ne mal fayda verir ne de evlat.” (Sua-
ra, 88)

Mead kendisi i¢in olana gelince, bu da unsur aleminde
olan, felek sahasinda bulunan seylere gore cesitli kisimlara
ayrilir. Clnkd Kur'an'da agikca ifade edildigi Uzere bunlarin
her birinin bir meadi vardir. Ki Kur'an en guvenilir ve emin
olarak nazil olan bir Kitab olmasi hasebiyle bedenlerin
meadini, kabirlerden dirilisini inkar edip diger dirilisleri kabul
edenleri reddetmektedir. Bunlar bundan bagkasini da bilmez-
ler zaten. CUnkl insan igin s6z konusu olan dirilis bes men-
zilde gergeklesir. Bu da insanin ruhu ile bedeni arasindaki
terkip ve imtizaca gore belirginlesir.

Birincisi, insanin aklinin nefis kabrinden diriimesi.
ikincisi, insan nefsinin ruh kabrinden dirilmesi.
Uglinciisl, ruhunun kalp kabrinden diriimesi.
Dérdincusu, kalbinin kalip kabrinden dirilmesi.
Besincisi, kalibinin arz kabrinden dirilmesi.

Bu bes dirilis birbirini takip eden zamanlarda gergeklesir
ve bunlarin kemiyetini de onlarin yaratiimasini ilk kez basla-
tan Allah’tan baska kimse bilemez. Mebdei (yaratilisin bas-
langicini) bilmeyenin meadi (yeniden diriligi, yaratiligin tek-
rarlanigini) bilmesine imkan yoktur. Bu yuzden yuce Allah,
olimden sonra dirilisi (meadi) inkar edenlere, her seferinde
ilk kez yaratilisi hatirlatiyor:

“Su cliriimis kemikleri kim diriltecek? diyor. De ki: Onlari
ilk defa yaratmig olan diriltecek.” (Yasin, 78-79) “Tipki ilk
yaratmaya basladigimiz gibi onu tekrar ederiz.” (Enbiya,
104)
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Nur suresinin 35. ayetinde kandil, lamba, kristal fanus,
agac, yag kavramlarini incelerken ilk yaratihgin (mebde)
durumunu aciklamistik. Tekrara dismemek ve s6zl uzat-
mamak icin yaratiligin tekrari baglaminda bir kez daha bu
konuya girmiyoruz. Hi¢ kuskusuz bu konuyla ilgili en etkili
ayet sudur: “De ki: Ister tas olun, ister demir, isterse g6zii-
nlizde bliyliyen herhangi bir mahlik! (Bunlar, Allah'in sizi
yeniden diriltmesini gliclestirmez.) Diyecekler ki: «Bizi tekrar
(hayata) kim déndiirecek?»” (Isra, 50) Bunlara cevap olarak
ilk yaratmanin durumu hatirlatiliyor: “De ki: Sizi ilk kez yara-
tan.” (Isra, 51) Yani tipki yaratmaya ve var etmeye ilk kez
baslanan durum gibi olacaktir. Bu da ister vakit, ister alet,
ister madde, ister imkan bakimindan olsun fark etmez. ilk
kez gerceklestikten sonra tekrari caizdir. Yani uzak bir ihti-
mal de olsa yeni bir yaratiimaya tabi tutulmak midmkindar.
Ama ilk kez gergeklesen yaratma eksik oldugu icin degil.
Cunkl yaratmanin eksikligi cehalete ve acizlige delalet eder.
Bunlar ise her geyin yaraticisi, ylce sani igin muhaldir. Nite-
kim bir siirde sdyle deniyor:

Béyle bir terkibe sahip varligi veren ne giizel gésterir o-
nu.

Tekrarini nigin eksiklik ve noksanligin igine atsin ki?

Eger bu suretler glizel olmazsa kusur kimindir?

Eger glizel olursa bu glizellik kimin icindir?

Bilakis yaratmay tekrarlamasinin sebebi, ilk yaratilistan
daha glzel ve daha saglam olmasidir. Ta ki heyuli istidatlar
yenilensin. Nitekim Salih muallim yunan filozofu dehrilerden
biriyle tartisirken buna isaret etmistir. Zahit hekim Sokrat da
sOyle demistir: “Biz sonra gelecek bir zamanda var oluyoruz.”
Bu, meada (yeniden yaratilisa) yonelik sembolik bir isarettir.
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“lik yaratmada &cizlik mi gésterdik? Hayir, onlar yeni bir
yaratma hususunda gsiphe icindedirler.” (Kaf, 15) Yani ilk
yaratmada yorulmadik, bitkin dismedik, aciz kalmadik ve
zorluk cekmedik, boyle iken ikincisinde mi batin bunlarn
cekecekmigiz? Kaldi ki sizin naklettiginiz bilgilere ve anlayi-
siniz bakimindan bile ikincisi daha kolaydir. Clnku bir seyi
tekrarlamak meleke kesp etmeyi gerektirir. Nitekim ylce
Allah séyle buyurmustur: “Yaratmaya baslayan, sonra onu
tekrarlayan O'dur, ki bu, O'nun igin pek kolaydir.” (Rum, 27)
Bazilari, ylice Allah’a karsi sui edep yapmamak icin ayette
gecen “0” zamirinin Allah’a degil, meada donik oldugunu
soylemislerdir. ClUnkl ylce Allah, bir seyde énce zorlanip
sonra kolayca yapmaktan munezzehtir. Bilakis dnceki yarat-
mada da sonraki yaratmada da kolaylik ve glizellik O’'nundur.
Ama onlar yeniden dirilisin, yeniden yaratilisin keyfiyeti
hakkinda karigik ve bulanik bir anlayisa sahiptirler. Sasirma-
yin, ilk kez yaratilisa bakin. Dolayisiyla Uzerinde durdugu-
muz ayet, batin unsurlarin ve mevalidin meadinin, olus ve
bozulugunun oldugunu acik bir sekilde ortaya koymaktadir.
Cunku ayette acikga “ister demir olun” ifadesi gecmektedir.
Bu da madenlerin de yeniden iade edileceklerine, yeniden
yaratilacaklarina delalet etmektedir. Ayette “isterse goézi-
nlizde bliyliyen herhangi bir mahlik” seklinde bir ifade de
geciyor. Yani, yeniden diriltiimesini, yeniden yaratiimasini
uzak bir ihtimal goérip gézinizde blyuttiguntz varliklari da,
onlari ilk kez yaratan yaraticilari yeniden yaratacaktir. Bun-
lardan maksat bes sinif varligin asillaridir. Bunlari da soyle
siralamak muamkindir: Basit unsurlar. Bunlarin olus ve
bozuluglar ile ilgili konularda yaptigimiz agiklamalari 6gren-
digine gore, yeniden yaratimalarindan (meadindan) sliphe
etme. Clnkl olus ve bozuluslar bizzat ilk kez yaratiimalari
ve yeniden yaratiimalaridir. Ayni durum madenler, bitkiler ve
canlilar icin de gecerlidir. Clnkld bu mevalidlerin clzileri de
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bozulup olmakta, sonra var olduklari asillariyla batinlesmek-
tedirler. iste bu dort asil varlik sini§i avam ve havas her
kesin genel olarak go6zlemledigi seylerdir. Kdilliyatlarinin
durumuna da akil hikmetmektedir. Clunki bir seyin clzu
bozulmaya kabil oldugu zaman killi si de bozulmay: kabul
eder. Cunku tabiat, clizide ve killide benzerlik arz eder. Ama
kulliyatlarin bozulus ve olusglari ancak birbirini takip eden, art
arda gelen devirlerde, pes pese uzayip giden tavirlarda
gercgeklesir ki bunlarin kemiyetlerini ve keyfiyetlerini onlari ilk
kez yaratan Allah’tan baska kimse bilemez. Nitekim yice
Allah sdyle buyurmustur. “De ki: Yeryliziinde gezip dolasin
da, Allah ilk bagtan nasil yaratmis bir bakin.” (Ankebut, 20)
Yice Allah’in bizim igin yazdidi akhn veya seriatin kutsal
arzinda gezmeye ¢ikmaya iliskin bu emirden sonra yeniden
yaratilis gercegini de su ifadelerle vurgulamaktadir: “iste
Allah bundan sonra (ayni sekilde) ahiret hayatini da yarata-
caktir. Gergekten Allah her seye kadirdir.” (Ankebut, 20)
Burada vurgulanan husus sudur: Blyuk ve kiguUk yaratilista
ibret alinacak sey ilahi kudret ve ilimdir. ilim agisindan, onun
curimis kemiklerin zerrelerini ihata ettigi, kudret agisindan
ise hem ilk yaratilista hem de ikinci yaratilista onlara hakim
oldugu, onlari istila ettigi vurgulanmaktadir. Yani onlarin
maddelerini kuvveden fiile, imkandan vicuba ¢ikarmaktadir.
Nitekim bir ayette buna sdyle isaret etmistir: “Iiste yeniden
¢cikis da boyledir.” (Kaf, 11) Yani 6lulerin fena boglugundan
beka yurdunun sahnesine ¢ikislari boyle olacaktir. Yaratilisin
yeniden gergeklesmesinde ibret alinacak hususun ilim ve
kudret oldugunu en agik vurgulayan ifadelerden biri, yeniden
dirilisi inkar edenlerin sozleri aktarildiktan sonra yer verilen
su ifadedir: “O, her tlirlli yaratmayi gayet iyi bilir.” (Yasin, 79)
Ayetin orijinalinde her iki kelime de mubalaga sigasiyla kul-
laniimistir. Burada her bir mevalid agisindan en buydk kiya-
met kast edilmektedir. Nitekim ylce Allah, unsurlarin en
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blyUklerinin ve en ulvisinin bozulusunu aktarmistir ki, bu,
unsurlarin meliki ve sultanidir. Bundan maksat da atestir.
Buna “vaha” denir. Vaha, “en blUyiuk ates” gibi en buyilk
meliktir. CUnku icine atilan her seyi istila edip kahretme ve
yokluga donusturme Ozelligine sahiptir. Nitekim soyle bu-
yurmustur: “Simdi sen, gégtin, insanlari biiriiyecek acgik bir
duman ¢ikaracagdi giinii gbzetle.” (Duhan, 10) iste bu sema-
nin kiyametidir. Burada su noktaya dikkat c¢ekilmektedir:
Unsurlarin en blyugunun, en nurlusunun, en sereflisinin ve
en parlaginin sonu bdylesi bir bozulma ise, en kigik ve en
karanlik unsurun hali nicedir? Dikkatimize sunulan bir diger
husus da sudur: Basit varliklar, terkipleri olmadigi halde
sonunda bozulup ¢6ziulmeye maruz kaldiklarina goére, bil
kuvve ve bilfiil terkipleri olan mirekkep varliklar ¢ézilmeye
¢ok daha yakindirlar. Yine Nuh tufani ile ilgili kissalar kap-
saminda su kiresinin kiyametinden de séz edilmistir. Orne-
gin bir yerde sdyle buyruluyor: “Biz de derhal nehir gibi de-
vamli akan bir su ile gbégin kapilarini actik. Yeryliiziinde
kaynaklar figkirttik.” (Kamer, 11) Burada su kuresinin kulliya-
tinin bozulusu ifade edilmektedir. Bildigin gibi bu alt Ust
oluslarin sebebi sudur: Sicaklik hava kiresini istila ettigi
zaman atese dénuslr. Bdylece su ve arz kiresine sirayet
eder. Dolayisiyla kamer feleginin ici tamamen atesle dolar.
GOk erimis bakir gibi gorindr. Nitekim bir ayette séyle buy-
rulmustur: “O giin gékytizi, erimis maden gibi olur.” (Mearic,
8) Sogukluk hava kiresini istila ettigi zaman suya donusur,
sonra ates kiresine sirayet eder. Bu kirenin ici de dolu
tulum gibi su ile dolar. iste kissada anlatilan tufan budur.

insana gelince, onun igin gergek bir mead (yeniden diri-
lis) vardir. Clinkd yaratihsin ve unsurlar aleminden oluslarin
maksadi insandir. Ruhani ve cismani serefinden, ululugun-
dan, yuceliginden ve asaletinden dolayl iki meadi vardir
insanin. Cismani meadi: Aziz Kur'an’in haber verdigi Uzere
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¢urlyen, dagilan ve kemikleri ufalayan bedeninin benzerine
sahip kihnmak suretiyle yeniden dirilecektir. “Diigstinmediler
mi ki, gbkleri ve yeri yaratmig olan Allah, kendilerinin benze-
rini yaratmaya da kadirdir!” (isra, 99) Yani cisimlerin killiyat-
larini yaratan, canli beden gibi clzi ve sahsi bir bedeni yara-
tamaz mi? Bilakis bunu yaratmak daha kolaydir. Nitekim bir
ayette soyle buyurmustur: “Elbette gbklerin ve yerin yaratil-
masi, insanlarin yaratiimasindan daha bulyik bir seydir.”
(MUmin, 57) burada bozulup giden bedenlerin yeniden dirilis-
lerinin gergeklesecegine iliskin bir diger mubalagal vurguya
yer verilmigtir. Ylce Allah aziz kitabinda fani olan insan
sahsinin benzerinin yaratilacagina iki kere deginmektedir.
Cunki aynisinin yeniden diriltiilmesi mimkin degildir. Nasil
mumkin olsun ki? Her bozulan seyin arazlarinin, sekillerinin,
renklerinin ve yapilarinin da onunla birlikte bozulmasi kagi-
nilmazdir. En azindan 6zel bir telif s6z konusudur. Bir agin
dugumleri ¢ozulir de yeniden baglanirsa, zorunlu olarak
onceki yapidan hasil olan sekli yok olacaktir. Yok oldugu ve
¢6z0ldugu icin de onun ikinci bir kere tekrarlanmasina imkan
yoktur. Fakat insan tlrinin olus muddeti ile bozulugs muddeti
arasindaki duruma gelince, akil bunu idrak etmeye gig¢
yetiremez. Bu yuzden bu meseleyi dylece birakmak daha
uygundur. Ylce Allah bir ayette séyle buyurmustur: “Melekler
ve Rah, oraya, miktari (diinya senesi ile) ellibin yil olan bir
glinde yikselip ¢ikar.” (Mearic, 4) Bu ayet, ruhun oradan
gelisi ile oraya tekrar donlsu arasinda elli bin senelik bir stre
olduguna isaret etmektedir. Allah ne kast ettigini herkesten
daha iyi bilir. Su halde insanin aklinin, nefsinin ve ruhunun
her birinin kendi alemine yukseligi (miract) vardir. insanin akh
akil alemine, nefsi nefis alemine ve cismani ruhu ise felekler
alemine ylkselir. “O'na ancak glizel sézler yiikselir.” (Fatir,
10) safliklari, bulanikliklari, temizlikleri ve pislikleri oraninda
yukselirler. Ama bu ytkselislerin en buylgu nefsin yikselisidir.
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Cunkd nefis emreden, nehyeden, amel eden, hirsla ¢abala-
yan melikedir. Ruh ise onun cariyesi, zevcesi, binegi ve
golgeligi konumundadir. Bu ylzden en kiguk ylkselis (mi-
rac¢) onundur. Cunkl menzili nefse gére daha asagidir. Yiice
Allah bu G¢ miraca (yukselise) sdyle isaret etmistir:  “Yik-
selme derecelerinin sahibi olan Allah katindan ve hi¢ kimse-
nin savamayacagi...” (Mearic, 3)

Cismani meadin (yeniden diriligin) gerceklesecegine ilig-
kin genel kanit ise sudur: Sufli oluglar, ezeli kudretten kay-
naklanirlar. Bunun vasitasi da ulvi kutlelerdir ve ulvi kutleler
bunlarin maddelerini cémertlik denizinden gelen suret feyiz-
lerini kabul etmeye hazirlarlar. Nitekim soyle denmistir:

Adem’e gekil verilirken yildizlar onu seyrediyordu, Utarit
harig.

Unsuri varliklarin eseri varliklardan etkilendigini 6grendi-
ginde bu konuyu da 6drenmistin. Dolayisiyla insan, hayvan,
bitki ve maden suretlerini gerektiren feleki heyetin yeniden
yaratilasi caizdir ki bu cevaz akli zorunluluk ve vaciplik diize-
yine kadar vardirilabilir. Bu heyet yeniden olusturuldugu
zaman mevalidin suretleri de ister istemez yeniden olusur.
Nitekim ylce Allah bu durumu séyle anlatmistir: “Sonra
duman halinde olan gége yéneldi, ona ve yerkiireye: Isteye-
rek veya istemeyerek, gelin! dedi. Ikisi de «Isteyerek geldik»
dediler.” (Fussilet, 11) Yani suretleri kabul etmeye elverisli
maddeler sadece senin karsi konulmaz emrine ve g6z ka-
mastirict nuruna baghdirlar. Nitekim Resulullah (s.a.v) sdyle
buyurmustur: “Allah mahlukati karanlikta yaratti, sonra lizer-
lerine nurun serpti.” Emrinin vakti geldi, “kin=0l" s6zinln
zamanidir. O halde bu gecikme, bu teenni nedendir? Ne
zamana kadar sirecek bu erteleme ve temenni? Bu ylzden
yuce Allah “ikisi de isteyerek geldik, dediler.” buyuruyor.
Ruhun ayrildigi  kalibin  kendisine veya benzerine geri
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dénmesine gelince, bu mesele niblvvet lambasindan ilmini
alanlardan bagkasi tarafindan bilinmemektedir. CUnkd bu
meselenin bilinmesi tenasthin sahih olmasina baghdir. Eger
bedenlerin ve kaliplarin tenasuhl sahih ise, bunu bilmek de
caiz olur, degilse olmaz. Kisaca séylemek gerekirse, tenasu-
hin batil olduguna inanmakla beraber ruhun bedene geri
donecegini soylemek varlik ile yokluk, siyah ile beyaz ara-
sindaki g¢eliski kadar birbiriyle ¢elismektedir. Dolayisiyla bu
iki inanci telif etmek, su ile atesi, gece ile giindizi bir araya
getirmeye benzer. Ne var ki bitin nebiler (a.s), ozellikle
rasullerin efendisi, yollarin rehberi, nebilerin sonuncusu,
asfiyanin safisi (s.a.v) acik bir dille, 610 kabre konuluca nef-
sin bedene avdet ettigini sdylemistir. Dolayisiyla tasdik et-
mek zorundayiz. Nitekim akil da ilk yaratilista caiz oldugu
gibi nefsin yeniden bedene ddénmesini caiz gdérmektedir.
Birinde bedene taalluk etmekte, birinde ise ondan kopmak-
tadir. Kiglk 6lim dedigimiz uykuda oldugu gibi. Bu durum
klglk uykuda caiz olduguna goére, neden 6lim dedigimiz
blyUk uykuda caiz olmasin. Béylece kabir azabinin, minker
ve nekir adli meleklerin sorgularinin ve ilk anda beliren deh-
set sahneleri gibi berzah sirati Gzerinde ortaya ¢ikan korkula-
rin sahih oldugu da ortaya cikiyor. Berzah ise nefsin beden-
den ayrilmasindan kiyamet meydaninda toplanma zamanina
kadar surenin adidir. YUce Allah Ug¢ ayette her iki halle ilgili
olarak ruhun bedene taalluk etmesinden ve ondan kopma-
sindan bahsetmistir. Birinci ayet: “Siz cansiz iken size can
veren Allah't nasil inkar edersiniz? Sonra sizi oldirecek,
tekrar sizi dirilteceksiniz.” (Bakara, 28) ikinci ayet: nefisler-
den ve ruhlardan hikaye ile sdyle buyrulmustur: “Rabbimiz,
bizi iki defa éldiirdiin, iki defa dirilttin, derler.” (Mimin, 11)
Uclincii ayet: “Allah, élenin 6liim zamani gelince, élmeyenin
de uykusunda iken canlarini alir.” (Zimer, 42) Bu ayetlerden
anlasiliyor ki génderme, tutma, 6lim, hayat, uyku ve uyaniklik
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gibi hallerin tamami ruhun bedendeki tasarruflarindan ve
onunla iligkisini kesmesinden ibarettir. Bunlarin zamanlari
uzun olmak, kisa olmak, zayif ve glcli olmak bakimindan
farkl olsa da. Ruhun beden Uzerindeki tasarrufu, ya kullidir
ya da cuzidir. Eger kulli ise, bu durumda ya zahiri ve Batini
batiin duyularn calistirmaktadir, dolayisiyla uyaniklik adini
almaktadir ya da zahiri duyulari degil, sadece Batini duyulari
cahistirmaktadir ve uyku adini almaktadir. Bu yizden “uyku,
ruhun zahirden batina c¢ekilmesinden ibarettir.”denilmistir.
Nitekim Rasulullah (s.a.v) da “uyku &6liimiin kardesidir” bu-
yurmustur. CUnkl insanda toplam on duyu vardir. Uyku
sirasinda bes tanesi devre disi kalir. Oliimde ise tamami
iptal olur. Bu ylzden uyku ile 6lim kardestir. Ama 6lim
buylk kardes, uyku ise kucuk kardestir. Eger ruhun beden
Uzerindeki tasarrufu clzi ise, buna da intibah adi verilir.
Nitekim Rasulullah (s.a.v) soyle buyurmustur: “insanilar
uykudadiriar. Oldiikleri zaman uyanirlar.” Burada Rasulullah
(s.a.v) ruhun beden kalibi Gzerindeki tasarrufunun kesilmesi-
nin ilk zamanini intibah olarak isimlendirmistir. iste ruhun
beden Uzerindeki tasarruflarinin kisimlari bunlardan ibarettir.
Ruhun beden Uzerindeki tasarrufunun kesilmesinin kisimlari
ise dncekilerin karsiti haller seklinde belirginlesir. Bu kesilme
killi ise nefis icin olim, cuzi ise intibah olarak isimlendirilir.
Kalip icin de uyku ile uyaniklik arasi bir Gg¢linct hal olarak
isimlendirilir. Sufiler ise vakia, siyrilma ve selp olma olarak
isimlendirirler. Kisaca sdylemek gerekirse, ruhun yasamasi
bedenin Olimu demektir. Nitekim ylce Allah séyle buyur-
mustur: “Biz, 6lii topraga can vermek i¢in semadan tertemiz
su indirdik.” (Furkan, 48) Yuce Allah, beden Uzerinde tasar-
rufta bulunan ruhu 6li toprak olarak nitelendiriyor ve onu
hakikat marifetleri suyuyla dirilttigini belirtiyor. Bu ise ancak
ruhun beden Uzerindeki tasarrufunun kesilmesi durumunda
gerceklesir. Bir diger ayette ise ruhu guizel memleket olarak
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isimlendirmektedir: “Rabbinin izniyle gtizel memleketin bitkisi
(gtizel) cikar.” (Araf, 58)bu da ruhun beden dlgulerinden ve
kuvvetlerinin esaretinden kurtulmasi esnasinda gercgeklesir.
Gulzel memleketin bitkisinden maksat ilimleri ve marifetleridir.
Pis nefislerden ise “faydasiz bitkiden bagka bir sey ¢ikmaz.”
(Araf, 58) bundan maksat da cehaleti, sapikhdl ve bozuk
inanclaridir. Buna benzer bir anlami su ayetten de algilayabi-
liriz: “Olii iken dirilttigimiz mi?” (Enam, 122)

Ruhun 6lumu de zorunlu olarak bedenin hayatidir. Cun-
ki cismanilerin hayati, ruhanilerin mahvinda, ruhanilerin
hayati da cismanilerin mahvindadir. Bu ise bazen ruhun
nurunun kuvvetlerin karanliklarini, bazen de karanliklarin
kuvvetlerinin ruhun nurunu istila etmesi ile ortaya ¢ikar. Nur
ve karanlik bir arada olmalarina imkan olmayan zitlardir. Ne
zaman biri ispatlanirsa, 6buru ortadan kalkar. Bu yuzden
yuce Allah soyle buyurmustur: “Allah diledigini siler, (diledigi-
ni de) sabit birakir. Biitiin kitaplarin asli onun yanindadir.”
(Ra’'d, 39) Bundan maksat da Cebrail’'dir (yani kitaplarin asli
Cebrail'in yanindadir.) Dolayisiyla ruhun bedenle butinles-
mesi, bedenin ondan faydalar ve nurlar iktibas etmesi ya da
bedenden kopmasi ile ruh i¢in 6lim ve hayat halleri belirgin-
lesir.

2

“Hanginizin daha glizel davranacadini sinamak igin.’
(Mulk, 2) Su ayet de bu iki hale isaret etmektedir: “Biz, gece-
yi ve glindiizii birer ayet (delil) olarak yarattik.” (isra, 12)
Yani ruhun bedene taalluk etmesi karanhgini ve bedenden
kurtulus aydinhgini birer delil kildik. Su ayet de buna yonelik
bir drnektir: “Gece de onlar igin bir ibret aldmetidir. Biz ondan
glindiizt siyirip c¢ekeriz.” (Yasin, 37)Yani nurani, rabbani
ruhu ilim ve amel ¢okluguyla cekip aliriz. Su ayette ise 6zel-
likle 6lim haline isaret edilmektedir: “Muhakkak sen de
Oleceksin, onlar da &lecekler.” (Zumer, 30) Yani kuvvetlerin
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iliskilerine bagh oldugunuz sirece 6lUstntz. Onlardan ayril-
diginizda guzel bir hayatla dirilirsiniz. Nitekim bir ayette soyle
buyurmustur: “Oli iken dirilttigimiz ve kendisine insanlar
arasinda ydiriiyebilecedi bir i1sik verdigimiz kimse mi?” (E-
nam, 122) Bu ayet gayet net bigcimde isaret ediyor ki, nefsin
nuru iliskiler karanhigindan siyrihip melekut ylceligine ulasti-
ginda parildar. Bu cismani mead. Ruhani meada gelince,
bunu bilmek nefsi, nefsin bekasini, sifatlarini ve hallerini
bilmeye baglidir. Zatini ve cevherini daha énce 63renmistin.
Simdi ise bedenin 6limiinden sonra baki kalmasinin vacipli-
dini 6grenmek durumundayiz. Bu arada insanlarin alisagel-
diklerinin diginda bazi olaganustu 6zelliklerine ve eserlerine
dikkat gekmemiz gerekmektedir. Biz bunlarin timudna iki
bolimle sinirlandiriyoruz. Bu bolumlerden biri asil, ébard ise
teferruat konumundadir. Asil konumundaki bdélim, birgok
meseleyi ihtiva etmektedir. Soyle ki:

Birinci mesele: Nebilerden ve filozoflardan olusan
¢ok sayida insanin dilinden diigsmeyen bazi kelimelerin
tefsiri ile ilgilidir.

Birinci kelime, mucize. Tanimi, harikulade bir sey ola-
rak belirlenmigtir. Karsi ¢cikmaya imkan olmayan meydan
okumayla es anlamlidir. Bu tanim ise dort kayittan murek-
keptir. Birinci kayit, ‘bir sey’ dememizdir. Bu, hem varliksal
hem de yoksal seyleri kapsayan en genel ifadelerden biridir.
CuUnkl mucize, alisilanin disinda bir seyin ortaya konmasi
seklinde olabilir. Bu durumda varliksaldir. Bazen de aligilanin
engellenmesi seklinde olabilir. Bu durumda da yoksaldir. Bu
yluzden ‘bir sey’ sozlyle kayitlanmistir. Varliksal mucizenin
ornegi, her sene bir veya iki kere yagmur yagdiran bulutlarin
gbnderilmesidir. Yoksal mucizenin drnegi ise bu bulutlarin
yagmur yagdirmasinin engellenmesidir. Ylce Allah su ayette
varliksal mucizelere isaret etmigtir: “Biz de ayri ayri mucizeler
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olarak onlarin lizerine tufan, ¢ekirge, hasere, kurbagalar ve
kan génderdik.” (Araf, 133) Hig kuskusuz mucize, bir kavme
yonelik gazap seklinde de olabilir, onlara yonelik rahmet
seklinde de olabilir. Bunu onlarin amellerinin Salih veya fasit
olmasi belirler. Su ayette ise yoksal mucizeye isaret edilmig-
tir: “Andolsun ki, biz de Firavun'a uyanlari ders alsinlar diye
yillarca kuraklik ve mahsul kithgi ile cezalandirdik.” (Araf,
130) Burada urunlerin artisinin ve yagmurlarin bereketinin
engellenmesine isaret edilmistir. Bu ise kurakliga ve kithda
yol agar. ikinci kayit, ‘olagan Ustii’ dememizdir. Clinkii nebilik
iddiasinda bulunan kimseden alisiimiga uygun bir sey olarak
sadir olsa, her kes nebi olurdu ve ayrica niblvvete ihtiyag
olmazdi. Ayrica bu olaganistiligin de nefsin glcline ve
zayifligina gore belirginlesen mertebeleri vardir. Mesela bazi
nefisler glclt olduklari igin ulvi kiitlelere hilkmederler. Bazen
onlari yarmak, bazen de birlestirmek seklinde hakimiyetlerini
gosterirler. Ornegin Efendimiz (s.a.v) ay’i yarmistir. Bazi
nefisler hikimlerini bitkiler ve hayvanlar Gzerinde icra eder-
ler. Ornegin Musa (a.s) elindeki asasini bazen ejderhaya,
bazen yilana, bazen de normal asaya donustirmastir. Kisa-
casl cismaniler ruhanilere itaat ederler. Bildigin gibi nefsinin
glcu daha fazla olanin hakimiyeti daha serefli ve daha gugli
bir cisme yoénelik olur. Uglincli kayit, ‘meydan okumayla es
anlamhdir dememizdir. Ta ki ne