FIHI MA FIH EKSENINDE

MEVLANA'NIN
TASAVVUF! GORUSLERI

Osman Nuri Kuguk



dede
logo


FiMi MA FIH EKSENINDE

MEVLANA'NIN
TASAVVUFI GORUSLERI



dede
logo


RUMI YAYINLARI

ISBN 975-6021-27-6

Genel Yayin Yonetmeni
Harun Yildiz

Baski Oncesi Hazirlik
MinyaTurk

Baski
Meltem Ofset

Birinci Baski - Kasim 2006

ROmT Yayinlari
Mimar Muzaffer Caddesi 42/A Konya
Tel. 0332 35348 11 -12 Faks: 352 70 90



FiHT MA FIH EItSEMISIDE

MEVLANA’'NIN _
TASAVVUFI GORUSLERI



dede
logo


OSMAN NURi KUCUK

1976 yilinda Erzurum'da dogdu. Erzurum A. Serif Beygu ilkokulu, Gazi Ahmet
Muhtar Pasa Ortaokulu ve Ataturk Endustri Meslek Lisesi Bilgisayar Bolumua'na
bitirdi. 1998 yilinda Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nden mezun oldu.
Universite 6grenimi esnasinda basladigi hafizhigini tamamladi. 2001 yilinda Erci-
yes Universitesi ilahiyat Fakiltesine Tasavvuf Arastirma Gérevlisi olarak atandi.
Ayni yil, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde “FihT M4 Fih Ekseninde
Mevlatia Celadleddin ROmi'nin Tasavvufi Gérusleri”* adli teziyle yiksek lisansini ta-
mamladi. Yine ayni yil Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi'nde Doktora
ogrenimine basladi. MEB bursu ile sahasiyla ilgili arastirmalarda bulunmak tzere
2004 yilinda Misir'da bulundu. Halen Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstiti-
s Tasavvuf Anabilim Dali'nda “Mevlam'dci Benlik Donusimu: Suluk™ konusunda
doktora yapmaktadir. Arapca ve ingilizce bilen Kiiguk, evli ve iki cocuk babasidir,
e-mail: osmannurik@yahoo.com


mailto:osmannurik@yahoo.com

5- Mevlana'nin Tasavvufi Gorisleri

ICINDEKILER

ON SOZ.o e
KISALTMALAR ..o
GIRIS o
A. MEVLANA'NIN YASADIGI SOSYAL GEVRE
1.Belh Sehri..
2..Yasadig! Asrin Siyasi Ozellikleri
3. Sosyal OzelliKIETi...cowcerieeiieeieeeeeeeeees
4. Kulturel ve iImi DUrum.....cc.coooveeene.
5. Mevlana’yl Hazirlayan Tarihi Arka Plan...
6. Konya’nin Durumu

B. ESERLERI V& FTHI MA FTH 1 ..ottt
1. Divan-1 Kebir

2. Rubailer

B MBS BV T et ettt h e E e h e R R R Rttt e e
4. Mecalis-i Seb’a

5. MektOba

6. FIHi MA FiH

6.1. Eserin MeVIAna'ya ATGTYETi.....cco it 30
6.2. Eserin Adi
6.3. Yazildig! Tarih
6.4. Dili ve Uslubu....

6.5. Eserin Baskilari ve TUrKGe CeVirileri. ... 34

6.6. MeVZUU V& MaANIYETi...ccoiiiiiiiiiiiiic s 36
BIRINCI BOLUM ...ttt 39
TASAVVUF FELSEFESIYLE ALAKALI KONULAR .......oooiiieteieteeesteeeesieeeteeesaesae e sesss s ses i 39
1. TEVHID

1.1. Yasanan Tevhi .
1.2. Tevhidin “ENe’l-HaK” BOYUTU......ccuiiiiiiiiiiieiie ittt er et sr s snesr e anen 46
1.3. Mevlana’nin Kainatta GOrdugu BirliK.........cccoiiiriiiiieiieeeesc s 48

1.4. Ulahiyetin Keyfiyeti
1.5. Kainattaki Gergek Mlessir: Esas Sebep .
2. VAROLUS oot e
2.1. Olustaki SUreklilik Ve YenilenNmMe. ...
2.2. Varliktaki Mertebelesme
3. KAINATTA YASANAN DiYALOG
3.1, iyilik Ve KOLUITGK PrODIEMI........cviieceeciieeeeciceeeeceete et
3.2. Tek MUESSIr, Irade Ve SOTUMIUIUK . .....oocveoieeeee oottt ettt ettt e et ee et en e ee s s e s eneeeeaen 70
4. INSAN
4.1. insanin Yaratilig
4.2. Ruh-Beden Diializmi Ve INSANIN DEFEFi.....cccveiuiiiiieiieeeieieeeeesiee e 80
4.3. insandaki Potansiyel ve Zihinsel EtKinlik IliSKiSi........ccccoooeivoiriceiiicieieieeeceee e 88
4.4. Tann ve insan Arasindaki Varolussal Bag...
4.5. Misak ve Ozden AyriliS....ccoccerviennne
4.6. insanin ve Hayatin GayesSi.......ccccoeevcvrvenenns

4.7. insanin ihtiras ve Arzulari..................
4. 8. insan Uzerindeki CeVre FaKtOIU......cocieviuieeieieeieeiceeeeeeeessiesse e




Fihi Ma Fih Ekseninde - 6

5. AKIL & BILG ..o
5.1. Akil ve Kategorileri: Cuz'T Akil- Kullt Akil.
5.2. Akhn Metafizikteki Yeri
5.3. Salt Akilci Filozoflar ve MevI&na...........cccouiiiiiiiit v
5.4. Bilgi Kaynaklarinin Nufuz Alanlari: Gériiniis ve Oz
5. 5. igsel Bilgi: irfan

5.7. Ozin Séze Dokiilmesi ve S6ziin Mahiyeti
6. MEVLANA'DA DIN OLGUSU
6.1. Dinin Mahiyeti ve inang. .
6.2. Dinlerde Gordigi Ortak Unsur ve Tman-KGUfur iliSKiSi......oo.oovrioinincesnceescsns 120

IKINCI BOLUM
MANEVi GELISIME (SEYR U SULUK) iLISKIN BAZI KONULAR
A. BENLIGi OLGUNLASTIRMA VE ZUHD
. Nefs ile Miicahede

. Kendimizle Hesaplasma.
. DUnyaya Farkli Bir Bakis.. .
L Bilgi TeMElli ZUN A e 134

5. Zuhdin Reddettigi Dunya
B. TASAVVUF AHLAKIYLA iLGIiLi KONULAR

1. Sikinti ve Sabir
Tevekkil- Dua
Havf- Reca

AW N R

o0 eN

Riyadan Sakinma
7. Ask
C. OLUM VE OTESi..ccouviriinrrns
1.0l m
2..Kabir Azabi.......ccoiviiiinns
3. Amel Defteri.....
4. Cennet- Cehennem
D. ESERDEKI DIGER TASAVVUF! BAHISLER
1. Mursid- Murid.
. Keramet....

SONUG
BiBLIYOGRAFYA
INDEKS....cooovirriiinns

185




7 - Mevlana’nm Tasavvufi Gorasleri

ON sOz

Fikir ve yasamlariyla insanliga umut 1s1g1 sacan, yasadiklari ¢agi
asarak mesajlarini asirlar 6tesine duyurabilen ender sahsiyetler, tim
insanhgin ortak gurur kaynagi olmanin yani sira distince tarihinin
de altin sayfalan gibidirler. Bu insanlar, ¢aba ve gayretleriyle yasa-
diklari zihinsel degisim sirecinin sonunda piramidin zirvesine ¢ik-
may| basararak, kalabaliklarin géremedigini gdrmeyi basarmislardir.
Bu dev sahsiyetler, kimileri tarafindan kabul goérirken, statikoyu
savunanlarca yalanlanmis, kimi zaman da saf disi edilmeye ¢alisil-
mustir. insanlik tarihindeki bu mustesna fertlerin buyikliga, insan
muammasinin anlasilmasinda c¢6zdikleri kapali karelerle dogru
orantilidir. Zaman, bu insanlarin orijinalligini ortaya ¢ikarmaktan
Ote onlara bir sey yapamamis, unvanlarini unutturamamistir. Her-
halde bu insanlara her asirda yeniden orijinallik kazandiran temel
faktor, insanligi ve onu var eden degerlerin ardindaki devamli ve
universal ilkeleri tespit ederek, insan-kainat-Tanri G¢lemini senaryo-
da dogru yerine oturtabilmeleridir. Fizik ve metafizik boyutlariyla
tespit ettikleri insan ve hayat fenomenini ahlaki ve evrensel bir pota-
da meziyet ve zaaflariyla ele alabilmeleridir.

Bu yice ruhlardan birisi de sdylediklerini insanhgin ortak hissi-
ne dayandirmayi basarabilmis, Tirk-islam cografyasinin insanhga
armagani olan Muhammed Celaleddin ROmi'dir. Mevlana'nin bu
ozelligi herkesin gozu éntnde tarihi bir realite olarak durmaktadir.
Unli psikolog Erich Fromm'un belirttigi gibi Mevlana sadece bir
sair, bir mutasavvif ve dini bir tarikatin énderi degildi. Ayni zaman-
da o, insanin dogasiyla ilgili derin bir anlayisa sahip biri olarak, ig-
gudulerin mahiyetini, bilinci ve bilincaltini ve kozmik bilinci tartis-
mis bir insandi. Bu yizden insan ve onun dogasiyla ilgilenenlere
Mevlana'nin sdyleyecedi cok sey bulunmaktadir. Mevlana'yr diger
duastnurlerden ayiran bir diger ayricaligi da insanliga dinin statik
olan kalip tarafini degil, dinamik 6ztnt tanitmasidir.
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Cesitli etutlerin konusu olan Mevlana'mn bu dar kapsaml ¢a-
hismaya sigdirilmasi, merhum Ahmet Kabakli'mn ifadesiyle "bir
okyanusa kovay! daldirip uzaklar” tasidiktan sonra "Alin, okyanus
budur" demege benzer. Kovadak” su onun bir yonudir, ama kendisi
degildir. Mevlana bu paradoksa "Herkes kendi zanninca benim
dostum oldu, ama kimse icimdeki sirlar; arastirmadi” s6zuyle isaret
etmektedir.

islam tasavvufu birgok Turk-islam distinurinin hareket nokta-
si oldugu gibi Mevlana ve tasavvuf iliskisi de dteden beri sdylenip
yazilagelmistir. Kendi beyaniyla, hayatini Mevlana'yl anlamaya
hasreden, Mevlana uzmani denilebilecek Annemarie Schimmel'in
ifadesiyle "Mistiklik konusunda yazilan hemen her kitapta Mevlana,
islam tasavvufunun en biyuk mimessillerinden biri olarak temsil
edilmektedir."

Arasiirmamiz, gorulecegi gibi, Mevlana ve disiince diinyasinin
asil veghesini olusturan tasavvuf iliskisini, O'nun "Fthi Ma Fih" adh
nesir tarzindaki eseri esas alinarak, tespit gayesini gitmektedir. Eser,
Mevlana'mn sohbetlerinden derlenmis, diiz yazi formunda bir eser
olmasi hasebiyle Mevlana'mn tasavvufi gorislerini 6grenme agisin-
dan ¢ogu zaman sade ve anlasihir bir Gsluba sahiptir. Calismamizin
kapsamina uygunlugu ve bu konuda daha 6nce yapilmis mustakil
bir ¢calismanin olmamasi, bizi bdyle bir calismaya sevk eden amiller-
dendir.

Calismamizda takip edilen metot hakkinda sunlari sdéylemek
miUmkinddr. Esas olarak s6z konusu eserin, Iranli bilgin
FurGzanfer'ce hazirlanan metni esas alinarak bu metinden yapilan
Anbarcioglu ve Golpmarli cevirilerinin tetkik edilmesi yani sira,
tasavvufi isiilah ve kavramlari muhafaza etmesinden 6turt A. Avni
Konuk'un Osmanlica tercimesi de tetkik edilmistir. Tezimizin kap-
sami geregi Mevlana'mn bu eserindeki gorusleri eksen alinmakla
birlikte, s6z konusu dusincelerin izah ve aydinlatilmasinda 6zellikle
Mesnevi‘den ve diger eserlerinden faydalamlmistir. Rhi Ma Fih'den
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verilen dipnotlardan, c¢eviren notu dusulmeksizin verilenler,
Anbarcioglu gevirisine aittir. Diger ceviriler aynca belirtilmistir.

Bir giris ve iki b6lumden meydana gelen ¢alismamizin muhte-
vasl hakkinda sunlari séyleyebiliriz. Mevlana'nin hayati, cesitli etiit-
lerin konusu yapildigindan c¢alismanin hacmini buydtmemek igin
ayrica yer verilmemistir. Ancak Mevlana'yl hazirlayan sosyal cevre,
tasavvufi gordslerine teskil ettigi zemin agisindan ana hatlariyla
belirtilmeye calisiimistr. Bu yluzden kronolojik bir biyografi yerine
tasavvufi fikirlerinin arka planini teskil eden yasam kesintilerine
Giris'te kismen deginilmeye cahsiimistir. Yine burada Mevlana'nin
mevcut eserleri ana hatlariyla tanitildiktan sonra, calismamizin mer-
kez eseri konumundaki "Fihi Ma& Fih" adli eseri, genel yonleri itiba-
riyle ele alinarak tanitilmaya ve eserin Mevlana'nin dusitncelerini
yorumlamadaki yeri gosterilmeye calisiimistir. Daha sonra Mevla-
na'nin s6z konusu eserindeki tasavvufi gorusleri islenmistir. Eserde-
ki goruslerinden tasavvufi olanlarini tespit ederken kullandigimiz
tasnif dlcisi, izahmda mistik tecrtibenin gerekli oldugu kavramlar-
dir. Mevlana'nin s6z konusu kavramlara bu eserinde yikledigi an-
lamlar, diger eserlerinden de yer yer faydalanilmak suretiyle izaha
cahisiimistir. Bazen bu istilahlarin genel sGff distncesindeki seyrini
hatirlatmakta fayda oldugundan, gereken yerlerde mimkin merte-
be bu da yapilmaya calisiimistir. Bu bélumdeki alt bashklar olustu-
rulurken cogunlukla basliklann birbirleriyle olan sebep-sonug iliski-
leri g6z 6ntinde bulundurulmustur.

Manevi kilturimuzun mimarlarindan olan Mevlana'nin, ¢als-
mamiz cercevesinde, fikirlerini tespite calisirken buyuk bir mutluluk
duyduk. Ancak istemeyerek de olsa birtakim yanhslarimizin olabile-
cegini kabul ediyor ve Mevlana'yi genis ve tutarh tahlil edebilmenin
derin bir insan dogasi bilgisi ve engin bir mistik tecriibe gerektirdi-
gini itiraf ediyoruz. Bu yuzden yapici elestirilere her zaman acik
oldugumuzu belirtmek isteriz.

Bu c¢alismanin tamamlanmasinda tesvik ve yardimlarini esirge-
meyen muhterem Hocam Prof. Dr. Osman Turer Bey'e stikranlarimi
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arz ederim. Ayrica bu kitabin yayinlanmasini temin eden Ram1 Ya-
yinlarina tesekktrlerimi bildirir, yazim esnasindaki yardimlarindan
oturd esime ve yegenim Mehmet Piri'ye tesekklri bir borg bilirim.

Osman Nuri Kuguk
Kasim-2006 Ankara
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GiRiS

A MEVLANA’NIN YASADIGI SOSYAL GEVRE

insanhk tarihinde yasadiklari ¢adi asarak, mesajlarini asirlar 6te-
sine ulastirabilen parlak dehalari yasadiklari sosyal ¢cevreden bagim-
siz bir sekilde anlamaya calismak, onlarin mesaj ve fikir dinyalari-
nin dogru analiz edilememesine yol acabilir. Bu ylzden tarihteki bir
sahsiyet ele alinirken, bilimsel zihniyetin de geregi olarak, dncelikle
kendi 6n yargilarimizdan kurtulmahyiz. incelenecek sahsiyeti tarihi
bir bakis acisiyla, kendi gergekleri icinde ortaya koyabilmek icin,
yasadig! asri, siyasi, sosyo-ekonomik ve kulttrel yonleriyle taniyip,
distnce dunyasini etkileyen 6geleri iyi analiz edip degerlendirmek
gerekmektedir. Bugtn, hakkinda yazilanlarin listesi dahi bir hayli
kabarik olan ve hakkinda ¢ok farkl degerlendirmeler yapilan Mev-
lana gibi bir sahsiyeti tahlil ederken, kendi zihnimizde sekillendirdi-
gimiz ve gormek istedigimiz Mevlana'yi ortaya ¢cikarmaya calismak
yerine, onun gercek kimligine ulasabilme gayret ve amaci iginde
olmamiz gerekir.

Bu dustnceden hareketle, icinde yasadigi sosyal ¢evre ve bu
cevrenin deger hiukumleri ile buna bagh olarak fikir dinyasinin
olusumuna katkida bulunan kulturel ve mistik atmosfer, Mevla-
na'nin mesajini dogru anlamimiza yardima olacagindan oncelikle
bu 6gelerin bilinmesinin faydali olacagini distindyoruz.

Stphesiz Mevlana uzerinde 6nemli etkileri bulunan babasi
Bahdeddin Veled'in go¢ edinceye kadar kaldigi, Mevlana'nin da
cocukluk yillarini gecirdigi Belh sehrinin tarihi ve kulttrel yapisini
bilmek, Mevlana'nin fikir kaynaklarim tanimamiza yardimci olaca-
gindan, éncelikle Belh sehrinin durumundan bahsetmek istiyoruz.

1. Belh Sehri

Bugunki Afganistan'in taninmis sehirlerinden olan Belh kenti,
daha hicri Il. asirdan itibaren Sakik-i Belhi (6.194/809) gibi Unli mu-
tasavviflar yetistiren ve 6zellikle Turk kaltiriinde "Horasan erenle-
ri" diye meshur olan sifilerin yetistigi tasavvufi akimlarin gicla
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oldugu énemli bir dislnce, ilim ve sanat merkeziydi. Bélgenin ta-
savvuf tarihi agisindan arz ettigi bir diger 6zellik de; Irak ve gevre-
sinde hicri Il. asirdan itibaren gelisen, zthdi tavra dayah sGfi adet ve
merasimlerini sekilci bularak tasavvufta meldmet tavrinin bir ilke
olarak benimsendigi, melameti tasavvufun belli basli merkezlerin-
den olusudur. Bu baglamda ilk dénem Melamiligi'nin kurucusu
olarak kabul edilen Hamdun el-Kassar'i (6. 271/884) hatrlamak ye-
terli olacaktir.1

Aral goline doékulen Amuderya nehri kiyisinda Bizans ile Cin
arasindaki eski ipek yolu Gzerinde bulunan bu sehir, ayni zamanda
Budizm, Zerdiistliik, Mecusilik, Hristiyanlik ve islamiyet gibi cesitli
inan¢ ve felsefelerin catisma yeri konumundaydi.2 Muaviye déne-
minde (41-61/661-680) Musliumanlann eline gegen sehir SAméaniler'in
son doéneminde buyuk bir gelisme kaydetmistir. Buyuk Selcuklular
devrinde onarilarak, ilim ve dustinceye merakl bircok alim, sOff,
sanatgl ve filozofun toplandigi bir merkez olmustu.3

Mevlana ve ailesinin Belh'de bulundugu 13. ytzyil baslarinda
Belh, Sultan Muhammed Tekis Harzemsah'm yénetiminde idi. Ayni
yillar Mogol akinlarinm tiim islam cografyasini tehdit ettigi yillardir
ve Horasan da bundan nasibini almaktadir. istila korkusuyla yasa-
yan halk, ¢esitli hurafeleri iyice koyulastirmakta, Harzemsah'm Bag-
dat halifesi ile arasinin agilmasi da halkin yénetime olan siyasi gu-
venini sarsmaktaydi.4

Ayrica bu dénem halki kurtarmayi hedefleyen fikir akimlannin
¢atismasina ve bu cercevede felsefe-din iliskilerine dair ciddi tartis-
malara sahne olmaktaydi. Mevlana'nin babasi Bahadeddin Veled de

Melamilik ve Melamiler hakkinda bkz.: Goélpinarh, Abdulbaki, Melamilik ve
Melamiler, istanbul, 1931.

Kabakli, Ahmet, Mevlana, istanbul, 1991, s. 13.

Yazici, Tahsin, "Belh" , DIA (Turkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi), [I-XXIII,
istanbul, 1988-2001, c.V, s. 410 vd.; Emel Esin, "VI.YlUzyilda Bati Turk Hakanhgi-
na tthakindan islama Kadar Belh'in Kultir ve Sanat Tarihgesi" s. 176-192, Bildiriler
Mevlana'nin 700. Olim Yildénumi Dolayisiyla Uluslararasi Mevlana Semineri, Anka-
ra, 1974.

Kabakli, age., s. 14.
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sehir halkini va'z ve dersleriyle aydinlatmaya ¢alisan bilginlerdendi.
"Bilginler Sultan1” unvanini alis menkibesi5en azindan Belh'lilerin
ona verdikleri degeri, onu bir ilim ve gonul kutbu olarak gordukle-
rini ifade eder. Sultanu’l-Ulem4, Fahreddin Razi ve Zeyn-i Kisi gibi,
dini prensipleri Yunan felsefesiyle izah eden o donemin felsefe yan-
hisi bilginlerini kinamakta ve onlari ayiplamaktadir. Ayrica Mevla-
na'nin babasindan sonra marsitligini yapan Seyyid Burhaneddin de
Sultanu'l-Ulema'mn o6grencilerinden olup, s6z konusu kultarle bes-
lenmekteydi. ileride goriilecegi Gizere tasavvufi diisiincenin genel
kabullerinden olan, metafizikte aklIi prensiplere givensizlik ve felse-
fe aleyhtarh@r Sultanu'l-Ulema ve halifesi Seyyid Burhaneddin'de
oldugu gibi Mevlana'da da mevcuttur.6

Bah&eddin Veled'in ve Seyyid Burh&neddin'in fikri atmosferin-
den buyuk oranda etkilendikleri Belh sehri, ayrica Mevlana'nin ¢o-
cuklugunun ilk yillarini gecirdigi yerdir. Fakat Mevlana'nin tasavvu-
fi sahsiyet ve fikirlerini gelistirdigi asil cografya Anadolu'dur.7 Bu
yoénuyle Mevlana'nin yasadi§i asirdaki Anadolu'yu siyasi, sosyal ve
kulturel yonden ele almak faydali olacaktir.

2. Yasadig! Asrin Siyasi Ozellikleri

Mevlana'nin yasadigi 7/13. asir, Anadolu Selcuklu devletinin en
huzursuz oldugu ve siyasi entrikalarla calkalandigi bir dénemdir.
Bir asir 6nce Hach Seferleriyle yakilip yikilan, halki kili¢ctan gecirilen
islam Ulkeleri bu defa da Mogol akmlanyla yakilip, yikiliyordu. Belh
sehrinin bagh bulundugu Harzemsahlar devletinin bir Mogol ker-
vanini yagma edip Mogol elgilerini 6ldirmesi, batiya acilmak iste-
yen Mogollar i¢in bir bahane olmustu.

Sipehsalar, Risale (Mevlana ve Etrafindakiler), ¢ev.:Tahsin Yazici, istanbul, 1977, s. 19
vd.; Sultan Veled, ibtidaname, cev.:Abdulbaki Gélpmarh, Ankara, 1976, s. 236-237;
Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, cev.:Tahsin Yazic, istanbul, 1995,1,4-5; Abdurrahman
Ccami, Nefehatu'l-Uns (Evliya Menkibeleri), cev, ve srh.: Lamii Celebi, haz.: Suley-
man Uludag ve Mustafa Kara, istanbul, 1995, s. 632.

Kabakli, a.g.e., s. 15-16.

Ocak, A. Yasar, Tirk Sofiligine Bakislar, istanbul, 1999, s. 89.
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Mogol baskinindan kagan bir kisim Harzemlinin Anadolu'ya si-
ginmasi ve Celédleddin Harzemsah'in bu tGlkeden gecisi, Anadolu
Selguklu sinirlarina dayanan Mogollarin, bu Ulkeye yaptiklari akin-
lari hizlandirmasina sebep oldu. Selcuklu Sultani I. Giyaseddin
Keyhiisrev'in savasta élduriilmesi tizerine yerine gecen I. izzettin
Keykavus devri de kargasaliklarla gecti. Bundan sonra tahta oturan
Alaaddin Keykubat dénemi (1219-1237) imparatorlugun yikim dev-
rinin en parlak ve nispeten huzurlu dénemi sayilabilir.

1237'de Alaaddin'in 6lumu Gzerine yerine gegen, Il. Giyaseddin
Keyhusrev'in zayif kisiligini firsat bilip, devlet islerini el alfandan
yuruten Emir Sadeddin Kopek'in yaptiklariyla ¢okiinti iyice hizlan-
di. Guadulen yanhs politikalar sonucu Harzemliler de Selcuklu sinir-
lari icinde bir anarsi unsuru haline geldiler.

1242'de Baycu Noyan komutasindaki Mogol ordusunun Erzu-
rum'u yagmalamasi tzerine Selguklular ile Mogollar arasinda, Sel-
cuklu Devleti icin bir yikim sayilabilecek, Késedag savasi (641/1243)
oldu. Il. Giyaseddin Keyhisrev savasta canini zor kurtardi. Bundan
sonra Mogollar'la bas edemeyeceklerini anlayan Selguklular, yillik
vergi verme kosuluyla Mogollar'la anlastilar. Artik Anadolu Selguk-
lulari, Mogollara bagh bir beylik haline gelmisti.8

S6z konusu durumdan dolay! butin tlkede huzursuzluk bas
goOstermisti. Beyler, birbiriyle ugrasmada, Mogollar'a yaranmanin
yollarini aramaktaydilar. Baycu bir kez daha Anadolu'ya akin etti
(1256). Savasta Selguklu ordusu bozuldu. Giyaseddin Keyhusrev'in
hapisteki oglu IV. Rikneddin Kilicarslan, tahta cikarildi. Muineddin
Suleyman9Pervanelik makamina getirildi.10

1277'de Muineddin Pervane'nin de Mogollar tarafindan 6ldu-
rilmesinden sonra kargasalik busbatin artti. Mogol akinlannin
Ulkede meydana getirdigi dizensizlik, zaten ¢ékinti devrinde olan

Golpmarli, Mevlana Celaleddin, istanbul, 1999, s. 5.

Muineddin Pervane hakkinda genis bilgi i¢in bkz.: Kaymaz, Nejat, Muineddin
Suleyman Pervane, Ankara, 1970.

Pervane: Ferman getiren ¢avus ve vezir anlamlanna gelir. Bkz.: Gélpmarli, a.g.e.,
s. 5.
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imparatorlugun siyast birligini yok etmisti. Bir yandan Mogollar'
memnun etme, bir yandan Selguklu hukidmdarlarinin géziinden
dusmeme kaygisini tasiyan vezirler, siyasi entrikalar icindeydiler.
Butin bu hususlar halkin siyasi ydnetime olan givenini busbitin
sarsmaktaydi.

Kisaca bu dénem; |. Alaaddin Keykubad d6énemi istisna edile-
cek olursa, Anadolu Selguklu Devleti'nin, Mogollar'a bagh bir beylik
halinde varligini sirdirdagu, taht kavgalarinin yasandigi, Mogol-
lar'm destekledigi kisilerin tahta oturdugu, siyasi entrikalarin ayyu-
ka cikip, halkin canindan bezdigi, siyasi yénden karmasik bir devir-
dir. Batin bu yasananlar Musliman alimler tarafindan Allah'in
gazabi olarak nitelendirilmekte ve ahlaki dejenerasyonun sonucu
olarak gosterilmekteydi. Bu ytzden halkin din biyudklerine, tasav-
vuf seyhlerine saygisi busbitin artmis, siyasi calkanti ve Mogol
baskinlarinin canindan bezdirdigi genis halk kitleleri, manevi bir
siginak arama dustncesiyle buyuk soOfflerin etrafinda toplanmaya
baslamiglardi. 1l

3. Sosyal Ozellikleri

Bir asir onceki Hagl saldinlanna ilaveten, bu sefer dogudan ge-
len Mogol baskinlari, Selcuklu devletinin merkeziyet¢iligini giderek
zayiflatmis, bu da devlet igcerisinde yonetimden memnun olmayan
unsurlann ayaklanmasini kolaylastirmisti. Asrin sonlarina dogru
Mogollar'a bagh bir beylik haline gelen Selguklular, taht kavgalariyla
sarsiimakta, bazi sultanlar Mogollar tarafindan tahttan indirilip 6l-
dirdlmekte, bazilan da onlara siginarak hikum strmekteydiler. 1V.
Rukneddin Kiligarslan tarafindan oldurtlmek istenen Muineddin

n H. Gazi Yurdaydm, islam Tarihi Dersleri, Ankara, 1982, s. 79 vd.; Neset Cagatay,
"Mevlana Devri Selguklu Tdrklerinin Politik, Sosyo-Ekonomik Sorunlan", Ord.
Prof. YusufHikmet Bayur'a Armagan, Ankara,1985, s. 330 vd.; Yilmaz Oztuna, islam
Devletleri, Devletler ve Hanedanlar 1-1V, Ankara, 1989,1,111 vd.; Osman Turan, Sel-
cuklular Zamaninda Tiirkiye, istanbul, 1993, s. 45 vd.; Erdogan Mergil, Misliiman-
Turk Devletleri Tarihi, Anlara, 1993, s. 116 vd.; Aydin Taneri, Harzemsahlar, Ankara,
1993, s. 11 vd.; Gélpinarh, Mevlana Celaleddin, s. 3 vd.; Sefik Can, Mevlana Hayati
Sahsiyeti Fikirleri, istanbul, 1995, s. 15 vd.



17 - Mevlana'nin Tasavvufi Gorusleri

Pervane, Mogollar'in yardimiyla Rukneddin'i 6ldrttd ve yerine alti
yasindaki oglu Ill. Giyaseddin Keyhusrev'i tahta c¢ikardi. Taht yU-
zinden meydana gelen kardes kavgalari, siyasi ntufuzlarindan kor-
kularak oldurulen vezirler, baslarina gelecekleri anlayan vezirlerin
icabinda Mogollar'la birleserek isyan etmeleri, halki canindan bez-
dirmisti.

Bunlara ilaveten, batini ve samant inanclarla beslenip, htikumeti
hedef alan i¢ isyanlar da bir baska sosyal kargasa unsuruydu. Bu
isyanlar arasinda en kanlisi Baba ilyas'm halifesi Baba ishak'm ¢i-
kardigi ve tarihte Babailer isyani olarak bilinen ayaklanmadir. Bir
Turkmen seyhi olan ve eski samanist inanglann tesirinden hentz
kurtulamamis Baba ishak etrafinda toplanan Babaifler, Haci Arma-
gan Sah'm Baba ishak'l astirmasiyla da dagilmadilar (1240). Baba
ishak'm mehdi olarak tekrar zuhur edecedi inancinin Babafler ara-
sinda yayilmasi ile isyan iyice kizista ve ¢ikan savasta Armagan $Sah
oldarulda.2

Bu dénemdeki biytk isyanlardan bir digeri de Karamanlilar ta-
rafindan desteklenen Cimri ayaklanmasidir. Riyazet ve dervislikle
ise baslayan Cimri, sonunda etrafina toplanan muritleriyle isyan
edip, Rum ulkesinin padisahi oldugunu iddia etti. Selguklu ordusu
isyani bastirdi ve Cimri, derisi yuzulerek éldaruldi.13

Toplumda isyanlar, sarayda entrikalar ve disanda Mogol tehdi-
di gibi olumsuzluklann utzerine bir de 1299 yilinda meydana gelen
kithklar ve salgin hastaliklar eklenince, o devir insaninin bireysel ve
sosyal atmosferini tahmin etmek pek zor degildir. Tasavvufun genis
halk Kitleleri Uzerinde tesirinin artmasinin 6énemli faktoérlerinden
birisi de; bu dénemde oldugu gibi bireysel ve sosyal huzursuzluk ve
kargasaliklarla bunalan halkin, maneviyata ve dinin ahlaki degerle-
rine sarilip, huzur arayisi igine girmeleridir. Yesevilik, Kubrevilik,
Babailik, Hurufilik gibi tarikatlann 12 ve 13. asirlarda hizla yayilma-
larinin bir nedeni de bu olsa gerektir.

12 Golpmarli, Mevlana Celéaleddin, istanbul, 1999, s. 7 vd.
3 Golpmarli, a.g.e., s. 9.
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Ancak sunu hatirlatmakta fayda var ki; herhangi bir ¢cevrede or-
taya ¢ikmis bir sosyal olusum ve yasam tarzini agiklarken, onlann
sebeplerini insanin psiko-sosyal dunyasinin disinda, sadece ¢evrede
gormek, olaylari sadece bu sebeplerle izah etmeye calismak, yanlis
olmasa da eksik bir izah tarzidir. Zira dis faktorlerin yaptigi, o akim
veya yasam tarzina karsi insanda mevcut olan distnceyi sadece
gudilemektir, yoktan var etmek degildir.14

4. Kulturel ve ilmT Durum

XIll. asirda Anadolu mezheplerin hatta dinlerin kaynastigi, is-
lami dustncenin hareketli ve renkli motiflerini tasiyan bir dénemdir.
Farab? (6. 339/950), ibn Sina (6. 429/1037) gibi islam filozoflarinin
goérusleri bu asra takaddiim eden doénemlerde islam (lkelerinin
hemen her tarafina yayilmis, saraylarda ve medreselerde tartisilir
hale gelmistir. Dini naslan, Antik-Grek distincenin tesiri ile yeniden
ele ahp degerlendirme, kelam ilminin mevzuunun genislemesi,
Musluman bilginlerin felsefenin leh ve aleyhinde tavir takinmalari,
fikri mtnakasalan kizistiran unsurlardi. Ancak 13. yiizyil baslarinda
ilim ve fikirde agir basan temayul yine de akil ve kiyas yolunu esas
alan felseft dustince tarziydi.

Hdiccetd'l-islam unvanini buyuk oranda bu faaliyetine borclu
olan Gazzali'nin (0. 505/1111) felsefe ve filozoflara karsi giristigi
faaliyet, felsefecilerin aleyhine bir sonugla bu dénemde islam diinya-
sina yayilmisti.

Mevlana'mn dogdugu Belh sehri de o donem itibariyle eski Yu-
nan filozoflarinin géris ve eserlerini benimseyenlerle felsefe aleyhta-
ri olanlarin fikri, bazen de dismanca micadelelerine sahne oluyor-
du. Mevlana'mn babasinin Belh'ten go¢ etme sebebi olarak kaynak-

Afifi, EbQ'l- Ala, islam'da Manevi Devrim: Tasavvuf, ¢ev.: ibrahim Kagar-Murat
Suliin, istanbul, 1996, s. 65; Unver Giinay- A. Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme, Ta-
savvuf, Tarikatlar ve Tirkiye, Kayseri, 1999, Erciyes Universitesi Yayinlan, s. 285;
Tasavvufa yonelisin psikolojik ve sosyolojik temellerine iliskin genis bilgi igin
bkz.: Usta, Niyazi, Menzil Naksiligi Sosyolojik Bir Arastirma, Ankara, 1997, s. 38-50;
Glingér, Erol, islam Tasavvufunun Meseleleri, istanbul, 1996, s. 121-171.
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larda zikredilen,15d6nemin sultani Muhammed Harzemsah'm yakin
dostu Fahreddin Razi ile arasinda yasanan c¢ekisme de, felsefecilerle
gelenekgiler arasinda yasanan cekismeyi desteklemektedir. Ayrica
Sultanu'l-Ulemé& sohbetlerinde felsefecilere bid'at ehli der ve onlari
reddederdi.16

Bu dénemin ortak ilim dili Arapca, edebiyat dili ise Fars¢a idi.
Ayrica ilim ve sanat erbabi i¢in guvenilir bir merkez olan Anadolu
Selcuklulan'nm resmi dili de Farsca idi.17

12. asirdan bu asrin sonuna kadar, islam dunyasinin bir gok
bolgesinde Mevlana'nin yani sira bir ¢ok bilgin, mutasavvif ve ede-
biyatcinin yetistigi gériilmektedir.18 Dolayisiyla bu dénem, siyasi ve
sosyal olumsuzluklarina ragmen, ilim, felsefe, edebiyat ve tasavvufi
distncede bir hayli gelismelerin kaydedildigi renkli bir dénemdir.19

Dusince dinyasinin bir ¢cok 6gesini tasavvufi duyus ve sezis
yolu ile dile getiren Mevlana'ya gelinceye kadar tasavvufun nasil bir
seyir takip ettigini genel hatlariyla bilmek, onun tasavvufi fikriyatini

5 Sipehsalar, s. 19 vd.; Sultan Veled, ibtidananie, s. 236-237; Eflaki 1,4-5; Cami, s. 632.

16 Sipehsalar, s. 20 vd.; Eflaki, I, 6; Furdzanfer, Mevlana Celaleddin, cev.: Feridun
Nafiz Uzluk, istanbul, 1997, s. 12.

i Mevlana'nin eserlerinde Farsga'yl kullanma sebepleri hakkinda genis bilgi igin
bkz.: Bildiriler, haz.: Mehmet Onder, Ankara, 1974, s. 26 vd.

18 Ornegin; tasavvufu siinnT islam’'la baristiran Gazzali (6. 505/1111), Farsga yazan
ilk bayudk saff sair Senai (6. 525/1130), taskin bir sGff sdir olan lbn Farid (6.
533/1235), Mutezill mufessir ZemahserT (6. 539/1144), mezhepler tarihgisi
SehristanT (6. 548/1153), KadirT tarikatinin kurucusu Abdulkadir Geylant
(561/1166), Suhreverdiyye tarikatinin kurucusu Abdulkahir Suhreverdi (6.
563/1167), ibn Tufeyl (6. 584/1188), israkiligin kurucusu Suhreverdi el Maktal (6.
587/1191), ibn Rusd (Averroes) (6. 595/1198), ayni tarihte vefat eden ibn Sina
(Avicenna), Mevlana'nin buyik oranda etkilendigi saff yazar, Feriduddin Attar
(6. 597/1200), Kiibrevi yye tarikatinin kurucusu ve Mevlana'nin babasinin seyhi
Necmeddin-i Kubra (6. 618/1221), Seyh Evhaduddin KirmanT (6. 635/1237), Seyh
Muhyiddin b. ArabT (6. 638/1240), Necmeddin Daye (6. 651/1253), Haci Bektas-i
Veli (6. 670/1271), Sadreddin KonevT (6. 673/1274), Fahreddin Iraki (6. 688/1289)
ve Yunus Emre (6. 707/1308), dénemin ilk akla gelen alimlerindendir.

19 Melikoff, irene, "Mevlana'nin Yasadigi Yiizyilda islam Arasiirmalan”, Mevlana ve
Yasama Sevinci, haz.:Feyzi Halicl, Konya, 1978, s. 207 vd.; Ulken, Hilmi Ziya, Mev-
lana ve yetistigi Ortam, Bildiriler, haz.: Mehmet Onder, Ankara, 1974, s. 226.
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anlamada yardima olacagindan, tasavvufun Mevlana'ya kadar olan
seyrini genel hatlariyla hatirlatmakta fayda géruyoruz.

5. Mevlana’y: Hazirlayan TarihT Arka Plan

Hz. Peygamberin vefatim muteakip bireysel tarzda da olsa top-
lumun diger fertlerinden zihdT tavirlariyla ayrilan zahid, abid ve
nasik denilen kimselere rastlanméktadir. Sahabe arasinda da bu
vasiflarla temayliz eden, hatta Hz. Peygamber tarafindan asir1 perhiz
uygulamalarindan dolay! azarlananlar olmustur. Tasavvuf tarihcileri
genelde zidhd hareketini, h.llO'da vefat eden ve zUhdT tavri, korku
mense'li bir yapi arz eden Hasan-1 Basri ile baslatirlar. Devrinin 6nde
gelen ehli siinnet bilginlerinden olan Hasan-1 Basri'den sonra ilk kez
sOfi lakabiyla anilan Ebu Hasim es-SOff (6. 153/770) gibi kati bir ziihd
tavri ile toplum icinde temayliz eden zahidleri de gérmekteyiz.

Irak'lh kadin sGff Rabia'mn (6. 135/752) Allah'la kul arasindaki
asktan bahsetmesi, tasavvuf tarihinde kavramsal olarak bir dénu-
min habercisidir. Hicri 2. asirdan itibaren korku ve dinde meydana
gelen yabancilasmalara reaksiyon olarak Ozetlenebilecek zihdi
yasanti giderek icsellesti. Haris b. Esed el-Muhasibi'nin (6. 243/857)
er-Riaye lihukuki’l-lah’1 ve Kitabu'l-Vesaya gibi eserleriyle sistematik
olarak tasavvufun kendine mahsus istilahlari, i¢ tecribenin isigi
altinda ele alinmaya baslandi. Hicri 297'de 6len ve klasik dénemin
en biyuk safflerinden kabul edilen Clineyd-i BagdadT fena, misak ve
tevhid kavramlarim geleneksel ¢izginin disinda ele alarak daha son-
raki donem felsefi tasavvufuna énemli malzemeyi saglamis oluyor-
du.21 Ozellikle Mevlana'nin eserlerinde Ciineyd'in bu doktrini siira-
ne bir sekilde islenmistir,2 Bayezid-i BistamT (6. 261/874) ile sufilerin
vecd halinde iken sdyledikleri, seriatin ve akim 6l¢ilerinin disinda
"satah" denilen ifadelere tasavvufta sik¢a rastlanir oldu. Hallac'm (6.
309/921) "Ene'l-Hak" s6zu bahane edilerek seriata muhalif gibi go6-

20 Oztirk, Yasar Nuri, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar, istanbul, 1990, s. 103.

2 Cuneyd'in bu doktrini i¢in bkz.: Ates, Stileyman, Cuneyd-i Bagdadi ve Mektuplari,
istanbul, 1970.

2 Oztirk, a.g.e., s. 135.
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rinen genel davranislarindan ve siyast bir takim sebeplerden dola-
y123 Bagdat'ta acimasizca idam edilmesiyle shfflerle ulemanin arasi
iyice acildi. Ehl-i sinnet uleméasindan bazilarinca "huldl, ittihad"
gibi goruslerinden dolay! itham edilen Hallac ile "vahdet" kavrami,
tasavvufi distincede iyice belirginlesti. Mevlana, siirlerinde ve Fihi
Ma Fih'inde Hallac-1 Mansdr'a ve onun daragacmdaki 6limune
temas eder. Hallac'm insan-Tanri minasebetinde ele aldigi vahdet
kavrami ibn Arab? (6. 638/1240) ile butiin varlija yayilarak ontolojik
bir hiviyetle sistemlestirildi. Tasavvufi disincenin kisaca degindi-
gimiz batin bu gelismeleri Mevlana'dan 6nce yasanmis ve onun bir
bakima tasavvuff alt kaltirind olusturmaktaydi.

Mevladna'mn tasavvufi goruslerini ifadede metot olarak etkilen-
digi saff sair onculerine de bir nebze deginmek yerinde olacaktir.
Gazneli Turk devletinin baskenti Gazne'de tasavvufun ilk 6gretici
manzum eserini yazan Hakim Sen&i (6. 545/1150), ayni zamanda
edebiyattaki Mesnevi formunu, tasavvufi dgretiler icin didaktik bir
amagcla kullanmis oluyordu.24 Onun Hadikatii'l-Hakikci adli eseri sade
bir Gslupla yazilmis sfi anekdot ve hikayelerinden olusur. Bu eser
daha sonra tasavvuftaki ogretici siir tarzina bir 6rnek olusturmakta-
dir. Senai'nin bu eserindeki lirik siirler, Mevlana'mn babasi
Bahaeddin Veled ve 6grencileri tarafindan sevilmekteydi. Mevlana
Celaleddin de onun beyitlerine Tmada bulunur ve zaman zaman
Mesnevide zikreder.

Senai'den baska iran'll Feridilddin Muhammed b. Ebu Bekir el-
Attar da (0. 618/1221) Mevlana Uzerinde tesiri bulunan 6nemli sGft
séirlerdendir. EserlerindeX genel olarak Hallac'm fikirleri islenen
Attar, Hallac icin insan-1 kamilin en se¢kin 6rnegi ifadesini kullanir.

pAl Bu sebepler hakkinda genis bilgi igin bkz.: Ozturk,Yasar Nuri, Hallac-1 Mansar ve
Eseri, istanbul, 1976, s. 23-30.

24 Schimmel, Annemarie, Ben Riizgarim Sen Ates, (I am Wind and You are Fire), gev.:
Senail Ozkan, Istanbul, 1990, s. 12.

% Iranli meshur sair ve mutasavvif Feriduddin Attar'in (0.618/1221) yedisi manzum
biri mensur olmak tzere toplam sekiz eseri vardir. Eserleri sunlardir: tlahiname,
Esrdrndme, Musibetndme, Husrevname, Muhtamame, Mantiku't-Tayr, Divan,
Tezkireti*l-Evliyabkz.: Sahinoglu, Nazif, ‘Feridiiddin Attar", DiA, IV, 95-98.
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Mevlana da kendisinin Gstadi olarak évdagu Attart "Hallac'm ru-
hunu tasiyan Kisi" olarak anar. Mevlana'nin Belh'ten gd¢ esnasinda
babasi ile birlikte Attar ile gérismesi ve Attar'm eseri Esrdrname'yi
Mevlana'ya hediye ettigi rivayeti de® bu fikir bagin1 kuvvetlendir-
mektedir. Mevlana ve Attar arasindaki tslup benzerligi ve Mevlana
Uzerindeki Attar tesiri inkar edilemeyecek orandadir.27

Bu tesirler yaninda Mevlana'nin tasavvufi sahsiyet ve fikirlerini
gelistirdigi Anadolu'da tasavvufi hayat ne durumdaydi? Zira henliz
on yaslarinda iken babasiyla Anadolu'ya ayak basan Mevlana
Celaleddin'in 6mrindn, yarim asirdan fazlasi Anadolu'da ge¢cmistir.

Esasen o devir Anadolu'sundaki mevcut tasavvufi akimlarin
hi¢birinin kéken itibariyle yerli olmadigi ve gesitli sebeplerle Anado-
lu'ya niifuz ettigi bilinmektedir.8

7/13. yuzyil baslarinda artik buyik 6lgtide istikrarini saglamis
bulunan Anadolu Selcuklu Devleti'nin distince 6zgurligid konu-
sunda gosterdigi misamaha ve hosgori, sultanlarin ilim, sanat ve
edebiyata 6nem verip bu ztimreyi el tstinde tutmalari ve dogudan
gelen Mogol baskini, Anadolu'yu pek cok bilgin ve mutasavvif igin
cazibeli hale getirmisti.® Anadolu'ya goéc¢ip gelenler arasinda
Fahreddin Iraki (6. 686/1289), Evhadiddin Kirmanf (6. 635/1237) gibi
sOff sairler, Mirsadu'l-ibad muellifi Necmeddin Daye (6. 651/1253)
gibi bilgin mutasavviflar da bulunmaktaydi.3

Mevlana'nin tasavvuf anlayisinda etkili olan mekteplerden en
onemlisi ibn Arabi tarafindan sistematik bir hale sokulan vahdet-i
viicd anlayisidir. ibn Arabi'nin ivey oglu ve halifesi, Mevlana'nin
da yakin dostu Sadreddin Konevi (6. 673/1274) sayesinde anlasilabi-
lir hale gelen vahdet-i viicGd telakkisi, Anadolu'da hem elit zimre-
nin tasavvuf anlayisini hem de popdiler tasavvufu derinden etkile-

CairQ, s. 634; FurGzanfer, Mevlana Celaleddin, s. 25; Can, Mevlana, s. 34.
Schimmel, a.g.e., s. 13; Oztiirk, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar, s. 136.
Ocak, A. Yasar, Turk Saffligine Bakislar, s. 89.

Képrili, Fuad, Tirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Ankara, 1984, s. 36.
Koéprulu, a.g.e., s. 200,216; Can, s. 29.

8B BN
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mistir.3l Anadolu'da bu dénemin diger énemli vahdet-i vicGdcu
sOffleri arasinda Mueyyeduddin Cendi (6. 700/1301) ve Afifeddin
Tilemsan? (6. 690/1291) gdsterilebilir. Bu mektebin Mevlana'nin ta-
savvuf telakkisine bir hayli etkisi vardir.2

Diger yandan bu dénem Anadolu'sunda mevcut bir diger tari-
kat da Mogol istilasindan kacarak Anadolu'ya sigman Sadeddin
Hamevi (6. 650/1252), Seyfeddin Baherzi (6. 659/1261) 3B ve Baba
Kemal Hocendi (6. 803/1400 [?])gibi Kubrevi halifeleriyle Anado-
lu'ya sokulan Kubrevi yye tarikatidir. Bu tarikatin Mevlana ile ilgisi
ise bizzat Mevlédna'nin babasi Bah&eddin Veled ve halifesi
Burhaneddin Tirmiz'nin bu tarikatin énde gelen halifelerinden olu-
sundandir.3 Ayrica Bahaeddin Veled'in Belh'ten go¢ edisine sebep
olarak gosterilen Belh'i yoneten Harzemsah sultani Muhammed
Tekis'in Kiubrevi tarikatiyla arasinin hic iyi olmadigi bunun da bir
KubrevT halifesi olan Bahaeddin Veled'in gogtine sebep oldugu riva-
yeti de®d Mevlana'nin babasinin, bu tarikatla olan yakin iligkisini
desteklemektedir.

Zuhdi karakteri agir basan bu anlayis, yakin bayukleri vasitasiy-
la Mevlana'yi derinden etkilemis, babasinin Maarifim Sems'in itiraz-
lanna ragmen elinden hi¢ disirmemistir. Mevlana, babasindan ve
onun halifesi Burhaneddin'den aldigi zihdi tasavvuf motifini butlin
Omri boyunca surdirmis, yeri geldikce eserlerinde atiflarda bu-
lunmustur.3%

Mevlana doénemi Anadolu'sunun en dikkate deger tasavvuf
akimlarindan biri de Melamilik37 ve Kalenderilik'tir.3 Melami bir
tavra dayanan bu anlayisin temsilcileri arasinda Seyh Zekeriyya

Ocak, a.g.e., s. 91.

Ocak, a.g.e., s. 90-91.

Kibreviyye Tarikalinm Baherziyye kolunun kurucusu bkz.: DIA, IV, 474-475.
Ocak, a.g.e., s. 91.

FarGzanfer, s. 13.

8RR BRR

Ocak, a.g.e., s. 93.

Melamilik ve Melamiler icin bkz.: Gélpmarli, Melamilik ve Melamiler, istanbul,
1931.

Kalenderilik hakkinda bkz.: Babinger, Franz, "Kalenderiyye" M, VI, 128 vd.

w
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Multani'nin tarikatina mensup Fahreddin IrakT ile zahiren bir yere
baghhgi tespit edilemeyen Mevlana'mn kalender tavirh dostu Sems
gosterilebilir. Mevlana, Sems'in derin melamet anlayisindan kaynak-
lanan, dinyaya zerre kadar deger vermeyen tavrina ve insanlarin
dunya icin kosusturmalarina tepeden bakisina hayrandir. Ancak
Mevléana bu anlayisin bozulmus ve kalenderane tavir ugruna her
seyi miibah sayan popiiler sekline karsidir.® Ornedin Mevlana'mn
kendisiyle ayni devirde Konya'da yasamis Cavlakilik tarikati halife-
lerinden Ebu Bekr-i Niksari ve Haydan seyhlerinden Haci Mubarek
Haydari ile yakin dostluk iliskilerine ragmen40 Buzagu Baba diye
taninan bir baska Kalenden seyhi, Seyh Baba Merendi'den hi¢ hos-
lanmadigi kaynaklarda zikredilmektedir.4

Bunlann disinda yine o devir Anadolu'sunda Turkmen cevrele-
rinde yaygin olan Yesevilik, Vefailik, Haydarilik ve Bektasiligi saya-
biliriz. Anadolu'ya yapilan gocler esnasinda gécebe Turkmen boyla-
riyla birlikte kismen iran ve Azerbaycan kismen de Suriye ve lrak
Uzerinden buraya niUfuz eden tarikatlar, o ddnemde genellikle
Turkmen seyhleri tarafindan temsil edilmekteydi. Miladi 1107 tari-
hinde Bagdat'ta vefat eden Seyyid Ebu'l-Vefa Bagdadi tarafindan
kurulan Vefailigin Anadolu'daki en biyUk temsilcisi; 1240'daki Ba-
baf isyanimn lideri Baba ilyas-i Horasani idi.&2 Bektasiligin kurucusu
Hacl Bektas-1 Veli ve kardesi Mentes de bu zata intisap etmislerdi.
isyandan sonra bu tarikat, Suluca Kara Oyiik'teki Cepni boyu arasi-
na yerlesen Hacl Bektas-1 Vell tarafindan temsil edilmistir.43 Eflaksi,
Mevlana'mn Haci Bektas'a karsi da Buzagu Baba'ya takindigi tavrin
bir benzerini sergiledigini rivayet etmektedir.44 Cocuklugundan beri
resmi tedrisatl takip eden ve ydnetici ¢evrelerle yakin iliskiler icinde
olan, ehli stinnet esaslarina sikica bagl bir aileden yetisen Mevla-

K¢ Ocak, a.g,e., s. 94

Q0 EflakT, 1,215

4 EflakT, 1,146 vd.

L Bu konuda genis bilgi icin bkz. Ocak, A. Yasar, Babailer isyani, istanbul, 1980, s. 90-
103

Fic) Ocak, A. Yasar, a.g.e., s. 166-168

R

EflakT, 1,497-498
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na'nin, devlete karsi anarsi unsuru haline gelmis, tasavvufi anlayis-

tan gocebe Turkmenler arasinda bir hayli gevsemis olan bu tarikat

ve seyhlerine karsi tavrini anlayabilmek mimkundur.56

Mevlana'nin yasadigi dénemin Anadolu'su iste bdyle heterojen
bir gérinime sahip hareketli ve renkli bir tasavvufi manzara arz
etmekteydi.

Bu genel tespitlerin 15191 altinda Mevlana Celaledin'in bagdas-
tirman (senkretik) tasavvuf anlayisinin olusumuna direkt etkisi
bulunan su G¢ mektep dikkat cekmektedir.

a. Necmeddin-i Kibrd'nm sinni esaslara dayali zihd tavrini be-
nimsemis tasavvuf sistemi.

b. Kaynagdini Horasan Melametiyesinden alan ilahi ask ve cezbeye
dayali zihde ve dis goériniime dnem vermeyen kalenderane ta-
savvuf.

c. ibni'l-Arabi'nin mikemmel bir mistik ve metafizik sistem hali-
ne getirdigi vahdet-i viicud mektebi.%6
Anadolu'da genel hatlariyla tasavvufi akim ve disiince mozaigi

bu mihverde iken Mevlana'nin yasadigi sehir olan Konya'nin séz

konusu asirda durumunun nasil oldugu da konumuz acisindan
onemlidir.

6. Konya’nin Durumu
Turklerin Anadolu'yu fethi ve Anadolu Selguklu Devleti'nin ku-

rulmasiyla bu devlete baskent olan Konya47 bircok sultanin da ya-
samis oldugu bir sehirdir.48

7/13. asirda Selguklulann baskenti konumundaki Konya, Ana-
dolu'nun en mamur ve dizenli sehirlerinden biriydi. Diger sehirlere
nazaran daha givenli oldugundan "Daru'l-HuzOr" unvaniyla da

%5 Ocak, Turk Saffligine Bakislar, s. 96

46 Ocak, a.g.e., s. 129

47 Darkot, Besim, "Konya" iA, VI, 841 vd.

8 Tanpinar, Ahmet Hamdi, Bes Sehir, istanbul, 1994, s. 73 vd.
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anilmaktadir.2 Selcuklu sultam Alaaddin Keykubat devrinde iyice
mamur hale getirilen Konya, sehirlesme agisinda da gtizel bir goru-
nime kavusturulmustur.® Bu dénemde Konya'da bulundugu tah-
min edilen 360 zaviye, 70 hankah, 7 biyuk cami ve 300 mescit5l se-
hirdeki mimarinin yani sira tarikat faaliyetlerinin yogunlugu hak-
kinda da ipuglari vermektedir.

O ddnemde nufusu yaklasik 40-50 bin olan Konya'nin® etnik
yapisi gesitli milletlerden olusmaktaydi. Aslen Tirk olan buyuk halk
kitlesinin yaninda Hiristiyan olan Rum ve Ermeniler de vardi. Ayn-
ca Anadolu'nun diger sehirlerinde oldugu gibi az da olsa Gircd,
Bizansh, Suriyeli, Misirl, iranli, Irakh, Hintli Latin ticcarlara,
Harezmlilere de rastlanmaktaydi.53

Bu ddénem Konya'sinda ¢arsl ve pazarda konusulan dilin Farsca
olmasinin yani sira Rum ve Ermeni mahallelerinde Rumca konu-
sulmaktaydi. Mevlana'nin da Rumca siirlerinin oldugu bilinmekte-
dir. Anadolu Selguklulannm baskenti Konya 6zellikle Mevlana'nin
yasadigi asirda bircok bilgin, sanatkar ve sairin toplandigi ilim ve
irfan merkeziydi. Bunda Anadolu Selcuklularinin ilme ve sanatcgiya
onem vermeleri gibi sebeplerin yani sira Mogol tehdidi de etkili bir
rol oynamistir. Bu yiizden Maveraiinnehir, Horasan ve iran'dan
gelen bir ¢ok alim, mutasavvif ve sanatkar, Konya'yi vatan edinmis-
tir.54

Mevlana'nin yasadigi dénem ve hitap ettigi cevre insanini saran
siyasi, sosyal ve kulturel atmosferi bilmenin, o devirde yasayan
Mevlana'yi ve distncelerini vukufiyetle anlamaya yardimci olacagi
suphesizdir.

2 Mikail Bayram, "Selcuklular Zamaninda Konya'da Kiltirel Faaliyetler”, Yedi
iklim, c.8, say1: 57,1994, s. 90

50 Bayram, a.g.m., a.y.

5l Parmaksizoglu, ismet, ibn Bntutci Seyahatnamesinden Secmeler, istanbul, 1993, s. 21
vd.

52 Bayram, a.g.m., a.y.

53 Tanpmar, a.g.e., s. 83.

%) Bayram, Mikail, a.g.m., s. 91.
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B. ESERLERI ve FiHi MA Fitfi

Mevlana 6mri boyunca Mutlak Varlhigin aski ile yanip tutus-
mus, O'nun tecellilerini yasayip, insanlara, yeri geldik¢e "haki-
kat"ten bir seyler aktarmaya calismistir. Bu yluzden eser telif etmeyi,
kitaplarinin sayisini artirmayi, gaye olarak gérmemistir. Mesnevi'nin
ilk 18 beyti mustesna hicbir siirini, oturup tekelltfle, bir sanat eseri
viicuda getirmek icin yazmamstir. ilahi askin sarhosluguyla mest
olup, kendi dinT tecriibesini yasayan bu tefekkiir deryasinin agzin-
dan dokulenleri de daima dostlan ve muritleri derleyerek yazmislar
ve ginimuze ulastirmislardir. Bu ylizden agzindan ¢ikan sozlerin
hepsi kaydedilmediginden, Mevladna'mn gdéruslerinin ¢ogunun bi-
linmemesi ihtimali mevcuttur.% Bu ylzden Mevlana'mn eserlerini,
devamli patlayan derin bir volkanin disa yansiyan kulleri gibi gor-
mek mimkindur.

Mevldna'mn eserleri mensur ve manzum olmak tzere alti adet-
tir:

1. Divan-1 Kebir

Mevlana'mn siirlerini ihtiva eden buyuk divanin adidir. Divan-i
Kebir'de Mevlana'mn kasideleri, gazelleri, tercileri, mtlemma'lari,
rubdileri bulunur. Divan-1 Kebir, Killiycit-1 Sems ve Divan-1 Sems adiy-
la da taninmaktadir. Cinkd Mevlana, gazellerinin ¢cogunun sonun-
da, kendi adini yahut mahlasini séylemeyip, Sems-i Tebrizi'nin adini
mahlas yapmistir. Bazi gazellerini de Selahaddin ve Hiusameddin
Celebi adina yazmis olup bunlarin toplami 100 gazeli ge¢mektedir.
Mevlana'mn Sems'le olan ilgisinden haberi olmayan kimseler, bu
beyitleri Sems'in yazdigim zannedebilirler. Halbuki Sems'in siir
yazdigina dair hicbir rivayet yoktur.%

% FarGzanfer, s. 200.

5% FurGzanfer, s. 200-201, Can, s. 383; Divan.: Kebi/in tam metni Prof. Bedilizzaman
Furazanfer tarafindan on nishadan yararlanilarak hazirlanmis olup basilan di-
vanlarin en degerlisidir. Bu Divan'da Mevlana'ya ait olmayan siir hemen-hemen
yok gibidir. Hicri 1374'de Tahran'da bastirilan bu eserde niisha farklan gdsterile-
rek gereken kisa agiklamalar yapilmistir. Divanin Konya muzesinde bulunan
yazma nilshalarini esas alan A. Golpmarli da Divan-1 Kebir'i Turkge'ye ¢evirmis
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Mevlédna'nin bu gazelleri heyecan ve yasanan hal neticesinde
sdylenmis olup muritleri ve dostlan tarafindan yaziya gegirilmisler-
dir. Eskiler, Divanin beyit sayisini 30 bine vardirmislardir. Yazma
nushalar 5 binden, 40 bine, basmalar ise 50 bin beyte kadar ulasir.57
Golpinarh kendisinde bulunan yazmada; gazellerin sayisinin tekrar
edilenlerle birlikte 43561 beyit oldugunu sdylemektedir.3

Divanda "Evzan-1 Muhtelife" bashgini tasiyan kisimla beraber
yirmi bir bahir vardir. Her bahirdeki gazeller, alfabetik bir tertibe
tabi tutulmustur. Boylece Divan-1 Kebir, yirmi bir divanla rubailer
divanindan meydana gelmistir.3®

2. Rubailer

Mevlana'nin manzum eserlerinden biri de sayilan 2000 civann-
da olan rubailerdir.80 Bu beyitlerden bazilari karinelerin tanikhgi ile
Mevlana'ya ait olmakla bitikte bazilaniun Mevlana'ya nispeti tartig-
malidir.6l

3. Mesnevi

Edebiyatta "Mesnevi" denilen siir tarzinda yazildigi icin bu adla
anilan ve Mevlana tarafindan bir cok vasiflarla anildigi halde, yazil-
dig1 tarzdan baska bir ad verilmemis olan bu eser 6 cilttir ve Efla-
ki'ye gore 26.660 beyittir.62 Farsca olan Mesnevi, dinya dillerinin

ve 7 cilt halinde Kultar Bakanhgdi'nca 1992 yilinda basilmistir, bkz.: Gélpinarh,
a.g.e.,s. 270-271; Can, s. 384.

FarGzanfer, s. 201.

Goélpinarli, a.g.e., s. 269.

Golpinarli, Mevlana Celaleddin, s. 269-270.

Rubdiler genellikle Divan-1 Kebir nishalan igerisinde yer almaktadir. Rubailerden
107 tanesi Hasan Ali Yiicel tarafindan Tiirkce'ye cevrilmis ve 1932 yilinda istan-
bul'da basiimistir. Asaf Halet Celebi'de 276 rubainin tercimelerini asillanyla be-
raber bastirmistir ( istanbul, 1944). Gélpinarh'nin hazirladigi 210 rubainin terci-
mesi "Se¢me Rubailer" adiyla 1945 yilinda yayinlanmistir. Gélpinarli'nin genis
bir ¢evirisi 1982 yilinda tekrar bastinlmistir. Rubailer aynca M. Nuri Gengosman
(istanbul 1994) ve Sefik Can (Ankara 1990) tarafindan hazirlanip terciime edilmis-
tir. Rubailerin sayilan hakkinda ise bir ittifak mevcut degildir. FurGzanfer, s. 223;
Golpinarli, a.g.e., s. 269-270.

6l FarGzanfer, s. 253.

(] Golpinarli, a.g.e., s. 268; Can, s. 373.

88 849
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bircoguna cevrilmis, ayni zamanda bir¢ok kez de serh edilmistir.63
Mevlana, Mesnevi'nin ilk 18 beytini bizzat kendisi yazmis, geri kalan
kismini ise sdyleyerek halifesi, Hisameddin Celebi'ye yazdirmistir.64
Tasavvuf edebiyatinin en seckin drneklerinden birini teskil eden
eser, ayni zamanda islam tasavvufunun esaslanni didaktik bir ma-
hiyette okuyucuya sunmaktadir. Bu yluzden eserin sOffler arasinda
ayri bir yeri ve 6nemi vardir. Nitekim Molla Abdurrahman Ca-
mi'nin (6. 895/1489) Mevlana ve Mesnevi hakkinda soyle dedigi riva-
yet edilir:

"O mana aleminin padisahidir,

Bunu ispata "Mesnevi" yeter delildir

O buyik varligin vasfi hakkinda ben ne séyleyeyim

Peygamber degildir, fakat kitap sahibidir’&

Sark-islam edebiyatinin essiz eserlerinden olan Mesnevi, miirit-
lere tasavvufu 6gretici bir kitap olmasinin yani sira, yer-yer fikri ve
hissi lirizmin sihirli musikisiyle de pur-terennimduir.86 Kur'an'm
adeta siir tarzinda bir tefsiri olan Mesnevi, yalniz tasavvufi bilgiler
vermekle kalmayip, yazildi§i dénem de dahil olmak Uzere, bitin
sark kultirdnt siir halinde okuyucuya sunan 6nemli bir kaynak
olma o6zelligini de tasimaktadir.67

4. Mecalis-i Seb’a

Mevlana'nin yedi vaazinin yazilmasindan meydana gelen eser,
onun vaaz ve ogutlerini icerir.8 Mevlana'nin bu eseri, muhtemelen
Sultan Veled veya Husameddin Celebi tarafindan, Mevlana'nin
vaazlarinin not edilip gbézden gecirilmesiyle meydana getirilmistir.

63 Mesnevinin serh ve tercimeleri hakkinda genis bilgi bkz.: Gélpmarli, Abdulbaki,
Mevlana‘dan Sonra Mevlevilik, istanbul, 1983, s. 132-150; Can, s. 379-383.

64 FurGzanfer, s. 146-147; Can, s. 374.

65 Biyuikkériikeii, Tahir, Mevlana ve Mesnevi, istanbul, 1983, s. 156; Can, s. 374.

66 Banarli, Resimli Turk Edebiyati Tarihi, 1,314.

67 Golpmarli, Mevlana Celaleddin, s. 269.

[¢3] Mevlana, Mecélis-i Seb'a, cev. ve haz.:A. Gélpmarli, Konya, 1965, s. 51; Gélpmarl,

Mevlana Celaleddin, s. 271; Fur(Gzanfer, s. 229; Can, s. 385-386.
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Eserdeki vaazlar, buyuk ihtimalle, Mevlana'mn Sems'le tanismasin-
dan once verdigi vaazlardan olusmaktadir.®

5. Mektdbat

Bu eser Mevlana'mn degisik vesilelerle cagdaslarina yazmis ol-
dugu, cogunlukla tavsiye ve 6gut igerikli mektuplardan olusmakta-
dir. Diger eserlerinde oldugu gibi bu eser de Mevlana tarafindan
yazilmayip, yazdirilmigtir. Bazi yazmalarda adi Kitabu't-Tarassul lit-
Tevessul ila't-Tefaddiil*diir.0

Bu mektuplardan ucu, Eflaki'de yer almaktadir. Bunlardan biri,
Mevlana tarafindan Selahaddin Zerkubi'nin hastaligi esnasinda
onun halini sormak uUzere yazilmistir. Diger ikisi de oglu Sultan
Veled'le hanimi Fatma Hatun arasindaki bir kirginhik Gzerine yazil-
mistir. Mevlana, kendi el yazisi ile yazdigi Sultan Veled adina 6zur
iceren mektubunu gelinine, tavsiye icerikli mektubunu da Sultan
Veled'e yollamigtir. 7L

6. FIHIi MA FiH

6.1. Eserin Mevlana’'ya Aidiyeti

Mevlevilige ait en eski kaynaklarda Mevlana'mn "Fihi Ma Fih"
adh bir eserinden bahsedilmese de muhtevasindan, bu eserin Mev-
lana'ya ait olduguna kesin goziyle bakilmaktadir.

Eserdeki "Mevlana dedi”, "Hiidavendigar buyurdu" gibi ipuclarin-
dan baska, eserin Mesnevi ile konu batinliga ve yaklasim tarzi ba-
kimindan da benzerlik gostermesi, eserin Mevlana'ya ait oldugunun
onemli bir kanitidir.72

® Mevlana, Mecalis-i Seb’a, s. 3-4.

o) iki niishasi istanbul Universitesi kiitiiphanesinde mevcuttur. Biri, Farsca yazma-
lar 1286 no'da kayitlidir. F. Nafiz Uzluk tarafindan 1937 yilinda istanbul'da Sebat
Basimevinde bastinimistir. 147 mektuptan meydana gelen bu eserin dizeltmele-
rini, Uskudar Mevlevi seyhi Ahmet Bey yapmistir. Farsga olan bu eser, Gélpmarli
tarafindan Turkge'ye tercime edilerek 1963 yilinda bastinlmistir. Gélpmarli, a.g.e.
, 8. 271; FurGzanfer, s. 225; Can, s. 386.

n Mektuplar i¢in bkz.: FurGzanfer, s. 226-229; krs.: Eflaki 11, 144-151.

FurGzanfer, s. 224-225.

N}
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Ayrica Mevlana'nin yakinlari arasinda bu tarz kitap telifinin
yaygin oldugu da bilinmektedir. Nitekim babasi Sultanu'l-
Ulemé&'nin Maarifi, Sems'in Makalat'i, Sultan Veled'in Maarifi de
bu tarzla muritler tarafindan kayda gegirilerek derlenmistir. Sahip
oldugu séhret ve yucelik bakimindan Mevlana'nin sohbetlerinin
muhafaza edilmemesi, pek mumkin gérinmemektedir.73

6. 2. Eserin Adi

Fihi Ma Fih, ilk zamanlar bu adla taninmamistir. Mevlevi kay-
naklarinda da eserin adina bu sekilde rastlanmamaktadir. lIranl
bilgin Bedilizzaman FurGzanfer'in bildirdigine gore eser, bu adla
Bostanu's- Siydha muellifi tarafindan kaydedilmistir. 74

Eserin adinin ilk zamanlar bilinmiyor olusu, eserin bizzat Mev-
lana'nm kaleminden ¢ikmamis oldugu gorustiini desteklemektedir.
Cunkid eser, Mevlana Celaleddin zamaninda son seklini almis ol-
saydi; bizzat Mevlana'nin esere bir isim vermesi beklenirdi.

Fthi M& Fih ibaresinin tam cevirisi; "icindedir ne varsa icinde"
seklindedir. Fakat bu s6zle Turkc¢e'de kastedilen "ne varsa onun
icinde var, ne varsa onda var" anlamlaridir. Turkce'deki "isin icinde
is var" deyimi de ibarenin karsihigi olarak sdylenebilir. Sohbetlerin
icerigi bakimindan bu adin verilmesi pek uygun olsa da bu ismin
nereden alindigi konusunda, ibn Arabi'nin FiitGhat'inda yer alan bir
dértlik kaynak gosterilmektedir.5 Zira bu tabir, ibn-i Arabi'nin
cesitli siirlerinde kullanilmigstir. %

Bazi nushalarin kapaginda eserin adi, Fithi Ma Fih seklinde geg-
mesine ragmen diger bazi nidshalarda esere; Risale-i Sultan Veled ve
Esraru’l-Celaliyye isimlerinin verilmis oldugu da goralir.77 Eserin
birden ¢ok isminin olmasi da bizzat Mevlana'nin kaleminden ¢ik-

73 Mevlana, Fthi Ma Fih, ¢ev.: M. Ulker Anbarcioglu, MEB, istanbul, 1990, Onséz I;
FarGzanfer, s. 225.

74 Furazanfer, s. 401; Mevlana, a.g.e., ¢ev.: Anbarcioglu, s. II.

V) Mevlana, a.g.e., cev..:A. Gélpinarli, istanbul, 1959, Sunus VIII.

76 Mevlana, ag.e., ¢ev.: Anbarcioglu, s. I1-111.

Vs Mevléana, a.g.e., s. Ill.
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madigina veya o hayatta iken son seklini almadigina delalet edebilir.
Ancak bu, eserin igeriginin Mevlana tarafindan sdylenmedigi anla-
mina gelmez.B

Eserin adinin Makalat oldugunu da iddia edenler olmus ve id-
dialarint Mevlana'nin su beytine dayandirmiglardir:

"MahlOkatin Tanrisiyla o zahit arasinda bir ¢ok sual-cevap, bir ¢ok
macera, oldu. Oyle ki yerle gok bunlarla nurlandi. Bunlarin hepsi Makalatta
sdylenmis oldu."®

Ancak burada gecen "Makalat"tan kasdin; Sems'in Makalat adli
eseri olmasi kuvvetle muhtemeldir.8

6. 3. Yazildigi Tarih

Fasillar, Mevlana'nin degisik zamanlarda yaptigi sohbetlerin
derlenmesinden olusmustur. Bu sohbetlerin tamaminin kimler tara-
findan zapt edildigi hakkinda kesin bilgi verilemiyor. Ancak birco-
gunun Sultan Veled tarafindan yazildigi bilinmektedir. Fasillari
olusturan sohbetlerin iceriginden, her birinin farkli zamanlarda ya-
pildigi anlasiimaktadir. Mesela; ilk béolimde Mevlana, Muineddin
Pervane'yi Samlilarla Misirlilar aleyhine Mogollarla birlestigi igin
siddetle kinamaktadir. Muineddin'in Mogol hikimdari Baybars'la
munasebeti 1271 civanndadir. Bu ylzden sohbet, Mevlana'nin son
yillarina aittir. Altinci fasilda Seyh Seref-i Herevi'nin meclise gelip
Celebi Hisameddin'in yanma oturdugu anlatihyor. Bu sohbet de
Mevlana'nin, Selahaddin'in dluminden (1258) sonra, Celebiyi dost
edindigi yillara ait olsa gerek. Yirmi ikinci fasilda Selahaddin'in
aleyhinde bulunan ibn Cavus, kinandigina gére; bu sohbet de
Selahaddin'in dlumunden (1258) o©ncedir. Yirmi birinci fasilda,
Sems'ten bahsedilirken "Allah sirrini kutlu kilsin” seklinde rahmet
okunduguna goére bu sohbet de Sems'in 6liuminden (1247) sonradir.
Bu bakimdan eserin tertibinde kronolojik bir diizen yoktur.8l Ancak

Mevlana, a.ge., s. IV-V.

Mevlana, Mesnevi, cev.: Veled izbudak, MEB, istahbul, 1991, c.V, b. 2683-2684.
FurGzanfer, s. 225.

Mevlana, Fihi Ma Fih, cev.:Golpmarli, s. VI.
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bir cok faslin Mevlana’'mn son on yil zarfinda soylendigi anlasil-
maktadir.&

Ancak eserde kronolojik olmasa da genel bir tertibin oldugu
g6zlenmektedir. Bir ihtimal olarak su sdylenebilir ki; kayda gegirilen
sohbetler, sonradan karsilastirilmis; belki de Mevlana'mn kendisine
gosterilip duzeltilmis, sonunda da temize ¢ekilerek eser meydana
getirilmistir. Kimi bélimlerin sonradan hatirda kaldigi sekliyle zapt
edilmis olmasi da bir ihtimal olarak sdylenebilir.8

6. 4. Dili ve Uslubu

Fthi M& Fih'in alti b6luma Arapca olup geri kalan kismi konus-
ma dilinin battn dzelliklerini tasiyan sade bir Fars¢a'dir. Eserin dili-
nin béyle olmasinda dogal olarak dénemin sartlarinin géz éniinde
tutulmasi gerekir.&

Yukarda gectigi Gzere Fihi Ma Fih, Mevlana'mn her seviyeden
anlayis ve Kkabiliyetteki muritlerine yonelik yaptigi sohbetlerden
meydana gelmis bir eserdir. Maksat; sohbette bulunanlarin séyle-
nenleri iyice anlayip 6grenmesidir. Mevlana'mn eserdeki tekrar gibi
gorinen kisimlari da izah eden su s6zl, onun mauritleriyle yakin
ilgisini gostermektedir: "Bu soézln, tekrarlanmis gibi godzikmesi,
sizin ilk dersinizi iyice anlamamis olmanizdandir. Bu yuzden her
gun ayni seyi sdylemek icap ediyor."&

Eserde cumleler genellikle kisadir. Arapca deyim ve doértlukler
Farscalarma nispetle daha azdir. Hatta Arapcasi daha ¢ok kullanilan
bazi kelime ve deyimlerin Farsgalarinin tercih edildigi gozlenmekte-
dir. Ctimleler kisa oldugundan fiiller daima tekrar edilmis; bu da
eserin diline bir canhilik ve akicilik kazandirmistir. Eserde ele alman

2 Mevléana, a.g.., cev..:Anbarcioglu, s. LIV.

83 Mevlana, a.g.e., cev.:.Golpinarli, s. V.

% Mevlana'mn Farsca yazma nedenleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Keklik, Nihat,
"Mevlana Nigin Farsga ve Arapca Yazmistir", Mevlana ile ilgili Yazilardan Segmeler,
haz.: Vedat Geng, MEB, istanbul, 1997, s. 205; Cagatay, Neset,"Mevlana'mn Yazi
Dili Nigin Farsca'dir?", Mevlana; Yirniialt Bilim Adaminin Mevlana Uzerine Arastir-
malari, haz.: Feyzi Halici, Konya, 1983, s. 36.

& Mevlana, Fihi Ma Fih, ¢ev.: Anbarcioglu, s. 52.
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konulari agiklamak maksadiyla sik sik zikredilen ayetler, hadisler,
buyuklerin s6zleri, Arapca ve Farsga atasdzleri, Arap séirlerinden
Ozellikle Mutenebbi'den, Senai, Hakani, Seyyid Hasan-1 Gaznevi,
Necmeddin Razi, Fahreddin Murgani, Kemaleddin isfehani gibi
Iranli séirlerden ve Mesneviden alman manzum pargalar eserin dil
ve ifade sadeligine mani olmadigi gibi Gsluba da akicilik katmistir.&

Hicbir sanat endisesi gudulmeden, sohbet ortaminda anlatilan
cesitli konu ve soru cevaplardan meydana gelen Fihi Ma Fih, bu 6zel-
likleriyle sade ve dogal Fars nesrinin glizel bir 6rnegini teskil eder.
Yetmisin Uzerinde bdlumden olusan Fihi M& Fih'in her bélumuinde
degisik konular islenmesine ragmen fasillar arasinda genel olarak bir
butunlikten bahsedilebilir.

Iranli arastirmaci Beditizzaman FurGzanfer Fthi Ma Fih'in en
dogru ve givenilir metnini tespit etmekle beraber bazi yerlerin an-
lami biraz kapali gérinmektedir. Eserin orijinali elimizde olmadi-
gindan zaten bitin metinden ytzde yiz bir aciklik da bekleyeme-
yiz.&

6. 5. Eserin Baskilari ve Turkge Cevirileri

Fihi Ma Fih Farsca olarak tc¢ kez basilmista. Bunlardan birincisi
1928 yilinda yedi yazma nushanin karsilasiirilmasi suretiyle hazirla-
nan Hindistan baskisidir.8

ikincisi; 1915 yilinda Tahran'da basilan ve Sultan Veled'in de
Maérifini de igine alan tas baskidir. Ancak bu baskida bir ¢ok baski
hatasi olmustur.8®

Uciincusii; Tahran niversitesi profesérlerinden Bedilizzaman
FurGzanfer tarafindan iran'daki niishalarla, istanbul kituphanele-
rindeki nushalar karsilasirilmak suretiyle hazirlanmis ve Tahran

& Mevlana, a.g.e., a.y.

87 Mevlana, a.g.e., s. LX.

8 Mevlana, a.g.e.,, ¢cev..A. Avni Konuk, haz.: Selguk Eraydm, s. XII; Mevlana, a.g.e.,
cev.: A. Goélpinarli, s. XII1.

89 Furdzanfer, s. 225; Golpinarli, Mevlana Celaleddin, s. 272; Gdélpinarli, Fihi M& Fih
gevirisi, Sunus, s. XIII.
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Universitesi yayinlarinin 105. kitabi olarak 1330 Semsi Hicride ba-
siimistir. Bu baskiya bircok kiymetli hasiye, dipnot, hadis, kelami
kibar, atastzleri, Arapca ve Farsca siirler ve 6zel isimleri gosteren
indeks de ilave edilmistir. @ Fardzanfer, Fthi Ma Fih metnini hazirlar-
ken sekiz yazma nushadan yararlanmista. Furdzanfer'in yararlan-
dig1 bu niishalar hakkinda gerek Meliha Ulker Anbarcioglu'nun Fihi
Ma Fih ¢evirisinin 6nsdzinde 9 gerekse Golpmarli ¢evirisinin sunus
kisminda®yeterli bilgi verildiginden konuyu tekrardan kagmiyoruz.

Fthi M& Fih, Turkce'ye ilk defa Ahmet Avni Konuk (6. 1938) tara-
findan tercime edilmistir. Konuk, elindeki Fthi M& Fih nushasi ile
diger sekiz nushayi karsilastirarak tercimesini hazirlamista. Konuk
karsilastirma yaparken nushalarda goérilen farkl kelimelerden ko-
nuyla anlam yéntnden en yakin olanini tercih etmis ve yetmis (¢
fasil halinde tercimeyi tamamlamistir. Kendinin rastlayamadigi
baska fasillarin da olma ihtimali oldugunu sdylemektedir.® Tercl-
menin yazma ndshasinin biri, Konuk'un vasiyeti geregi Konya mu-
zesi kutiphanesine vakfedilmis olup, 3895 numarada kayithdir.
Diger bir niishasi da istanbul Biyiksehir Belediyesi kitiiphanesi
Osman Ergin kitaplan arasinda 24 numarada kayithdir. Tercime
yillarca Konya mizesinde vakf olarak kaldiktan sonra merhum Sel-
cuk Eraydm tarafindan yayma hazirlanarak 1994 yilinda basiimistir.

Fihi Ma Fih, Meliha Ulker Tankahya (Anbarcioglu) tarafindan da
yetmisbir fasil halinde Tirkge'ye cevrilmis ve Sark islam Klasikleri-
nin yirmi sekizinci kitabi olarak Milli Egitim Bakanhgi tarafindan
1954 de bastirilmista. Tarikdhya, bu tercimesini FUrGzanfer'in Fihi
Ma Fih metninden yapmistir.

Anbarcioglu gevirisinde gordigu hatalar,% Abdulbaki Gélpmar-
I''y1 bir kez daha Fihi M& Fih'i ceviriye sevk etmis ve Golpmarh ¢evi-

Golpmarli, Mevlana Celaleddin, s. 272.

Mevlana, a.g.e., cev..Anbarcioglu, s. V.

Mevlana, a.g.e., cev.: Golpmarli, s. XV-XX.

Mevlana, a.g.e., cev.: A. Avni Konuk, haz.: Selguk Eraydm, istanbul, 1994, s. 2-3.
Golpmarh'nin Anbarcioglu cevirisine yonelik elestirileri i¢in bkz.: Golpmarlh, Hhi
Ma Fih gevirisi, Sunus, XII1-XV
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risi de yetmisalti fasil halinde% 1959 yilinda basiimistir. Gélpmarh
Fthi Ma Fih'i tercime ederken Bedilizzaman'm metni yani sira Fatih
kutuphanesindeki nushalarla Konya muzesi 79 numarada kayitli
bulunan Fihi Ma Fih niishasindan da faydalanmistir. Ozellikle son
nushadan ¢ok faydalandigini belirtir.%

Bu ceviriler arasinda Selcuk Eraydm tarafindan yayma hazirla-
nan Ahmet Avni Konuk terciimesi, Osmanlica olmasi nedeniyle
ozellikle tasavvufi istilahlari muhafaza ederek Mevlana’'mn sohbet-
lerindeki meramini aktarmaya diger cevirilere nazaran daha muvaf-
fak olmustur. Bilindigi gibi sGfflerin kendilerine 6zgu bir terminoloji-
leri vardir ve bu kavramlar, diger bir dile manalarini tam yiklenecek
sekilde tercume edilemezler. Bu yuzden calismamizda Ahmet Avni
Konuk terciimesini esas almakla beraber manasi kapali yerlerin an-
lasilmasinda oncelikle Golpmarh ve Anbarcioglu cevirisinden de
faydalandik.

6. 6. Mevzuu ve Mahiyeti

Fthi Ma Fih'teki bahisler cesitlidir. Bahislerin ¢ogu, sorulan soru-
lara Mevlana'mn verdigi cevaplardan olusur. Cevaplar verilirken de
s0z s6zU a¢gmis ve sohbet uzamistir. Dz yazi formundaki bu eserin-
de, Mevlana'mn uslup sadeligi, mantik kudreti, cagrisim astanlaga,
ornek veristeki erisilmez yetenegi hemen goze ¢arpmaktadir. Mev-
lana, tasavvufun soyut ve kompleks konularini bu 6zelligiyle, anlasi-
lir ve somut bir hale getirir. Bir mesele icin getirdigi degisik drnekler,
o meseleyi basit bir sekle sokar. Mantiktaki kudreti, 6rnek veristeki
isabeti, anlatistaki hitabeti, bazi yerlerde diyalog seklinde gecen ko-
nusmalar, Sokrat'l, Eflatun'u andmr. Eserde Mevlana'mn dusunusa,

% Eserin fasil sayilarinin gevirilerde birbirinden farkli olmasinin nedeni; bazi nisha-
lardaki alt konularin mustakil fasillar halinde islenmesinden kaynaklanmaktadir.
Ayrica Fihi Ma Fih cevirilerine esas teskil eden yazma nushalann fasil sayilannm
birbirinden farkli olmasi da fasil sayilarinin farkliligi sonucunu dogurmustur. Bu
yuzden eserin A.Avni Konuk (0.1938) tarafindan yapilan terciimesinde fasil sayisi
73, M. Ulker Anbarcioglu gevirisinde 71, A. Gélpmarh (0.1982) cevirisinde 76 fasil
vardir.

% Mevléana, ag.e., ¢cev.: Gélpmarli, s. XX.
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tasavvufi diinya gorisd, dénemi, din ve insanlik hakkmdaki disin-
celeri, sonug olarak buttn fikri hayata genel hatlariyla ortaya ¢cikmak-
tadir.97

Mevlana, bu sohbetlerini kendi meclislerinde beyan etmis, oglu
Sultan Veled yahut mdaritlerinden biri de bunlari yazarak kayda
gegirmistir. Hemen hemen eserin batliniinde Mevlana'dan "Mevla-
na dedi; buyurdu ki; Hudavendigar buyurdu ki" seklinde dgtncu
sahis olarak bahsedilmesi de Fihi Ma Fih'in bizzat Mevlana' nm ka-
leminden ¢ikmamis olduguna yeterli bir delil teskil edebilir.®8

Fthi M& Fih, bir mukaddime ile kisali uzunlu yetmisin tzerinde
fasildan ibarettir. Bu fasillar ya dogrudan dogruya ele alman bir
mesele ya da o anki durumun geregince ortaya atilan sorulara Mev-
lana tarafindan verilen cevaplardan ibarettir. Bu bakimdan bir bo-
limin kendinden o6nceki bélimle zorunlu bir baglantisi yoktur.
Mevlana, sohbet havasinda, akima geldigi sekliyle ve orada bulu-
nanlarin seviyesine uygun olarak konusmustur.® Bu y6nuyle her
fasilda ele alman konular birbirinden farkli ve bagimsiz olup; bazen
bir bolim icerisinde dahi degisik konulara deginilmektedir. Bununla
beraber eser, Mevlana'nin tasavvufi distncelerini, dinya gériastnu,
siir telakkisini, devrinin bir ¢ok dini, felsefi, ahlaki kaidelerini, diinya
ve insanligin muhim olaylarini, cevresi tGzerindeki derin ve buyUk
tesirini anlatmasi bakimindan tam bir buttnltuk gdsterir.10

Bolimlerin konusu genellikle ahlaki meseleler, tasavvuf nikte-
leri, Kur'dn ayetleri, hadisler, buyuk safilerin sdzlerinin aciklanma-
sindan olusur. Konular, atasdzleri ve hikayelerle stslenerek, Mevla-
na'nin kendine has tsldbuylaizah edilmistir.10

97 Mevlana, a.g.e., cev.: Golpinarl, s. IX.

B Mevlana, a.g.e., cev.: Anbarcioglu, s. I.

D FurGzanfer, s. 223; Golpinarli, Mevlana Celaleddin, s. 271; Mevlana, a.g.e., cev.:
Anbarcioglu, s. I.

10° Mevlana, a.g.e., s. VI-VII.

1 Fardazanfer, s. 223.
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Bazi yerleri Muineddin Pervane'yel® hitap eden eserde Mevla-
na, babasi Sultand'l Ulema'nm, B Sems-i Tebrizi'nin, Seyyid
Burhaneddin'in ve Selahaddin-i Zerkubi'nin s6zlerini anmakta, yeri
geldikge onlarin hallerini ve sdzlerini nakletmektedir.1%

Fthi M& Fih'in deyimleri, atastzleri, hikayeleri ve maksadi ifade
tarzi, Mesneui'ye benzemektedir. Ancak Mesnevi formunun zorunlu-
lugu geregi, Mesnevi'de konular, ince tabirlerle anlatilmistir. Zira sair,
kafiye ve vezne bagh ve nazim' sinirlariyla ¢evrelenmistir. Fihi Ma
Fih'te boyle bir sinirlama olmadigindan Mevlana, sohbetinde hazir
bulunanlarin anlayabileceg@i tarzda, onlarin kabiliyet ve tahammlle-
rine gore, ilahi sirlardan bahisler agmis, hakikatlere o nispette dal-
mistir. Bu yizden okuyucu, Fihi Ma Fih*te Mesnevideki edebi giizel-
likleri dogal olarak bulamayacaktir.

Fihi Ma Fih’in bir diger énemli 6zelligi de; Mesnevide anlasiimasi
glc olan hususlarin yeri geldik¢e Fthi M& Fih'te izah edilmesidir. Bu
nedenle Mesnevilnin Fihi M& Fih ile minasebeti olan yerleri daha
cabuk anlasilip kavranir. Bu yénidyle Fithi Ma Fih, Mevlana'nin Mes-
neviGizerine yaptigi kendi serhi gibidir.16

I®» Muineddin Pervane hakkinda genis bilgi icin bkz: Kaymaz, Nejat, Pervane
Muineddin Sileyman, Ankara, 1970.

18  Fihi Ma Fth'de Sultani’'l Ulema "Mevlana'yi Btizirg (Buyuk Mevlana)" unvaniyla

anilir.

FurdOzanfer, s. 224; Gélpmarl, a.g.e., s. 271; Can, s. 385.

FurGzanfer, s. 224; Can, s. 385.
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BIiRINCi BOLUM
TASAVVUF FELSEFESIYLE ALAKALI KONULAR

1. TEVHID

Mevlana, islam mesajinin tzerinde yiikseldigi temel ilke olan
tevhid anlayisini genel sOft temayuld igerisinde acgiklar. Ona gore
tevhid; bilinen ve ikrar edilen bir bilgi meselesi olarak, salt epistemo-
lojinin konusu olmanin 6tesinde, miséhede edilen ve i¢ tecribenin
verileriyle desteklenen bir suur halidir. Buna binaen tevhidi bir sinif-
lamaya tabi tutan Mevlana, dille ifade edilen kismindan baska, tev-
hidin bir de hakikatinden bahseder.

Mevlana, bu hakikate ermenin yolunu ise algi ikileminden kur-
tulmaya baglar. Bunun icin muvahhidin yapmasi gereken sey;
Hakk'm rizasindan baska hicbir seye, suur hali olarak gonlint kap-
tirmamak, bdylece maddi platformda olmasa da bir suur hali olarak
ikiligi ortadan kaldirmaya calismaktir. Mevlana bu hususu so6yle
orneklendirir:

"Arap bir sair, Turk olan padisah i¢in ¢ok glizel Arapca bir siir yazar
ve padisahin huzuruna ¢ikmak ister. Arapca bilmeyen padisah, sairin iste-
gini kabul ederek onu huzuruna alir. Sair, divanda siirini okumaya basla-
yinca, padisah aferin denilecek yerde basini salliyor, hayret gdsterilecek
yerde hayret ediyor, sairin tevazu gosterdigi yerde de iltifat ediyordu. Padi-
sahin siirin uygun bélumlerinde basini sallamasi, onun Arapga bildigi
izlenimini veriyordu. Orada bulunanlar: "Padisah bunca zaman zarfinda
bizden Arapca bildigini gizledi. Sayet su ana kadar ona Arapca kdtl séz
sOylediysek vay halimize!™ dediler.

Divandakiler toplanarak padisahin ¢ok sevdigi bir kdlesine hediyeler ve-
rerek padisahin Arapca bilip bilmedigini égrenmesini rica ettiler. Sayet
bilmiyorsa nigin minasip yerlerde basini salliyordu? Bu, onun kerametin-
den miydi? Yoksa ona ilham mi gelmisti?

Bir giin kole, padisahla avda iken bunu égrenmefirsatini buldu ve pa-
disaha, Arapca bilip bilmedigini sordu. O da: "Vallahi ben Arapga bilmem,
yalniz sairin bu siiri yazmadaki maksadini bildigim icin basimi sallayip
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iltifat ediyordum. Anlastliyor ki bu adamin maksadi beni dvmekti ve o siir
buna vasita olmustu. O maksat olmasaydi, bu siir séylenmis olmazdi." dedi.
Tanri'yl arayan herkesin yollan, halleri, sozleri ve hareketleri gériintste
baska baska ve gesitli ise de maksat bakimindan hepsi de bir seyin yani Al-
lah®i aramanin, onu dilemenin pesindedir. Binaenaleyh maksada bakilacak
olursa, ikilik kalmaz. ikilik, teferruattadir. Esas ise birdir." W

Mevlana'nin bu tevhid anlayisi, esasen subjektif yoruma dayali
bir tevhid 6nermesidir ve kisinin kendi tecribeleri Gzerinde dint
teemmile sahip olmasi sonucu gergeklesir.107 Bu da bireyin i¢ din-
yasinda algi ikileminden kurtulmasina baghdir. Bu, her ferdin kendi
ic dunyasinda tevhid devriminin gerceklesmesi anlamina gelir. O
halde Mevlana'nin tevhid anlayisinin esas 6gesini; miminlerin vah-
daniyet sifatina sahip bir Allah'a inanmalarindan ziyade, bu sifati
haiz varhigin, tecelli ve fiillerini kendi benliklerinde ve kainatta his-
setmeleri olusturmaktadir. Bu da tevhidi, inanilanin 6tesinde yasani-
lan bir olgu olarak karsimiza cikarir.

Mevlana bu anlayisini dlemdeki bir cok olaya da tatbik eder:
"Esasen Allah’in birligi, diinyadaki bir ¢ok iste de kendini géstermektedir.
Ornegin: Mecusiler :"iki Tanri vardir, biri iyiyi, 6biird kétlyu yara-
tir. "diyorlar. Simdi sen kotiiliiksliz bir iyilik goster ki; biz de kotalagu ve
iyiligi yaratan iki Tanri oldugunu itirafedelim. Bu imkansizdir. Zira iyilik
ve kétulik birbirinden ayri olarak disiiniilemez. fyinin olabilmesi, kotinin
varhgina baghdir. Soguk olmasa sicak olmaz. O halde bunlar birbirinden
bagimsiz seyler degillerdir ki yaratanlari iki ayri Tanri olsun."* 18

1.1. Yasanan Tevhid: Fena
Tevhid, her bireyin kendi icraati ve algi ikileminden kurtulmasi
ise bunun yolu, islam dairesinde ruhsal ve manevi bir yiikselisten

106 Mevlana, Fihi Ma Fih, cev: Meliha Ulker Anbarcioglu, MEB, istanbul, 1990, s. 34-
35; Aynca krs.:Mevlana, a.g.e. gev.: A. Avni Konuk, Yay. Haz. Dr. Selcuk Eraydin,
istanbul, 1994, s. 23-24 ; Mevlana, a.g.e, cev..:A. Gélpinarl, istanbul, 1959, s. 18

107  Hasan Hanefi, "Dini Arastirmalann Evrensellestirilmesi”, s. 195, islamiyat, c.3,
sayl: 4, Ankara, 2000

18 Mevlana, a.g.e., ¢ev.: Anbarcioglu, s. 199
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gecer. O halde Mevlarta'ya gore tevhid, bu manevi kazanimlar sonu-
cundaki ilerlemenin zirve noktasinda yer alan ve Hak'tan baska her
seyin unutuldugu, goértlemedigi bir birlik halinin adidir. Mevlana,
bu hali ifade ederken ¢cogunlukla sOfflerin "fen&" kavramini kullanir.
Oyle ki Mevlana sisteminde fend olmaksizin tevhidin hakikatinden
s0z edilemez. Mevlana'nin bu anlayisini, ittihdd kavrami alfanda ele
aldigini séyleyenler de olmustur.19

Peki insanin "fend"smdan ve Tanri ile birlik halinden nasil s6z
edilebilir. Mevlana'nin eserleri bir btiin olarak degerlendirildiginde
"Fena"dan kast edilenin; insanin kotu vasiflarinin ortadan kaldiril-
masi oldugu anlasihr. S6z konusu edilen birlik ise, ontolojik (vicadi)
bir birlik degil, psikolojik bir birlik halidir. Zaten derin bir dini tec-
ribe yasayan her insanda ctz'i ben'in, killi ben'in huzurunda yok
oldugu hissedilir, ama sadece hissedilir; benlik asla yok olmaz Benli-
gin asli kemali; onu "Fena fillah" ile tamamen yok saymakla degil,
kotu vasiflarini orada biraktiktan sonra, onu "beka billah" ile yeni-
den dogurmakla gergeklesir.110

Bu yuzden Mevlana'nin fena ve birlik anlayisi, insana tutarli ve
yeterli ferdiyet hakki tanimayan kati bir vahdet-i vicGdcu o6greti
icermez. Binaenaleyh Mevlana, insan-Allah minasebetini anlatirken
durumu, din? suur ve tecrtbe icin son derece 6énemli olan ben-sen
iliskisi icinde dile getirir. Dlnya gorusinun hareket noktasini Mev-
lana'dan aldigini kendi ifadelerinden 6grendigimiz asrimiz dasd-
niirlerinden Muhammed ikbal de ayni gercedi Mevlana'dan esinle-
nerek sdyle dile getirmektedir. "O'nun deryasinda yok olmak bize
gaye degildir. Eger sen O'nun sifatlariyla kendini donatirsan artik
senin i¢in fena (yokolus) olmaz."111

Mevléna, tevhidi ele alirken, Hakk'm birliginin ispati ve bunun
tavsifi gibi Hakk'i ilgilendiren kismindan ziyade, kulun meseleye
nasil baktigi, bakmasi gerektigi, bu bakisi elde etmek icin gecirecegi

1™ Can,s. 136-137

10 Aydin, Mehmet S. , "ikbal'in Eserlerinde Mevlana", Mevlana ile ilgili Yazilardan
Secnieler, haz.: Vedat Geng, MEB, istanbul, 1997, s. 29

m  Aydin, MehmetS., a.g.m, s. 30
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evreler ve kulun aksiyonu ile ilgili yonleriyle konuyu degerlendirir.
Kendisine "Allah'l tevhid etmeyi 6grenmek nasil olur?" diye soran
birine séyle karsilik verir:

"Kendini tek olan Allah*in 6nlinde yakip yok etmekle. Gundiz gibi ay-
dinlanmak istersen, gece gibi_karanhk olan varligini yak, varhgini o varhgi
bahseden Allah*in varliinda; bakiri kimya icinde eritir, yok eder gibi erit,
yok et de altin ol. Ey salik! Sen ise kendi benligine iyiden iyiye yapismissin.
Dolayisiyla butiin diizeni bozuk isler, biatiin bu pismanliklar, iki varhk
tanimandan ileri gelmektedir."m

Burada unutulmamasi gereken; benligin, fena ile altina cevril-
mesinden sonra hedeflenen sey, kulun iradesiz bir varlhik olarak
varligim strdidrmesi degil, altina ¢evrilen varligi ve iradesi ile faali-
yetlerini sirdurmesi yani fend'da kalmayip beka'ya ermesidir.

Mevlana, Allah'in kudret ve iradesinin, kdinatin her yaninda
hissedilisinin fena ile mimkin oldugunu bildirir. Sinirlarim insanin
cizemedigi, Tann'nm bahsettigi 6zgurlik sahasi olan kainatta Mev-
lana'ya gore "Herkes birine yliz cevirmistir. Ancak herkesin sonucta dilegi
Hak'tir. Bu Umitle dmurlerini harcarlar. Ancak bunu ayirt edip, herkese
aranilanin O oldugunu gosterebilecek hakiki muvahhid kimdir. Boyle bir
insan, suda bogulmustur. Su onda tasarrufeder ama onun su Uzerinde bir
tasarrufu yoktur. Evet yiizen ve bogulanin her ikisi de sudadir amma bogu-
lani su gétirir, ylzense kendi gticliyle kendi dilegiyle ylizer. Bogulanin her
oynayisi, her isi, her sézii sudandir, kendinden degil. Onun viicGdu arada
bir bahanedir. Mesela; duvardan bir ses geldigini isitirsin ama bunu duva-
rin sdylemedigini bilirsin.”m

Bu ytzden tevhidin hakikatine erismek isteyen kimse, kendi
bedeninin baglarindan kurtulup, fena mertebesine erismelidir. Zira
"Bir sey fani olmadikca faydasi belli olmaz. Meseld; konusurken, sézun
harfleri ziyan olmadan dinleyicilere faydasi dokunmaz,114 Kendini yok et-

>12  Mevlana, Mesncvi, c.l, b. 3010vd.

13 Mevlana, Fthi Ma Fih, cev.. Anbarcioglu, s. 114; krs.. Mevlana, a.g.e., cev.
A.Golpmarl, s. 61-62.

14 Mevlana, a.g.e,, ¢ev.: Anbarcioglu, s. 199.
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medikge de o mertebeye kimse erisemez," 115 Ancak fenaya erisecek kimse,
varligini tamamen iradesiz bir varlik yapmak icin degil, adeta Tanri-
sal 6zelliklere sahip bir kul olabilmek icin bunu yapar. O halde "Fe-
naya erisecek kimsenin icinde daima islenecek bir cevher olmali™ 16 ve ken-
disine ait bu cevheri Tanri'da fani olmakla islemelidir. iste kendisine
ait bu cevherin, ozellikleri itibariyle halen kendinden bir seylere
sahip oldugunu iddia eden kimse heniiz fenaya erisememistir. "Or-
nedin; bir aslan ceylanin pesinden kosarken ortada iki varlik vardi. Kagan ve
yakalamak isteyen. Fakat aslan ona yetisince; ceylan, aslanin pencesi altinda
kahroldu. Aslanin heybetli gérintsu, aklini basindan aldi ve kendini kaybe-
dip, onun dniine y1gilip kaldi, iste o an yalniz aslanin varlifi mevcuttur ve
ceylanin varh§r artik yok olmustur. istefena bulma budur." 117

Mevlana, Mesnevi‘de de bu hali sdyle ifade eder:

"Bir aslanin dntinde bir ahu bihus oldu

Onun varligi onun varhgina nikap oldu."™

Esasen Mevlana'nin bu konuda soyledikleri, insan benligini td-
muyle yok sayar gibi gérindtiga icin, su hususun bilinmesi konuya
aciklik getirecektir. Mevlana, insan-Tanri minasebetlerinde tume
varim ve timdengelim metotlarindan ziyade paradoks gibi gériinen
bir metodoloji kullanir. "Agaglarin arasinda olmana ragmen, or-
manda oldugunu hatirdan ¢gikarma" atas6zi bu duruma bir érnek-
tir. Yahut dil 6grenmek isteyen biri ne sadece kelimelerin anlamini
bilerek, ne de cimle yapisini bilmekle dil 6§renebilir. Bir cimleyi
¢6zumleyebilmek, cimlenin yapisal olarak konumunu gdrebilmenin
yani sira ayni zamanda cumledeki kelimelerin her birinin anlaminin
bilinmesine baghdir. Fenaya ermeye ¢alisan kul da bir taraftan koti
vasiflarini tamamen ilahi varligin 6zellikleri icinde eritmeye calisir-
ken, diger yandan kendi hir iradesinin varhigini da unutmamalidir.

Mevléana fenéa haline ermenin yolunu ise sdyle anlatir: *"Hak Teala
evliyayi, halkin korkusundan bagka bir cesit korkuyla kendinden korkutur

15 Mevlana, a.g.e., s. 157.

116 Mevlana, a.g.e., s. 82.

17 Mevlana, a.g.e., s. 68-69; krs.: Gélpmarl gev., s. 36-37.
118 Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 3661.
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ve ona korkunun da sevincin de kendisinden oldugunu kesfettirir. Ona gézii
acikken gorulir ve duyulur sekilde, 6zel bir sekil gésterir. Bu sekil aslan,
kaplan veya ates sekli olabilir. Hak Teala ona bu gérdt§a seklin bu alemden
olmayip, gayb aleminden oldugunu da hissettirir. Yine bdylece baglar, bah-
celer, irmaklar, huriler, kdskler, yenilecek ve igilecek seyler, stslu elbiseler,
binilecek hayvanlar, sehirler, cesitli renkler ve sasilacak seyler gésterir. O
vell bunlarin gercekte bu alemden olmadigini anlar ve bilir. Allah onlari
onun gdzlne gosterir ve ona tasavvur ettirir. Artik iyiden iyiye bilir ve
anlar ki korku da emniyette Allah'tandir... Bitlin rahatliklar da ondandir;
goérilen, seyredilen seyler de... Ama omin korkusu halkin korkusuna ben-
zemez. Cinki gordugu seyleri delille bilmis, anlamis degildir. Clnki Allah,
her seyin kendisinden oldugunu ona apacik géstermistir. "' 119

Mevlana, bu hale ermenin Allah'in kulda meydana getirecegi
bir algi melekesi sayesinde olacagini ve kulun da bu hale ermesinin
kendisine ait tim baglardan kurtulmasiyla mimkun olacagini belir-
tir. Bu husus, hadis-i kutside de soyle ifade edilmistir. "Kulum bana
farzlar kadar hicbir seyle yaklasamaz ve nafilelerle bana yaklasmaya devam
eder. Ta ki Oyle yaklasir ki ben onun tutan eli, géren gozi, isiten kulagi
olurum.* ™

Burada insanin kurtulmasi gereken baglarin Mevlana'ya gore,
insani Allah'tan alikoyan her seyi kapsadigini belirtmek gerekir. Kul,
bu gibi seylerden fedakéarlik etmedikc¢e sevgili kendi yuzunu gos-
termeyecek, kul ilhama mazhar olamayacaktir. Mevlana bunun igin
soyle bir olay anlatir: ""Hz. Muhammed zamaninda bir adam: "Ben senin
dinini istemiyorum. Bu dini geri al. Senin dinine girdigimden beri bir giin
rahat etmedim. Malim, karim elimden gitti, ¢gocugum &ldu, saygi gostere-
nim kalmadi. Glctm, kuvvetim, arzu ve isteklerim, highir seyim kalmadi."
dedi. Peygamber de buyurdu ki: "Hasa benim dinimin sanindan degildir ki
bir yere gitsin, birinin gonlune yerlessin de o adami kékinden sékip atma-
sin, evini barkini silip, stpurmesin, tertemiz etmesin de geri gelsin." 12l Hak

19 Mevlana, Fthi Ma Fih, s. 69-70; krs: Mevlana, a.g.e. gev: A. Gdlpmarli, 37; cev.: A.
Avni, Konuk, s. 43.

Bubhari, el-Caniiu's- Sahih, I-VIII, istanbul, 1385, Rikak, 38.

Hadisin kaynagina rastlayamadim.
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dyle bir sevgilidir ki sende kendi nefsine ait sevgiden ki kadar bir sey kalsa
bile sana yuzunu géstermez ve kendi vuslatina yol vermez. Bu yiizden
dostun sana yliz géstermesi icin kendinden ve diinyadan usanip bikmali ve
kendi kendinin diismani olmahsin. iste, bizim dinimiz de yerlestigi bir go-
nilden, onu Hakka ulastirip, kendine yaramayan seylerden ayirip temizle-
medikce el gekmez. Peygamber o adama: “iste sen bunun icin rahat etmedin
ve gam yiyorsun. Su anda gam yemen, seni aldatan dnceki seving ve nesele-
ri kusmandir. Midende onlardan bir sey kaldik¢a sana yemen igin bir sey
vermezler. CUnku kusarken kimse bir sey yiyemez. Kusmasi kesildi mi o
vakit yemek yer. Sen de sabret, gam yemen kusmaktir, kusmak bitti mi bir
nesedir, ¢ikagelir. Hem @ylesine bir nese ki onda gam yok; dylesine bir gul ki
onda diken yok; dylesine bir sarap ki bas agrisi vermez."12

O halde fenaya erismek isteyen kul, dncelikle kendini Hakk'tan
alikoyan baglardan kurtarmalidir. Sayet bunun aksine diinyada
sadece rahat ve huzurun pesinde kosar da, mutluluk ve huzuru saf
ve katiksiz olarak bu diinyada elde etmeye calisirsa, bunun imkéan-
sizhigini Mevlana soyle dile getirir. "Sen gece-giindiiz diinyada huzur
artyorsun. Sonunda diinyada rahat ve huzura kavustugunu zannetsen bile
0 huzur cakip giden bir simsek gibidir. Hem de nasil bir simsek! Dolularla,
yagmurlarla, karlarla ve turlii mihnetlerle dopdolu bir simsek. Diinya isi
zahmet ¢ekmeden miuyesser olmadigi gibi ahiret isi de bdyledir. Bunun igin
hi¢ olmazsa bu zahmeti ahiret icin ¢ek de emegdin bosa gitmesin." 3

Tasavvuf erbabi fena kavramini ¢ogunlukla istigrak kavrami ile
beraber kullandigi12 gibi Mevlana da bu iki kavrami, i¢ ice kullan-
mistir. Fena ile iliskili olmasi yonuyle istigraka da kisaca deginmek
istiyoruz. Kelime anlami itibariyla; batma ve bir seyi bastan basa
kaplama anlamindaki istigrak, tasavvuf isilahmda stfinin kalbinin,
zikir esnasinda, ilaht sevginin istilasi ile maddi alem ve masiva hak-

12 Mevlana, FihiMa Fih, s. 179-180.

123 Mevlana, a.g.e. s. 180-181.

124 Cebedoglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zlugl, Ankara, 1997, s. 403;
Uludag, Suleyman, Tasavvuf Terimleri SézIugd, istanbul, 1999, s. 277-278; istigrak
hakkinda genis bilgi icin bkz.: ismail Ankaravi, Minhacu'l Fukara (Fakirlerin Yolu),
haz.: Saadettin Ekici, istanbul, 1996, s. 329-330.
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kinda higbir his ve suura sahip olmamasi demektir. Bu halde bulu-
nan Kkisi, ilahi muhabbet denizine dylesine batmis ve yok olmustur
ki; bu halde iken dis alemden uyarilar almaz. Ayrica istigrakin cesitli
sekillerinden de s6z edilmistir.15

Eserdeki ifadelerinden Mevlana'nin istigrak ile fend arasinda
séyle bir ayinim yaptigini anliyoruz. istigrak; safinin zaman zaman
yasadigi bir cezbe hali; fena ise; yasanan istigrak halleri ile elde edi-
len bir makam ve Hakk'a vuslati gerceklestirmis fani dervisin mer-
tebesidir. Mevlana istigrak halini sdyle tarif ediyor.: "istigrak o haldir
ki; bu halde olan kimse, arada yok olur ve onun hareketi, gayreti ve isi kendi-
sinden meydana gelmez, tamamen suyun igine batmis ve suda kaybolmus
olur. Onda gérulen her hareket ve is kendinden olmayip, suyun isidir. Eger
hala suda elini, ayagini ¢irpip duruyorsa buna batmis denilemez. Yahut
"Ah battim!" diye badirip ¢agirirsa buna da istigrak demezler.” 16 Mevla-
na, hakiki istigraki yasayan kulun sirrini, Allah'tan baska kimsenin
bilemeyecegini, istigrak halinin, Kkisiyi bu halin 6zelliklerini séyle-
mekten dahi alikoyacagini belirtir. Bu yizden Mevlana, Hallac'm
"Ene'l-Hak" s6zini hakiki istigrak halinde iken séylemedigini belir-
tir. 127

1. 2. Tevhidin “Ene’l-Hak” Boyutu

Mevlana, tasavvuf tarihinin renkli simasi Hallac'a sik sik deginir
ve onu Feridiiddin Attar gibi "insan-1 kAmilin en seckin drnegi" diye
tanimlar. Mevléana, "Ene'l-Hak " s6zUnl de séyle yorumlamaktadir:
"Ene'l-Hak (Ben Hakk'im)" demeyi insanlar buyuklik iddia etmek saniyor-
lar. Esasen "Ben Hakk'im" demek biyudk bir algakgénallaluktir. Cunku
bunu diyen kisinin géztinde varlik olgusu bire indirgenmistir. Bunun yeri-
ne "Ben Hakk'in kuluyum, kélesiyim™ diyen, biri kendi varhgi, digeri
Hakk'm varhgr olmak uzere iki varlik ispat etmis oluyor. Halbuki ben
Hakk'im diyen, kendini yok ettigi icin, "Ene’l-Hak" diyor. Yani ben yogum,
hepsi O'dur, Tanri*dan baska varlik yoktur. Ben sirfyoklugum ve higim. Bu

15  Ankaravi, a.g.e., s. 329.
16 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 68
127 Mevlana,a.g.e., ay.
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sézde alcakgonullilik dahafazla mevcut dedil midir? iste bu ytzden halk
bunun manasini anlamiyor,”m

Mevlana'ya gore Allah dostlugu velide dyle bir dereceye ulasir
ki, onun gézinde ikiligi icap ettiren her sey adeta ona diisman olur.
Hatta dostluk ve dismanlik gibi ikiligi gerektiren kayitlardan dahi
kurtulur. Ctinki orada ikiligi olmayan bir alem mevcuttur. Mevlana
soyle der: "Mesela; Mansur'da Hakk'in dostlugu son hadde varinca, kendi
kendinin dusmani oldu ve kendini yok ettirdi, "Ene’l-Hak" dedi. Yani ben
fena buldum, yok oldum, yalniz Hakk kaldi, iste o kadar! demek istedi. Bu
ise bir algakgonalluluktir. Kullugun, kéleligin son siniridir. Yani yalniz
O’dur demektir." 19

Mevlana, "Ene'l-Hak™"" ilminin calisilip 6grenilebilecek beden il-
mi olmayip, ancak "Ene'l-Hak" olunabilmesinin o6ldikten sonra
anlasilabilen veya hayatta iken 6lmeyi basarabilenlerin tadacaklari
dini bir tecribe oldugunu soyler. "Aynen, ¢eragin atesini veya 1sigini
gbrmek beden ilmi, ¢eragin isiginda yanmak din ilmi oldugu gibi."13J

Bu gibi seylerin dogru olsa bile dervis hayalinden ibaret oldu-
gunu, dolayisiyla bir faydalarinin olmayacagini soyleyen birine
Mevléana, soyle karsilik verir: "Evet ama hayalden hayale defarklar var-
dir. Ebubekir, Omer, Osman ve Ali'nin hayalleri sahabenin hayalinden
tstindur. Ornegin; bilgili bir miihendis de bir evin temelini atmay hayal
eder, mimar olmayan da bdyle bir hayalde bulunur. Fakat bunlar arasinda
pek buytkfarklar vardir. Clinkii mimarin hayali, gercege daha yakindir. Bu
durum metafizik &lemde de boyledir. Hakikatler aleminde, basiret aleminde
de musahededen musahedeye sonsuzfarklar vardir." 13

Mevlana'ya gére Hakk'm dostluguna erisebilmek, kendini dost
ugruna feda edebilmek, dost icin micadeleye atilmaktan gecer.
imanin eseri ve islam'in sartl da budur. "Mimin, mademki kendisini
Hakk'afeda ediyor, o halde onun igin belaya ugradigi, tehlikeyle karsilastigi

128 Mevlana, a.g.e., ay.

19 Mevlana, a.g.e., s. 295

130 Mevlana, a.g.e., s. 347

1S1 Mevlana, Fithi Ma Fih, cev.: Anbarcioglu, s. 347; krs: Mevlana, a.g.e., cev: A.
Golpmarli, s. 198 (63. bolum); A. Avni Konuk, s. 208



Fihi Ma Fih Ekseninde - 48

zaman, elinin ve ayagini nigin birakmiyor?m Firavun‘un sihirbazlari bi-
razcik bunu bilip anlayinca vicutlarini feda ettiler. Kendilerinin bu viicut
olmadan da kaim olduklarini gérduler. Vicadun onlarla higbir alakasi yok-
tur. Bunun gibi ibrahim, ismail ve diger nebi ve velfler de bu isin hakikatine
vakifolunca, viicGdun varindan, yogundan gegtiler." 13

1. 3. Mevlana’mn Kainatta Gordugu Birlik

Mevléna, tevhid anlayisinin bir uzantisi olarak kéinatta her sey-
de bir birlik ve vahdet gérmektedir. Eseri Mesneviye birlik dikkani
diyen Mevlana'mn vahdeti, yukarida da gectigi gibi algisal bir birlik
halidir. Diger varhliklarin mevcudiyetini ve gerc¢ekligini yok saymaz.
Ancak isin formulinu bilenler icin, bu varlik manzumesinin bir
actlim oldugunu, esasin bir ve birlik oldugunu her vesile ile dile
getirmektedir.

Bu manevi ve metafizik sahada boyle oldugu gibi cismani ve
bedensel seyler icin de gegerlidir. insanin duygulari, mana bakimin-
dan bir ve toplu, goéruntste ayri ayridir. Fakat bu hale ermek, bir
zevkin butun duyularla tadilmasma baghdir. "Bir organda istigrak
meydana gelince diger duygular da onda gark olurlar. Meseld; bir sinek
uctugu vakit kanatlari, basi ve bltiin pargalari hareket eder. Fakat bala
batinca butin parcalari birlesir ve hi¢ hareket etmez.” 1%

Mevlana, bu birligin hissedilmesini insanda istigrak halinin
meydana gelisine baglar ve bunu séyle agiklar: "insan bir seyi ya ister
ya da istemez. Tamamiyla istememek vasfi, insanin vasfi degildir. Boyle
olan kimse kendinden bosalmis, yok olmus ve kalmamistir. Clnki boyle
olmasaydi, insanlik vasfi onda mevcut olacagindan, o vakit ya ister ya da
istemezdi. Allah onu mukemmel etmek ve tam kilmak isteyince onda dyle bir
hal meydana gelir ki o kendinden bosanir ve tam bir vuslat ve birlik yasanir.
Cunku battn zahmetler, sikintilar ve Gzlntiler bir sey isteyip de elde ede-
meyince meydana gelir. O halde bir sey istemezsen Uzuntl de kalmaz,"1%

1¥ Mevlana, a.g.e, s. 272 vd.; krs.: Gélpmarlh ¢ev., s. 152
133 Mevlana, crg.e, s. 350-351

134 Mevlana, a.g.e., s. 67-68

13 Mevlana, a.g.e., s. 200 vd.
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Bu sozleriyle Mevlana, adeta Sartre'in "Bir seyi istememeyi istemede
har degiliz" sininni ve kaydini birlige ulasanin, asabilecegini soyle-
mektedir. Mevlana konuyla ilgili aynca sunu aktanr: "Yuce Allah
Beyazit'a "Ey Beyazit ne istiyorsun?" buyurdu. Beyazit: "Bir Sey isteme-
meyi istiyorum." cevabini verdi."*1%

Mevlana, diinyadaki arzu ve arayislarin kaynaginda da bir bir-
lik gérdr: "Onlarin sayisinin bu kadar fazla olmasi sadece gériinistedir.
Gergekte insani cezbeden, ceken birdir, fakat sayili gérundr. Gérmuyor
musun ki bir insanin tdrlQ tOrld, ytzlerce arzusu vardir." "Tutmag iste-
rim, borek isterim, helva isterim, kizarmis et isterim, meyve isterim, hurma
isterim." der. Halbuki bu séyledigi ve saydigi seylerin asli birdir. O da aglk-
tir. insan birinden doyunca: "Bunlarin hicbirini istemem." der. O halde
anlasihyor ki on ve yiiz sayilari yoktur, sadece bir vardir."137 On ve yiz
birlerin bir araya gelmesinden olusurlar. Fakat agken sasiligin tutar da bir
yemegi yliz bin yemek gorursiin."n3S

Oyleyse Mevlana'ya gore nazanni Hakk'a geviren arifin gozin-
de, ikilik olmaz. Clnkd "Hak katina iki ben sigmaz. Sen: "Ben'" diyor-
sun; o da: "Ben" diyor. Ya sen 0l, ya da O 6lstin ki, bu ikilik kalmasin. O
kadar lirtufkardir ki O, imkan olsaydi, senin icin 6lurdd. Fakat madem ki
O'nun 8limi imkéansizdir, o halde bu ikiligin yok olmasi ve O'nun sana
tecelli etmesi icin sen 8l. Ornegin; "iki canli kusu birbirine baglasan, ayni
cinsten olduklari ve iki olan kanatlan dorde ciktigi halde ugcamazlar. Cinku
ikilik mevcuttur. Fakat 610 bir kusu diri bir kusa baglasan, diri kus ucar.
Cunkd ikilik kalmamistir. O halde ikiligin kalkmasi icin senin yokluga eris-
men gerekir."13

Daha 6nce belirtildigi gibi kulun yokluga erismesi ile onun ira-
desiz bir varlik olmasi kast edilmez. Benligin kotd vasiflarindan
kurtulan nefis, yeni kanatlariyla ugmak zorundadir. Diinyasini, bin-
digi bu yeni kanatlar altinda yeniden insa etmek zorundadir. Hisse-
dilen bu birlik halinin pratikteki bir diger faydasi da, kula daima

Mevlana, a.g.e., s. 200

Mevlana, a.g.e., s. 13

Mevlana, Mesnevi, cev.: Veled izbudak, MEB, istanbul, 1991, c.I, b. 3669-3671
Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 38-39
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Tanri gbdzetiminde oldugu hissini vereceginden koétuluk yapmasi
onlenecektir.

Mevlana, diinyada herkesin farkli mesguliyetler pesine disme-
sini de Allah'in bir rahmeti olarak gorur. "Dunyada herkes bir baska
isle ugrasir. Birisi kadin sevgisine diiser, 6bliri mal sevdasina, birisi kazan-
cin pesine diser, 6blrd bilgiye. Bunlardan birinden zevk alir ve hoslanir.
Hepsi de: "Benim dermanim, saadetim ve huzurum bundadir."” der ve om
inanir. Esasen bu da Allah"in bir rahmetidir. Ctnki insan, diledigi, aradigi
seye yonelir. Fakat bulamayinca geri doner, bir an durup distnur ve kendi
kendine: "Dunya bu kadar bos, bu yasanti, bdylesine bos ve zevksiz olamaz.
Bu zevk ve rahmet, araniimaya deger; belki de ben iyi arayamadim, tekrar
arayayim." der. Ve yine arar, fakat bulamaz. Bdyle arayip dururken ansizin
Hakk*in rahmeti, perdesiz olarak yliz gésterir. Rahmet yiz gosterdikten
sonra da tuttugu yolun, gercek yol olmadi§ini anlar.10

Mevlana, insanlardan bazisinin ilaht rahmeti diinyadaki arayis-
lar1 neticesinde bulamayarak kiyamete kadar beklemek zorunda
olduklarini, kiminin de bu rahmeti misahede edebilmek i¢in kiya-
mete kadar beklemeye ihtiyaglari olmadigim belirtir ve soyle der:
"Allah®in dyle kullari vardir ki, onlar kiyametten evvel bu gayeye ulasmis-
lardir. Simdiden sonu gérirler ve bu birligi daha diinyada iken misahede
ederler.” 41

Mevlana'ya "Hakikat bir oldugu halde, insanlik tarihindeki ba-
yuk kisilerin sozleri ve faaliyetleri nigin boyle gesitlidir. Hepsinin bir
tek seyi sOylemesi gerekmez miydi?" seklinde ydneltilen bir soruya
da soyle karsilik verir: "Buyiklerin sézleri eger yuiz tirli olsa, madem ki
Hak ve yol birdir dyle ise séz de iki olamaz. Her ne kadar iki s6z birbirine
benzer gibi gérinmese de mana bakimindan birdirler. Ayrilik sadece goru-
nustedir. Meseld; bir emir ¢adir dikilmesini emretse, biri ip buker, biri ¢ivi
yapar, biri bez dokur, biri diker, biri yikar, biri igne gegirir. Bitin bu hare-

no Mevlana, a.g.e.,, ¢ev.. Anbarcioglu, s. 43-45; krs: A. Golpmarh gev., s. 23; A. Avni
Konuk gev., s. 28-29
4 Mevlana, a.g.e., ¢ev.: Anbarcioglu, s. 45
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ketler gérindste ayri ayri iseler de mana bakimindan birdirler. Clnki bun-
larin hepsi verilen emir dogrultusunda bir isi yapiyor demektir." 42

Mevlana'mn birlik anlayisi temelde, gercek varlik ve hakiki se-
bep olarak sadece Hakk'i gdrmesinde yatmaktadir. Bu algilayis tarzi,
Mevlana'mn kéinata ve olaylara bakisinda onun temel tutumunu
olusturur.

1. 4. Uldhiyetin Keyfiyeti

Mevlana, Tanri'mn varligi ve ulGhiyetin keyfiyeti konusunda,
meselenin Tanri tarafindan ziyade, kul ve insan yénuyle ilgilenir ve
Senis-i Tebrizi'nin yaninda: "Bu sabah kesinlikle Allah*in varligini ishat
ettim"™ dedi. Semsettin de buyurdu ki: insanlara zarar vermendense béyle
bir isle ugrasmana melekler hamd eder. Ancak be adam! Allah"in varhgi
zaten meydanda; onu ispata, delil gerekmez ki. Sen bir is yapacaksan,
O'nun katinda bir mertebe, bir makam sahibi ol da, o makamda kendini
ispat et; yoksa O senin delilin olmasa da vardir.” 143

Bu anekdotla verilmek istenen mesaj; tabir caizse kisi Tanri'mn
avukathigina soyunmak yerine kendini gelistirme yolunda gayret
sarf etmelidir. Cunkl zaten Allah kendini k&inatin her yaranda ben-
liklere er veya gec hissettirecektir. Boylece kul, Mevlana'ya gore
Allah'in varhgr ve ulGhiyeti konularinda Tanri'mn durumundan
ziyade kendi durumuna bakarak, hem kendinin olgunlasmasina
hem de Tanri hakkmdaki bilgilerine daha fazla katki saglayacaktir.

Mevlana, Tanri'nin goérilememesinin, ona karsi duyulan derin
baghhgin aleyhinde bir delil olamayacagini, kulun géremedigi bir
varliga, boyle derinden baglanmasinin da onun igin bir eksiklik ola-
mayacagim belirtir. "insan bir baskasinin merhametini uyandirmak iste-
digi zaman onun éntinde saygi gosterip egilir, ona kendini agindirir. Uyan-
dinlmak istenen merhamet, gozle goriilen bir sey degildir. Cunkl ondaki
aclyan sey derisi ve eti degildir. Nasil ki deride kemikte bulunan géremedi-
gimiz bir seye hizmet etmede bir eksiklik gérmiyorsak, deriden ve kemikten

2 Mevlana, ag.e.,s. 72
143 Mevlana, a.g.e., s. 144
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disari bir seyin de bulunmasi ve bizim ona hiirmet edip kulluk etmemiz de
mimkiindiir. 4 insan kendi diisiincelerinin yerini bilemez ve kendi ahvalini
anlamaktan acizken bu duslnceleri yaratani nasil ihata edecek. Biz "Allah
gokyuzinde degildir diyoruz. Ancak bizim bu sézden maksadimiz; goky-
zU onu kaplayip, kavrayamaz, O'dur her seyi ihata edip ceviren. Yoksa bu
sbzden, "gbék yuziinde degilse o halde nerededir?" sorusu cikarilmamal-
dir." 15

Mevléana, birinin "Yer, gok, ars ve kursi olmadan 6nee Allah
nerdeydi?" diye sormasi Uzerine de sOyle karsilik verir: "Bu soru ta
bastan bozuk. Cunki Allah, zamanla ve mekanla kayith olmayan varliga
derler. Sense bunlardan 6nce nerdeydi diye soruyorsun. Hallerin ve dusin-
celerin bile yerleri yokken, distinceleri yaratanin yerinin oldugu nasil da-
sundlebilir? Dusunceyi yaratan elbette distinceden daha latiftir. Meseld;
bir ev yapan mimar, elbette evden daha latiftir. CUnkd o mimar, bunun gibi
veya bundan bagska yuzlerce ve binlerce birbirine benzemeyen evler ve plan-
lar yapabilir. iste bunun icin o binadan daha degerli ve latiftir. Ancak o
letafet, duygu &lemine giren bir ev kurmadikca, bir is yapmadikca goriin-
mez. Bu yuzden bir ev kurmali, bir is yapmah ki letafet yuzuni géstersin.
Bu nefesin, kisin gériindr, yazin gériinmez. Bu, yazin nefesinin yok oldugu
anlamina gelmez. Bunun gibi senin sifatlarin, senin anlamlarin da latiftir,
bir is olmadikca géze gérinmez. Meseld; sefkatin vardir ama goze gérin-
mez. Bir sucluyu bagislarsin, sefkatin giin ylzlne cikar, gérinir. Ayni
sekilde dflcen ve kahrin da vardir, g6zle gériilmez. Ancak bir sucluyu vur-
dun kirdin mi, kahrin goéze gérundr. Bu misallerin sonu yoktur. Yice Allah
da pek latiftir, bu ytzden gbze gériinmez. Kudreti, sanati gézle gérilsiin
diye gdgu, yeri yaratti. Bu yiizden de "Goge bakmaz misiniz nasil da kur-
duk onu™ M6buyurur.” 47

Mevlana, benzeri misallerle Allah'in mevcut yetilerle gorulebil-
mesinin degil, gérilememesinin normal ve ilahi varhgin keyfiyetine

44 Mevlana, a.g.e., ¢ev.: A.Golpmarli, s. 186; krs.: Anbarcioglu gev., s. 327

146 Mevlana, a.g.e. s. 321-322; krs.; A. Avni Konuk gev., s. 191

1“6 Kaf50/6.

147  Mevlana, a.g.e., 323; krs.: Gélpmarli gev., s. 183-184; A. Avni, Konuk ¢ev., s. 192.
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yarasir oldugunu bildirmektedir. O'nun varliginin ise eserlerinden
musahede edilmesi gereg@i Gzerinde durmaktadir.

Bu konudaki anlayis ve idrakimizin, bizleri ilaht varhigin nasilhi-
g1 ve keyfiyeti konusunda pek ileri gétliremeyecegini sdyleyen Mev-
lana'ya gore; "Bunu anladim" diyenler de o denli anlayistan uzaktir-
lar. Cunkd bunun anlasilmasi ancak anlayissizlikla mimkudn olur.
Mevlana séyle der: "Sen su tulumunu denizden doldurdun ve "Deniz,
benim tulumuma sigdi™ diyorsun. Bu olamaz. Eger "benim tulumum de-
nizde kayboldu " dersen daha yerinde olur.” 148

Mevlana'ya gore insan, Tanri'nin bizzat keyfiyetini disiinmekle,
hi¢cbir zevk ve lezzet elde edemez. Aklina gelen o tasavvur da asla
Tanri olamaz. O halde "Sen Biz'e &sik ol, Biz'i iste. Hayal etmeyi, dusin-
ceye dalmayi, sinirini, nasilhigini, niteligini, sdyle yahut bdyle oldugunu
disunmeyi birak ta olgunluk elde et! " 10

Mevlana, cisimlerin alemi oldugu gibi, tasavvurlarin, tahayyul-
lerin ve vehimlerin de bir alemi oldugunu séyleyerek Eflatun'un
ideler alemine benzer bir alemin varhgindan da séz eder. "Ylce Allah
ise batiin bu alemlerin 6tesindedir. Simdi insan Allah*in bu tasavvurlar
Uzerindeki tasarrufunu bir distiinmeli. Onlari niteliksiz, benzersiz, kdlemsiz
ve aletsiz olarak nasil tasvir ediyor. Bu hayali ve tasavvuru ele gegirmek igin
g0gsu yarip, parca parga etsen bu dusiinceyi orada bulamazsin. Onu kanda,
damarda, yukarida ve asagida, hicbir yerde bulamazsin. O niteliksiz ve
yonsiiz oldugundan, disarida da ele gegiremezsin. Onun bu tasavvurlarda
tasarrufu o kadar esi gérulmemis ve latifolunca, bitin bunlari yaratan O
olduguna gdre Onun, misalsiz, benzersiz ve ne kadar latif olmasi lazim
geldigini sen artik disin." 130

Mevléna, alemden Allah'a gidinceye kadar vahdet-i vicad an-
layisindaki varlik mertebelesmesinde oldugu gibi her seyin kademe
kademe yogunlugunu kaybedip, latifliginin arttigim sdylemektedir.
Dolayisiyla insanlara nazaran latif olan bu hayaller ve manalar, Tan-
ri'run latuflarina nazaran, kesif cisimler gibidirler. "O kutlu ruh eger

ws Mevlana, a.g.e. cev.: Anbarcioglu, s. 174-175
149 Mevlana, a.g.e., ¢ev: A. Golpinarli, 70. bélim, (Bu fasil diger cevirilerde yoktur.)
13 Mevlana, a.g.e, ¢cev.: Anbarcioglu, s. 155
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perdeler arkasindan gériinseydi, insanlar akil ve ruhlarini kesif bir viicut
sayarlardi. Yiice Tanri bu tasavvurlar alemine sigmaz ve O her turli ke-
malle muttasifolup zatina yarasir bir kemale sahiptir. Sen kendi vehminle
Ona her ne ilave etsen onu eksiltir. Zira kemal Gzerine ilave, kemal icin bir
kusurdur. Meseld; elimiz alti parmak olsa, her ne kadar say! itibariylafazla
ise de hakikatte bu, el icin bir kusurdur. Yani Hak her seyi ihata edip, kap-
lamistir. Bir sayisi butin sayilarda *mevcuttur ve onsuz higbir sayr ola-
maz."'™

Mevlana, varlik planinda olmasa da dusunce olarak insanla Al-
lah arasinda daimi bir iliskinin, surekli bir diyalogun bulunmasi
gerektigini belirtir. Bunu ihlal edecek perdelerin konulmasina, bu is
Hakk'm kutsiyetine atfen yapilsa bile, itibar etmez. Yapip yarattigi
seyleri disaridan izleyen onlarla bir iliskisi olmayan, her seyden
mustagni bir Tann anlayisina karsidir. Ciinkd kul olmadan ilahligm
fazla bir ehemmiyeti yoktur. Mevlana'mn bu anlayisi kula, Tannnin
yaranda paha bicilmez bir deger vermektedir. Ask bahsinde degini-
lecegi Uzere, Mevlana’'mn ilahi ask konusunda tasavvuf tarihinde
orijinal bir déntum olabilecek anlayisi da bu gérisinden mulhemdir.
Hakk'l' dvmek icin sdylenen su dortluk hakkindaki dustnceleri,
Mevlana'mn bu konudaki goéruaslerini agiklamaktadir:

"O mukaddes olan ve nimetler bagislayan Tann dinyadan
mustagnidir, her seyin canidir, fakat kendisi candan mustagnidir.
Senin vehminin ihata ettigi her sey Onun kiblesidir. O ise yénden
mustagnidir.”

"Yukaridaki s6z aslinda ¢ok sagma! Ne padisahi ne de kendini évmek-
tir. Ey sersem adam! O senden mistagni olunca bundan ne zevk aliyorsun.
Bu sbz, dostlarin degil, dismanlarin séziine daha ¢ok benziyor. Cunkl
diisman: "Ben senden mistagniyim, sana muhtag degilim, ""der. Sen simdi
atesli bir asik olan su muslimana bak! Zevk halinde sevgilisinin kendisin-
den mustagni oldugunu séyltyor. Bu tipki suna benzer: Mesela; bir kil-

1Bl  Mevlana, a.g.e., s. 156
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hancii®2kilhana oturup: “Sultan benden mustagnidir, bana ihtiyaci yoktur,
battin kidlhancilardan vazgegmistir.” derse ve padisah da kendisinden vaz-
gecmis olursa, acaba bunun kulhanci igin zevk neresinde? Kilhanci eger:
"Ben kiulhanin daminda idim. Sultan geciyordu. Kendisini selamladim.
Bana pek ¢ok bakti, yanimdan gecerken halen bana bakiyordu.” derse bu
gercekten zevkli bir sozdur. Fakat, padisah, kulhancilardan mustagnidir
demek; ne padisahi dvmektir, ne de kilhanci i¢in bunda bir zevk vardir.
Kur'an-1 kerimdeki istigna ayeti d e 133 kafirler hakkinda inmistir. Hasa ki bu
hitap muminler igin olsun. Allah’in istignasi ve hicbir varhiga ihtiyaci ol-
mamas! ortada, bunu herkes biliyor. Yalniz eger sende degerli bir hal varsa,
0 zaman senin aziz ve sanl olusun kadar Allah senden istigna etmez," 154

Goruldugu gibi Mevlana, uluhiyetin keyfiyetini agiklarken dahi,
meseleye, kulun kendisini olgunlastirmasi ve Allah'a yakinlasmasi
yonunden bakmaktadir.

1. 5. Kainattaki Gergek Muessir: Esas Sebep

Mevlana'daki Tanri merkezli kdinat anlayisi, onu dogal olarak
olaylarin sebebini izahta da tek bir merkeze y6nlendirmistir. O da
her seyde miisahede ettigi ilaht kudrettir. Bu yoniyle o, bir seyin
meydana gelmesini ne sujeye ne objeye ne de sadece bu ikisinin
etkilesimine baglar. Ona gore suje ile obje arasindaki etkilesimde
aradaki baglantiyi surekli olarak saglayan Tann'dir. Atesin yakma
vasfinin oldugunu biliriz. Ancak Mevlana'ya gore bu vasif, onun
surekli ve zorunlu niteligi olmayip, yanma icin gereken sartlar olus-
tuktan sonra yanma icin ona ilahi kudretin midahalesine ihtiyac
duyar. Dinlerdeki mucize olgusunu da bu anlayisla agiklayan Mev-
lana'ya gére mucize; Tannnm olaya olagan disi yapilan bir miidaha-
lesi olmayip kudretini, meydana getirilmek istenen seye katmama-

12 Kdulhan: Farsga olan kelime; hamamin altinda bulunan ve onu isitan kapali ve
genis ocaga denir, bkz.: Olgun, ibrahim - Drahsan, Cemsit, Farsca Tirkge Sézluk,
Ankara, 1984
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sidir. Bu da o seyin olmamasi ile sonucglanacaktir. Ctinkl Ona goére
Tanrinin bir an olsun alemden istirakini cekmesi alemdeki tim olus-
larin durmasi anlamina gelir. Hz. ibrahim'in ateste yanmamasina
iliskin anlatilan mucize bunun bir érnegidir. Mevlana soyle der:

"Cakmak tasini demire vurdugun zaman, ¢ikan kivilcim, senin vuru-
sunla degil, Allah"in emri ile disariya ayak basmaktadir. Ey Allah"in iyi
kulu, tas ile demir, kivilcimin dogmasina sebeptir, ama sen daha yukarisina,
bununda Ustiinde olan sebebe bak. Clinkld Allah bu sebebi bir baska sebepten
meydana getirmistir. Hakiki bir sebep olmadik¢a zahiri bir sebep kendili-
ginden nasil ortaya ¢ikar. Bu sebebi is gorur hale getiren o sebeptir. Bazen
de o hakiki sebep, zahiri sebebi is gérmez hale sokar.1% Dinyadaki su sebep
iplerini, sakin ha sakin, su basi donmusfelekten bilme."1%

Mevlana, bu sdylenenlerden sanki sebeplerin 6nemsiz ve gerek-
siz oldugu gibi bir anlayisa meydan vermemek kastiyla da soyle
devam eder: "Sebepleri meydana getireni bulurum Umidi ile ben, sebep
kervanlarinin yollarini kesmedeyim." 157 Ciinkl sebeplerin, ayni sonucla-
ri dogurmadig bir hayatta, diizenden degil ancak kaostan s6z edile-
bilir. insan, varlik muammasini ancak sebep-sonug iliskilerini kesfe-
derek bulabilir ve medeniyetini gelistirebilir. Sebeplerin degersizli-
ginden, sadece ilaht kudretle mukayese edildiklerinde s6z edilebilir.
Bizlere gore ise sebepler; varligi okumak igin sahip oldugumuz ye-
gane formullerdir. Formil 6nemsiz sayilarak sonuca gidebilmek hig
mimkin mudiar? Aksi takdirde insanin sahip oldugu iradenin,
dolayisityla sorumlulugunun temellendirilmesi mumkin olamaz.
Ancak Mevlana'mn isaret ettigi gergek; formuller goérildiikten sonra
bakisin, sadece formulde kalmayip bu formull yapani da gérmesi
gerektigidir. "Arayan muradina erissin diye Hak Teala yaptigi isleri sebep-
le yapar, sebeple yuritir. Bu sebepler gozlere birer perdedir. Clnku her goz
Onun sanatini gérmeye layik degildir. Sebep perdelerini yirtacak bir géz
gerek ki, bu perdeleri kdkiinden sékiip atsin ortadan kaldirsin.™ 15"

Mevlana, Konularina Gére Mesnevi Tercumesi, haz.: Sefik Can, c.l, b. 840 vd.
Mevlana, a.g.e, c.l, b. 849

Mevléana, a.g.e., c.IV, b. 1751

Mevlana, a.g.e., c.V, b. 1550
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Mevlana bir baska yerde soyle der: "Her seyde Hakk'm rizasini
ciddi olarak talep edip, istemelisin. Sadece halkin rizasinin pesinden kosma-
malisin. CUnkiU o riza, sevgi ve sefkat, insanlarda ddiing olarak bulunmak-
tadir. Onlari halka Allah vermistir. Dilerse hicbir rahathk ve zevk vermez.
BUtdn o sebepler, nimetler ve maddi imkanlar bulundugu halde hepsi iziin-
t4, sikinti, zahmet ve mihnet olabilir. iste bu bakimdan butin sebepler Al-
lah*in elinde bir kdlem gibidir. K&lemi hareket ettiren, yaziyr yazan Al-
lah’tir. O istemedikce kalem hareket edemez. Sen simdi kaleme bakiyorsun
da bu kaleme bir el lazim diyorsun. Kalemi géruyorsun da eli aklina bile
getirmiyorsun. Nerede gdrdiiglin, nerede sdyledigin." 19

Mevlana, sebeplerin ardindaki hakiki muessiri goérebilenlerin
durumunu ise sdyle anlatr: "Halbuki onlar, her zaman eli gérirler ve "
buna bir kalem lazim™ derler. Hatta elin gtizellijine dalmaktan, inceligini
seyretmekten k&lemi hatirlayamazlar bile... Ancak "bdylesine bir el kdlemsiz
olmaz" derler. Sense bir konumdasin ki kalemi seyretme tadina kapiimissin
da el hatirinda bile degil. Sen kaleme bdyle dalmisken, onlarin eli seyretme
ve inceleme zevki i¢inde kalemin temasasina nasil daldiklarim bir tahmin et.
Sana gore arpa ekmegi tath oldugundan, bugday ekmegini aklina bile getir-
mezsin. O halde onlar bugday ekmegdi dururken, arpa ekmegini nasil hatir-
lasinlar. Yerylzil sana 6yle bir zevk vermis ki gégu istemiyorsun bile. Oysa
ki asil zevk yeri goktir, yeryuzi gbkten hayat bulur. Goktekiler, nereden
yerylzuindekileri hatirlarina getirecekler. Bu ylizden sen de zevk ve lezzetle-
ri sebeplerde arama. Clnkl o mana, sebeplerde 6diing olarak bulunmakta-
dir. Fayda veren de O'dur; zarar veren de. Madem ki bdyledir, o halde sen
nicin sadece sebeplere yapisip kaldin?"18)

Ancak Mevlana'ya gore islerin hakikatine erebilen ve i¢ yuzinu
gorebilenler Allah dostlan velilerdir. Cinkd onlar sahip olduklan
irfanla isin basina baktiklarinda sonunu goérebilme yetisine sahiptir-
ler. "Meseld; bir bahgivan bahcgeye girip agaclara bakinca, dallarin uglarinda
meyve gdrmeden: "Bu hurmadir, su incirdir, 6blrt nardir, 6teki armuttur,
beriki de elmadir.” diye hiikim verebilir. Bahgivan, bu isin ilmini bildigin-

159 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 343-344; krs: A. Golpinarh gev, s. 195; A. Avni, Konuk
cev., s. 203
10 Mevlana, a.g.e., s. 158
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den meyveler daha ortaya ¢ikmadan bunu anlayabilir. Bu konuda bilgisi
olmayanlar ise; meyvelerin ortaya gikmasini beklerler. insanlarin da diinya-
daki tiyatroyu sahneleyenin gercekte kim oldugunu anlayabilmeleri, kiya-
metin kopmasina baghdir. Halbuki bu konuda bilgi sahibi Hak dostu velile-
rin kiyameti beklemeye ihtiyaclari yoktur." 16

Mevlana'ya gore diinyaya ve yasantimiza elestirel ve analizci bir
yaklasim, bizleri hi¢bir seyin bizatihi kendisi icin degil de bir amag
icin istendigi sonucuna goéturur. Ancak herkesin birbirinden farkh
olan zincirlerinin halkalari bir yerde kesilerek son halkaya da bir
amag arama sorunu bas gosterecektir. iste Tanri anlayisinin insanda
bir tarlt silinememesi herkesin hayat halkalannm bu en anlaml
0gesini yerine oturtma cabalariyla yakindan iliskilidir. Mevlana
sOyle drnek verir: "Mal, kadin, elbise... Dlnyanin her seyi bir baska sey
icin gereklidir. Ozu, kendisi esasen gerekli dedildir bunlarin. Gérmez mi-
sin? Yuz bin dirhemin olsa ve sen de a¢ kalsan, hi¢ de ekmek bidamasan, o
paralari yemen, onlarla karnini doyurman mimkin m? Elbise, soguktan
korunman igin gereklidir. Bunun gibi biitlin seyler zincir gibi birbirine bagh
olarak ta Aziz ve Celil olan Allah'a kadar uzayip gider. istenilen, aranilan
O'dur. O'nu, O'ndan daha asagi bir sey igin istemek de mimkiin degildir.
iste velfler sonucun O'nda oldugunu, O'na erismekle butiin arzularina
kavusacaklarini bilirler.” 12

Mevléna, esas musebbibin anlasiimasinda eserden sanatglya gi-
dilmesinin bu konudaki 6zin kavranilmasina yardimci olacagi ka-
naatindedir. Doga bu konuda bizim igin iyi bir 6gretmendir. Mevla-
na sOyle der: "Gezegenlerin yorungelerinde dénmesini, bulutlardan tam
vaktinde yagmur yagmasini, yazi, kisi, zamanin degismesini gértyorsun.
Bunlarin hepsi de bir dizen ve hikmete dayanmaktadir. Bu cansiz olan
bulut, vaktinde yagmur yagdirmanin gerekli oldugunu ne bilir. Bitkiyi
kabul edip, bire karsilik on veren su topragi goriyorsun. Elbette bunlari
birisi yapiyor. iste sen asil O'nu gér, bu diinya vasitasiyla O'ndan yardim
elde et. Nasil ki insanin bedenini géruyor ama icinde gérinmeyen sefkat

16l Mevlana, a.ge., ay.
12 Mevlana, a.g.e., cev.: Anbarcioglu, s. 159
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duygusundan yardim elde ediyorsan, diinya vasitasiyla da diinyanin anla-
mindan yardima er, manasindan haberdar ol." 1683

Mevlana her tirli bagdan kurtulmak isteyen insanin her zaman
bir seylere muhta¢ olmasini da gidilen yolu ve sonundaki esas gaye-
yi gostermesi agisindan 6nemli gorur ve insanin ihtiyaclari ile onu
nasil algilamasi gerektigi hakkinda sodyle bir degerlendirme yapar:
“Her insan ve hayvan hangi ortamda bulunursa bulunsun daima kendi
ihtiyaciyla beraberdir. Muhtag oldugu sey ona anasindan da babasindan da
yakindir. Muhtac oldugu sey onun bagidir ve onu bir yular gibi o yana bu
yana ¢eker, durur. Her seyden bagimsiz ve hiir olarak yasamak isteyen ve
kendini baglamasina imkan olmayan insana bu ihtiyac bagini kim vurmus-
tur? Madem ki insan daima kendi ihtiyacinin yaninda ise, bu ihtiyaci sag-
layanin da yaninda olur. Yulara yapisik olan, yulari ¢ekene de yapisik de-
mektir. Yalniz su kadari var ki, yularsiz yola gitmediginden ona yular vu-
rulmustur. Gézl eer yulari cekende olsaydi yulardan kurtulurdu, yukari
ceken, yular kesilirdi ona.”xw

Mevléna'ya gore insanlar bu dinyadan goctp, O sahi gérdukle-
rinde, dunyadaki tum sevgilerin, arzularin ve sefkatlerin perdeler-
den ibaret oldugunu, gergekte istediklerinin yalniz bir sey oldugunu
gorur ve anlarlar. Bu suretle butiin sorunlari halledilir ve iclerindeki
her tiirlii soru ve muskiliin cevabini duyarlar. istedikleri seyi acik¢a
gorirler. Allah'in bu sorunlari halletmesi de hepsine birer birer ce-
vap verme seklinde olmaz. Bir tek cevap vererek butin sorunlari
halleder. "Mesel4; kis gelince her varlik bagka birfaaliyete girisir. insanlar
tandir baslarinda, hayvanlar kirkleriyle, kimisi kis uykusuna yatarak kisi
gecirmeye calisir. Baharin gelmesiyle, hepsinin cevabi verilir ve sorunlari
halledilir." 16

Allah'in sebepler perdesi altinda gizlenmesi manidar olmasinin
yara sira gereklidir de. Ctnki bizler Allah'in cemalini perdesiz ola-
rak gérmeye tahammul edemeyiz. "Bu perdeler vasitasiyla, yardim
goriyor, fayda elde ediyoruz. Bu gérdiigiin 1sik vasitasiyla yariyup, gorii-

188 Mevlana, a.g.e., s. 61; krs.: A. Gélpmarh cev., s. 33; A.Avni, Konuk ¢ev., s. 39
Mevlana, Fthi Ma Fih, s. 207-208
16 Mevlana, a.g.e.,s. 54
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yoruz ve isintyoruz. Adaclar ve baglar onun sayesinde meyve sahibi oluyor-
lar, olgunlagsmamis, eksi ve aci meyveler onun sicakhgi ile olgunlasip, tatli-
lasiyorlar. Altin, yakut ve giimis madenleri onun tesiri ile meydana cikiyor.
Vasitalarla bize bu kadar fayda veren giines, eder biraz daha yaklasacak
olursa, hicbirfayda vermeyecegi gibi, diinyayi ve insanlari yakar, kavurur.
Yice Allah daga perdeyle tecelli ettigi zaman dag, gullerle doluyor ve yem-
yesil oluyor, susleniyor. Halbuki perdesiz. tecelli edince, dag alt (st ve pa-
ramparca oluyor," 16

Mevlana sebeplerin ardindaki gercek gucu fark edebilmenin
"Olmeden o6nce Olmeyi"167 daha hayatta iken gerceklestirmekle
miUmkidn olabilecegini; bunu da velilerin basarabildigini séylemek-
tedir. Yalniz buradaki "6lum", iradesiz bir varlik haline gelme ve
dinyayla baglantiyr kesme anlaminda olmayip, gerceklestirdikleri
manevi yukselisle insanlarin 6liumden sonra asina olabilecekleri
hakikatleri, daha bu dinyada iken, algilannin yukselmesi ve Al-
lah'in lGtfu ile gérup, sezebilmeleridir. Clnkd velilere sebeplerin,
birer perdeden ibaret oldugu ve sebebi yaratani bilmelerine ve gor-
melerine giden bir yol oldugu gosterilmistir.18

Nitekim Kuran'da, Hz. Zekeriyad'ya sebepler haricinde ¢ocuk
bagislanacagi muijdelenince onun ve karisinin saskinhdi Gzerine,
Allah'in, sebeplerin ardindaki gercek gic oldugu hatirlatiimistir.10

2. VAROLUS

2.1. Olustaki Sureklilik ve Yenilenme

Saff gelenegine ve 6zellikle vahdet- i vic(d inancini tasiyan mu-
tasavviflara gore, kdinat ve ondaki varolus, olup bitmis bir yaratihs-
tan farkli olarak surekli bir olus ve yenilenme icindedir. Bu ylzden
yaratilis ve varolusun devam ettigi her asamada Allah'in kainata

16 Mevlana, a.g.e, s. 54-55 Hz. Musa ile Allah arasinda yasanan olaya atif vardir.
A'raf7/143

167 Hadis olarak da rivayet edilmektedir; bkz.: Acluni, Kesfii'l-Hafa, Beyrut,
1405/1985, 11, 291

168  Mevlana, a.g.e., s. 107

18 Mevlana, a.g.e., s. 108; Anilan olay igin bkz.: Al-i imran, 3/40
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midahalesi devam etmektedir.O, her an yeniden yarattigi bir alemin
Allah'idir. Alemdeki bu suirekli ve her an yenilenen olusuma da
"halk-1 cedid" veya "teceddiid-i emsal" gibi isimler vermektedirler.
Teceddid-i emsal anlayisinda alemdeki her sey, her an yeniden
yaratilmakta ve esyanin devamliligi bu sekilde saglanmaktadir. Ay-
rica bu anlayisa gore diinya surekli bir olus ve yok olus sahnesini
andiran kevn U fesad alemidir. Kevn 0 fesad alemi olan dunyadaki
her bir suretin olusunda bir bozulus, bozulusunda ise bir olus s6z
konusudur. Yani bize yok oluyormus gibi gdriinen seyler, esasen
yok olmayip varhgin bir baska kombinezonu ile varhgini strdir-
mektedir.10 ilginctir ki modern fizigin, enerjinin kaybolmadigi, sa-
dece diger bir enerji tirtine dénistigu seklindeki tespiti de bu inan-
c1 desteklemektedir. Mesel3; elimizi duvara vurdugumuz anda kine-
tik enerjiye donusen potansiyel enerji, havaya ses, is1, titresim vs.
gibi yeni enerji tirlerine dénuserek varhgini, evren icerisinde sirdu-
recektir.

SOff anlayisinda makro-kozmos alemin mikro-kozmos bir nu-
munesi kabul edilen insan da bu degisim ve yenilenmeden nasibini
almaktadir. Amacimiz elbette modern bilim tasavvuf iliskisinin ana-
lizini yapmak degildir. Ancak konumuzla ilgili oldugu icin sunu
belirtmekte fayda goéruyorum. Beyindeki sinir htcreleri disinda,
insanin tim hacrelerinin her alti ayda bir tamamen degistigi ve yeni-
lendigi tibbin bildirdigi bir gergektir. Bu veriler adeta sOff felsefenin
afis s6zlerinden bazilannm laboratuarda ispatlanmis sonugclari gibi-
dir.171

Mevlana, ozellikle insan Uzerinde durarak bu konuda benzer
dustnceler ortaya koyar. O da insanin devamli olarak yenilendigini
ve her an yaratildigini ifade eder:

"Sen her goz acip kapama da 6lup, diriliyorsun. Bizim fikrimiz havada
bir oktur, havada nasil durur? Tabi ki sonugta Allah’a varir." Her nefeste

IW Bu konuda genis bilgi icin bkz.: Bayraktar, Mehmet, "Ibn Arabi'de Olus- ve
Varolussal Cesitlenme”, AUIED, Ankara, 1981 ¢.XXV, s. 349-358

71 Tasavvufve Modem Bilim iliskisi Hakkinda bkz.: Bayraktar, Mehmet, Tasavvufve
Modem Bilim, istanbul, 1989
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diinya yenilenir. Fakat biz, diinyayi dylece durur gérdigimuzden bu yeni-
lenmeden haberdar olmayiz. Omiir su gibi yeniden yeniye akip gider. Fakat
bedende sureklilik goriinir. Aynen elinde hizlica oynattigin ucu atesli bir
sopanin upuzun ve tek bir ates hatti gibi gdrtiinmesi gibi, 6mar de pek ¢abuk
akip gectiginden surekli gérindr. Halbuki Allah*in yeniden yeniye siratle
yaratmasi 6mri bdyle uzun ve daimi gosterir. Bu sirri bilmek isteyen pek
byik ve derin bir bilgin dahi olsa, bunukendiliginden bilemez." 12

Bazi seyleri algilamasinin ilaht ilhama dayah oldugunu kendi
ifadelerinden anladigimiz, ancak nasil anlayip hissettigini bilemedi-
gimiz Mevlana, kainattaki hareketliligi ve degismeyi atomlara varin-
caya dek algilayabilmistir. Atomdaki elektron ve nétronlarin, geze-
genlerin yérungede doner gibi donmelerini ve maddelerin déntusu-
muyle yasanan yenilenmeyi bakin degisik kavramlarla nasil ifade
ediyor. Asagidaki satarlari ginimuz anlayisi ile degerlendirme zo-
runlulugu yani sira, bunlarin sekiz asir 6nce bir mirsidin agzindan
dile getirildigini goz ardi etmemek, konuya bir baska boyut kazandi-
racaktir.

"Su aleme bak da gor, bastan basa savastan ibaret. Zerre zerreyle adeta
kafirlikle dinin savasi gibi savasir durur. Bir zerre sola dogru ugmada, 6bii-
ri saja dogru kosup, aradigim aramada. Bir zerre yicelere gitmede, bir
zerre bas asagi dismede. Durur gibi gértintrler ama savaslarini durgunluk
&leminde bir gérsen! Onlarin gérinusteki savaslari, gizli savaslarindan ileri
gelmede. Bu aykirihgi gor ve o aykiriligi anla."m

"Tabiat, is ve s6z bakimindan clzler arasindaki savas pek korkung bir
savastir. Ancak ilim bu savasl anlamada acizdir. Yokluk ¢éliinden bu géri-
nen aleme istiyakla boluk béluk varliklar gelip durmada. Bu ¢olden her
aksam, her sabah kervan Ustline kervan geliyor. Biz geldik siz gidin! diye
onlar onlarin yerini yurdunu aliyor. Ogul akil géztini agti mi baba yikinu
hemencecik kagniya koyuyor. O alemden buraya bir ana yol var, oradan
buraya geliyorlar, buradan oraya gidiyorlar. iyi dikkat et, oturmusuz ama
gidiyoruz yani bir yere hareket etmekteyiz; fakat gérmuyorsun. Zamanlar
geldi gecti, ay o0 ay ama su, o su degil. Bu arktaki su kag kere degisti fakat

12 Mevlana, Mesnevi, c.l, b. 1135-1149
173 Golpmarl, Mevlana, Hayati Eserlerinden Segmeler, istanbul, 1958, s. 65
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ayin aksi, yildizlarin aksi hep O" 174 Mevlana, yemlenme ve degisimde
modern bilimin 20. asirda ulastigi gercekleri Rabbani bir ilhamla
kalp goziyle gérmis ve atomlar boyutundaki hareketliligin dahi
farkina varabilmistir.

2. 2. Varliktaki Mertebelesme

Vahdet-i viicGd anlayisinda kabul edilen varligin Allah'tan de-
rece derece tenezzUlU neticesinde zuhuru ve sonugta yine O'na do-
necegi fikri, Mevlana'da da hakim temadir.

"Sézden bir sekil dogdu, yine éldi. Dalga kendini yine denize iletti.
Suret, suretsizlikten ¢ikti yine suretsizlige déndd. Zira biz yine Allah'a
dénecegiz." 15

Mevlana, varhktaki yogunluk derecelenmesini s6yle bir misalle
anladr: "Kimsenin insanin i¢indeki distinceleri gérmeye, ona bir ad koy-
maya giicii yetmez. Icteki disiinceler havadaki kuslar gibidirler; onlari
yakalamadan satamadi§in gibi distinceler de séze dokiilmedigi stirece ne
kafirligi vardir ne inanci, ¢inkd bir kimsenin igine hiikmedilemez. Cisimle-
rin alemi oldugu gibi tasavvurlarin, tahayyullerin ve vehimlerin de alemi
vardir. Simdi sen Allah’in bu tasavvurlar Gizerindeki tasarrufuna bak. On-
lara niteliksiz, benzersiz ve aletsiz nasil hikmediyor. Onun bu tasavvurlar-
daki tasarrufu o kadar esi gortlmemis ve latifolunca, butiin bunlari yarata-
nin ne kadar latif olmasi lazim geldigini sen artik disin. Bu kaliplar ve
beden, insanlardaki manalara gére kesiftir. Latif ve niteliksiz olan manalar
ise, Allah®in lutuflarina nazaran kesifcisimler gibidirler." 16

Mevléna, insan ve dusinceleri arasindaki iliskiyi metafor olarak
kullanarak diinya ve dunyanin gerisindeki bir alemden bahsetmek-
tedir ki o 4lem dinyadaki her seyin bir kopyasini soyut derecede
kendisinde barindirmaktadir. Bu alem, vahdet-i vicdd inancinda
misal alemi denilen ve Platon'un ideler alemini andiran bir &lemdir.
Mevlana soyle diyor:

174 Goélpmarh, a.g.e., s. 66
15 Mevlana, Mesneuf, c.l, b. 1135 vd.
1% Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 155-156
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"insanin vehmi, koridor gibidir. Once koridora girilir sonra eve girilir.
Bu diinyanin hepsi bir ev gibidir. Bu eve giren, elbette dncelikle koridorda
goriinecektir. Meseld; icinde oturdugumuz su evin sekli énce mihendisin
hayalinde belirdi, ondan sonra bu ev meydana geldi. Buttin diinya bir evdir
dedik. Vehim, tasarlayis, distnce ise bu evin koridorudur. Koridorda beliren
sey, bil ki evde de gortinecektir. Dlinyada gériinen her sey énce onun kori-
doru olan o alemde gériinmistir. Bu yizden bu diinyada gérdagin her
seyin dbur diinyada da bulundugunu hil. Meseld; bir su damlasinda ne
goruyorsan bil ki denizde de var. Clnkl bu su, o denizdendir." 177

Mevlana, bu konuda ¢okg¢a misal vermesinin sebebini de style
aciklar: "Bizim verdigimiz tabi ki bir misaldir. Yoksa orada ne mesel vardir,
ne de cemel. Verdigimiz misaller konunun anlasiimasi igin birer tesbihtir,
ona esit degil. Yice Allah Kuran*da kendi nurunu kandile, velilerin viicQ-
dunu da siseye benzetir.m Ancak bunlarin hepsi birer misaldir. Yoksa
Onun nuru butin aleme sigmadigi halde kandile, siseye nasil sigar? Bu
yuzden zor anlasilan seyler misal ile sdylenirse daha iyi anlasilir. Bu yiizden
de somut érnek vermek gerekiyor. Meseld; bir mimar icinden bir ev hayal
etse, bunu hig¢ kimse tam anlayamaz. Fakat mimar onun seklini bir kagida
cizip, nasil olacagini belirtirse daha makul hale gelir. Eger evi yaparsa, duy-
guyla da anlasir, gozle de gorulir. Demek ki ilk bakista anlagilamayan sey-
ler misal vermek suretiyle daha iyi anlasilir." 1@

Mevlana bundan hareketle, dini naslardaki bazi ifadelerin, her-
kesin anlamasini kolaylastirmak amaciyla sembolik kullanildigim da
ifade eder. "Mesela ahirette herkesin giinah ve sevap defterinin sa§ veya
sol eline verileceginden, ars, mizan ve hesaptan bahsedilir. Fakat buna séyle
bir misal verilirse daha iyi anlasilir. Meseld; Padisah, kadi, terzi, ayakkabici
ve daha bagkalari gibi buUtin insanlar uyurlar. Bunlar uyuyunca butin
diistinceleri ucar ve hig kimsede bir diisiince kalmaz. Fakat israfil'in nefesi
gibi olan sabah, aydinhgini Ufleyip, onlarin cisimlerindeki bltun zerreleri
dirilttigi zaman, her birinin distncesi, ugusan amel defterleri gibi sahibine
gelir, hi¢ yanilmaz. Terzinin distncesi terziye, fakihin kifakihe, demircinin

177 Mevlana, a.g.e., s. 215-216
18 Nur 24/35
1™ Mevlana, FthiMa Fih, s. 255
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ki demirciye, zalimin duslncesi zalime, adilin distincesi de adile gelir. Terzi
yatan hi¢ kimse, sabahleyin ayakkabici olarak kalkar m1? Cunki onun isi ne
ise yine onunla mesgul olur. Obiir diinyadaki hesap kitap isinin de imkansiz
olmadigi ve nasil olacagi bu misal sayesinde biraz anlasilabilir. O halde
érneklerle dahi olsa ipin ucuna yapisan kimse o diinyanin ¢ogu ahvalinin
kokusunu alir ve hepsinin Allah’in kudretine sigdigini anlar." 18

Mevléna bu alemde gorulen seylerin ébur dinyanin bir numu-
nesi oldugunu da soyle belirtir: "Mesela; dikkanlarda ambardaki yiye-
ceklerin bir kismini vitrine koyarlar. insan diikkanin vitrinine bakarak hepsi
bundan ibarettir dememelidir. Sana onlardan sadece bir drnek gdsterdiler.
Ama bil ki gormek senin bu gérmenden ibaret degildir. Fakat insan bundan
fazlasina tahammul edemez. Dusin bir kere milyonlarca yildir milyarlarca
insan gelip gecti ve hepsi de bir tek denizde boguldular. Sen simdi vitrine
takilip kalma da denizin ve ambarin ne kadar genis olduguna bir bak... Oyle
ise bu alem o darphaneden ¢ikmistir ve tekrar oraya donecektir.” 18

3. KAINATTA YASANAN DIiYALOG

Mevlana alemde her seyin kendi halince bir soru- cevap diyalek-
tigi icinde oldugunu ve bu diyalektige ters hareket edenlerin basaril
olamayacagini soyler. "Soruyu yanlis sorarsan, yanlis cevap alirsin. Eger
bir kimsenin icindeki goérlst egriyse hi¢ siiphe yok ki onun cevabi da egri
olur. Meseld; bir insan kekeme olunca, ne kadar dogru konusmak istese yine
konusamaz. Her sey kendi dogasini er-ge¢ ortaya koyacaktir. Kuyumcunun,
altina mihenk tagi vurmasi, altina yéneltilen bir sorudur ve altinda: "Ben
buyum, safim yahut katisigim" diye ona cevap verir. Aclik dogal bir soru-
dur. Yemek yemek ona verilen bir cevaptir. Siva hentiz kurumamistir de-
mek, Gzerine algi stirmek henliz dogru degildir demektir. Doktorun nabzi
tutmasi soru, damarin atmasi cevaptir. Tohum sagmak, bana falan Urln
lazimdir diye bir soru, agacin bitmesi ve tirtin alman sana verilen bir cevap-
tir. Bu cevap sessiz oldugundan sorusu da sessiz olmalidir. Tohumun ¢i-
rimesi, agacin bitmemesi de bir cevaptir. Ancak olumsuz bir cevap almig-

180 Mevlana, a.g.e., s. 256-257
Bl Mevlana, a.ge., s. 96-98
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sindir. Netice sudur ki: lyi veya kotli ne dersen aynisini dagdan isitirsin.
Ben iyi soyledim de dag kotl cevap verdi dersen bu yanlis olur. Cunki
dagda balbdl 8ttigl zaman, oradan karga veya esek sesi gelmesi mimkin
degildir. Boyle olursa esek sesini gikaranin sen oldugunu bilmelisin."182 O
halde alemdeki her sey, bir soru-cevap diyalogu i¢indedir. Soruyu
iyi sorar, ihtiyacini da hissettirirsen cevap, buna mukabil gelir.183

3.1. lyilik ve Kétiiliik Problemi

Felsefenin, 6zellikle de din felsefesinin dnemli ve tartismal ko-
nularindan biri olan kétulik konusunda Mevlana, ne asiri iyimser
ne de asiri kdtimserdir. Kotalugin dunyadaki reel varhgini inkar
etmemesine ragmen, farklh bir perspektifle konuya algisal ve goreceli
bakmaktadir.

Oncelikle iyilik ve kétilik kavramlarinin birbirleriyle olan ilis-
kisinin belirlenmesi gerekmektedir. Kotultk ve iyilik kavramsal ve
nesnel olarak birbirinden ayri kabul edilirse, bunlarin yaraticilari
Mecusilik'teki gibi ni¢in iki ayri varlik olmasin veya varolan kotu-
likle Tanrinin varhgr nasil uzlastirilabilir? gibi sorulara Mevlana
farklh bir agidan bakmaktadir.

Hareket noktasi itibariyle kétulik ve iyiligin ontolojik acidan
birbirinden ayr1 dusiinilmesi Mevlana'ya goére bizi yanlis sonuca
goturar. Soyle ki; karsihkli cekisme halindeyken kotuluk ve iyilik,
kavramsal ve nesnel acidan iki ayri sey gibi gortinse de bu ayrilikla-
r1, sadece zihinde yapilan bir aynma dayanir. Cunki bu iki kavrami
ontolojik agidan bagimsiz disinmek mumkuin degildir. Bunlar bir-
birlerinin olmazsa olmaz sarti gibidirler. iyiligi tanimlayabilmek icin
bile karsiti olarak kétulik kavramini, dolayisiyla kétalagin varhgini
pesinen kabullenmemiz gerekir. CunkU “iyilik nedir?" sorusuna,
"koétalugu birakmaktir seklinde verilen cevap, kétaligin varhgini
kabullenmek anlamina gelir. Bu sorunun aksi sekilde sorulmasi da
ayru sonucu verir. Oyle ise bu iki kavram zihinsel olarak ayri diisii-

12 Mevlana, a.g.e, s. 230 vd.
18 Mevlana, a.ge.,s. 170



67 - Mevlana’'nin Tasavvuf? Gérisleri

niulse de varolussal acidan birbirlerinden bagimsiz degildir.184 Se-
ving, kederin, keder de sevincin yok olmasidir. O halde bu iki kav-
ram ayn dusunulse de her ikisi de var olmak icin birbirinden ayri-
lamayan tek bir sey gibidir ve yaraticilari da birdir. Bu ylzden kotu-
Itk ve iyilik iki tannnin varhgini gerektirmez. Oyle ise fail ve yara-
tan iki degil, birdir.1%

Mevlana, esasen dinyada bdyle bir zitlasma ve ikilemin, varhk-
larin devami igin zorunlu bir sart oldugunu da séylemektedir. "Gece,
glndizUn ziddi ise de onun yardimcisidir ve sonugta ayni isi gértrler. Eger
her zaman gece olsaydi higbir is meydana gelemezdi. Her zaman gundiz
olsaydi insan sasirir kalir, sonunda, delirirdi. Beyin, dusunce, el, ayak,
isitme ve gérme hepsi gece dinlenirler ve kazandiklari enerjiyi giindtiz har-
carlar. O halde butun zit seyler, bize gére zit gérintr. Fakat hakim olana
gore hepsi tek isi gorir ve birbirine zit degildir. Géster bakalim, dinyada
hangi sey sirfkétidir de onda iyilik yoktur ve hangi sey sirfiyidir de onda
kotuluk yoktur? Meseld; birisi birini 6ldirmek istediginde baska bir takim
kotu islerle mesgul olsa, dékmek istedigi kan dokulmez. Ugrastigi isler ne
kadar kot olsalar da 6liumu onledikleri icin iyi sayilirlar. Binaenaleyh koti-
Itk ve iyilik birbirinden ayri olamazlar."m

Kotuluk varsa ve Tanri tarafindan yaratilmissa, Tann'nin insan-
lari bu kotulukten sakindirmasi anlamsizlik ifade etmez mi? Mevla-
na bu konuya cevap verirken, dncelikle emir ve yasaklamanin mahi-
yetini ve bunlarla razi olma arasindaki iliskiyi aciklar: “Emir, emre
mubhatap olanin, hoslanmadigi bir seyi yapmasini istemektir. Yoksa a¢ bir
kimseye "Helva ve seker ye" demek emir deg@il ikram olur. Yasaklama da
insanin yapmak istedigi seye yoneliktir, hoslanmadigi seye degil. Meseld;
insana tas ve diken yeme! denmesi dogru olmaz. Dense bile bu bir yasakla-
ma olmaz. Bir hayrin islenmesi veya bir kotulukten sakindinlmasi igin
dncelikle kotalige meyleden bir nefsin bulunmasi gerekir. Béyle bir nefsin
varhgini istemek, beraberinde kotuligi de gerektirir ama Tanri bunun

18 Mevlana, Fthi Ma Fih, ¢ev.: Anbarcioglu, s. 198-199; krs.: A. Golpmarli ¢ev., s. 108;
cev: A.Avni, Konuk gev.,, s. 117

Mevlana, a.g.e., s. 199

Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 324-325; krs: A. Gélpmarli cev, s. 184
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yaninda kdtulige razi olmadigini da bildiriyor. Olsaydi iyiligi emretmezdi.
Meseld; bir 6gretmen ders okutmak istediginde, bu istek égrencinin bilgisiz-
ligini de beraberinde gerektirir. Clnki 6grencinin bilgisizligi olmadan
6gretme olamaz. Bir sey istemek onun gereklerini de istemektir. Fakat bu
égretmen, 6grencinin bilgisizligine razi olmaz. Bdyle olsaydi ona 6§retmez-
di. Hekim de buna benzer, hekimlik yapmay! istedi mi, insanlarin hastalan-
masini istiyor demektir. Cunkii hekimligini géstermesi ancak insanlarin
hastalanmasiyla mimkindar. Fakat insanlarin hastalanmasina razi degil-
dir, razi olsaydi onlari tedavi etmez, onlara ila¢ vermezdi. insan da bunun
gibidir. Kendi nefsinde kétulliklerden korunmayi gerceklestirebilmesi, nef-
sinde bu gibi huylarin bulunabilmesine baghdir. Cuinkii bir seyi dilemek, o
seyin gereklerini de istemektir. insandaki bu kétii potansiyel de Allah*in
iradesi dahilindedir, ancak onun olmasina razi degildir. CUnki insanin,
calisip cabalayarak bunlari nefsinden gidermesini ister. Allah "Sizin igin
kisasta hayir vardir. "W buyuruyor. Hig stiphe yok ki kisas bir kétaluktur.
Ancak sugtan caydirmak ve halki éldirilmeden koruma agisindan tamamen
hayirdir. Tibn hayir icin parca-bucuk serri istemek kot bir sey olamaz.
Kangren olan uzvun kesilmesi gibi. Yuce Allah bagislar, affeder, azabi da
cetindir. Halbuki suglar ve glinahlar olmasa, bagislayici ve affedici de ola-
maz. Bir seyi dilemek; o sey icin gerekli olan seyleri de dilemektir. Bir kimse
digerine: "Kalk namaz kil dese, namaz icin gerekli diger seyleri de yerine
getirmesini istemis demektir." 18

Bu ytzden iyilik ve kotiluk ontolojik agidan birbirinden bagim-
siz olarak disiinulemez. lyiligin istenilmesi, ayni zamanda koétili-
gun varhgini da zimnen kabullenme anlamina gelir. Ancak bu, koti-
1Gge hosnutluk gosterildigi anlamim ihtiva etmez.

Kotuluk ve iyilik mademki birbirinden ayrilmayan, birbiri icin
gerekli olan seylerdir; o halde diinyada yapilan iyilik ve kotuluklerin
karsiligi verilecek midir? Ontolojik agcidan birbirinden bagimsiz ola-
mayan iyilik ve kotalagin ahlaki sonuclari bakimindan Mevlana'ya
gore elbette aralarinda farklar vardir. Eger olmazsa imtihanin bir
anlami kalmaz. Mevlana, soyle der: "Allah'in ezelde: "Kotuluge karsi

187 Bakara, 2/179
I»  Mevlana, a.g.e.,, s. 274 vd.
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kotaluk, iyilige karsi iyilik olmalidir diye verdigi hukim asla degismez.
Cunkd Yuce Allah, hikiim ve hikmet sahibidir. Nasil olur da kétulik et de
iyilik bulasin der. Bugday eken arpa bicer mi; yahut arpa eken bugday dev-
sirir mi? MUmkin midir bu? Batin veliler ve nebiler de: "iyiligin karsili-
g1 iyilik, kotalugun karsihgi da kotulaktar.” demislerdir. "Bir zerre kadar
hayir isleyen kimse o hayrin ve zerre kadar kétiluk isleyen de o kétaligun
cezasini goérir,m Bu hikim tabi ki yerine gelecektir."*190

Ancak Mevlana, yapilan iyilik ve kotuluge verilecek karsiligin
her zaman iyilik ve kétulukle es deger olamayacagdini da belirtir.
Bazen iyilik yaparsin ancak karsihdinda cok iyilik géremeyebilir
veya yaptigin kotulik kadar kétulik goremeyebilirsin. Fakat yapti-
gin iyilik ve kotalagan karsihgini daima iyilik veya kotuluk olarak
gorursin. Bu asla degismez.19 Mevlana'nm burada soyledikleri, tabi
ki diinyada gorulen karsiliklar i¢in séylenmistir. Aksi takdirde Tan-
ri'nin adaletinden s6z edilemez. Dinyada gorilen realite de bunun
aksine degildir.

Birinin, Mevlana'ya duinyadaki son acgisindan "Bazen kotu bir
kimsenin iyi bir sona, iyinin de kétl bir sona mahkum oldugunu
gbriyoruz Bunu nasil acgiklariz?" diye sormasi Uzerine Mevlana
soyle karsilik verir: "Evet olabilir. O kétd, iyilik etmistir veya iyilik etmeyi
dastinmastur de iyi olmustur. Kétl olan o iyi kisi de; kotuluk etmeyi du-
stinmustir yahut kotiilik etmistir de kéti olmustur. Hani iblis meleklerin
hocasiyken Adem'in yaratilisina itirazda bulundu da sonsuz lanete ugradi
ve huzurdan kovuldu. Bu yiizden iyiligin karsiligi iyilik, kétalagan karsili-
g1 da kétaluktir hikmU yine degismemis oluyor."" 12

Mevlana kétulagan reel varhigini kabullenmesine ragmen kul ve
Tanri agisindan ele alindiginda kotaligun bize ve Tanri'ya gore izafi
oldugunu israrla belirtir ve bunu degisik érneklerle agiklar: "Meselg;
bir padisah kélelerinden sebatli olani olmayandan, vefa géstereni, vefasizdan
ayirmak ve ustiin kilmak icin, turlt sebep ve vasitalarla onlari denemek

1s%  Zilzal, 99/7-8

13 Mevlana, a.g.e., s. 105

11 Mevlana, Fthi Ma Fih, s. 105; krs.: A. Golpmarli gev., s. 57
1?2 Mevlana, a.g.e., s. 105 vd.
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ister. Bunlardan sebatli olanin olmayandan ayrilmasi vesvese veren birinin
varhgina baglidir. Eger bu olmazsa onlarin sebati nasil anlasilir. O halde
vesvese veren de sonucta padisahin kdleligini yapmaktadir. Clnki bdyle
yapmasini padisah planlamistir.” 18

Her seyi planlayanin Tanri oldugu distndldiginde sanki var
olan butun koétuliklerin mesru oldugu gibi bir ¢eliski akla gelmek-
tedir. Ancak kotulugun izafiligi, Tanr ile kiyaslandiginda s6z konu-
sudur. Verilen ornekteki kotinidn kullugu, padisaha nispetledir.
Vesveseye disurmek istedigi kimselere gére o yine kotudur ve
dismandir. Her sey Allah'a nispetle isleyen bir ¢arkin diglileri olabi-
lir, ancak bize nispetle boyle degildir. Clunku bizler de isleyen bu
carkin igindeyiz ve digliler altinda ezilmemek icin onlarla iliskimizi
surekli kontrol etmeliyiz. "Kufir, islam, sirk ve tevhid gibi seylerin hepsi
Allah katinda iyidir. Fakat bize g6re ahlaksizlik, hirsizlik, kifar ve sirk kotd;
tevhid, namaz ve guizel seyler iyidir. Ama Hakk'a nispetle hepsi iyidir. Cln-
ki bir padisahin mulkiinde, zindan ve dar agaci da olur, ddillendirme de.
Bunlarin hepsi padisaha gore iyidir. Odullendirmek, mal ve milk vermek
saltanatinin ydceligini gosterdigi gibi, daradaci ve zindan da yine saltanati-
nin yiiceligindendir. Padisaha nispetle hepsi kemaldir. Fakat halka gore,
édillendirmekle daragaci nasil ayni sey olabilir?1%Mevlanaya gére “Kufur
dahi Hakka nispetle hikmettir. Bize nispet ettigin vakit ise kufur, afet olur.”
195

Ancak Mevlana'ya gore kotuligun Hakk'a nispeti insani pek
fazla ilgilendirmez. O, kétuligun kendine bakan ytzuyle ilgilenme-
li, basina gelen kotuluklerin, kendim olgunlastirici ve daha dnce
yaptigi hatalardan ders almaya itici fonksiyonunu gérmelidir.

3. 2. Tek Muessir, irade ve Sorumluluk

Mevlana'nin irade hurriyeti hakkmdaki goruslerini anlayabil-
mek, esasen onun insan ve kéinata dair goruslerinin gézden uzak
tutulmamasmi gerekli kilar. Alem buttinuyle, Mevlana'ya gore Al-

18 Mevlana, a.ge.,s. 72 vd.
19 Mevlana, a.g.e., cev.. Anbarcioglu, s. 48-49; krs: A. Golpmarli cev., s. 25
1% Mevlana, Mesnevi, c.l, b. 2027
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lah'm tecelligdhidir. Allah ise ataleti olmayan faal bir yaraticidir.
Kur'an bunu "O (Allah) her an bir istedir" 1% ayetiyle dile getiriyor.
Allah, hayati surekli olarak tazelemektedir. Mevlana'ya gore "bu
alem de o alem de daimi olarak dogurur. Her sebep bir anadir ve her ana
ylzlerce eser cocugu diinyaya getirir. Bir eser dogdu mu, ondan da sasila-
cak sebepler dogmasi icin sebep haline gelir. Bu sebepler, nesilden nesile
yurur, gider. Fakat halkalari zincirde gorebilmek adamakilli nurlanmis bir
g6zun varhgina baghdir." 197

Mevlana'ran kéinatta gordugu birlik ve alemi surekli yeniden
yaratan bir Allah anlayisi, irade konusunda onu dogal olarak Mute-
zile benzeri bir goriastun karsisina gecirecektir. Ctiinklli ona gore bir
isin ortaya ¢cikmasinin 6n sarti sayilan akil, kuvvet ve cisim gibi un-
surlarin tamami, insan tarafindan yaratilamaz ki; insan, bu aletler
vasitastyla fiilini yaratan olsun. Ornegin sigara icen birinin kolunu
kaldirmasi sadece kendi elinde degildir. Ayrica yaratmanin 6n sarta
sayllabilecek, yaratilan fiilin sonuglarim kavrayip ihata edebilme de
kulda mevcut degildir. "CUnku kulun yaptigi her isin maksadi ve hikme-
ti, akhinin kapsadigi kadariyla degildir. O iste kendisine gdriinen sonug
sadece elde ettigi fayda kadardir. Fakat onun umumi faydalarim yalniz
Allah bilir. Meseld; ahirette sevap elde etmek vs. gibi sebeplerden dolayi
namaz kiliyorsun. Ancak namazin faydasi senin disiindiigin kadarla sinir-
Ii degildir. Kildigin bu namazla Allah 6yle binlerce faydalar verecektir ki;
bunlar senin hayaline bile sigmaz. O faydalari ancak Allah bilir. O halde
sonuglarini tamamen kestiremedigin bir seyi tek basina nasil yaratabilir-
sin?" 18

Cogu zaman insanin istek ve iradesi dahi tasarlanan isin sonu-
cuyla celismektedir. Yani insan iradesini kullanmali, ancak yaptigi
isin illa da tasarladigi sonucu dogurmasinda israr etmemeli, sebebin
Uzerindeki Hakk'm iradesini de istemelidir. "Mesela; ibrahim b.
Edhem'in maksadi neydi sonunda ne oldu? Av bulmak igin ¢ikmasina rag-
men kendisi avlandi. Omer, Peygamberin canina kiymaya giderken Miis-

1% Rahman 54/29
197 Mevlana, Mesnevi, c.Il, b.1000
18 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 303-305
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liman oldu. Simdi bir bak! Omer'in maksadi neydi? Yiice Allah*in ondan
mitradi ne oldu?" 19

Mevléana'ya gore batun insanlar Allah i¢in ¢ahisirlar; O'nun isini
gorurler, fakat pek tabii Allah'in bu isteki maksadini bilmezler. Ken-
di gayeleri ise baska baskadir. "Mesela; Allah diinyanin devamliligini
ister, insanlarsa sehvetlerini gidermekle mesgul olurlar. Mescitler yapar, o
kadar para harcarlar. Halbuki onun degerikiblededir ve maksat kibledir." ZiJ

"Eger her goriinen sey, goriindugi gibi olmus olsaydi, o kadar keskin
ve aydinhk bir gorise sahip Peygamber: "Bana esyayi oldugu gibi goster™
diyeferyat etmezdi. Simdi senin duslincen her ne kadar parlak ve guzel ise
de Onunkinden daha iyi olamaz. Sendeki her dislinceye ve tasavvura gu-
venme; yalvar ve kork!" 21

Mevlana, irade hirriyeti konusunda iki asir tutumu da ayiplar
ve hayatin gercgeklerine sirt dénduklerinden dolayr onlari kinar.
Bunlardan birisi kendini kaderin mahkumu hisseden cebri gérus,
digeri de kaderi inkar eden ve insani higbir kayitla bagh gérmeyen,
sonugta yarauclyi dahi kabul etmeyen gorustur. Felsefe diliyle sdy-
lenecek olursa bunlardan birisi kati determinist, fatalist gorus, digeri
de materyalist gorastir.22 Mevlana zavalli olarak nitelendirdigi bu
iki gorusu soyle tasvir eder: "Bu zavalli, bire yediyliz veren tohumu
topraga ekmekten kacinir da nasipsizligini felekten bilir. ikincisi de
sebepler perdesinin otesine gecemeyerek sebep tuza§ina diser de, sebebi
yaratani yok sayar. Ey sebebe kapilan! sebepten disari ¢tkmamak gerek ama,
sebebi yaratani da abes sanmaya kalkisma! Bizler sebepsiz, bir sey kazana-
mayiz ama o kudret sebebi kaldirmada da aciz degildir. Peygamberlerin akla
sigmayan mucizeleri sebeplerden olmamistir.”28

Mevléna, Mesnevide bir Misliman ile Mecusi arasinda gegen
diyalogu ve sonugta da cebrinin tutumu ile onun tam karsisinda yer

Mevlana, a.g.e., s. 246-251

Mevlana, a.g.e., s. 163

Mevlana, a.g.e., s. 10-11

Aydin, Mehmet S ., islam Felsefesi Yazilari Makaleler 2, istanbul, 2000, s. 98
Mevlana, Mesnevi, c.V, b.1540
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alan kaderi inkar eden kimsenin tutumunu mukayese eder ve
sonug¢ olarak cebre inananla kaderi inké&r eden arasinda su degerlen-
dirmeyi yapar: "Akil bakimindan cebir, kadere inanmamaktan daha kéti
bir durumdur. Tanriyi inkér eden, en azindan "alem vardir ve onun yasala-
rina goére calismak lazimdir, Tanriya dua etmeye gerek yoktur™ der. Boylece
calismadan bir sey elde etmenin mumkdn olmadi§gim bilir. CebrTise, hem bu
alemi hem de Allah1 inkar eder. Alemi inkar eder; cunkd batdn alem, irade
ve ihtiyarm varligini sdylemesine ragmen o daima "yapilan isler bizim
dilegimizle degildir" deyip durur. Allah’t da kabul etmez; ¢lnkd kulda
ihtiyar yoktur diye giiya Allah'tan zayiflik ve kudretsizligi gidermeye cali-
sirken, Allah®i cahil ve ahmak yapar. ClUnkU tas ve mermerden farksiz olan
insanlara akilh bir varlik emir ve nehiyde bulunur mu? Cebri olan, her
seyini kadere teslim etmekle kendi suur halini inkar ederek, insani kadere
feda etmektedir. Bir képege bile tas atilsa, kdpek, tasa degil tasi atana saldi-
rir. Hayvan bile ihtiyardan bir koku aliyor da isi yapandan biliyor. O halde
ihtiyar yoktur diyen hayvandan daha asagidir." 26

Mevléana'ya gore kaderi inkar eden duman var da ates yoktur
der. Yani kulun ihtiyar kudretini goruir de eserleri yaratanin iradesi-
ni gérmez. Cebri ise atesi gorur de inadina "ates yoktur" der. Ates,
etegini tutusturup yaksa da...2%

Mevlana, cebri savunan kimselerin, basarisizliklarim makul gos-
termek icin faturayi kadere ¢ikarma yoluna saplandiklarini da belir-
terek adeta onlara ates puskurdr: "Hangi ise meylin varsa, o isi yapabil-
digini acikca goriirsiin de, hangi isten hoslanmiyorsan, "kader bdyle™ deyip
cebriolursun. Bu tutum, aczin, korkakhgin ve miskinligin eseridir. Daha ne
kadar cebre sarilarak ayagim topal deyip éntine konan merdiveni gérmezden
geleceksin? Elin oldugu halde onu nigin saklarsin? Allah"in verdigi cuz'?
iradeye sukrederek calisman, kudretini artirmaktir; cebrilik ise verilen ni-
metleri elinden alip géturir. E§er Allah*a mutevekkil isen, calismak husu-
sunda ona tevekkiil et. Peygamber bedeviye ne dedi: "Once deveni bagla,

204  Mevlana, a.g.e., c.V, b.2915
205 Mevlana, a.g.e., c.V, b.3010-3055
206 Aydin, MehmetS., a.g.e., s. 100
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sonra tevekkdl et”. Tohumu at da, sonra her seye kadir olan Allah'a da-
yan." 207

Koyu kaderciligi savunan kimselerin "bizim Allah'in belirledigi
kadere muhalefet etmemiz hi¢ mimkin olur mu? seklindeki itirazi-
na ise Mevlana sdyle karsilik verir: "Bizim Allah*in takdirini bilmemiz,
ancak is olup bittikten sonra olur. O halde senin her an yeni bir takdir dile-
men caizdir. Cunkd Allah'in takdirleri bitip tikenmez, senin yeniden olus-
turdugun sey de Allah®in takdirinin disinda degildir. Bu nedenle sugu ve
ayibi kadere yiiklemek yerine kendimize bakmaliyiz. isin ayibi da bizdedir,
fikrin kusuru da. Ey geng, kazay! bahane edip kendi su¢gunu baskasina nasil
ylklersin?28B Tembellik yliziinden stikirden mahrum kalanin ayagini cebir
tutmustur da, hasta degilken kendisini hasta gdstermistir. Nihayet hastalik
ta onu sihhatten ayirmistir." 20

Mevlana, koyu fatalist olanlan bu sekilde ayiplarken, diger yan-
dan insani her turld kaydin Gzerinde gorerek, kaza ve kaderi inkar
edenleri de su sekilde uyarir: "Kimden kaglyoruz, kendimizden mi? Ne
olmayacak sey! Kimden kapip kurtariyoruz, Hak'tan mi? Ne bos zah-
met!"'™

Kaza ve kaderi inkar ederek onunla pengelesmenin mucahede
sayilmayacagini, zira bizi pencelestirip savastiranin da kaza ve kade-
rin kendisi oldugunu séyler Mevlana.2il

Goraldugu gibi Mevlana, bir yandan her seyi kaderden bilen
cebrinin, diger yandan da sebep tuzagina diserek sebebi yaratani
yok sayan ink&rcinm durumlarina Gzulir ve bu konuda hayatin
realitelerine dayal tutarli bir yol izler. Mevlana, sebep-sonug zinciri-
ne bagli hayati, ciddi sekilde oynanmasi gereken bir satran¢ oyunu-
na benzeterek sdyle der: "Ey ogul; her tas siirmenin neticesini ondan
sonrakinde gor. Sebebi sebep icinde, halkayi zincirde idrak et. Gézinu etraf-
tan ¢evir de mat edip oyunu kazanincaya kadar ne oyunlar oynayacagim

207 Mevlana, Mesnevi, c.I, b. 930 vd.
208 Mevlana, a.g.e,, c.VI, b.1332 vd.
200 Mevlana, a.ge., c.l, b.1067

20 Mevlana, a.ge., c.l, b.970

21 Mevlana, a.g.e., c.l,b.976
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gér. Laf olsun diye "Allah'a tevekkdl ettim" deme. Bu, acemice satrang
oynayanlarin Allaha dayandim demelerine benzer."2'2

Mevlana'mn satrang¢ 6rnegine biraz daha genis agidan bakilirsa
determinizm ve irade hurriyeti konusuna belli bir aciklik getirmek
mimkundar. Bilindigi gibi satrang oyunu belli kurallara gére oyna-
nir. Bu kurallari degistirmek, oyuncunun elinde degildir ama oyun-
cu, her tas icin mevcut bir ¢ok alternatifi kullanma htrriyetine sahip-
tir. Baska bir deyisle oyuncu, secimini tespit ve tayin edilmis kurallar
cercevesinde yapmak durumundadir. Bu, onun bir agidan bagimli,
bir baska agidan da hir oldugunu gosterir.213

Tipki bunun gibi kédinatin da degismez kanunlari vardir ve ha-
diseler bu kanunlara gdre cereyan eder. Tasa alfan ol demenin bir
faydasi olmaz. Ancak toprak balcik olabilir. Dogal olarak kainattan
farkhihk arz eden insanda da Allah degismeye musait olmayan bir
takim ozellikler yaninda, degisebilen arizi sifatlar da yaratmistir.
Herkesin nefret ettigi bir insan, huylarini duzeltirse bir bakarsin
herkesin sevdigi biri haline gelir.24

Mevlana, Peygamberimizin "Kalem kurudu" hadisini2l5 de ilaht
kanunlann varligini agiklama amaciyla sdyle yorumlar: Bu hadis,
insani, 6nemli islere tesvik etmek icin sdylenmistir. Kalem, her fiilin
kendisine ait bir tesiri, kendisine uygun bir sonucu oldugunu yazmis
bulunuyor. Eger kotulik yaparsan kotuluk bulursun. Dogru fiil
islersen saadet bulursun. Eger senin cehdin baskasinin cehdinden bir
zerre fazla ise, o zerre Allah'in terazisinde tartilacaktir. iste kalem
bunlan yazdiktan sonra kurudu. Mevlana bu yorumuyla alemin
nizamina isaret etmektedir. insanin ihtiyar kudreti, bu nizama mey-
dan okuyarak degil, onun icinde ve ona uyarak tasarrufta bulunur.
Meselé insan, sarap icip igmemekte ihtiyar sahibidir. Ama igtikten
sonra sarhos olmamak onun ihtiyarmda degildir. Sarap igmemenin

2?2 Mevlana, a.g.e., c.l,b.914

213 Aydin, MehmetS., a.g.e., s. 102

24 Mevlana, a.g.e., c.lll, b.2910

215 Buhari, Kader 2; Tirmizf, iman 18; Ibn Mace, Mukaddime 10; ibn Hanbel, II, 176
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neticesi uyaniklik, igmenin ise sarhosluktur. Bu degismez. insanin
iradesi bu manada tespit ve tayin edici degildir.216

Sonug olarak Mevlana'ya gore insan, ctz'l irade ve se¢cme hurri-
yetine sahip, manevi ve ahlaki tekamulid kendi gayreti ve Allah'in
lutfuyla olan, yasadigi hayattan ve yaptiklarindan sorumlu mukellef
bir varliktir. Dogrusu; ginimuz felsefi ve kelami eserlerinde irade
hirriyeti konusunda séylenenler de; Mevlana'nin sdylediklerinden
daha acik bir ¢c6zum sekline kavusmus degildir.217

4. INSAN

Tasavvufi dusuncede ve bilhassa vahdet-i vicdd anlayisinda in-
san, varlik hiyerarsisinde kendinden 6nceki tum yaratlis basamak-
larini zaiinda toplayan, nihai hedef konumundaki bir varliktir. Ozel
anlamda bunu temsil eden ise insan-1 kdmil yani Gstin insandir.
Alemlerin hulasasi olan insan-1 kamil, Hakk'm isim ve sifatlarinin
tecelligahi olmus, bdylece baslangictaki ilahi irade tahakkuk etmis-
tir.218

4.1. insanin Yaratiligi

Mevlana'ya goére insanin dusunebilen, ctiz'l iradeye sahip bir
varlik haline yani "Adem" haline getirilmesi bir takim asamalardan
sonra olmustur. Fakat Mevlana'nin evrim anlayisi Darwin'inki gibi

216 Aydin, MehmetS., a.g.e., s. 103; krs.: Mesnevi, c.I, b.905 vd.

217 Aydin, a.g.e., s. 106

218  Varhik mertebeleri ve insanm bunlar icerisindeki yeri hakkinda genis bilgi igin
bkz.: ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i ViicQd ve ibn Arabi, haz.: Mustafa Kara, istan-
bul, 1997, s. 12-25; A. Avni Konuk, Fususu'l- Hikeni Tercime ve Serhi, haz.: S.
Eraydm- M. Tahral, istanbul, 1987-1990,1,13-30; Kilig, Mahmut Erol, ibn Arabi*de
Varlik Mertebeleri, Marmara Univ. ilh. Fak. (Basilmamis Doktora Tezi) Istanbul,
1995; Ferit Kam, Vahdet-i VicQOd, sad.: Ethem Cebecioglu, Ankara, 1994, s. 113-1186,
Afifi, Ebu'l-Ala, ibn Arabi*de Tasavvuf Felsefesi, cev.. M. Dag, istanbul, 1999, s. 56-
65, Keklik, Nihat, Futuhat-1 Mekkiye, istanbul, 1974-1980,11,70-76; Sunar, Cavit, Ta-
savvufFelsefesi veya Gergek Felsefe, Ankara, 1974, s. 48-75, Yetkin, Saffet Kemalettin,
Validet'i Stihud- Vahdet'i Viictid Meselesi, AUIEFD, Ankara, 1952,1,26-42; Bayraktar,
Mehmet, ibn Arabi‘de Olus ve Varolussal Cesitlenme, AUIEFD, Ankara, 1981, XXV,



77 - Mevlana'nin Tasavvufi Goérasleri

mekanik ve gayesiz degil, yaratici ve suurludur. Yaratilis, tabif selek-
siyon sonucu meydana gelen tesadifi bir olusum degil, Allah'in
iradesi ve yaratmasi ile meydana gelen bir suregtir. Mevlana, bu
yaratilig strecini ve evrelerini acik bir sekilde anlatmaktadir.

Ancak sunu belirtmek gerekir ki Mevlana'yr kimi zaman
Darwinist anlamda bir evrimci sayanlar, Mevlana'ran bu anlayisinin,
sGfflerin devir inancina dayandigini géremeden bu tespiti yapmak-
tadirlar.219

Tasavvuftaki devr inanci; "bir"den sudur veya zuhur yoluyla
gelen "cok"un tekrar ona dondiguni, manevi alemden maddi ale-
me gelen ruhlarin ilk ve asli vatanlarina gitmeleri seklinde, alemde
dongusel bir isleyisin varoldugunu ve yaratilisi da bu anlayis gerce-
vesinde aciklamaktadir. Maddi aleme inen ruhlarin izledikleri yola
kavs-i nuzul, déniste izledikleri yola da kavs-i urQc denir. Bunlara
devre-i fersiye ve devre-i arsiye adi da verilir. iste bu iki kavis yani
iki yarim daire tamamlandiginda bir daire meydana gelir ve sonugta
varliklar yine baslangi¢ noktalarina dénmus olurlar. Bu anlayisi bir
¢cok sOfide gérmekteyiz. Hatta bu anlayis tasavvuf geleneginde o
kadar yerlesmistir ki, konusu devir olan ve "devriye" denilen tasav-
vufi bir siir gelenegi dahi olusmustur. Erzurumlu ibrahim Hakki bir
beytinde bu dénguye soyle isaret eder:

"Devr edip geldim cihana yine bir devran ola,

Ben gidem bu ten saray1 yikilip virén ola.

Yunus'ta bunu daha acik bir sekilde gérmekteyiz.

Ben ezelde var idiniYerdeydim gége agdim

Ma'suk ile yar idimGokten de yere yagdim

Hak beni bunda saldiAdem donun donandim

Alemi gdre geldim. Cevlani stre geldim.20

Bu anlayisa gdore; KiillT ruh, butliin zerrelerde mevcuttur. Cansiz-
larda varligini strdiirmek, bitkilerde gelismek, biiyiimek ve tGremek,
canhlarda duymak ve hareket etmek suretiyle tezahiir eder. insanin
maddesi ise bu (¢ varliktan olusur. insan bu maddelerle yani hay-

219 Ozturk, Yasar Nuri, Mevlana Celaleddin RGmTve insan, istanbul, 2000, s. 190
20 Uludag, Suleyman, TasavvufTerimleri SézIugd, s. 146 vd.
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van, nebat ve cansizla beslenir. Ana ve baba, cocugun maddesini bu
U¢ unsurdan toplar. Ancak sGfflerin bu inancinin, tenasthle (reen-
karnasyon, ruhlarin goct) ilgisi yoktur. Mevlana da tenastihe inan-
madigini acikca belirtir. Cinkld Mevlana'ya gore ruhlar, dinyada
isledikleri iyilik veya kotulige mukabil beden degistirmekle degil,
yaraticinin mukafat ve cezasiyla karsilik gérurler. 21

Yunus ile cagdas olan Mevlana da bu inana kendi ifade tarzi ile
soyle dile getirir: "Once toprak ve cemaddin, seni bitki alemine getirdi,
bitki aleminden alaka ve mudga alemine yolculuk ettin. Buradan hayvanlik
alemine, hayvanliktan da insanlik alemine sefer ettin. Ylce Allah béyle bir
seferi sana yakinlastirdi. Bu gelip, gectigin yollar, duraklar senin aklinda
hayalinde yokken ve hangi yoldan nasil gelecedini bilmezken, seni getirdiler.
iste sen de apacik gériiyorsun ki geldin. Boylece seni daha baska, tirli turlii
alemlere de goturecekler. Bunu inkar etme ve sana bunu haber verirlerse
kabul et."22

Mevlana'nm kullandigi iklim veya alem terimi, evrim merhale-
leri seklinde yorumlanabilir. Ancak insanin bildigimiz anlamda
yetilere sahip bir varlik olmasindan dnce bitki ve hayvan hallerinden
gectigini sdylemesi ve bu merhaleler arasinda yaratma ile miinasebet
kurmasi, evrimin onda, amaci ve yoénu belirlenmis oriyente bir fe-
nomen oldugu gérinimind vermektedir.23

Mesnevi‘de de konuyu soyle isler: "insan, dnce cansizlar tlkesine
gelmis, cansizliktan nebatat &lemine dismustiir. Yillarca nebat olarak kalip,
bu alemde émir sirmustir de nebat, cansiz seylerin ziddi oldugu halde, bir
zamanlar cansizlar tlkesinde bulundugu, hatirina bile girmemistir. Nebat-
liktan hayvanliga distunce de nebat oldugu zamanki halini hic hatirlamaz.
Yalniz yesillige karsi bir meyli vardir. Hele bahar geldi, gicekler agildi mi?
Nasil ki ¢ocuklarin annelerine karsi bir ézlem ve temayulleri vardir. Ancak
cocuk, annesine ve anne sttiine neden meylediyor bu sirri bilmez! Cunki
bu aklin ciiz'u, o akl-1 kiil*dendir; bu gélgenin hareketi, o gul dalinin hareke-
tindendir. Nihayet goélgesi onda yok olur da, bu meylin, bu arastirmanin

21 Gélpinarli, Abdiilbaki, Mesnevi Serhi, 1-VI, istanbul, 1974, 1V, 514
22  Mevlana, FthiMa Fih, s. 185-186
23 Yakit, ismail, Bati Diisiincesi ve Mevlana, istanbul, 1993, s. 76
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sirrim hilir ve anlar! Ey iyi bahtli kisi, bu aga¢ oynamadikca, o dalin gélgesi
nasil oynar? Mevlana, yaratilis basamaklarinin son dairesine de soyle isaret
eder: Bildigi yaratici onu tekrar hayvanliktan insanhga cekiverir. Bdylece
iklimden iklime gide gide, nihayet insan aleminde akilli, bilgili ve yice bir
hal alir. Fakat énceki akillari hatirlamadigi gibi bu akildan da gecip degise-
cegini aklina bile getirmez. Nihayet, bu hirs ve istekle dolu akildan da kur-
tuldu mu ytiz binlerce sasilacak akil gérur."2*

Mevlana'nin yukaridaki ifadesinin son kisminda dikkat edilme-
si gereken bir diger nokta; Mevlana'nin ahirete gitmeyi dahi bir son
durak olarak gormedigi ve Allah'tan dinyaya tenezzil ile baslayan
"stlik"un ahirette de devam edecegini belirtmesidir. Stluk, Hakk'a
yakinlagsma ile devam edecektir. Nasil ki cocuk, anne karnindayken
kendisini bekleyen asamadan habersizse, bizler de diinyadan sonra
bizi bekleyen asamalardan habersiziz. Ancak kesin olan bir sey var-
sa; 0 da, bundan sonra baska asamalarin da oldugudur.

Mevléana'ya gore insanin cesitli basamaklardan gecerek varhik
sahnesinde ilerlemesinin bir hikmeti de; insanin, Allah'in biri dige-
rinden Ustdn olan bir cok alemi oldugunu kabul ve itiraf etmesi igin-
dir. Mevlana, bu dogrultuda Kuran'da yer alan "Sizler elbette bir hal-
den diger bir hale gececeksiniz. Oyle ise onlara ne oluyor da iman etmiyor-
lar"25 ayetini sadece diinya hayatina gelirken gecirdigimiz asamalar-
la sinirli tutmaz ve séyle der: "Allah, gézimizin 6nundeki bu ilerleme-
yi, ileride bulunan baska tabakalara inanmamiz ve onlari kabul etmemiz igin
gosterdi; yoksa hepsi bundan ibaret diye inkar etmemiz icin degil."" 26

O halde olgunlasma stireci cennet ve cehennemle de sinirh kal-
mayacaktir. Cennet ve cehennemin islevi; asgari mustereklerde bir
anlasma saglamaktir. Ancak bundan sonra her fert, gayretine goére
kdllt ruha dogru olan "stldk"una devam edecektir. Ancak bizim bu
asama hakkinda yaptigimiz yorum, anne kamindaki cocugun diinya
hakkmdaki yorumlarindan 6teye gecemeyecektir. Bilinen sudur ki;
gecmis asamalardan ¢ikanlacak sonug, Mevlana'ya gore ilerlemenin

24  Mevlana, Mesnevi, c.IV, b. 3636 vd.
25 insikak, 84/19-20
26 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 32
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devam edecegidir.27 Dolayisiyla Mevlana, hayatin anlaminda, insa-
nin bu aleme gelis ve gidisinde i1ahi bir realite bularak soruna ¢éziim
getirmeye calismistir.28

4. 2. Ruh-Beden Dualizmi ve insanin Degeri

Yerylzl ile gokylzU arasinda goérulebilen ne varsa, gériinebil-
digi kadariyla insan icindir. BUtun insanlara hitap eder, ya Kisiyi
mutlu kilar yahut mutsuz. Cevresi insan i¢in ¢cogu zaman suskun
gelisiguzel bir dekor olarak taslasir. Bircok insan kendine, etrafina
alisiimisin disinda bakamaz ve gdéremez. Milyonlarca insan i¢inden
birileri insana, yeryluziine, gokyuzune mevcutlariyla birlikte alisiimi-
sin disinda bir baska g6zle bakmayi dener ve bakar da. Gérdukleri,
siradan insanlarin hicbir vakit géremedikleridir. Esyanin ve mevcu-
dun etrafini ¢evreleyen gizlilik ve sirlar perdesi o bakislarda bir bir
¢6zulmeye baslar. Mevlana da mevcudu bdylesine gorebilen ve gor-
digund bitmez tikenmez bir inanisla vecd icinde anlatan bir blyuk
g6zdur ve insana da bu g6ziuyle bakmaktadir.29

Mevléna, insani tasavvufi gelenek icinde ruh ve beden butunla-
gu agisindan ele alir. Ancak onun asil cihetinin manevi cephesi ol-
dugunu soéyler: "Melekler icin karaya yol yoktur. Hayvanlarin da deniz-
den haberleri yok... Sen, ten itibariyle hayvansin, can bakimindan melek.
Bundan &tird hem yerde ylrirsiin hem gokte... Topraga mensup insan,
Hak'tan ilim 6grendi ve o bilgi ile yedi kat gdge kadar butiin alemi aydinlat-
t1."20 "Kitaplara insanlarin sekline ait vasiflar degil, "alim, adil" gibi zatina
ait vasiflar yazilir. Bunlar ise hep manadir."23

27 Sofflerin devir nazariyesi gorusleri ve Mevlana'ran evrim hakkindaki dastnceleri
hakkinda genis bilgi icin bkz.: Yakit, ismail, Bali Dusiincesi ve Mevlana, s. 62-78, is-
tanbul, 1993; Aynca "Kur'an'a Go6re Evrim Teorisi"adli makaleye meselenin
Kur'an'daki boyutu gérilmek igin bakilabilir, bkz.: Ates, Stileyman, Kur'an'a Gére
Evrim Teorisi, AUIFD, c. 20, Ankara, 1975

28  Yakit, ismail, a.g.e., s. 78

29 Sepetcioglu, Mustafa N., "Mevlana'da insanin Yeri", Mevlana ile ilgili Yazilardan
Secmeler, haz.: Vedat Geng, MEB, istanbul, 1997, s. 251-252

20 Mevlana, Mesnevi, c.l, b.1012 vd.

2l Mevlana, a.g.e., c.l, b.1024
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Boylece Mevlana, iki cepheli olan insanin ger¢gek yéninin be-
densel degil manevi ve insani cephesi oldugunu belirterek, herkesin
kendi ideal mahiyetim orada bulacagim soylemektedir.22 Onun,
makrokozmozun bir yansimasi olan mikro dairede bir alem olusu
bu hakikatle tamamlanmaktadir. Manevi tekamul, varligin tniversel
hiyerarsik basamagi Gzerinde bizzat hayatin tekamuliu ile uyumlu-
dur.ZB8Mevlana séyle der: "Vettini Siresi'ndeki:*insani en giizel sekilde
yarattik’ ayetini oku! Ey dost! en degerli inci candir. En gizel sekil olan
insan sekli, Ars’tan da Gsttndir, distinceye de sigmaz. Bu paha bigilmez
seyin degerini sdylesem, ben de yanarim duyan da yanar."23* Mevlana'mn
gonul hazinesinde saklayabildigi bu sim bir baska saff soyle dile
getirmektedir:

Seni bu hisni cemal bu lutfile gérenler

Korktular Hak demege doniip insan dediler!2®%

Mevlana insanin degerini, potansiyel olarak barindirdigi ve son-
suzluk mahiyetini temsil eden "ruh" kavramina atifta bulunarak
izah eder. Ruhun degeri ise insana, Tanri tarafindan bagislanmasi ve
insanin Tanri'yla iliski kurabilmesine olanak saglayan ydniine karsi-
ik gelmesi sebebiyledir. Ancak Mevlana'ya gére ¢ogu insan, kendi-
sini Ustdin kilan, huzura ermesini saglayan bu hakikatten habersiz
durumdadir. "Mesela; bebek, annesini her ne kadar adamakilli tanimaz ve
bilmezse de yine onunla stikunet bulur, avunur ve rahat eder. Ondan kuv-
vet alir. Meyve dalinda rahat eder, tathlasir ve olgunlasir. Buna ragmen
agacin ne oldugundan haberi yoktur. Tipki bunun gibi insan toplulugu da
O’nu bilmedigi, O'na ulasamadigi halde O yice varhktan gug, kuvvet
bulur, yetisip, gelisir. Batiin halk sunu bilir ki: "Harfin, sesin ¢tesinde bir
sey, bir buyuk alem var. Meseld; batin halkin delilere karsi bir temayili
oldugunu gdérmez misin? Onlarin ziyaretine gider ve: "Onun buyuk bir
adam olma ihtimali var" derler. Evet bu dogrudur, bdyle bir sey vardir ama

22 Yakit, ismail, "Mevlana ve ideal insan", Mevlana ile ilgili yazilardan Segneler,
haz.:Vedat Geng, MEB, istanbul, 1997, s. 310

Yakit, a.g.m., s. 314

Mevlana, Mesnevt, c.VI, b.1005-1007

Sepetgioglu, Mustafa N., a.g.m., s. 254
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nerdedir, kimde olur, bunda yanilmislardir. O sey akla sigmaz, ama her akla
sigmayan da O degildir. Her ceviz yuvarlaktir lakin her yuvarlak ceviz
degildir. Onda bir hal vardir ki dile gelmez, séze sigmaz amma izini, eserini
sdyledik. Akil da ondan gu¢ alir, can da."2%

Mevlana, insanin ruh-beden duializmine sahip bir varlik olmasi-
ni "esya ziddi ile belirir, olgunlasir" ilkesine dayandirir: "Yice Allah
insanlarin icinde her fitrata sahip olanin belli olmasi igin, insanda melekle,
hayvanhg bir araya getirmistir. Clnk{ esya ziddi ile belli olur ve ziddi
olmayan bir seyi tarif etmek imkansizlasir. Meseld; Adem'in karsisinda
iblls, MQ@sa'ninkin de Firavun, ibrahim'in karsisinda Nemrut, Musta-
fa'nmkinde Ebu Cehil*in olmasi gibi." 23

Bunun yaninda, insanin bedenine ait 6zelliklerin de gereksiz ol-
dugu fikrinde degildir Mevlana. O, insanin vicddunu, bir acidan
bugday ¢uvalina benzetir. Ancak bu bugday cuvali, aziz ve serefli-
dir. Cunkii onda padisahin yuzugi ve 6lgedi bulunmaktadir. "insa-
nin viicGdu bugday cuval gibidir. Padisah: bugdayi gotiirene "O bugdayi
nereye gétdrdyorsun! Benim 6lcegim onun igindedir'diye bagiriyor. O
goturen ise élcekten gafil ve bugdaya batmistir. Eger dlcekten haberi olsaydi,
bugdaya nasil iltifat ederdi? Binaenaleyh insani yiice aleme ¢eken ve bayagi
alemden sogutan ve ayiran her dusiince, o 6lgegin 1siginin disari vuran
yansimasidir ve insan bu 1sik yiiziinden o aleme meyleder. Yok eder insan
bayagi aleme meylederse bu da dlgedin perde altinda gizlenmis oldugunu
gbsterir." 28 "insanin nefsinde hayvanlarda ve yirticilarda olmayan bir sey
vardir dedikleri, insanin onlardan daha kotl olmasindan degildir. Belki su
ylizdendir: insanda bulunan o kétii nefis ve huy onda olan gizli bir cevher
yiiziindendir. Bu huylar ve kotultkler, o cevherin perdesi olmustur. Cevher
ne kadar kiymetli olursa perdesi de o kadar buyik ve kalin olur. Su halde
kotuluk ve kot huylar o cevherin perdesidir. Her nereye blyuk kilit asilirsa
bu, orada kiymetli bir sey oldugunun delilidir. Meseld; yilan definenin Uze-

2% Mevlana, Fthi Ma Fih, ¢ev.: Anbarcioglu, s. 123; krs: Golpmarh ¢ev., s. 67
23  Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 126-127
28 Mevlana, a.g.e., s. 305
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rinde yatar. Fakat sen onun cirkinligine bakma, definedeki nefis seylere
bak

Mevlana, insandaki mh-beden yoéninin birbirinden bagimsiz
olmayip; ruh dinyasi bozuk olan kimselerin, hal ve tavirlarinin be-
denlerine de yansiyacagini; 6zellikle yGzlerinden bunun misahede
edilecegini sdyler.20

Mevlana, bilgi ve akil agisindan varlhklan t¢ kisma ayirdigi bir
baska tasnifinde de insanin bu cift yonlaligine soyle isaret eder:
" Birincisi, sirfakildan ibaret olan meleklerdir ki, onlarin yaratihisi ibadet ve
itaati gerektirir. ikincisi, hayvanlar sinifidir ki bunlar sirfsehvettir. Kendile-
rini kotalukten alikoyacak akillari yoktur, dolayisiyla sorumluluklari da
yoktur. Uclincii olarak akil ve sehvetten olusan zavalli insan kalir. Yarisi
melek, yarisi hayvan; yarisi yilan, yarisi baliktir. Balik olan kismi onu suya
dogru cekiyor, yilan olan tarafi ise topraga. Bunlar birbirleriyle kesmekes
icinde kavga etmektedirler. Akl, sehvetine galip gelen, meleklerden daha
ylksek; sehveti, aklina galip ise hayvanlardan daha asagidir."2* Ayni ko-
nuyu Mesnevide de soyle ifade eder:

"Melek bilgisiyle, hayvan da bilgisizligiyle kurtuldu.

insanoglu bu ikisi arasinda kesmekeste kald1"' 22

Mevléna, nebilerin ve kAmil insanlarin tamamen akla23uymala-
ri sonucu meleklesip, nur olduklanra, tamamen sehvete uyanlarin
hayvanlastiklarini; bazilarinin da bu ikisi arasinda kesmekes icinde
kaldigini soyler. Boyle olanlar, iclerinde bir Gzinti, keder, istirap,
Ozleyis bulunan ve yasanularmdan memnun olmayan insanlardir.
Tamamen akla uyan veliler, onlan kendilerine yakinlastirmaya,
seytanlar da kendi taraflarina, cehennemin dibine gétiirmeye calisir-

29 Mevlana, ag.e., s. 355 vd.

20 Mevlana, a.g.e., s. 288-289

21 Mevlana, a.g.e., s. 122-123

22  Mevlana, Mesncvi, c.1V, b.1496

23  Sunu belirtmek gerekir ki; Mevlana'nm burada kullandigi akd kavrami, insanin
bedensel arzu ve isteklerinin ziddmi ifade eden, ondaki gériinmeyen yetilerin Us-
tun, vicdani ve icgudusel olanlanni kapsar. "Melekler sirf akildir" sézinde de ak-
im bu anlamda kullanildigini anhyoruz.
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lar.24 "Hani derler ya: "insan konusan bir hayvandir." O halde insan iki
seyden ibarettir. Bu dinya ve dunyadaki glizel seyler, insanin hayvanlik
tarafinin nasibidir. insanin asli ise eriyip gitmektedir. Onun 6ziine gida
olanlar bilgidir, hikmettir, Tanri'mn cemalidir. insanin hayvanlik tarafi
Hak'tan, insanlik tarafi ise dinyadan kagmaktadir. Su bedeninde iki sahis
savasmaktadir. Bakalim talih kimin ylzune gulecek ve kime yar olacak." 25

Mevlana, Kuran'da goklerin ve yerin yuklenmekten ¢ekinip, so-
nunda insanin yiklendigi ilahT "emanetin"26 onun akil ve irade
sahibi, sorumlu bir varlik olmasinda yattigini, "Biz hakikaten insani
sereflendirdik."247 ilahi hitabinin da verilen bu emanete binaen sdy-
lendigini belirtir: "Sen degerinle ve dusiincenle iki aleme bedelsin. Ama ne
yapayim ki kendi degerini bilmiyorsun. Kendini ucuza satma, ¢iinki dege-
rin yuksektir." 248 "Benim musterim Huda'dir. O beni yukari ceker. Cunki
Yice Allah: "Ben, sizi, vaktinizi, nefsinizi, mallarinizi satin aldim" 29 bu-
yurarak sana musteri oldugunu belirtmektedir."" 20

Tasavvufi diisiincedeki ve Tirk islam gelenegindeki ruhun, in-
san tabiatinin bir aynasi oldugu, akilla kavranacak bitiin nesne ve
formlarin ilahT emanet olan aynaya benzetilen ruh iizerinde yansi-
masI ve bu yansimayi saglayabilmek i¢in ruhu perdeleyen her turlG
pastan yani ahlaki kotuluklerden temizlenmenin gerekli olusu gibi
fikirler, sistemli olarak Farabi'den bu yana islenmektedir.Bl Mevla-
na'ya gore de insan ruhunda pek ¢cok sey yazilidir. Fakat perdeler ve
karanliklar, kendisindeki o bilgiyi okumasina meydan vermez. Bu
perdeler ve karanliklar, dunyadaki tarli mesguliyetler, insanin bu
islerde aldigi cesitli tedbirler, gonliin sonsuz arzu ve 6zlemleridir.

244 Mevlana, Fthi Ma Fih, s. 123

25 Mevlana, a.g.e., ¢ev.. Anbarcioglu, s. 89-90; krs: A. Golpmarh cev., s. 47-48;
A.Avni, Konuk gev., s. 54-55

26 Ahzab 33/ 72

247 isra 17/70

28 Mevlana, a.g.e, s. 24-25

Tevbe, 9/11

Mevlana, Mesnevi, c.ll, b.2427

Yakit, ismail, Mevlana ve ideal insan, Mevlana ile ilgili Yazilardan Se¢meler, haz.:

Vedat Geng, MEB, istanbul, 1997, s. 315
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"insan bu kadar perdeler olmasina ragmen, yine bir sey okuyabiliyor ve o
bilgiden haberdar olabiliyor. Simdi bak, insan bu karanliklar ve perdeler
kalksa, artik neler 6§renmez ve bilmez ki? bir kiyasla artik. Terzilik, mimar-
lik, marangozluk, kuyumculuk, muneccimlik, doktorluk ve daha bagka mes-
lekler, sayisiz isler hep insanin iginden meydana gelmis, tastan, kerpigten
hasil olmamistir.”22 "Ey Hakk"in kitabinin kopyasi olan sen, Ey padisahin
guzelligine ayna olan sen, Alemde senin disinda olan bir sey yoktur. Ne
istiyorsan kendinden iste, kendinden ara... Ne ariyorsan serisin, sen" 23
Mevlana'da insan o kadar dstin bir konuma sahiptir ki, ahiret
bile insanin arizi 6zelliklerinden bir 6zellik olup, onun hakikatinin
disa yansimasindan ibarettir. "'Sen bir cevhersin ve her iki diinya da sana
nispetle arazdir. Mademki arazdir, ona sarilip kalman ve bu cevheri arazdan
istemen ayip olur. ClUnkd bu cevher misk ceylanina, su dinya ve diinya
zevkleri de misk kokusuna benzer. Kim bu kokuyu duyar, fakat kokuyla
yetinmez miski ararsa iyidir, fakat misk kokusunu yeter bulup, ona sarilip
kalan kot bir tercih yapmistir. Cunku elinde kalmayacak bir seye el atmis-
tir. Koku miskin sifatidir, varligi miskin varhigina baglidir. Miskin kokusu
sadece bu dinyada hissedilir. Fakat bu diinyadan gociince misk kokusuna
baglananlar hiisrana ugrarlar. Su halde bahtiyar o kimsedir ki; diinyada
kokuyu duymus ancak bununla yetinmeyip miske ulasmistir, miskin ta
kendisi olmustur. Artik miskin kokusunun yoklugu ona zarar getirmez,
cunkd artik diinyaya koku salan odur."24 "insanin da Allah*in nuru ve
tecellisinden bagka bir sey olmayan bu dinya zevkleri ve lezzetleri ile ye-
tinmesi dogru olmaz. Her ne kadar bunlar, Allahin lutfG ve gizelliginin
nuru ise de 6lumstiz degildirler. CUnkd onlarin 8limsazlaga Allah'a nis-
petledir, halka nispetle degil. Aynen giinesin evlerde parlayan 15131 gibi.
Evleri aydinlatan 1sik her ne kadar gtinesin 15191 ve nuru ise de gtinese bagh

22 Mevlana, Fihi Ma Fih, ¢ev.. Anbaraoglu, s. 79; kis: A.Golpmarh cev., s. 41-42;
A.Avni Konuk gev., s. 4879

253 Mevlana, a.g.e., s. 121; Bu rubai, Necmeddin-i Kubra'nm halifelerinden olan
Sa'deddin-i Hamevi'ye (v.650/1252) aittir. Mevlana ile ¢agdastirlar, bkz.: Konuk
terciimesi s. 49

%4 Mevlana, a.g.e., ¢ev.: Anbarcioglu, s. 92-93; krs.: A. Golpmarli gev., s. 4849
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ve onunla beraberdir. Gunes batinca o 1sik ve aydinlik da kalmaz. Ayrilik
kokusu kalmamasi icin gtines olmak lazimdir." 26

Mevléana'ya gore insan, daima kendi 6ziinde gizlenmis olan ha-
kikati ortaya ¢ikarmak icin ugrasmasi gerekirken, kendi butinli-
gunden ¢ogu zaman uzak kalmaktadir. "Gelelim simdi sana... "Kendi-
mi yuksek islere veriyorum. Hukuk, felsefe, astronomi, tip ve daha baska
ilimler okuyorum, égreniyorum" diye bahaneler gésteriyorsun. Unutma ki
bunlarin hepsi temelde senin icindir. Eder 6grendigin hukuk ise bu, bir
kimsenin elinden ekmegini kapmamasi, elbiseni Ustlinden soymamasi, seni
éldirmemesi ve selamette bulunman igindir. Astronomi dgreniyorsan gok-
yuzinin hallerini, yildizlarin yerytzine tesirlerini anlamak, yerytziinde
ucuzluk mu olacak, pahalilik mi; eminlik mi hikdm sirecek, korku mu
bilmek ve ona gore kendini ayarlamak icindir. Eger astroloji ise ugurlu,
ugursuz bir yildizin senin talihinle ilgili bulunmasindandir. Dislnecek
olursan bitin bu parga buguk seylerin temelinde insan oldugunu anlarsin.
Parca buguklarinda bunca ¢ok ve sasilacak haller, bilgiler bulunursa, asil
olan sende neler olacagini bir disiin. Senin yemek ve uykuyla besledigin
bedeninden baska beslemen gereken bir hakikatin daha var. Sen ise bu y6-
ndnd unutmus sadece bedeninle mesgulsiin. Ancak unutma ki bu beden
senin atindir, bu diinya da o atin ahiri. Atin gidasi hi¢ ata binene, gida
olabilir mi?. Onun da kendisine gore uykusu, gidasi ve gizli bir beslenmesi
var. Fakat hayvanlik duygusu seni yenmis oldugundan, atin hikmi altina
girmis ve onun esiri olarak kalmissin." 2%

Mevlana'ya "insan bedeninin her yani incelendigi halde bu
6lumsiiz manaya nicin rastlayamiyoruz? Her 6zelligini bildigimiz
halde bu 6lumsiz hakikati nicin anlayamiyoruz?" seklinde sorulan
bir soruya s6yle karsilik verir: "E@er onu bilmek sadece anlayisla veya
ameliyatla mumkun olsaydi, bunca ¢alismaya ve tirlt mucéhedelere girme-
ye hi¢ gerek kalir miydi? Kimse kendini zahmete sokar, feda eder miydi?
Meseld; bir adam denize gelip, tuzlu su, balik ve timsahtan baska bir sey
gbremeyip: "Bu inci dedikleri sey acaba nerededir? Yoksa bu kadar dvilen,

255  Mevlana, a.g.e., s. 93
26 Mevlana, Fihi Ma Fih, cev.: Anbarcioglu, s. 26-27; krs.: A. Gélpmarh gev., s. 13-14;
A. Avni, Konuk ¢ev., s. 18
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inci dedikleri degerli sey gercekte yok mudur?' der. Vardir ama sadece deni-
zi gérmekle veya yiiz binlerce kez deniz suyunu tas tas dl¢tip bicmekle, inci
bulunup ele gecirilebilir mi? inciyi bulmak ve ona ulasmak igin ¢ncelikle
dalgic olmak gerekir. Ancak bu da her dalgicin yapabilecedi bir is degildir.
Bunun icin sansh ve maharetli bir dalgic olmahdir."*257 Mevléana, insanin
bedeni konusunda 6grenilen bilgi ve hinerlerin hepsini, deniz su-
yunu tasla dlcerek inci aramaya benzetir. Bunlar insana bazi bilgiler
verseler bile inciyi bulmak ayri bir seydir. insani segkin kilan bu
6liumsliz manaya, insan yol bulabilirse, kendi Ustiunluguniu elde
etmis demektir. Yoksa uUstunlik ve faziletten higbir nasibi yok de-
mektir.

Mevlana insanin, gercek anlamda metafizik hakikati ile olan
iliskisinin ve mesguliyetinin onu, dunyadaki diger islerinden ali-
koymayacagini bildirir ve bunu o essiz 6rnek verme kabiliyeti ile
sdyle orneklendirir: Meseld; hamile bir kadinin giindelik mesguliyeti
sirasinda, yemek, uyku gibi tim hallerinde karnindaki ¢cocuk buyur,
kuvvet ve duygu kazanir. Halbuki annenin bundan haberi yoktur.
iste insanin da o ruhu yiiklenmesi bunun gibidir.Z8

Saffler tarafindan insana verilen bu deger, kimi dénemler istis-
mar edilerek adeta insan Tanrilastirilmis; bazilari da bu anlayistan
kaginabilmek amaciyla insan ile Allah arasina asilamaz ucurumlar
koyarak, onu yaraticisindan duygu ve haz bakimindan busbutin
uzaklastirmistir. Bu iki uc¢ anlayisa dustlmemesi i¢cin hem Mevla-
na'nin hem de diger sufflerin bu konudaki ifadelerini butincal bir
tarzda ele almak ve bu 6lgtyu iyi belirlemek gerekir. Belirlenen bu
Olcl, insanla Tanri arasinda bir aynilesmeyi ve ikisi arasina konulan
ucurumlari gérmemize yardimci olmalidir. Bu konuda Prof.
Dr.Nihat Keklik'in su tesbih ve metaforundan yararlanmak mim-
kiindir. "insan sevgisi ile Tanri sevgisi bir elektrik tesisatindaki (+)
ve (-) kutuplar gibidir. Sayet bu kutuplar birbirinden ¢ok uzak bir
sekilde tutulursa elektrik enerjisinden faydalanamayiz. Aksine iki
kutup birbiri Uzerine konacak olursa o zaman da sigorta atacaktir.

27 Mevlana, a.g.e., s. 284-285
28 Mevlana, a.g.e., s. 286
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Birinci durum insanla Tanri arasindaki tefriti, digeri de ifrati temsil
eder. Sayet iki kutup birbirine uygun bir mesafede yakinlastirilacak
olursa o zaman elektrik enerjisinden faydalaniriz.2®

Mevlana, insani iste bu 6l¢t dogrultusunda ruh-beden batinli-
gu icinde, fizik ve metafizik batinliguyle degerlendirerek bu ifrat
ve tefrite dismeden insanin gercek anlamda mahiyet ve degerini
ortaya koymustur.20

4. 3. insandaki Potansiyel ve Zihinsel Etkinlik iligkisi

Mevlana'ya goére insani insan yapan ondaki sorgulama ve tefek-
kur endisesidir. Fakat bu endise, siradan bir endise olmayip, insani
ustun kilma ve ondaki potansiyelin ortaya c¢ikarilmasinda bir olgun-
lasma araci olarak kullanilmalidir. Mevlana'ya "Ey kardes, sen yalniz o
dustncesin. Sende bundan baska ne varsa kemik ve damardir” beytinin
manasi sorulunca, soyle karsilik verir: "Bunun manasini disun, bura-
daki endise 6zel bir distinceye isarettir. Ancak anlayis kolayligi olsun diye
onu “endise™ lafziyla tabir ettik,"26L " Cunkii her sey, disunce ve zihinden
dogmaktadir. Her sey zihniyet ve disiincenin eseridir. Ornegin; bir kralin
sahralari kaplayan bir ordusu vardir ve hepsi o adamin emrindedir. Kral ise
kendi dusiincesinin esiridir. O halde bitlin is distincelere baghdir, suretler
dusuncelerin elindedir ve onlarin aletidir. Bunlar distince olmadan higbir
ise yaramayan cansizlardir.”222Bu ylizden insan, 6ncelikle distncesini
dizeltmeli ve ona ydn vermeye calismalidir. Onun pesinden her sey
diizelecektir.

Mevlana, algiya konu olan seylerle distince zenginligi arasinda
yasanan zihinsel degisimi agiklamak igin dustinceleri misafirlere
benzetir. “Misafir ne kadar siradan olursa konaklayacak yeri de ona gére
olur. Cocugun dusiince diinyasi kalibina gore oldugundan sitten, dadidan
baska bir sey bilmez. Daha blytyunce distince misafirleri de gelisip buyur.

Yakit, ismail, a.g.m., s. 316

Yakit, a.g.m., s. 317

Mevlana, Fthi Ma Fih, ¢ev.: Anbarcioglu, s. 299; krs.: A. Golpmarli cev., s. 170; A.
Avni, Konuk ¢ev., s. 179

262 Mevlana, a.g.e, s. 91
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Fakat insana bir de ask misafirleri gelirse; insanin distince kaliplan, bu ask
misafirlerini konaklatmaya uygun, genis veferah bir konak degildir. Bu ask
sultani icin yeniden konaklar, evler yapilir. Clnku bu sultanin, perdeleri,
ordulari ve adamlari ev sahibinin evine sigmaz. Onun perdeleri bu eve
olmaz. Kendi perdelerini asti mi her tarafaydinlanir.”23

Mevlana burada aklin objelerden hareketle elde ettigi distnsel
bicimin karsihkli olarak birbirlerinden etkilenecegini yani; objenin
akil yurtutme seklini, akil yurtutmenin de objeyi algilayis bicimini
etkiledigini belirtir. Ancak, ilaht ask elde edilirse askin sfide mey-
dana getirecegi i¢ aydinlanma ve irfan, aklin kendi postulatlannm
ortaya cikardigi bir distince bicimi olmayip, bu degisim ve i¢ aydin-
lanmanin gerekli kildigi bir bilgi tarddur ve artik safi, objeleri bu
gOzle degerlendirir.

Mevléana, disince ve akil yurutmenin hakikati aramada sonuca
varabilmesinin, algida secici olmamiza bagh oldugunu séyler. "Bu
yuzden her ne kadar &lemin hepsini dolasmis olsan bile, O*'nun icin dolas-
madigindan, sana bir kez daha alemin etrafini dolasmak distd. Senin kendi
maksadin ve disuncen, hakikati gérmene perde olmustu. Meseld; birini
ciddiyetle ararsan baskalarini géremezsin. Gorsen bile oradaki halk sana
hayal gibi gériintir. Yahut bir kitapta bir mesele aradigin zaman diger seyle-
ri goremezsin." 264 Bu yuzden hakikati bulabilmek sadece hakikat
avcisi olmaya baghdir. Baska niyetlerle ararsan ona tesaduf edemez-
sin. Mevlana'ya gore Hakk'l aramada ciddi olup, tir tir titremek
gerekir. "Meyve hi¢ agacin gdvdesinden biter mi? Asla, ¢linki gévde sal-
lanmaz, titreme dallarin ucunda olur." 26

Mevlédna'nm bu aciklamalanndan onun, dusunceleri "niyet-
aksiyon" dogrultusunda inceledigi ve niyet ile aksiyonun paralelli-
gini gostermek istedigi anlasiimaktadir.2%

Mevlana, a.g.e., s. 243
Mevlana, a.g.e., s. 330-331
Mevlana, a.g.e., s. 332
Yakit, a.g.m., s. 312

858 B
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4. 4. Tann ve insan Arasindaki Varolussal Bag

Mevlana'ya gore Allah'in sifat ve isimlerinin en miukemmel
tecelligadhi, kdmil insandir. Ancak insan-1 kamil icin asil olan da
"ittihad-1 nar", yani ilahT nurla birlesmedir; dolayisiyla hulQl'in her
cesidi imkan disidir. Asik, atese siiriilmils demir gibidir; onun ren-
gini alir, onun gibi yakar ama cevheri ayni kalir.267 Mevlana bunu
soyle ifade eder: "Padisahin cinsinden degilim hasa... bunu iddia etmiyo-
rum. Fakat onun tecellisiyle, onun nuruna sahibim." 288

Gerci Mevlana'nin panteizmi ¢agnstiran ifadeleri yok degildir.
Hatta Mesnevtye sirf birlik dukkani demektedir. Ancak Mevlana'nin
bu beyitlerde ifade ettigi "birlik" ontolojik (viicadi) bir vahdet hali
degil, psikolojik bir birliktir. Mevlana Gzerine calismalari ile bilinen
R. A. Nicholson, bu tur beyitleri yorumlarken sdyle bir sonuca vanr:
Ne miutekellim Gazali, ne sair ROmfT, ne de buyuk asik Hallac, pante-
izmi savunmaktadir.2®

Mevléna, Allah ile kul arasinda sekil ve zat bakimindan bir cins
birliginin mdmkin olmadigini séyler; ancak cins olmayi da s6yle
yorumlar: "Cins olus sade sekil ve zat bakimindan degildir. Su ve bitki de
topragin cinsinden sayilir. Rizgar atesi yaktigi ve yanmasina sebep oldugu
icin riizgarin cinsi demektir. Cinsimiz, padisah cinsi olmadigi icin varhgi-
miz onun varhgina burindd, yok oldu."20

Mevlana, golge varlik olarak niteledigi insan benzetmesinde ise
insan-Tanri arasindaki iliskiyi soyle agiklar. "Eger bes parmak agilsa
golgesi de acilir, egilse gdlgesi de egilir. Dinyadaki tim arayislar, Allah’in
gosterdigi hukimlerin sifatlaridir. Bizim bu gélgemizin bizden haberi ol-
mamasina ragmen biz, onu biliriz. Yalniz Allah’in bilgisine nispetle, bizim
bu haberimiz, habersizlik hikmund tasir. Nasil ki sahista olan seylerden
sadece bazisi gblgede gorundyor ise Allah’in battun sifatlari da bizim bu
gblgemizde gériinmiyor. O halde bizler ilahT sifat ve isimlerden bazilarinin

27 Aydin, Mehmet S., ikbalin Eserlerinde Mevlana, Mevlana ile ilgili Yazilardan
Segmeler, haz.iVedat Geng, MEB, istanbul, 1997, s. 29

Mevlana, Mesnevi, cev.: V. izbudak, MEB, istanbul, 1991, c.Il, b.1170

Aydin, Mehmet S ., islam Felsefesi Yazilari, istanbul, 2000, s. 110

Mevlana, Mesnevi, c.Il, b.1171-1173

3 BB



91- Mevlana'nin Tasavvufi Gorasleri

tecelli ettigi golge varliklariz,"2Z71L Kul bunun farkinda olmali ve golge
sahibinin gdlgede ortaya cikabilecek 6zelliklerini kendinde ortaya
¢tkarmahidir. "Hz. Yusuf yoldan gelen arkadasina: "Bana ne armagan
getirdin?" deyince; arkadasi: “Senden daha giizel bir kimse olmadi§indan,
her an kendi ylizund seyretmen icin, sana bir ayna getirdim" dedi. Simdi
"Allah'ta olmayan ne vardir ve O'nun neye ihtiyaci olabilir?" diye kul
kendisine sormali ve Allah*in dniine onda kendisini gérmesi igin parlak bir
ayna goturmelidir.” 2R

Mevléana "insan-1 kdmil" denen ideal insani, Tann ile yaratiklar
arasinda bir araci olarak gormektedir. Her ne kadar Tann, mutlak
olarak kendine yetse de "bilinmek ve gorulmek"2@ i¢in insani, 6zel
anlamda ise O'nun yerytzundeki temsilcisi olan "halifesi" insan-i
kémili yaratmisir. Buna gére Mevlana'da insan-1 kamil, kozmozun
varlik nedeni ve Allah'in usturlabidir.274 Fakat Mevlana'ya gore us-
turlabi okuyup, ondaki 6zellikleri bilecek ve kullanacak bir minec-
cim lazimdir. "Bakkal ve manavda da usturlap bulunabilir,fakat ondan bir
fayda goremez. Su halde usturlap, mineccim icin faydahdir.”™ Usturlap,
nasil goklerin hallerini gésteren bir ayna ise, "Kendini bilen Rabbini bilir"
misali, insanin varhgi da Hakk'in usturlabidir. Yice Allah onu, kendini
bilen, duyan, anlayan, bir yaratik olarak yarattigindan, zaman zaman in-
san, kendi varhginin usturlabindan Hakk"in tecellisini ve essiz glzelligini
parilti halinde gériir. O cemal hicbir zaman bu aynadan eksik olmaz. Yeter
ki bunu goérecek géz olsun." 25

271 Mevlana, FithiMa Fih, ¢ev.: Anbaraoglu, s. 351-352

272 Mevlana, a.g.e., cev.. Anbaraoglu, s. 285; krs.: A. Goélpmarli ¢ev., s. 160-161;
A.Avni Konuk ¢ev., s. 169

273 Mutasavviflar, Allah'in kainati yaratma sebebinin, onun bilinme ve kudretini
gosterme istedi oldugu ve bunun hakkinda bir de "Hadis-i Kudsi" oldugu goru-
sundedirler. bkz.: Kesfu'l-Hafa, 11, 132

274 Usturlab: Eskiden gokbilim ile ugrasanlarin felek ve yildizlarin hareketini anla-
mada kullandiklari alet, bkz.: Mevlana, Fihi Ma Fih ve Mecalis-i Seb'a‘dan Se¢meler,
haz.: A. Gélpmarli, MEB, istanbul, 1972, s. 112

26 Mevlana, a.g.e, s. 17-18
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4. 5. Misak ve Ozden Ayrilis

Mevlana sisteminde, insanin ruhlar aleminde Allah'la olan
ahidlesmesi ve oradan ayrilisi, insanin varolusunun esas ve gayesine
yonelik pratik cevaplari da kendisinde banndirmaktadir. insanin
dunyadaki arayis, sikinti ve 6zlemlerinin temelinde, Eflatun'un de-
yimiyle "Gd&klerini hatirlayan dusmus ilah"m, Mevlana'ya goére de
kamisgliktan koparilip getirilen ve bu ytuzden ney gibi aci aci feryat
eden insanin o aleme olan istiyakini hatirlamasi yatmaktadir. Mev-
lana, Mesnevi'sinin bizzat kendisi tarafindan yazilan ilk onsekiz bey-
tinde, insan ruhunun diinyadan dnceki alemde yasadigi bu sertiveni
anlatmaktadir.2®

Burada ney, durup dinlenmek bilmeyen asikm, bir baska de-
yimle, insan-1 k&milin sembolidur. Aslinda Mevlana, butin
masivay! (Allah'in disindaki seyler) ney'le sembolize etmektedir.
Cunkud onlarin hepsi, suurlu veya suursuz Allah'tan ayrilisin atesi
icinde inlemekte ve koptuklari Butin'e ulasmak icin didinmektedir-
ler. Bu didinmeyi zirvede temsil eden varlik da insandir. Cunku
insan, batin varhgi benliginde toplayan bir kapsama sahiptir. Mev-
lana, bu konuda sdyle der: "Alem bir neye benzer, O ise her deliginden
bu neyi Uftirip durmadadir. Herferyat, o seker mi seker, o tath mi tath iki
dudagin zevkini bilir, duyar." 277

insanin, butinden kopup noksanliklar diinyasina inisi, ayni
zamanda bir ¢ikisi da zorunlu kilar. Aksi halde insan, kendini ta-
mamlayamaz. Cunkt kamisin ney fonksiyonunu icra edebilmesi ve
ise yarar hale gelebilmesi, i¢inin bosalmasina ve kamishktan ayril-
masina baghdir. Bu nedenle gecirdigi sureg, yasanilmasi gereken bir
suregtir ve dinya, ahirete nazaran yok sayilmasi gereken bir alem
degil, olgunlasilacak, ney haline gelinecek bir alemdir. Diinyada
suurlu olarak icini bosaltip insan-1 kdmil haline gelenler feryat edebi-
lirler, digerlerinin feryadi, kendilerini aldatmaktan ibarettir.Z8

Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’an ve Siinnete Gére Tasavvuf istanbul, 1997, s. 71,
Mevlana, Divan-1 Kebir I-VIl, cev.:A. Gélpmarli, Ankara, 1992,1,60

Aydin, a.g.m., Mevlana ile ilgili Yazilardan Se¢meler, haz.: Vedat Geng, MEB, istan-
bul, 1997, s. 30
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insan; ashindan ayrilip, bu noksanliklar diinyasina gelirken, kop-
tugu Butdn'le bir anlasma, bir ahitlesme yapmis, bir misak imzala-
mista. Bu misakla, Yaratia’'nin bu alemde sahidi olmayi kabullen-
mistir. Ruh, bu mfisaki, beden perdesi ardinda olmasina ragmen,
yine de unutmuyor, ama bulanik olarak hatirhyor. Mevlana'ya gére
insanlarin fitratlarinin birbirinden farkl olusu da Tanri huzurundaki
bu ahidlesmeye dayanmaktadir. Mevlana bunu anlatmak icin soyle
bir misal verir: "Ornegin; kafirlerin lkelerinden Musliman illerine kole-
ler getirip satarlar. Bunlarin bazisinin yasi kiiguk, bazisininki bayuktdr.
Kugukken getirilenler, uzun yillar Mslimanlar arasinda bayutalip, ter-
biye edilirlerse kendi yurtlarinin halini tamamen unuturlar. Akillarinda
oraya ait hicbir sey kalmaz. Getirildikleri zaman yasi biraz daha buyuk
olanlar, bazi seyleri hatirlarlar. Olgunken getirilenlerin ise aklinda daha ok
sey kahr. iste ruhlar da o alemde Allah*in huzurunda béyle idiler. Onlara
Allah: "Ben sizin Rabbiniz degil miyim? demis, onlar da: "Evet!" diye
karsihik vermislerdi.Z® Kimisini diinyaya ¢ocukken getirdiklerinden o soézu
duyunca, o halleri hatirlamaz, kendilerini bu séze yabanci hissederler. Bun-
lar tamamiyla inkdr ve dalalete batmis, ruhlari perdelenmis olanlardir.
Bazilarinda ise o dlemin havasi ara sira bas gdsterir ve orayi birazcik hatir-
larlar. iste bunlar miiminler toplulugudur. Bazilari da vardir ki o kelami
isittiklerinde, o hal nazarlarinda aynen eskiden oldugu gibi belirir ve perde-
ler tamamen aradan kalkmis olur. iste bunlar da nebiler ve velilerdir."2W

Mevlana'ya gore insanin butin zorluklar yaninda buyuk bir
bahtiyarhgi da vardir: insan ayrildii Butiin'in yabancisi degildir,
sadece uzagina dasmustir. Yani insanla Allah, iki yabanci degil,
asillan bir, fakat ayn kalmis iki sevgilidirler. Bu yabancilasma ise
Mevléana'ya gore, insanin suur ve gayretiyle ortadan kalkacaktir.
Yabancilasmanin Allah tarafi, bu ise zaten isteklidir ve insani surekli
cekmekte, costurmakta, istemekte ve 0zlemektedir. Mevlana soyle
der:

20 A'raf7/172-173
260  Mevlana, Fihi Ma Fih, ¢ev.: Anbarcioglu, s. 109-110; krs.: A. Golpinarli gev., s. 59
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"Demir parcalariyiz, askinsa miknatis; buttn isteklerin asli sensin," 2L
"Ya Rabbi, ben mi artyorum Seni, Sen mi ariyorsun beni? Ben, ben olduk-
¢a, benligimden kurtulmadikga, ne ayip bana, o vakit ben bir baskasiyim,
Sen bir baskasi. Ey bizi yerylziinden yemyesil gége ¢eken, ey can, daha
cabuk cek, daha cabuk ¢ek, ne de gtizel cekmedesin." 22

Mevlana, bu ayriligin 6limle de bitmeyecegi kanaatindedir;
cunkd bu, surekli bir yarayustar: “Bulusmayi dileme, zaten bulusmak
cismin sifatidir; ben dylesine bir yakinhk gériyorum ki, yakinhktan da
yakin." 28

4. 6. insanin ve Hayatin Gayesi

Mevléana'ya gore insanin dunyadaki varolus gayesi; ona yukle-
nen ilahl emaneti yerine getirmektir. Yiiklenen ilahi emanet ise; hem
kendini, hem c¢evresini, hem de baska varliklari idrak eden tek varlik
olmasi hasebiyle,284 insana yuklenen teklif ve sorumluluktur. Bu
sorumluluk, bazen kendi vicdanina bazen de kendisinden daha
Ustiin hissettigi yice bir varhga karsi yaptiklarini sorgulayabilme
yetisi ile ortaya ¢ikar cogunlukla.

Mevlana'ya gore dinyada unutulmamasi gereken bir sey var-
dir. Eger bittin seyleri unutup da onu unutmazsan bundan korkul-
maz. Bunun aksine hepsini hatirlayip yerine getirir de onu unutur-
san higbir sey yapmamis olursun. “Meseld; bir padisah seni belirli bir is
icin bir kdye gonderse, sen de gidip yuzlerce is yaptigin halde onu yapma-
dan donersen, esasen hicbir sey yapmamis sayilirsin. insan da bu diinyaya
bir is icin gelmistir ve gayesi odur. Eger onu yapamazsa highir sey yapma-
mis olur." 2%

Mevlana, o gaye olmaksizin insanin baska seylerde iyi oldugu-
nu iddia etmesinin, "Elimden su kadar is geliyor, ama o isi yapami-
yorum" demenin ahmaklik olacagini belirtir. Bunu, altin islemeli ¢ok

Mevlana, Divan-1 Kebir, 1,280

Mevlana, a.g.e., 1,191 vd.

Mevléana, a.g.e., 1,373

Oztlrk, Kur'an ve Siinnete Gore Tasavvuf, s. 72
Mevlana, Fthi Ma Fih, s. 23
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degerli bir Hint kilicini kokmus eti dogramada kullanmaya, yahut
cok degerli muicevherlerle stsli bir bigagi kirik bir kabagi asmak igin
¢ivi yerine kullanip sonra da: "Ben bu aletleri ise yaramaz bir halde
birakmiyorum ve onlari bagka islerde de kullantyorum* demeye benzetir.
"Bdyle yapan birine tabi ki gilinir. Halbuki kabagin isi, bir paralik bir
bicakla da géralir. Paha bigilemeyen bir bicagi bdyle bir is icin kullanmak
akil kari midir? Yice Allah, insana pek buyik bir deder vermistir." 286 Bu
yuzden insan, kendi deg@erini ayaklar altina distirmeyecek bir hede-
fin pesinde kosmalidir. Kendi varligini ve kainattaki yerini agiklayan
bir gaye pesinde kosmalidir. Gayesi bu sorunlara ¢d6zim getirici
mabhiyette olmalidir.

Mevlana ilmi faaliyetleri de bu gaye agisindan ele almakta ve
butincul bir bakis acisi kazandirmadigi siirece ugrasilan seylerin
birer detay olarak bizleri batiinden uzaklastiracagini sdylemektedir.
Bu nedenle bir sahay! ¢ok iyi bilmeyi kendisine gaye edinen ve gin-
den gline bu sahada derinlesen fakat diger bakis acilarini devamh
ihmal eden déneminin bilginlerini de elestirmektedir: "Zamanimizda-
ki bilginler, kil kirk yarip, kendileriyle ilgili olmayan seylere butin teferrua-
tiyla pek iyi vakiftirlar. Onlara her seyden daha yakin olan bir sey varsa o da
onlarin benligidir. Fakat kendilerine her seyden daha yakin olani, yani ken-
dilerini bilmiyorlar." Mevlana bunu drneklendirmek i¢in de sdyle bir
hikaye anlatir: ""Padisahin biri son derece aptal olan ¢cocugunu maharetli
hocalara teslim eder ve cocuk sonunda hoca olur. Padisah, oglundan avucu-
na sakladigi seyin ne oldugunu sorar. Cocuk, saklanan seyin dzelliklerini
sayinca; padisah: "Ozelliklerini dogru sdyledin. O halde ne oldugunu da
sdyle™ deyince, ¢ocuk: "Kalbur olmasi lazim™der. Padisah: "Bilgi ve tahsilin
sayesinde onun bir ¢ok ézelligini bildin de kalburun avuca sigmayacagina
nasil akil erdiremedin?" der." Mevléana'ya gore bir ¢cok bilgin de aynen
bu hikayede dramatize edilen ¢ocuk gibi, insana ait bir cok 6zellik ve
teferruati anlatip sonucta kalburu avug igine sigdirmaya kalkismak-
tadir. CUnkl onlar esas gayeyi gérmeden, papagan gibi sdylenen

286 Mevlana, a.g.e., s. 24-25
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seyleri tekrar edip dururlar. "Bagka turlu ses ¢ikar denirse yapamaz-
lar.287

Mevlana'nin déneminden aktardiyi bu sorun, esasen guni-
muzde de varhgini sidrdirmektedir. GUnumizdeki branslasma
olgusu git gide bir seyi ¢ok iyi bilen fakat bir ¢cok seyi bilmeyen, bu
nedenle de bakis acilari dar bir ¢erceveyi asmayan bilginlerin yetis-
mesi sonucunu dogurmustur. Branslasma, fen bilimlerinde bdyle bir
zorunlulugu gerektirse de sosyal bilimlerdeki isabetli yorumlar,
bransini iyi bilmenin yani sira, insanla ilgili diger bilim sahalarindan
haberdar olmaya baglidir. Gunimiz dinyasindaki "enformatik
cehalet" kavrami da bu sorunu ifade etmektedir.28 Mevlana'ya gore
de insan ne ile ugrasirsa ugrassin kendinden habersiz olmamalidir.

Mevléana'ya gore kendinden haberdar olan insan ise, ruhunun
varligini idrak etmis, bu ruha yiiklenilen "ilahi emanetin" gereklerini
yerine getirmeye calisan insandir. Ahlaki temizlenmeyle, diinyada
bedeninin istek ve arzularinin esaretinden kurtulan bu insan, elde
edecegi ilahi nurla daha 8lmeden 6lumsiizligi tadacaktir.29

4. 7. insanin ihtiras ve Arzular

insan, sayisiz arzu ve ihtiraslarin konagidir. Elindeki nimetlerin
¢ogu kez farkina varmayarak arzu ve ihtiraslarini kovalar. Belki bu,
gelisim icin bir anlamda gereklidir. Fakat cogu kez ihtiras ve arzular-
la, ulasmak istedigimiz gayeyi birbirine karistirir ve kendimizi ancak
élumle biten bir kovalamacamn iginde buluruz. insan degisim ve
gelisime doymamalidir. Ancak sahsi istek ve arzulari sinir tanimaz
bir halde olanlar veya Mevlana'nin deyimiyle nefsani arzularina bir
tarld karsi koyamayip, onlari dizginleyemeyenler kesmekeslikler
icinde her guin yeni bir arzu ve ihtirasin esiri olacaklardir.

Mevléana'ya gore her insanda mevcut olan o buyutk ask, hirs, ar-
zu ve istek atesi gercek sevgili olan Hakk'a ulasmadik¢a, dinyanin
butin mal varligina sahip olsa, ahiretin cennetlerine kavussa dahi

287 Mevlana, a.g.e., s. 28-29
28« Ugar, Sahin, Tarih Felsefesi Meseleleri, istanbul, 1997, s. 72
289  Mevlana, Fthi Ma Fih, s. 204
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stikunet bulamaz, rahat edemez. "Sevgiliye "dilardm", yani gonli
dinlendiren denir. Ctinkd géntl onunla dinlenip, huzura kavusur. O
halde insan baska bir seyle nasil sukunet ve karar bulur? Dinyada
bile bunun 6rnegini gérmekteyiz. Sevgilisini kaybeden gercek bir
asik icin hicbir sey sevgilisinin yerini tutamaz. Fakat bizler Mevla-
na'ya gore gercekte neye ve kime asik olacagimizi unuttugumuzdan,
gonul verdigimiz her iste bu askin tadini almaya ¢alismz. "Onu elde
eder, biraz onunla avunur, sonra gercek huzurun onda olmadiginifark eder,
baska bir arzunun pesinden kosariz. Gergek huzuru bulamadan hayat bdyle
devam edip gider."20

Mevlana, arzu ve zevklerin ortaya cikardigi hayattaki her tarlt
faaliyeti, sanati, bilgiyi ve bunlarla elde edilen arzu ve zevklerin
hepsini tirmanilan bir merdivene benzetir. Merdivenin basamaklan,
oturup kalkmaga elverisli olmadigindan, Gzerine basip gecilmek icin
yapilmistir. Arzular da merdiven basamaklari gibi bir gayeye var-
mak amaciyla kullaniimalidir. Arzularinda mutluluk ve huzur ara-
yanlar, merdiven basamaginda rahat etmeye calisan kimseler gibi-
dirler. Mevlana, bahtiyar olanin, 6mrint bu merdiven basamakla-
rinda ziyan etmeyip arzularin gayesini biran evvel goren kimse ol-
dugunu bildirir ve o kimseyi tebrik eder. 2L

4. 8. insan Uzerindeki Cevre Faktoru

Batldn egitimciler su veya bu sekilde ¢evrenin insan Gzerinde et-
kisi oldugunu bildirmektedirler. Gayesi ideal insan portresi ¢izmek
olan Mevlana da insan Uzerindeki bu etkiye dikkat ¢eker. Bu me-
yanda Mevlana'nm hayatinda birincil dereceden dikkatimizi ¢eken
husus, Mevlana’'nm tiim yasami boyunca kurdugu derin dostluklar-
dir. Calib-i dikkat bir diger nokta da; Mevlana'nm bu iliskilerde,
hoca-6grenci, muarsid-murid kimligi yerine dostluk bagini 6n plana
¢ikarmasidir. Diger iliskiler, daima bu kimligin altinda kalmistir.
Mevlana’'nm Sems'le dillere destan dostlugu, Selahaddin Zerkubf ve
Hisameddin Celebi ile olan iliskileri daima dostluk pinarindan bes-

20 Mevlana, ag.e.,s. 99
X1 Mevlana, a.g.e., s. 100
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lenmistir. Hem de bunlar dyle derin dostluklardir ki, 6rnegin; Mev-
lana, Husameddin'in olmadigi meclislerde konusmazdi bile. Bu
nedenle mecliste Hisameddin'in hazir bulunmasina 6zellikle dikkat
edilirdi. O halde insan, 6ncelikli olarak dostluk bagi kuracag! dostla-
rini tercihte isabetli davranmalidir.

Mevlana, dost edinecegimiz kisinin arizi sifatlarindan oteye ge-
¢ip, 6zUnd iyice taniyip bilmenin geregine isaret eder, insanlar, bir-
birlerini degerlendirirken gecici ve egreti olan vasiflarla degil, 6zle-
rini iyiden iyiye gorip, daha sonra degerlendirme yapmalidirlar.
Cunkl cogunlukla insanlarin birbirine yakistirdigi bu sifatlar o insa-
nin asil sifati degildir. Bu nedenle Mevlana'ya goére "bir insanin iyisini
kotusln birakip onun sahsiyetinin aslina nifuz etmek lazimdir ki bakalim
0 kimsenin nasil bir cevheri ve ne gesit bir mayasi vardir. Onu anlamak,
bilmek gerekir. Zaten gérmek, bilmek de budur.” 22

Mevlana, dostlugun sartini, dostun sevinciyle sevinip, Gzlnti-
style kederlenmede, gerekirse dost icin mucadeleye atilabilmede
gorir. Cunkd hepsinin yuzu bir tek seye ¢evrilmis ve ayni denizde
yuzmektedirler. 28 Fakat bu olgu, modem insan i¢in ancak Utopik
bir deger ifade etmektedir.

Mevlana, insanin g¢evresiyle olan duygusal iliskisinin de hadiste
belirtilen 6l¢t icerisinde olmasi geregine isaret eder. Bu nedenle
"Sevdigini sevmede fazla ileri gitme, ola ki bir giin dismanin olur. Nefret
ettigin kimse hakkinda dafazla ileri gitme, o da belki bir giin dostun olur"
hadisini,bir kez daha hatirlatir.26

Mevlana, insan igin sosyal ¢evrenin ve iyi dostlarin gerekliligine
ve olumlu etkisine soyle deginir: "Dostlarin gonltine dyle Gzuntiler
gelir ki, hicbir ilagla gegmez. Ne uyumakla, ne gezmekle, ne de yiyip icmekle.
"Dostun yuzi hastanin sifasidir™ dedikleri gibi sadece dostun yizini
gormekle iyilesir. Hatta bu, Mevlana'ya gore o dereceye varir ki, minafik

22 Mevlana, Fihi Ma Fih, ¢ev.:Anbaraoglu, s. 59; krs: Golpmarh gev.: s. 32; Konuk
cev.:s. 37

Mevlana, a.g.e., s. 272

Tirmizi, Birr, 60

Mevlana, a.g.e., s. 314 vd.
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dahi Tman edenlerle bir araya geldiginde "ben de Tman ettim” diyerek onla-
rin arkadashginin tesiriyle mmin olur. Munafik bile bu birliktelikten bdyle
faydalaniyorken, inananin inananla olan dostlugundan nasil faydalar mey-
dana gelir, bir dusiin artik... Bak da gér, su toprak akilli birinin eline gegince
nasil nakislarla bezenmis bir bag ve bahce oluyor. Akilli kimseyle birliktelik,
cansiz cisimlere bu kadar tesir ederse, inananin inananla arkadashgi ve
dostlugu bak ki nasil bir tesir meydana getirir?" 25

Bu nedenle Mevlana, temiz dostlarla beraberligi, bir olgunlasma
vesilesi ve bir micahede yolu olarak gérmektedir. “Calismalarin ve
mucahedelerin en buyigd, dinyanin gegici zevklerinden yizini Allah'a
cevirmis olan dostlarla kurulan dostluk ve birlikteliktir. insanin temiz dost-
larla beraberliginden daha erdirici olan kestirme bir yol yoktur. Clnki
onlari gérmek, nefsin kot huylarini eritip, yok eder. Hani denir ya "Yilan
kirk yil insan gérmese ejderha olur.” Yani kétaligina ve ugursuzlugunu
giderecek kimseler gormezse ejderha olur demektir bu."2%7 insan gevresiyle
surekli bir etkilesim icindedir ve aldigi seyler yaninda karsi tarafa
aktardigi seyler de vardir. Ancak bu etkilesimde dogal olarak inanci
kuvvetli olan digerini daha fazla etkileyecektir.

Mevlana, insanin dis dinyay! algilamasina iliskin olarak, onu
mutlu veya mutsuz edecek dnemli bir diger noktaya da dikkat ¢eker:
“insanlar hakkinda iyi kanaatler tastyan kimsenin etrafi adeta giil bahcesiyle
cevrilmistir. Her bakisinda ondan nese duyar, i¢ini bir mutluluk doldu-
rur' 2«

Bu, ilk bakista Pollyannacilik gibi gérinse de psikolojik olarak i¢
huzur ve ruh saghgi acisindan son derece dnemli bir algilama cesi-
didir. Tabi ki etrafimizi saran koétulige kayitsiz kalalim, onu iyiye
tevil edelim demek degildir bu. Ancak insan ¢ogunlukla kotaltagu
gergekte var oldugu icin degil, 6yle algiladidi icin var kilmaktadir.

26 Mevlana, Fthi Ma Fih, cev.: Anbarcioglu, s. 338; krs: Golpinarli cev.: s. 193; Konuk
cev.: s. 200

Mevlana, a.g.e., s. 353 vd.

Mevlana, a.g.e., s. 306-307
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S. AKIL & BILGI

5.1. Akil ve Kategorileri: Cuz’t Akil- Kalli Akil

"Akil" s6zi kadar tzerinde ¢ok durulan, kendisine istinad edi-
len, ondan kuvvet alman, ona nisbet edilen, her seyin onunla 6l¢ul-
digu ve degerlendirildigi bir baska s6z veya kavram yoktur. Bu,
akim insani diger canlilardan ayiran, temyiz edici en biyuk vasif
olmasindan ileri gelmektedir. Yapilan her yenilik ve is "akilci" yafta-
si ile takdir edilirken, terk edilen her metot da ayni sifati tasiyarak
ileri sirdlmus olmasina ragmen "akil disi” ve "¢ag disi" denilerek
terk edilmektedir. Burada eskiyi ve yeniyi bulan ayni akil olmasina
ragmen "akil disi"na itilivermek neden kaynaklaniyor?

Kavram olarak akil; esyanin sebeplerini yakalama melekesi,
dogru ve yanlisi ayiran gig, insana has distinme tarzi demektir.29
Fakat hemen sunu belirtelim ki aklin tanimi hususunda bile bilim
adami ve dustnurler arasinda bir birlikten s6z edilemiyor.

Akil, insan distncesinin 6lglisi ve deg@eri olarak, az ¢ok sahsi-
lesmistir. iste Mevlana aklin bu tiiriine "ctiz'? akil" diyor ve bu aklin
Uzerinde ciz'? aklin beslendigi, bilgileri kendisinden aldigi "kallt
akil" denen bir diger akil tiriinden daha séz ediyor. Ancak Mevla-
na'nin bahs ettigi "Kualli akil", bir kisim felsefi anlayislarda oldugu
gibi, kainati idare eden Tanri'nin varliiyla 6zdes olmayip, bazen
Allah, bazen melekler, ¢ogunlukla da "Hakikat-i Muhammediye"
icin kullanilan bir kavramdir. Cuz'T akil denilen ferdi akillar, kayna-
gini ondan almislardir. Bu, aklin ontolojik cephesidir.30

insana has bir disinme tarzi olarak esyanin sebebini anlama
melekesi olan aktif akil, olgularla kavramlar arasinda zaruri mina-
sebetler kurar. Bu munasebetlere dayali metodlu bir tarzda muha-
keme kurarak ilkeler koyar. Bu, aklin suibjektif cephesidir ki, bu ma-
na da icguduye, kalbe ve hislere zittir. 3

Bolay, S. Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sézlugu, Ankara, 1996, s. 6

Bolay, S. Hayri, "Mevlana'nm Akil Anlayisi”, Mevlana ile ilgili Yazilardan Segmeler,
haz.: Vedat Geng, MEB, istanbul, 1997, s. 54 vd.

A Bolay, a.g.m., s. 54

8 8



101- Mevlana'nin Tasawufi Gorasleri

Kuallt akh, yapia, yaratici, bilici, tstiin bir manevi gug olarak go-
ren Mevlana'ya gére kalli akil, batiin hakikatlerin kaynagidir. Ctiz't
akil, onun posasi hukmundedir ve her seyi kulli akildan 6grenir,
ondan 6grendigi bilgileri tekrar eder, kendisinden bir sey ilave ede-
mez. Kendiliklerinden yeni bir sey bulanlar kullt akildir. Ctiz'T akil
gormedigi bir seyi kendisinden bulma ve yaratma kabiliyetini tasi-
maz. CUnk ctz'T akil, kalli akhin 6gretmesine muhtactir. Kalli akil
ise 6gretmendir ve 6grenmesine lizum yoktur.32

Mevlana'ya gore her seyin asil ve temel baslangi¢larinin 6gre-
nildigi kalli akil, vahiy ve nebilerdir. "Adem®e tim isimleri 6gretti''38
ayetinde ifade edilen bilgi kaynagi O'dur ve bitin seylerin ash ve
baslangici vahiydir ve nebilerden 6grenilmistir. Akl-1 kull her seyi
ortaya koyan, bulan, meydana getirendir.3%4

Peki ciiz'm akh killT akla baglayan nedir? Mevlana'ya gore "Kullt
akli, ctiz't akla baglayan nebiler ve velilerdir. Ornegin; el, ayak, kulak
ve insanin tum duygulari akil ve kalp araciligiyla égrenirler. Akil ve
kalp olmazsa bu duygularin hicbiri ¢calisamaz, hatta bir is yapamaz-
di. iste senin bu cismin ve bedenin akima nispetle yogun ve maddi-
dir. Akil ve kalp ise latiftir. Ancak cisminin is gormesi latif olan kal-
bin ve aklinin sayesinde olur. Bu duyular, aklin aletleri gibidirler.
Cuz'T akil da kulli akla nispetle alettir. Ondan 6grenir, faydalanir ve
onun karsisinda kaba goérinur.3b

Mevlana, Tanri bilgisi olarak degerlendirdigi kullt akilla cuz'T
akil arasinda séyle mukayese yapar: "Bazen insanin yaptiklarini gériin-
ce hayret etmemek elde degil. Oysaki bunlarin hepsi cliz'? aklin gdlgesi ve
eseridir. Golgeye bakinca, sahibinin bilgisi anlasilabilir. Simdi su gokler,
gilines, ay, yerylzi ve bitin bu varhklarin gélgesi oldugu kalli akh bir

Mevlana, Fthi Ma Fih, s. 219-220
Bakara 2/31

Mevlana, a.g.e., s. 220
Mevlana, a.g.e., s. 220-221
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dusun. Dolayisiyla ctiz'T aklin gdlgesi kendisine gére, KiillT aklin gdlgesi de
kendisine goredir." 36

Bu ifadelerden anlasildigina goére; ctiz'm akil, killT akildan aldik-
larina yon vererek onu kullanarak yine de bir bilgi ve hareket kay-
nagi olmaktadir. Ciiz't akhn nisbiligi ve bagl olusu, killT akla kiyas-
laninca s6z konusudur. Ferdi varhklar ve bedenler, kullT akilla bag-
lantiy1 saglayan ctiz'T akil sayesinde vardirlar. Her seyi kulli akila
nisbetle yapan ferdi akil, yine ondan aldigi gii¢ ve takviye ile bedeni
taze tutmaktadir.

5. 2. Aklin Metafizikteki Yeri

Evvela bir mutasavvif olarak Mevlana'nin metafizikte akla pek
itibar etmedigi sOylenebilir. Ancak aklin hangi ¢esidine, bilhassa
hangi alanlarda ne dereceye kadar itibar etmemistir? sorusu esas
olarak Mevlana'nin bu konudaki tutumunu belirleyici olacaktir.

Mevlana, Mecalis-i Seb'a'nin yedinci 6guidinde "altin ta¢" dedi-
gi akil hakkinda, onun ontolojik yénden nasil bir varlik oldugunu su
vasiflarla agiklar. "Su hakir &lemin giizel tabiath adil sultani, Tur-u Si-
na'nin nuru, her maskdlin dGgimand acan bir cevher, Yiice Yaraticlya
karsi ruhlarin kilavuzu, insanin degerini gosterecek yegane terazi, O'ndan
baska yoktur tapacak hiikmuyle bildirilen padisahin rahmet gélgesi." 307 Bu
ifadelerden anlasilacagi tzere Mevlana, akla, Allah'in yarattigi en
Ustiin manevi varlik olarak biyuk deger vermektedir.

Ancak Mevlana'nin akla verdigi bu itibar, genel olarak akla gos-
terilmektedir. Bunun bir sebebi, ferdi veya ciz'l aklin, kulli akildan
bir parca olmasindan, kaynagini, giicini ondan almis olmasindan
dolayidir.38Bir baska sebebi de akim, bizim Hakk'i bulmamiza yar-
dimci olan, insanin melektik yonunt temsil etmesinden dolayidir.
Mevlana bu konuda séyle der: "Akil melek cinsindendir, ger¢i melegin
bir sureti olmasina ragmen akhn bir sureti ve sekli yoktur, ancak, gercekte

.m  Mevlana, Fihi Ma Fih, cev.. Anbarcioglu, s. 338-339; krs.: Mevlana, a.g.e., cev: A.
Golpinarl, s. 193

Mevlana, Mevlana'nin Yedi Ogidi, cev.: M. Hulusi, istanbul, 1937, s. 133-134
Bolay, a.g.m., s. 57
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ayni seydirler ve bir isi gérurler. CUnku meleklerin suretlerini eritirsen
hepsi akil olur. O halde meleklerin asillari akil olmasina ragmen, onlar aklin
tecessiim etmis halleridir. Mesel& mumdan yapilan bir kusu eritirsen sonug-
tayine mum olur."3®Burada Mevlana akim, insandaki hayvani yénu
temsil eden sehvet tarafina zit, meleklik yonund temsil ettigini vur-
gulamaktadir. Bu manasiyla akil, insana dogruyu bulmasini ve
yapmasini 6gutleyen gictdr.

Mevlana akli, insana has bir distinme tarzi olarak, esyanin se-
bebini anlama ugrasi veren, hayati dizenleyen, gecimi temin eden
akil "Akl-1 meés"; ve ahiret islerini ayarlayan akil "Akl-1 me&d" diye
bir ayrima tabi tutar.3l0 Ctuz'? aklin dinyaya ait islerde hukimran
oldugu kabul edilen bir husustur. Ancak metafizik ile ilgili bilgileri
ciz'? akil nasil degerlendirmektedir veya degerlendirebilmekte mi-
dir? iste problem buradadir. Mevlana, cuiz'? akhin araci olmasi hase-
biyle kulli akildan aldigi gergekleri yorumlamaya calisarak bu ¢aba-
sinl surdurmesi gerektigini yani metafizik konularda akli vahiy ile
yikayarak Descartes'in tabiri ile "musrik akil"dan kurtularak Allah'a
ulasmak mumkundur.3l Dolayisiyla Kullt akilla yani vahiyle irtiba-
tini saglayan ctiz'T akli olmayanin, mikellef olmasi da distnilemez.

Peki insandaki ctiz'T akil, Allah't anlayabilir mi? Mevlana'ya go6-
re cz'm akil, Allah'in varhigi ve birligi gibi hiilkiimlere muhakeme ve
akil yaratmeyle varabilir. Ancak cuz't akil, O'nu anlayip kavramada
yetersiz kalacaktir. Cunkl O'na kiyas edilebilecek hicbir 6rnege
sahip degildir. Mevlana bu konuda séyle der: "Akil O’nu medresede
anlayamaz; anlayamaz ama bu ugrasindan da ne vakit kurtulur? Ugrasini
birakirsa akil degildir 0. O'nu anlamaya imkan yoktur ama akil ona derler ki
gece-gunduz o tek sevgiliyi anlamak icin dustincelere dalar, ¢ahsir, cabalar,
kivranir, durur, kararsiz bir hale gelir. Akil pervaneye benzer, sevgiliyse
mum gibidir. Pervane kendini muma carptik¢a yansa da mumun isigindan
ayrilamaz. Su halde insan galisip cabalamadan geri durmayan, gayret dolu
ve Allah"in yiceliginin nuru etrafinda kararsiz, huzursuz bir halde dolasan

3 Mevlana, a.g.e., s. 166-167
30 Bolay, Felseft Doktrinler ve Terimler S6zIugu, s. 7
31 Bolay, a.g.m., s.58
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kimsedir. Boyle olmazsa o insan degildir. Hakk ise insani yakar, yok eder ve
hicbir akla sigmaz, hicbir akilla anlasilamaz." 32

Mevlana'nin bu ifadeleri aklin, Allah'i hi¢bir vakit anlayamaya-
cagl, ancak pervane misali yapisi geregi de bu arayisindan vazgece-
meyecegdini, bir diyalektik anlayis icerisinde ortaya koymaktadir.
Mevlana "Akil, Allah'i anladigini iddia ederse" seklinde akla gelebi-
lecek bir soruya da dnceden cevap verir: "Tanri'y1 anladigi ve kavradi-
§ini iddia ederse, o bilinen ve anlasilan sey de Tanri degildir." 313

Peki guct sinirli olan bir akil ile sonuca ulasmamiz mumkun
degdilse, bunca ugras ve ¢abanin pragmatik ve pratik acidan ne fay-
dasi vardir? iste Mevlana, bu noktada askin ulastinci ve erdirici
sirrina atifta bulunuyor. Akilla-fikirle birlikte Allah't bulmaya calis-
mamizi tavsiye ediyor. Ancak varilan nihal noktada aklin verilerine
teslim olalim demiyor. Varilan bu u¢gurumdan sonra ask kanatlarini
takmamizi istiyor.

Mevlana sdyle diyor: "Bundan sonrasi Suryanice'dir. Sakin anladik
demeyin. Ne kadar ¢ok anlayip, belledik dersen anlayistan o kadar uzaksin
demektir. Bunun anlasiimasi ancak anlayissizlikla mimkin olur. Diyorsun
ki: "Tulumumu denizden doldurdum ve deniz benim tulumuma sigdi.”
Bunun imkani yoktur. Evet, eger "Benim tulumum denizde kayboldu™
dersen bu s6z guizeldir ve asil olan da budur. Akil da seni padisahin kapisina
gotliriinceye kadar glzeldir, gereklidir ve istenir. Fakat kapiya geldigin
zaman onu bosa. Cunki o, artik senin igin zararhdir, yolunu keser.” Mev-
lana, akil ile ilahi kudret denizi kiyisina gelinince, ariik yuriimenin
bir fayda vermeyecegini, bundan sonrasi i¢in alinacak mesafenin
ancak yizme ile alinabilecegini sdyler. Ciinkd buradan sonrasi igin
O'nun hakkmdaki her turlt akil yuritme, spekulasyondan ibaret
kalacaktir. "Ona ulasinca kendini O'na teslim et, artik nedenle, niginle bir
isin kalmamistir. Meseld bir hastanin akli, kendisini doktora gdtliriinceye
kadar iyidir, faydalidir ve gereklidir. Ancak kendisi kendi derdine derman

32 Mevlana, Fihi Ma Fih, cev.: Anbaraoglu, s. 55-56; krs.: A. Gdlpmarh cev., s. 30; A.
Avni Konuk gev., s. 35-36
33 Mevlana, ag.e.,s. 55
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olamadigi gibi goturdikten sonra da kendi tasarrufunu birakip doktora
teslim olmasi gerekir."3U

Su halde Mevlana'ya goére dinin esrarina vakif olmaya, akil tek
basina yetmiyor. Onun bu hususta ilahi aski rehber edinmesi lazim-
dir. Aklin bu noktadaki aczini ifade ederken Mevlana her zaman
yumusak Usluplu degildir. " Askin serhinde akil, camura saplanmis esek
gibi yatti kaldi. Aski, asikligi yine ask serh etti, glinesin vicduna delil yine
glnestir. Sana delil lazimsa gunesten yuz cevirme!"35 Mevlana, aklin
ifadesi olan kalemin bu mertebenin inceliklerini yazmaya gucu yet-
meyeceginden kinaye olarak da s6yle der: "Bu makamda akillar elden
cikar, kalem buraya vardi mi kirihir bir sey yazamaz olur."316 "Akil, ask
harmanindan sadece bir bugday tanesidir.” O halde ne mutlu taneligini
bilip, harmanliga yeltenmeyen akla!31L7

Sonug itibariyle bu tenkitleriyle de akil, Mevlana'da yine 6l¢u-
diir. Ancak mahiyeti ve bagh bulundugu alt yapi itibariyle akil, ilaht
hakikatlere ulasmada ve Hakk'a vuslatta ayak bagi olabilir. Akilla
varilan bu noktadan sonra yolculuga bir baska vasita ile devam et-
memiz gerekir ki o da ilaht asktir.

5. 3. Salt Akilci Filozoflar ve Mevlana

Mevlana'nin akil konusunda filozoflara karsi takindigi tavir da
konu agisindan kayda degerdir. Mevlana'nin akil ve onun elde ettigi
bilgi hakkinda sdylediklerinden, onun akli bilgiye karsi oldugu gibi
bir kaniya varilmamalidir. Mevlana'nin bu konuda karsi oldugu,
inangtan ve asktan bagimsiz olarak uygulamaya konan kati ve kuru
akilcihga dayanan ilmf bilgidir. Mevlana'ya gore bdyle bir bilgi insa-
nin kafasi ile gonlt arasina nifak sokmus, bedeni ruhun, maddeyi
mananin, seytani Adem'in Uzerine ¢ikararak inanci acinir bir duru-
ma getirmistir. O halde insandan beklenen, ilimden mahrum bir

314 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 175; Mevlana, Mesnevi, c.1V, b. 3323

315 Mevlana, Mesnevi, c.l, b.115 vd.

36 Mevlana, a.g.e, c.lll, b. 4661 vd.

37 Oztirk, Yasar Nuri, Mevlana Celaleddin Ramive insan, s. 134, krs.: Mevlana, Divan-
I Kebir, cev.: Gélpmarl, 11,174
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cezbeye kapilip gitmek de degildir, hayati kuru bilgi ile karartmak
da.38

Bu nedenle Mevlana, hayati sadece kuru bir bilgi yumagi haline
getirmeye calisan filozof tiplemesini sikca elestirir: "Feylosof Hakk'i
bilir ancak delil ile bilir. Halbuki delil stirekli degildir ve delilden meydana
gelen guzellik ve zevkin émri kisadir. Delil strekli akilda kalmayinca isin
tadi kagar. Meseld; insan, bu evi yapan birinin varhgini delille bildigi gibi
yine delille evi yapan ustanin kér olmayip gérdigund, kudretli olup, aciz
olmadigim, ve bu evi yapmadan 6nce de mevcut oldugnnu bilir. Fakat bia-
tin bunlar bildigi halde ev iginde otururken, delil devamli olmadig icin evi
yapan ustayi ve 6zelliklerini unutur. Buna mukabil &rifolanlar, evi yapani
tanidiklari, ona hizmet ettikleri, onunla beraber yiyip ictikleri ve kaynastik-
lari igin evi yapan usta, highir zaman onlarin géztinin éntinden gitmez ve
tasavvurlarindan kaybolmaz. iste bu yiizden sadece delille yetinmemek
gerekir." 39

Mevlana cagdas ifade ile filozoflann, pozitivist bir tutumla, de-
neye indirgenemeyen, laboratuara sokulamayan seylerin varligini
inkarini da elestirmektedir.30

Mevléna, dini naslardaki bazi hukiimleri dinya olgularina ki-
yaslamayi dogru bulmaz. O da filozoflar gibi bunlarin te'vil edilmesi
geregine isaret eder. Ancak te'vili yaparken Allah'in kudretini g6z
onunde bulundurmamizi ve bu konudaki espriyi yakalamamizi
ister. Bu manada Mevlana'nm naslarda, bazi sembolik ifadelerin
bulundugu kanaatini tasidigi sdylenebilir. Mevlana soyle bir 6érnek
verir: "Kiyamette insanin eli, ayadi ve diger organlari Allah*in kudretiyle
konusurlar.”3" Mevléna, filozofun: "El konusabilir mi?" diye hemen
bunu inkér etmek yerine sunu disinmesini tavsiye eder: "Herhangi
bir yerinde sivilce ¢ikinca sana bir seyin dokundugunu ve alerji oldugunu

38 Aydin, Mehmet S. , ikbal'in Eserlerinde Mevlana, Mevlana ile ilgili Yazilardan
Segmeler, haz.: V. Geng, MEB, istanbul, 1997, s. 34

Mevlana, Fthi Ma Fih, s. 70-71

Mevlana, a.g.e., s. 60

Fussilet 41/20-21
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anhyorsun. O organ sana hal diliyle bunu haber veriyor. Oyleyse orada da
konusma yerine gegecek bir alametin olacagi nigin aklina gelmiyor."32

O halde Mevlana'ya goére filozofun yanlis olan tutumu, bilgiyi
gaye haline getirmesidir. Halbuki Mevlana'ya gére "Fikir ona derler
ki, bir yol agsin, yol ona derler ki, bir gercege ulagsin. Sultan ona derler ki,
kendiliginden sultan olsun, hazinelerle, askerlerle degil..." 33

5. 4. Bilgi Kaynaklarinin Nifuz Alanlari: Gorunis ve Oz

Tasavvuf; diger islamT ilimler arasinda kendine 6zgi metotlari
olan bir ilim haline gelmesini, bUyuk oranda "zahir- batin" kavram-
lariyla ifade edilen faaliyetlerine borcludur. islam fikhinin hicr? 1.
asirdan itibaren adeta dinle ve din ilimleriyle esdeger gortlmesi,
fikhin da yapisi geregi insan ve olaylari zahiriyle degerlendirip, dint
naslari bu dogrultuda yorumlamasi, ahlaki erdemi gaye edinen bazi
kimseler tarafindan dinin yalin ve yetersiz bir yorumu kabul edile-
rek, beraberinde bir ice dénus hareketini baslatti. Daha sonra tasav-
vuf adi altinda sistematik hale sokulan bu disiplinin temel argiimani,
her seyi gortinen sekli ile izah etmenin dncelikle insani, genel olarak
da esyayl anlamada yetersiz kalacagi seklindedir. Bazi dénemler
Batmilik gibi heterodoks ideolojilere de malzeme veren bu anlayis,
suinnt tasavvuf adl alinda adeta evcillestirilerek hakikate varmada
istifade edilen bir metot olarak benimsenmistir.

Daha sonra gelen sufiler alim-arif ayrimini kullanarak, esya ve
naslarm anlasilan manasinin yaninda kesf yoluyla bilinen "hakikat-
lerinden" s6z agmis, bu manada kendilerine "batin ehli" diger alim-
lere de "zahir ehli" demislerdir.34

Mevlana da bu konuda genel cizgi itibariyle sGfi selefleri gibi
disdndr ve "zahir-batin" kavramlari yaninda "suret ve mana"dan
s6z eder. Suret ve manayi herkesin bildigi anlamiyla bir seyin sekli
ve 0zi, hakikati anlamlarinda kullanir. Ancak Mevlana bu iki kav-

32 Mevlana, a.g.e, s. 168-169

323 Mevlana, Mesnevi, c.11, b.3207 vd.

24 Uludag, Suleyman, Tasavvuf Terimleri Sézluga, Istanbul, 1999, s. 88; Cebedoglu,
Ethem, TasavvufTerimleri ve Deyimleri S6zlugl, Ankara, 1997, s. 144 vd.
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rami birbirine zit ve celisir mahiyette degil, birbirinin tamamlayicisi
olarak izah etmektedir.

Mevlana'ya gore suret ve mana arasinda zorunlu bir bag vardir
ve birbirleri olmaksizin bir anlam ifade etmezler. Her ne kadar ula-
silmak istenen gaye; o seyin manasi ve icerigi olsa da bunu, suretsiz
basarmak mumkuin degildir. Mevlana bu konuda séyle der: "Suretin
de mana ile birlikte blyuk bir itibar1 vardir ve mana ile beraberdir. Nasil ki
kabuksuz atilan bir cekirdek, filizlenmezse suretsiz is de sonuca ulasmaz.
Kalp huzuru olmadan kilinan namaz, namaz olmaz. Fakat namaz kilmak
icin mutlaka onu sekillere sokman gerekir. Cinkli mana, suretle bir arada
olmadik¢a fayda vermez. Bunlar birbirleri olmaksizin distntlemezler.
Madem ki kadin dedin, caresiz erkek demelisin, madem ki Allah dedin, kul
da demen lazim."35

Mevlana bir seyin hakikat ve iceriginin gaye haline getirilmesi-
nin, herkesi baglayici olmadigini, bunun ancak hakikate varan veya
onun kokusunu alanlar icin bir mana ifade ettigini de belirtir: "Evet
asil olan manadir. Ancak bu gaye, manayi bilene gdre bdyledir.” Mevlana,
sabah namazinin iki rek'at sinnetinin dinya ve icindekilerden daha
hayirli oldugunu bildiren hadisi de 36 bu anlayisla sdyle yorumlar.
"Bu sdz herkese yénelik degildir. Birinin diinya Gzerinde ¢ok mal oldugu
halde, iki rekat namazi kagirmak o kisiye bu mallarin elinden ¢ikmasindan
daha zor geliyorsa; iste bu s6z bdyle bir kimse igin séylenmistir." 37

Mevlana, bir seyin hakikat ve icerigine yapilan yolculugun bas-
langicta zor gibi gdzikse de, gitgide bu isin tatlhilasacagini ve bir sire
sonra insanin bundan zevk alacagi kanaatindedir. "Suret dnce hos latif
gorunur, fakat onunla ne kadar ¢ok beraber bulunursan, ondan o kadar
sogursun. Mesel3; insana bir baki Nerede onun sureti, nerede onun manasi.
Eger suretin manasi giderse, insan cesedini bir an bile evde birakmazlar." 38

Mevléna, bu metodunu dini naslara da uygulayarak, Kur'an
ayetlerini de bu anlayisla soyle yorumlar: "Kur’an bir gelin gibidir.

Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 221-222

Buharf, Teheccid 10
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Carsafini zorla yuzunden cekmekle kendisini sana gdstermez. Sen de
Kur*an'i okuyorsun, ancak bir turlti bahsedilen o hosluk ve letafeti yakala-
yamiyorsan anla ki; gelinin yuzini zorla agmaya calistyorsun demektir. O
da sana kendisini cirkin géstererek: “Ben o bahsettikleri gtizel degilim"
diyor. Fakat carsafini ¢ekmez de onun rizasini gdzeterek, gidip, tarlasini
sular, uzaktan ona hizmetlerde bulunur, rizasi olan islerde ¢alisirsan, sen
omin carsafini agmadan, o sana kendini gésterir.”39 Bu yiizden "Kur'an'in
sureti nerede, manasi nerede!”30

Mevléna, Kur'an'in sadece zahiri anlamiyla sinirlandirilarak,
isart manasinin inkar edilmesine karsi ¢ikarak sdyle der: "Su hafiz,
Kur'an'i dogru okuyor. Ancak ger¢cek manasindan haberi yok. Ona bu ger-
cek mana anlatilsa bile bunu kabul etmez. Bu, aynen deriden anlamayan
birine, elindeki deriden daha iyi bir deri gosterilince onu kabul etmemesi
gibidir. Biri bunun deri oldugunu séylemis, o da taklitle onu eline almistir.
Hani cevizlerle oynayan cocuklara ceviz ici veya ceviz yagi verilse; ses ¢I-
karmaz veya biz onunla oynayamayiz diye almak istemezler." L Bu sekilde
Mevlana, zahiri manadan 6te bir yorum kabul etmeyenleri disun-
cede ¢ocuklukla itham etmektedir. Cinkld Kur'an Allah'in bilgisinin
tamamini degil, bir numunesini yansitir.32 O halde bizler, Mevla-
na'ya goére bu numuneden hareketle ileriye dénuk okumalar ve
yorumlar yapabiliriz.33

Mevlana'nm bazi isari yorumlan ele alinirsa, onun bu konudaki
tutumu daha iyi anlasilacaktir. Ornegin Mevlana, "Allah’in yardim ve
fethi erisip, insanlarin Allah*in dinine girdigini gérdigiin vakitte Rabbini
dverek teshih et” ayetinin34 yorumunda sunlan sdyler: "Kur’an'in
zahirine bakan mufessirler bu ayeti sdyle tefsir ederler: Hz Muhammed
dmrundn son gunlerinde musliiman olmayanlari distnerek Gzaldd. Bu-
nun dzerine Yiice Allah buyurdu ki: "Uziilme senin bu diinyadan gégiip

w
©

2 Mevlana, a.g.e., s. 349
Mevlana, a.g.e., s. 132
Mevlana, a.g.e., s. 128
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gidecegin zaman, senin ordular ve kilig kuvvetiyle aldigin vilayetlerin hep-
sini, sana ordusuz itaat ettirir, Tman ettiririm. Sen de o6ltrken insanlarin
grup grup musliman oldugunu goreceksin. Bunu gortince; yolculuk vakti-
nin geldigini anla ve Allah"i teshih et. Halbuki muhakkiklar bu ayeti séyle
yorumlarlar: insan, kétli huylarini ve sifatlarim kendi ameli ve gayreti
sayesinde temizleyebilecedini zanneder. Bunun igin ¢ok ¢alisip cabalar ve
bitlin gictnd, imkanlarini harcar. Ancak sonunda tmidini kesince Yice
Allah buyurur ki: "Sen bu isi kendi kuvvetin ve cabanla yapabilecegini
saniyordun. Ancak biz senin bu zayifayaklarinla yolu asamayacagini, hatta
yliz bin yil yiriisen dahi bir menzile erisemeyecegini biliyoruz. Ancak diin-
yada koydugumuz kural geregi; bizim yardimimizin sana ulasmasi igin
oncelikle sen neyin var, neyin yoksa yolumuzda feda etmelisin. Bitip tu-
kenmek bilmeyen bu sonu gelmez yolda su zayifayaklarinla yiri ve yol al.
iste sen bu yolda elden, ayaktan diisiip, artik yiirimeye giiciin kalmayinca;
0 an Allah’in inayeti senin elinden tutar. Ornegin bebek siit emdikce elde
tasinir; blyudd md ydrtsin diye onu kucaktan indirip yere birakirlar.
Bunun gibi insanin da bu yolda gii¢ ve kuvveti tiikenince ara sira gérmekte
oldugu Allah"in ihsaninin ve lutfunun akin akin geldigini gériir. Halbuki
ylz bin kez galisip ¢abalamasina ragmen bunu kendi ¢abasiyla basaramadi.
Ama onsuz da basaramadi. iste bu lutfii gériince Rabbini dverek sanini
ylcelt ve bagislanmayi dile. Clinkii sen o isin kendi gayretinle olacagini
saniyor, bunun bizim elimizde oldugunu géremiyordun. Bu diisiincenden
dolayi Allah’tan 6zir dile, bunlarin hepsinin bizden oldugunu gérdiin ya,
tevbe et, afdile." 3%

Mevlana, "Biz evi insanlar icin toplanma yeri yaptik. Onu emin bir
yer kildik. Miminlere: "ibrahim'in makamini namazgah edinin" dedik." 3%
ayetini de soyle yorumlar: "Disa bakip, disi géren zahir ehli der ki: "Bu
ayetteki “beyt”den (evden) kasit Kabe'dir ve her kim oraya siginirsa afetler-
den korunur. Bu yuzden orada avlanmak da haramdir. Orada hi¢ kimseye
eziyet etmek dogru degildir" Evet bu, dogru ve glzel bir agiklamadir. Ancak
Kur'an'in dis manasidir. Ehl-i batin olan muhakkiklar ise bu ayet hakkinda
derler ki: ""Beyt, insanin igidir. Yani ey Allah"im! i¢cimi nefsin mesgaleleri ve

3% Mevlana, a.g.e.,s. 125
™ Bakara, 2/125
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vesveselerinden bosalt, bozuk ve yanlhs distincelerden temizle ki onda highir
korku kalmasin; emniyet gérinsiin ve orasi tamamen senin vahyinin yeri
olsun. Oraya Seytan ve vesveseler girmesin." 337

Mevléana'ya gore herkes kendi perspektifinden Kur'an't yorum-
lar. Ancak ona gore dikkat edilmesi gereken husus; bir gortse dige-
rini iptal edici bir hUviyetin verilmemesidir. Mevlana, bunu o essiz
orneklendirme kabiliyeti ile séyle misallendirir: "Kur*an her iki yuzi
de ipekle kapli bir kumasa benzer. Kimisi bu ytzinden, kimisi de o ytuzin-
den faydalanir. Her ikisi de dogrudur. Cinki Allah iki grubun da ondan
faydalanmasini diler. Meseld; bir kadinin hem kocasi, hem de sut emen
cocugu, ondan farkli sekilde faydalanir ve lezzet alir.” Mevlana'ya gore
insanlar da hakikati bulmada bu yolun cocuklaridir. "Herkes,
Kur*an'dan zahiri bir tat alip, sitiinden gidalasir, ancak kemale erenlerin
Kur'an'i anlamasinda bir baska tat ve lezzet vardir."3%

5. 5. i¢sel Bilgi: irfan

Yukarida deginildigi Gzere Mevlana, akli; ciz'l ve kalli olmak
Uzere ikiye ayirarak butin ferdi akillarin kaynagini kalli akildan
aldigini soylemektedir. Tasavvuf erbabinin "kesf, misahede, ilm-i
lediin, irfan, ma'rifet" 3 gibi isimlerle adlandirdigi ve sOfi sisteminin
bir manada kendisine dayandigi bu bilgi tirtine Mevlana da genis
yer verir.

Bir seyi bilen, vakif ve asina olan gibi anlamlara gelen "arif" ke-
limesi, tasavvuf istilahinda; Allah'in kendi zatini, sifatlarini, isimleri-
ni ve fiillerini musahede ettirdigi kimse anlamindadir. Musahede ve
temasadan hasil olan bu bilgi tiriine ma'rifet, bu bilgiye sahip olan
sahsa da arif denir.30

Mevlana'da bu bilgi tara, kallt aklin verilerine tekabil eden bir
mabhiyet arz etmektedir. insan ise bu bilgiye, bedenin arzu ve esare-

3B7 Mevlana, Fthi Ma Fih, ¢ev.: Anbarcioglu, s. 253; krs: Gélpmarli gev., s. 143; Konuk
cev., s. 150

Mevlana, a.g.e., s. 254

Saffler tarafindan bu isimlendirmeler Kehf 18/65 ayetine dayandiriimaktadir.
Uludag, Suleyman, TasavvufTerimleri S6zIGgd, s. 52
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tinden kurtulmak suretiyle gecirecedi bir sahsiyet degisimi (transfi-
glrasyon) asamasiyla, yasayacag! icsel aydinlanma ve kendisine
bagislanan ilaht bir ilhamla kavusacaktir. Buna gére ma'rifet, Mev-
lana'da tahsille elde edilen bilgiden ve salt zihdi tavirdan farkl
olmasina ragmen, onlarin Gzerinde yetisen, onlarin meyveleri gibi-
dir. Bunlarla yetinmeyerek bu meyveyi devsirene de onlardan farkl
olarak "arif" denilir.31 Arif, 6ldukten sonra gorulebilecek sevleri
daha dunyada iken gorebilme yetisi elde etmis Gstun insandi1 -

Zahir? ilim ve bilgiyi ktigultucu ifadeleri esas alinarak, Mevlana
ve sOfilerin ilme karsi oldugu bazen sdylenmektedir. Bircok muta-
savvifin yaru sira Mevlana'nm da bu konudaki anafikri; kitaplardan
okunup, 6grenilecek bilgilerin 6tesinde bir takim hakikatlerin de var
oldugu ve insanm sadece kitabi bilgiyi nihal gaye olarak hedef al-
mamas! gerektigidir. Ancak bu anafikirden yola c¢ikilarak, o ilim ve
bilgilerin gereksiz oldugu anlami cikarilmamalidir. Aksine ilimler,
hakikate varmada asilmasi gereken bir basamakir. Ancak nihal
hedef olmadiklarindan, kisinin butiin dudstnce dinyasi bunlarla
sinirh kalmamahdir. Oncelikle insan, bilgiyle dolup tasmali, ancak
bunun yaninda ahlaki yukselme ile elde edecegi irfan bilgisini yok
saymamalidir. Mevladna'nm bilgiyi ku¢imser goérunen ifadeler de
elde edilen yeni bilgiye kiyasladir.

Mevlana'nm yasami bunun en gizel kanitidir. Cunkid Sems'le
bulustugunda Mevlana kirk yasinin tGzerindedir ve o gtine kadar
hep bilginin pesinde kosmustur. Bu ugurda uzun S$Sam ve Halep
yolculuklarina katlanmistir. O halde Mevlana'ya gére ilimden mah-
rum bir cezbeye kapilip gitmek dogru degildir. insanlara kilavuzluk
edeceklerin, ilimle donanmis olmasini sart kosar Mevlana. Kendisi-
nin de ¢agindaki tim bilgileri bu sebeple 6grendigini ancak bunlarla
sinirh olmadigini, insani bilginin 6tesine gecmeyi basardigini soy-
ler.383

™ Mevlana, Fthi Ma Fih, s. 74-75
sa2  Mevlana, a.g.e., s. 73-74
3« Mevlana, Fihi Ma Fih, ¢ev.: Anbarcioglu, s. 117; krs: Gélpinarli cev. s. 62-63
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Mevléana'ya gore ilimler, hakikatin ylUzeyine bicilmis kiliflar ve
sekiller gibidirler. Hakikat hakkinda bize ip uglari verirler. Ancak
bunlar asil hakikatin kendisi degillerdir. Ciink(i ona gdre tUm pey-
gamberler Allah'tan esyay! hakiki vechesiyle gérmeyi istemislerdir.
O halde irfan kervanina katilanlar bilgilerini unuttuklarini zannet-
mesinler; ¢unkd butin bilgilerin aslina yolculuk etmektedirler ve
oraya varinca tum bilgileri cardarur.34

Mevlana'ya gore arif, insanlarin z&hiren géremedikleri, ilimlerin
ardindaki hakikatin pesindeki bir avcidir. Bunu vurgulamak igin
soyle bir hikaye anlatir: "Arifin biri bir nahiv égrencisinin yaninda otu-
ruyordu. Nahiv talebesi sdyle dedi: "Kelime su Ug¢ halden disari olamaz. Ya
isim, yafiil ya da harfolur" Arif dizine vurarak: “Eyvahlar olsun, desene
benim yirmi yillik 6mrim ve ¢alismani bosuna gitti. Ben bu ¢ seyin hari-
cinde baska kelime vardir diye ¢alistim, cabaladim. Sense benim umudumu
ziyan ettin"'dedi. Bu arif aslinda maksadina erismisti fakat bu yolla nahiv
6grencisini uyarmak istedi." 3b

Mevlana, insanlarin ancak 6ldikten sonra misahede edecekleri
bu bilgi tirind 36 ariflerin daha 6lmeden dinyada iken elde edecek
seviyeye geldiklerini belirtir.347 Mevlana'ya gore arif o bilgiyle karsi-
lasinca, damla gibi olan kendi birikimini, okyanus gibi olan o derya-
ya katar. Bir damla kaybetmis goérinir ama o, artik bir deryadir.
"Halbuki insanlar bu ilmi kendilerine dogru ¢ekmeye calisarak onu kendi
dastince kaliplarina sigdirmak isterler. O da: "Ben buraya sigmam, sen
oraya gel'der. O halde insana disen, gayreti elden birakmayarak o blyiik
bilgiye ulasmak icin ¢alismaktir, o deryayi kendi aklina sigdirmaya galismak
degil.""30

Mevléana, ma'rifet sirlarinin liyakati olmayan kimselere agiima-
sinin dogru olmayacagini soyler ve dostlarina sunu tavsiye eder:
"Ben dostlanma diyorum ki: iginizde mana gelinleri yiiz gésterip, sirlar

Mevléna, a.g.e., s. 239,10
Mevlana, a.g.e., s. 242
Mevlana, a.g.e., s. 347
Mevlana, a.g.e., s. 73

Mevlana, a.g.e., s. 317
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meydana ¢ikinca sakin bunlari yabancilara sdylemeyin. Clnkid hikmeti ehli
olmayana verirseniz, onlarin elinde hikmet, maskaraya doner. Siz de hikme-
te zulmetmis olursunuz. Onu layik olandan da saklamayin, o zaman da ona
kotultk etmis olursunuz. Meseld; evine guzel bir kiz gelip: “Beni sakin
kimseye g6sterme ben seninim" diye yaninda gizlense, sen onu pazarlarda
dolastirip: ""Gel de su glizele bak." diye herkese géstersen bu hic yakisik alir
mi? Bu yaptigin, sevgilinin de hi¢ hosuna gitmez ve senden nefret edip,
kagar.” Bu ylizden Mevlana, giizel sevgiliye benzettigi hikmet gelin-
lerinin, ehli olmayandan gizlenmesi gerektigini sdyler.39

Mevlana, arifin elde ettigi ma'rifet sirlanrun, kabul etmeyenlere
karsi tarisma konusu yapilmasini da istemez. CUnkl ona gdre bu
bilgi, kalbi kesfe ve i¢ aydinlanmaya dayali bir nazar ilmidir. Mina-
zara ve tartisma bilgisi degil. "Agaclar, giiziin gigek agip meyve veremez.
Gullerin, sonbahara dayanabilecek glicu, kuvveti yoktur. Gul, gunesi ve
havay! bulamazsa basini icine ¢eker. Aslina doner. Sonbahar ona der ki:
"Kuru dal degilsen ve dyle olmadi§ini iddia ediyorsan karsima ¢ik, mertsen
benim 6nidmde filiz ver ve yeser™ Buna karsi gulun cevabl : "Ben senin
yaninda kuru bir dalim, mert degilim, istedigini sdyle" demekten baska bir
sey olmayacaktir.” 30

Mevlana, bazen "arif" ve "veli" kavramlanra birbiri yerine kul-
lanmasina ragmen cogunlukla vellyi, ariften daha ileri bir hiviyet
olarak, insanlara kilavuzluk etme kabiliyeti olan &rif anlaminda kul-
lanir. Bu sebeple Mevlana'nin veli kavramina nasil baktigini ayri bir
baslik altinda ele almay1 uygun bulduk.

5. 6. Vel

Mevlana, vellyi "fend"ya erdikten sonra "beka"ya ererek
Hak'tan aldigi ilhami halka ulastirma kabiliyeti olan kisi diye tanim-
lar. Mevlana'ya gore veli, bunu 6lmeden 6nce 6lmenin sirrina ererek
basarmistir. Meseld; 8lumi yaklasan bir insan, etrafinda olanlarin
gobremediklerini gorap, isitir. Hasta olmayinca bu hayalleri géremez
ve duyamaz. Velinin aldigi ilhamlar ise hastanin gérdagi hayaller-

39 Mevlana, a.g.e., s. 110
¥ Mevlana, Fthi MaFih, ¢cev.: Anbarcioglu, s. 236-237, krs.: Gdélpinarli gev., s. 132
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den ¢ok daha soyut bir alemden oldugundan, 6lmeden 6nce 6lin-
meden ~gérillemez. iste vell, fena haline erismekle dlmeden &énce
6lmeyi basarmistir. &l

Mevlana, velileri, manevi hastaliklarimizi tedavi eden, ruhsal
hekimlere benzetir. GUnumuzde psikiyatrinin, tibbin bir alt bransi
olarak kabul edilmesi de pozitivist bilim anlayisini dahi, insanda
gorinenin o6tesinde tedaviye muhta¢ unsurlar oldugunu kabule
zorlamistir. Mevlana bu konuda su benzetmeyi yapar: "Herkesin
binyesi kendi i¢ hekimidir. Doktor hastanin yanma geldiginde onun ic
hekimine " Falan seyi yedigin zaman nasil oldun, uykun nasil vs" diye
sorarak icindeki hekimden yani mizacindan yararlanarak onun verdigi
bilgiye gore bir teshis koyar. Clnki insanda esas olan i¢ hekimdir. Ancak bu
i¢ hekim, zayiflayip miza¢ bozulunca, hastaliktan 6tlrd bir ¢ok seyi tersine
gorur, yanhis belirti gosterir. Sekere aci, sirkeye tath der. Bu yuzden hasta, i¢
hekimine yardim ederek, mizacinin dnceki haline dénmesi icin harici bir
hekime muhtag olur.” Mevlana'ya gdre beden mizaci gibi her insanin
bir de manevi mizaci vardir. Fakat islenen giinahlar ve yapilan kotu-
likler mizaci koérlestirir ve yanlis belirti verir hale getirir. iste veliler
bu mizacin iyilesmesi ve kuvvet bulmasina yardim eden manevi
hekimlerdir.3

Mevlana'ya gore veliler, kdinatta cereyan eden tim hadiselerde
esas muessiri gorup bakislarini ona yoénlendirirler. Ancak onlari,
ihtiya¢ sahiplerinden baskasi géremez. "Zannetme ki Allah yoluna
diismus erler yoktur. Bu kamil sifatlilar nisansiz ve alametsiz de degillerdir.
Sen sirlarin mahremi olmadi§indan, baskalarinin da olmadigini mi saniyor-
sun?" 33 "Oyle kullar vardir ki Allah ve hakikati arayanlardan baska onlari
bilen olmaz."34 Mevlana, velilerin bile birbirlerini tanimayabilecegim
soyler.3b

FHl Mevlana, ag.e.,s. 192

332 Mevlana, a.g.e.,s. 78,241
3B Mevlana, a.g.e., s. 170 vd
B4  Mevlana, a.g.e.,s. 64

¥ Mevlana, a.g.e., s. 139 vd.
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Hangi 6zellikleri tasiyan insanin veli olduguna dair elimizde bir
6lct olmadigindan bir kimsenin velT olup olmadigi nasil anlasilacak-
tir? Velinin 6lcUst kerdmetse bunu musliman olmayanlar da bazen
gOsterebiliyorlar. O halde bir kimsenin gercek veli olup olmadigina
neyle inanacagiz. Mevlana'ya bunun gibi sorular soran birisiyle
aralarinda su diyalog yasanir:

Seninfalan kimseye inancin var miyok mu?

- Evet inaniyorum, hatta asigim.

- Senin o kimse hakkindaki inancin bir delile, alamete mi dayaniyor;
yoksa o kimseyi ilkgérdtigiinde mi béyle inanip sevdin?

- Hasé! bu inang delilsiz ve alametsiz olur mu ?

- O halde ni¢cin Hakk"in velilerini bilip tanimanin bir alameti ve delili
olmadigim séyliyorsun?" %5

Buna gore velileri tanimak delilsiz ve alametsiz degildir, ancak
bu delil, onu taniyandan baskasi tarafindan da bilinemez. Dolayisiy-
la velayet, izafi bir kavramdir ve diger velilere yénelik dahi olsa
zorunlu bir gegerlilik ifade etmez. Bu degerlendirme, o Kisiyi dyle
goérenin subjektif bir degerlendirmesidir. Ancak bu, velinin ve vela-
yetin olmadi§i anlamini ihtiva etmez; diger insanlara karsi rasyonel
olarak savunulamadigini gosterir. Her velinin kendini Hakk'a en
yakin olarak gérmesi de bunun bir diger géstergesidir.3%7

Mevlana'ya gore velilerin gérinmeyen bir dleme 6zlem duyma-
lari ve oradan kuvvet almalari, sasilacak bir durum degildir. Cinka
dunyada bile insanlar, karsisindakinin duygularindan etkilenirler.
Ancak bu duygular gozle de gérilmez. O halde velilerin mekansiz-
lik lemine olan istiyaklari ve oradan yardim gdérmeleri inkar edil-
memelidir.38

Mevléana'ya gore veliler ve onlarin hareket noktasi olan pey-
gamberler, diinyadan sonra bir hayatin varligina inananlar igin reh-
ber konumundadirlar. Asilacak menzilleri diger insanlardan once

¥ Mevlana, a.g.e., s. 282 vd.

3¥7 Mevlana, a.g.e., s. 290

¥ Mevlana, Fihi Ma Fih, ¢ev.: Anbaraoglu, s. 59-60; krs.:G6lpmarh ¢ev. s. 32; Konuk
cev., s. 37-38
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astiklarindan, onlarin tavsiyelerine kulak tikayarak hedefe yanla-
maz.3® Mevlana, insanlan Gstin bir kudretten haberdar etme nokta-
sinda "veliye", peygamberin olmadigi zamanlarda "nebi" islevi
yuklemektedir.

Mevlana, velayetin farkli derecelerinden ve kimi velilerin diger-
lerinden daha Ustin oldugundan bahsetmesine ragmen,30 tasavvufi
dusuncedeki "ricali'l-gayb” anlaminda hiyerarsik bir manevi devlet
modelinden gorebildigimiz kadanyla bahsetmez.

ibn Arabi'nin bazi ifadelerine dayandmlarak giindeme getirilen
"velinin nebiden Ustiin oldugu" yonundeki gorusleri de3l tuhaf
olarak niteleyen Mevlana bu konuda s6yle der: “Bir kulun veya bir
velinin nasil bir hali olur da Muhammed oraya sigmaz. Velide hdyle haller
olduktan sonra Muhammed®de olmaz mi? Esasen velinin bu hali Muham-
med"in bereketinden kaynaklanmaktadir. Clnkd butin bagislar ve ihsanlar
onun Uzerine doklldukten sonra diderlerine dagildi. Tahiyyat duasinda,
"selam sana ve Allah'in salih kullarina™ diye sdylenmiyor mu? Hakikate
giden yol, karla kaph iken ve hic¢ kimse tarafindan bilinmezken canini tehli-
keye atip, yolu ilk 6nce gecen o oldu. Herkesin bu yolda gidebilmesi, onun
rehberligiyle oldu. Yolu gegerken tehlikeli yerlere isaretler koyan odur. Bu
ylzden Hz. Muhammed'in butin velilerin 6nderi oldugu bilinmelidir.""32
“Gelip gegen erenlerden hepsinin nesi var, nesi yoksa hepsi onun sayesinde-
dir ve onun golgesidir. Bir insanin gélgesi, kendisinden 6nce eve girse bile
gercekte dnde giren gélgenin sahibidir."33Mevlana'nm burada nebiye de
"veli" sifati yukledigi g6z ardi edilmemelidir. Bu husus, ibn Ara-
bi'nin de bu konudaki goruslerinin esasim olusturmaktadir.34

3 Mevlana, a.g.e, s. 260

3« Mevlana, a.g.e,s. 157

¥l Bu konuda genis bilgi igin bkz. : Turer, Osman, "Velinin Nebiden Ustinlagi
Meselesi", Davud el-KayserT Sempozyumu, Kayseri Buyluk Sehir Belediyesi Vay.,
Kayseri, 1995, s. 301-310

Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 341 vd.

Mevléana, a.g.e., s. 164

Safflerin "Velayet" anlayislari hakkinda genis bilgi icin bkz.: Gindogdu, Cengiz,
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5. 7. Oziin S6ze Dokulmesi ve Sézun Mabhiyeti

Mevlana, insanin i¢ diinyas! ve sdyledigi s6z arasinda nasil bir
iliski kurulmasi gerektigine dair; séziin ve mahiyetinin nasil olmasi
gerektigi, insanin ma'rifet konularina iliskin sdéylenenleri nasil algi-
lamasi gerektigi gibi konularda 6zellikle, Fihi Ma Fih adli eserinde,
degerlendirmelerde bulunmaktadir: Ona gére bu konulardaki "So6-
zilin iyisi delaleti ¢cok olandir ve en iyi s6z, cok olan degil; faydal
olandir. Faydali bir séz, yanan bir kibritin yanmamis bir mesaleye
biraktigi kivilcim gibidir. Bu ona yeter ve bununla istedigi olmus-
tur"3d

Mevlana, ma'rifet konularina iliskin sdéylenen sdzlerin muhata-
bin algi kapasitesiyle baglantili oldugunu belirterek, kendi sézlerinin
de muhataplarca tam anlasilmadigindan yakinir ve séyle der: "Bizim
s6zUmuz, degerinifark edemeyenlerin eline diistii*36 "O halde s6z muha-
taplarin anlayisi oraninda gelir. Gunkd hikmet, gekilmedikce oldugu yerden
¢tkmaz."37 Bir konu hakkinda séylenen séztin gercek manasi da din-
leyenin, bundan anlam c¢ikaristaki gayreti oranincadir.

Mevlana'ya gore s6z, hakikat yolculugunda 6nemli bir isarettir.
Ancak insan, neye ihtiyaci varsa ona ait s6zu duyar ve anlar. Cunku
"dinleyen, hamur yoguranin éniindeki un gibidir. S6z de suya benzer. Una
elverisli oranda su katilir."38 "Bizim sézimuz de su gibidir. Suyu akitacak
ise muhatabin kendisidir. Su kadarini bilirim ki, su cok geliyorsa orada
kurak yerlerfazladir; az gelirse sulanacak yer azdir. Yer altinda yasayan bir
hayvanin goézi ve kulagi yoktur. Ctnki bulundugu yerde, goze ve kulaga
ihtiya¢ yoktur. Madem ki ihtiyaci yok verilmesinin de bir anlami olmaz.
Cunki Allah, ihtiyaca ve onun pesinden gelen arayisa gére karsithgini verir.
intiyac olmadan bir kimseye verilen sey onun igin yiik olur. Mesela; ma-
rangozun aletlerini alip terziye verirsen, bunlar ona yuk olur.” 39

Mevléana, a.g.e., s. 344-345
Mevlana, a.g.e., s. 228
Mevléana, a.g.e., s. 176
Mevléana, a.g.e., s. 49
Mevléana, a.g.e., s. 169-170
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Mevlana bu konudaki sézlerin fayda verebilmesini de, insanin
icinde o konuya iliskin bir merak veya inancin varhgina baglar.
"“icerde bulunan hirsiz yardim edip, kaplyi agmadikca, disardan gelen kapiy!
acamaz. Bunun gibi icerden bir kabul ve tasdik eden olmadik¢a da sézlin
faydasi olmaz. Meseld; bir agacin kékiinden icine gelen bir canlilik olmadik-
tan sonra ona kovalarla su doksen defaydasizdir."30

Mevlana sz ve amel arasindaki iliski Uzerinde durarak, sdzun
amele giden yolda bir basamak oldugunu séyler: "Bu diinyada ameli
gosterebilecegimiz bir mert istiyoruz. Ancak amele misteri bulamayip séze
buldugumuzdan sbézle mesguliiz."371 Buna mukabil Mevlana'ya gére
s6z de gereksiz degildir ve kigimsenmemelidir: "Her seyin asli soz-
dur. Séz, amel agacinin meyvesidir. Clnki o amelden dogar. Tman kalpte-
dir. Fakat onu sbzle ifade etmezsen faydasi olmaz. Namaz dafiildir, ancak
Kur*an okumazsan sahih olmaz. Soziin degerinin olmadigini séylemek igin
bile soze muhtaciz." 32

Mevléana bu konularda sdylenen sdzun faydasini ise soyle agik-
lar: "Sozun faydasi sudur ki; seni istemege tesvik eder, heyecanlandirir;
ancak bu konuda istenilen gaye sézle meydana gelmez. Eger bdyle olsaydi
bu kadar mucadele ve ¢abaya ne lizum vardi? Meseld; uzakta kimildayan
bir seyfark edersin. Kosar onu goriirsiin. Fakat kimildayisint gérmekle onu
gérmis olmazsin. ilahi sirlar hakkinda sdylenenler de bunun gibidir. O seyi
elde etmek icin sana bir heyecan verir; o anlami gérmezsin amma goérmeyi
istersin. Ancak insanin hakikate ermesi sadece sézle mimkin degildir. Bu
konuda 6limstz olani bilene kadar calismak gerekir." 373

Mevlana, soziin hakikate varmada bir ara¢ oldugunu sirekli
vurgular. "Cunki séz, hakikati idrakte séze muhtag olanlar igindir. Sézsuz
idrak edenin, séze ne ihtiyaci kalir? idrak edebilen igin bu géklerin, yerlerin
hepsi sozdur. Hafif bir sesi duyana, bagirip, cagirmanin luzumu kalmaz ve
bunu kendisi icin abes sayar." 374

Mevléana, a.g.e., s. 88 vd.

Mevlana, a.g.e., s. 117

Mevlana, a.g.e., s. 118 vd.

Mevlana, Fihi Ma Fih, ¢ev.: Anbaraoglu, s. 296; krs.: G6lpmarli cev.: s. 167-168
Mevlana, a.g.e., s. 34
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6. MEVLANA'DA DIN OLGUSU

6.1. Dinin Mabhiyeti ve inang

Mevlana'ya gore din; insana iyi ile kdtiyl ayirt etme guctu ka-
zandiran, onun maddi-manevi hayatina ceki dizen veren bir disip-
lindir. Bilindigi gibi insanin diinyada ve 6limden sonra mutlu ola-
bilmesi, yapacag tercihlerle yakindan ilgilidir. Oyleyse insan, tercih-
lerini zamaninda ve dogru yapabilmelidir. Mevlana'ya gore bu da
inanctaki temyiz yani ayirt etme sifati ile olur. insan dogru tercihler-
de bulunabilmek icin, temyiz kabiliyetini her turla yanhs yonlen-
dirmeden temizlemelidir. Bu ise insanin dinle yapacag! dostluga
baghdir. Bir kimse édmrini temyiz sahibi olmayanlarla gegirirse
onun da temyiz gici zayiflar.35 Din kurallan ise, herkesin kendi
potansiyeli oraninda beslendigi bir kaynaktir.3%

Mevlana'ya gére 6lim otesinden dénen kimse olmadigindan, o
hayata iliskin inancin rasyonel bir munakasasi yapilamaz. Bu yuz-
den Kur'an'da miuminin birinci vasfi gaybe iman olarak belirtilmis-
tir.377 inanan temelindeki ruh da budur. Kisi, insanlarin inanmadigt,
gormedigi seye inanarak onu gerceklestirmeye calisir. Kesif ve icat-
lar da bu ruhla gergeklestirilmistir. inanilan sey gergeklesince inan-
an kapsamindan ¢ikar. Cinki herkesin kabullendigi bir sey haline
gelmistir. Mevlana inang icin, vicut gemisinin yelkeni benzetmesini
yapar. Yelken olunca rizgar onu uzaklara tasir, olmayinca s6z ha-
vadan ibaret kalir, vurur gecer.38 O halde bir s6ztn fayda verebil-
mesi, insandaki temyiz fonksiyonunu isler hale getiren inanan var-
h§ina baghdir.

6.2. Dinlerde Gérdugi Ortak Unsur ve iman-Kufur iliskisi

Mevlana, iman ve kuafir kavramlarini bile, distince sisteminin
temel eksenini olusturan "vahdet" penceresinden bakarak degerlen-
dirmektedir. Ona gore “insanlar can ve génilden Allah®i severler, O'nu

ars Mevlana, a.g.e., s. 14

Mevléana, a.g.e., s. 15

Bakara 2/3

Mevléana, a.g.e., s. 141
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isterler, O'na yalvarirlar ve her seyi O’ndan beklerler. Bdyle bir mananin
adi ise Mevlana'ya gdre ne inkér, ne de Tmandir. Onun icimizde bir ismi
yoktur. Ancak o mana suyu, dil olugundan akip sdze dokuliince, donup,
sekle girer. iste o zaman adi kiifiir ve iman olur. Hani bitkiler topraktan ilk
cikmaya baslayinca belirli bir sekilleri yoktur ve latif, nazik gdérundrler.
Dunyaya dogru ilerledikce kabalasirlar ve birbirlerinden ayirt edilirler." 3@

Mevlana bunun gibi Allah'a inanma halinin de, kaftr ve iman
kavramlarinin dtesinde insanlarda bir i¢ gidi olarak var oldugunu
belirtmektedir. Hz. Peygamber (sav) de her cocugun "islam fitrati"
Uzerine dogdugunu belirterek bu noktaya isaret etmistir.33 Mevla-
na'ya gore insandaki bu esas unsurun tezahir sekilleri birbirinden
farkli olunca, ortaya kiifiir-iman portreleri cikmaktadir. insana tarih
boyunca bir sirt put yaptiran iste bu arayistir. Cinkt kendisinden
Ustliin ve giclu bir varliga inanma ve yakarma hissi, ismi konulma-
yacak derecede soyut bir suur hali olarak her insanda mevcuttur.
Mevlana'ya gore iste bu hal, buttin nitelemelerin dtesindedir. "Mese-
18; bir kafir ile mUmin bir arada oturduklari zaman, birbirleriyle konusmaz-
larsa, aralarinda bir ayrilik yoktur. Cinki disince &lemine hikmedile-
mez."m Nasil ki insanin igindeki dustincelere hiilkmedilemiyorsa, bu
distnceleri yaratan Allah'in insanda var kildigi bu manaya da erisi-
lemez.

Mevlana'ya gore bu esas mananin oldugu aleme ikilik sigmaya-
cagindan, ikiligi gerektiren kufur ve iman da sigmaz. Cunku "kafur
inkar etmektir ve inkar edene, inkar edecegi biri lazimdir. Bunun gibi iman
edene de Tman edecegi biri lazimdir. O alem ise sirfhirligin oldugu, ikiligin
sigmadigi bir dlem oldugundan, orada kifiir ve mandan bahsedilemezZ3®

Bu baglamda Mevlana, mimin ve inkarciyi, kaynagindan ter-
temiz olarak fiskiran bir pinara benzetir: "Fakat pinarin suyu ilerledikce
bir ¢ok pislige bulasir, ilk temizli§i ve berrakli§i kalmaz. Bir ¢ok kétii ve pis
seyin suya karistigini anlamak igin pinarin kaynagindaki durumu bilinme-

Mevlana, a.g.e., s. 153 vd.
Buhari, Cenaiz, 93
Mevlana, a.g.e., s. 154
Mevlana, a.g.e., s. 294-295
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lidir. Aksi takdirde suyun hep bdyle oldugu distnulebilir. Bunu ayirt et-
mek i¢in de temyiz sahibi bir insan lazimdir. Bu bakimdan mimin zekidir,
fetanet ve akil sahibidir." 33

Mevlana'daki bu inang, onu kufur ve imanin bile ayni gayeye
hizmet ettikleri sonucuna goétirmustir: "Kafir ve man, her ikisi de
Senin yolunda, "O birdir, O'nun ortadi yoktur" diye kosarlar."3m Cunk0
Mevlana'ya gore dinyanin varhgi igin inkar da gereklidir. Bu konu-
da sdyle der: ""Bu hanenin temeli gaflettendir. Alemdeki biitiin cisimlerin
blyiimesi de gafletle olur. Cocugun buyiimesi de gafletle olur. Akli kemale
erince buyumesi durur. Gaflet ise kufurdur. Kufir olmadan din olmaz.
Cunku din; kiafri birakmaktir. O halde kuftir olmahdir ki insan onu terk
edebilsin. Binaenaleyh bunlarin ikisi ayni seydir. Clnkd bu onsuz, o bun-
suz olamaz. Bu bakimdan diinyada, biri digerinden ayri olamaz." 3% Mev-
lana, burada esyanin dogasinda olan adeta kozmik bir gafletten séz
etmektedir.

isin asli ve hakikati bakimindan bdyle dusiinmesine ragmen,
Mevlana'ya gore de tezahurleri itibariyle iman ve inkar arasinda
farklarin olmasi imtihanin bir geregidir. Bu anlamda Mevlana'ya
gbre iméan "temyiz sahibi olmak, yani iyiyi kétiden ayirt edebilmek de-
mektir. Kuflr ise temyizden mahrumiyettir."36 Mevlana Tmani ¢ok
degerli bir inciye benzeterek, onun degerinin ancak inciyi taniyan-
larca takdir edilecegini soyler. "Kiymetli bir inciyi bir cocugun eline
versen, degerini bilmediginden, senden ayrilip biraz 6teye gidince,
eline bir elma tutusturulunca inciyi verir. Cinkl ¢ocugun temyiz
ozelligi yoktur. iste bunun icin temyiz biyiik bir nimettir."387 Mev-
lana bu tesbihiyle inkar edeni; temyiz sahibi olmayan cocuklara
benzetir. Cunkld o da ¢ocuk gibi dinya metama sarilarak Tmanini
birakmistir.

Mevlana, a.g.e., s. 226-227

Mevlana, Fthi Ma Fih, ¢ev.: Anbaraoglu, s. 315; krs: A.Avni Konuk ¢ev., s. 188
Mevlana, a.g.e., s. 316

Mevlana, a.g.e., s. 226

Mevlana,a.g.e., s. 228
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Mevlana, bu gorustune bagh olarak kafirlerin ahiret hayatina
iliskin de farkh ve isari bir yorum getirmektedir. Mevlana'ya goére
cehennemlikler, cehennemde diinyada olduklarindan daha mem-
nun olurlar. Cunkld dunyada iken Hak'tan haberdar olmadiklari
halde cehennemde Hak'tan haberleri vardir ve Hak'tan haberdar
olmaktan daha tath bir sey de yoktur. Kéafirlerin bir daha diinyaya
donmek istemeleri de,33 diinyayi cehennemden daha guzel bulduk-
larindan degil, diinyada iyi isler yapip Allah'in lutfuna mazhar ola-
bilmek igindir. Bu ylizden Mevlana'ya goére kafirler, cehennemde
Hak'tan haberdar edilmek i¢in temizlenirler. "Munafiklar ise cehen-
nemin en dibine atilirlar. Cunkd kendilerine Tman gelmis oldugu halde,
inkan tercih ettiklerinden, Allah’tan haberdar oluncaya kadar bir ¢ok azap-
lar gekerler. Halbuki kafire Tman ulasmadigindan kufri zayiftir ve daha az
bir azapla Allah*tan haberdar olur. Meseld; tozlu bir paspasi bir tek insan,
azicik silkelese temizlenir. Ancak tozlu bir haliyr temizlemek icin doért kisi
lazimdir," 30

Mevlana ¢esitli din mensuplari arasinda da bir birlik halinden
s6z etmektedir. Mevlana'nin diger din mensuplari ile olan iliskileri
de bunun bir gostergesidir. Ornegdin Mevlana bir giin, bazi insanlarla
konusurken, topluluk arasinda Musliman olmayan bir grup Mevla-
na'nin konusmasi esnasinda aghyor, seviniyor ve tirli haller goste-
riyorlardi. MuUslimanlardan birisi: "Bu tarla sézleri Muslumanlar
bile zor anlarken, onlar ne anlayip neye agliyorlar?" diye sorunca;
Mevlana sdyle karsilik verdi: "Bu s6zin kendini anlamalarina lizum
yoktur. Onlar 6zund, ashni anhiyorlar. Cunkd hepsi Tann'nin birli-
gini itiraf eder, Onun yaratici, yiyecek verici, her seye tasarruf edici
oldugunu ve sonunda Ona donilecegini, bagis ve cezanin Onun
tarafindan verileceg@ini bilirler. Bu s6z onlara sevdiklerinin ve iste-
diklerinin kokusunu hatirlatmaktadir. Ornegin Kabe'ye giden bir
sird yol olmasina ragmen varacaklari yer birdir. Yollara bakacak
olursan ayrilik bayuk ve sinirsizdir. Fakat gayeye bakacak olursan,

W  A'raf7/53
3 Mevlana, a.g.e, s. 338; krs: a.g.e., cev: Golpmarli, s. 199; a.g.e. ,cev: Konuk, s. 208-
209
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hepsinin kalbinin Kabe hakkinda anlasmis ve birlesmis oldugunu
anlarsin. Cunkl ona olan asklan buytktur ve oraya hicbir anlasmaz-
hik ve aykmlik sigmaz. O ¢esitli yollan birbirine baglayan ortak sev-
ginin kufur ve Tmanla da bir ilgisi yoktur. CUnkl gayeye varinca
butin insanlar yollarda yasanilan ¢ekismelerin yolda kaldigini ve
maksadin bir oldugunu anlayacaklardir. Sofraya konulacak tabagin
bazisi icini yikar, bazisi disini. Birileri hepsini yikayalim der, digerle-
ri hi¢ yikamaz. Anlasmazlik bu gibi seylerdedir. Fakat tabagi yara-
tan, yapan biri olduguna ve onun kendi kendine var olmadigina
inanglan ortaktir."30

Mevlana, bu birlik miséhedesinin bir bakis ve algi meselesi ol-
dugunu, dunyada boyle bir birligin saglanmasinin ise, insanlann
arzu ve inanclannm farkhhigr ytzunden imkéansizhgini dile getirir:
"Vahdet ancak kiyamette mimkin olur. Burasi diinya olduguna gdre bu
imkansizdir. CUnkud burada her birinin cesitli arzu ve inanci vardir. Vahdet
burada mimkin degildir." 3L Ancak arif bu birligi "6lmeden 6nce
Olerek" gérmeyi basarmistir.32

Diinyada herkes Mevlana'ya gore "bir sey kaybetmis, sagda, solda,
6nde ve arkada onu aramaktadir. Buldugu zaman artik ne sagi, ne solu, ne
6nl, ne de arkay! aramaya ihtiyaci kalmaz. Bunlarin hepsi bir olur. Kiyamet
glnunde de nazarlar birlesir, diller, kulaklar ve duygular bir olur. Meseld;
on kisinin ortak bir bahcesi veya dukkani bulunsa, hepsinin sozleri, kaygilari
bir olur ve hepsi bir seyle ugrasirlar. Cunki dertleri ve oyalandiklari sey
artik birdir," 33

Mevlana, Fthi Ma Fih, s. 152-153
Mevlana, a.g.e., s. 43
Mevléna, a.g.e., s. 74
393 Mevlana, ag.e., s. 45
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iKINCI BOLUM
MANEVI GELISIME (SEYR U SULUK) ILISKIN BAZI KONULAR

A BENLIGi OLGUNLASTIRMA VE ZUHD

1. Nefs ile Mucahede

Tasavvufi disuncede insanin olgunlagsmasi, dncelikli olarak
kendi i¢ diinyasinda kuracagi dengeye baghdir. Bu ise kdti disiun-
celerinin 6nidne gegmekle mimkindidr. Mutasavviflar insan benli-
ginin kot o6zelliklerinin ttmUnd birden "nefs" kavramiyla ifade
etmisler ve nefsi disaridan, bir disman olarak gdrdukleri seytanin en
buyuk yardimcisi, hatta bazen "seytanlasmis insan" olarak kabul
etmislerdir. Bu nedenle tasavvufi egitimin temeli; nefse karsi girisi-
len savastir. insan bu mucadelede kendi icindeki gériinmeyen dii-
stincelere karsi savas acmistir. Dolayisiyla bu miucadele bilinen
meydan savasindan daha farkli ve c¢etin bir mahiyete sahiptir. Sis-
temlerini bu anlayis Gizerine bina eden sGfiler, benligin kot yaniyla
yapilan bu savasi ifade etmek Uzere "mucahede" kavramini kullan-
mislardir. Mevléna bu konudaki hadisi3® aciklarken séyle der: " Yani
bizler savasta suretlerle, gérinur sekillerle savasiyor ve dis dismanimizla
déviisiiyorduk. Miicahede ise disiince ordulariyla yapilan savastir. {iyi
distincelerin, kot distinceleri bozguna ugratmasi, vicut illerinden ¢ikanp
atmas! igin savaslyoruz. iste en bilyiik savas ve cenk budur. Binaenaleyh
esas carpisan, distincelerdir." 36

Mevlana basarili olanlarin basarisini, 6ncelikli olarak i¢ dinyala-
rinda kurduklari bu dengeye baglar ve insanin manevi yukselisi i¢in
hi¢cbir sinir tanimamasi gerektigini séyler: "Sen de insansin, istedikleri-
ne ulasan nebiler ve veliler de... Onlarin da senin gibi elleri ve ayaklari
var."3% Hayattaki diger basarilar da 6nemlidir, ancak Mevlana'ya
gore i¢ temizligini gerceklestiremeyen insanin bu basaridan duyaca-
g1 seving, kisa suireli olacaktir. "insan agactan yapilmis bir kaba ben-

B4 Kesfu'l-Hafa, 1,424
3% Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 91-92
3% Mevlana, a.g.e., cev.: Gélpmarl, 70. bolim. Bu fasil diger cevirilerde yok.
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zer. Disini yikamak gerekir ama icini yikamak daha da gereklidir.
Cunku ilahi sarap ancak i¢i temiz olan kaba doékulur. Cunku disin-
daki degil, icindeki icilir."37

Mevlana'ya gore insan nefsinin kéttligu emredici vasfi tama-
men yok edilemez.38 Nefsin bu koétuluklerinden korunabilmek,
surekli olarak onu mucéhede zindaninda tutmaya baghdir. Cinku
nefis, beld ve sikinti icinde oldukga, insanin ihlas ve samimiyeti yiz
gosterir, kuvvet bulur. ipin ucunu kagmp ta daima nefsin istedigi
seyler yerine getirilirse, sonunda onun istekleri hayatimizi karartir
ve istemedigimiz bir hayat portresi gizeriz kendimize. Mevlana bu
mealdeki su ayeti zikreder: "Allah’'in huzurunda suclu durmaktan kor-
karak, nefsini bayadi heveslerden alikoyan icin, hic¢ siiphe yok ki varilacak
yurt cennettir.”39 Bu nedenle her gesit gayeye varmak, nefsin may-
mun istahhiligina hayir diyebilmeye baglidir. Gayesi yiice olanin
"hayir" deyisi ise daha kuvvetli olmalidir.40

Mevlana, tasavvufta nefs ile miicadelede uygulanan iradeli per-
hiz denemeleri sayilabilecek riyazetin hedefine ulasabilmesini, tedri-
ci olarak uygulanmasina baglar. Zaten dinyanin bitin islerinin
sonuca ulasmasi da buna baghdir. Mevlana séyle der: "ilk baharin
barisini ve dostlugunu gérmiyor musun? Baslangicta azar azar sicaklik
gbsterir, sonralari artirir. Agdaglara bak; sicaklik hafifce geldiginde énce
gulimser, sonra yavas yavas yaprak ve meyvelerden elbiseler giyinir. So-
nunda dervisler gibi hepsini birden ortaya koyar ve varlarini yoklarim feda
ederler. iste bunun icin diinya ve ahiret islerinde her kim acele eder, asir
giderse gayesi kolay kolay gerceklesmez. Meseld; riyazet etmek isteyen igin
su yolu géstermislerdir: Gunde ¢ ekmek yiyebiliyorsa, her giin birka¢ gram
azaltirsa bir yil gegmeden ekmek yarim kiloya inmis olur. Bunu 6yle yapar
ki vicOdu, bu azalmanin farkinda olmaz. Bunun gibi ibadet, taat, halvet ve
namaza ydnelmek de aynen bdyledir. Hi¢ namaz kilmiyorsa, dnce namaza
baslayip bes vakit namaz kilar, onu birakmamaya gayret eder, sonra devamli

Mevlana, a.g.e., cev: Golpinarh, 72. bélum.
Mevlana, a.g.e., cev.: Anbarcioglu, s. 159

Naziat 79/40-41

Mevlana, Fihi Ma Fih, ¢ev.: Anbarcioglu, s. 95-96
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artirmaya cahsir. Bu misallerin sonu gelmez...."40l Boylelikle Mevlana,
yapilan her iste oldugu gibi nefs ile miicadelede de insanin biyolojik
ozellikleri ihmal edilerek asiriya gidilmemesi geregine isaret eder.

Mevlana, nefs ile yapilan muicadelede etkin mucahede yollarin-
dan biri olarak gece ibadetinin 6nemine deginir: "Gece, Allah’a sirlari-
ni sdylemen ve yalvarman icin uzundur. Geceleyin insan, dostlari ve dis-
manlan tarafindan rahatsiz edilmeden, Allah ile bas basa kalir. Kalbinin
tecellisini arar, vicdanini dinlemefirsati bulur." Mevlana, gecenin yaral-
lis hikmetlerinden birinin de, amellerin godsteristen korunmasi igin
bir perde goérevi Ustlenmesi oldugunu belirtir. "Karanlk gecede goste-
ris diskiini olan, samimi olandan ayrilir. Nasil ki hastalandigin veya basi-
na kotd bir sikinti geldigi zaman herkesten gizli Allah*a yalvariyorsan, iki
ylUzli olmamak icin durumun iyiyken de herkesten gizli Allah’a yalvar,
O’nunla dertles."*@

insanin gece ibadetinden elde ettigi erdirici sir; sadece onun Al-
lah'a sirlarini a¢ip O'ndan yardim goérmesiyle ilgili degildir. Zaten
Allah, onun yaptiklarindan haberdardir. insan bu sayede kendisiyle
yizlesme firsati bularak yapuklarinin objektif bir degerlendirmesini
yapma imkani bulur. Muhasebe yaparak her giin kendi benliginin
kot islerini kurdugu mahkemede mahkum eder. Savci ve hakimler
onu yargilamadan o kendini yargilar ve hatasindan déner. Bunu
hayatinda surekli kilan bir insan ise, her konuda basarinin temel
sartl olan istikran yakalamis demektir. Duadaki erdirici sir da bu
espride yatmaktadir. Gece ibadeti ise bunun gerceklestirildigi ideal
ortamin simgesidir.

Her insanda temiz bir vicdan vardir. Ancak bu vicdanin ortaya
cikarilmasi, Mevlana'ya gore her turlt dis tesirden arindirilmasina,
bunun igin girisilecek bir micahedeye baglidir. Micahedelerin de
degisik basamaklarindan séz eden Mevlana, micahedelerin en bi-
yugunun; yuzlerini Allah'a ydneltmis, bu dinyadan yiz cevirmis
olan peygamberlerin ve Allah dostlarinin mucéhedesi oldugunu
soyler. Mevlana, velilerin ve nebilerin micahedesini ve zorlugunu

41 Mevlana, a.g.e., s. 80
42 Mevlana, Fthi Ma Fih, ¢ev.: Anbarcioglu, s. 94-95
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ise s6yle zah eder: "Yanlis olan bir seye tahammul etmek ¢ok blyuk bir
mucéahededir. Meseld; sen bir kitap okumus olsan, diizeltsen, isaretlesen, biri
de yanina oturup yanhs okusa, sen buna tahammul edebilir misin? Oku-
mamis olsan ister yanhs ister dogru okusun, senin icinfark etmez, iste bu
ylzden yanlis olan bir seye tahammul etmek ¢ok biyik bir micahededir.
Veliler ve nebilerin de ilk micé&hedeleri, benliklerinin kétl huylarini, arzu ve
sehvetlerini terk etmektir. Bu buylk bir savastir. Bu savasi kazanip, emniyet
makamina ulasinca, dogru ve egri onlara kesf olunur. Dogruyu yanlistan
ayirt eder ve gérurler. Bununla beraber yinede blyik bir micéahede iginde-
dirler. CUnkd veliler ve nebiler halkin islerinin yanhs oldugunu gdre gore
hepsine tahammul ederler ve onlara agir gelmesin diye, gordukleri bir cok
yanlistan sadece birini sdyleyip gerisini saklarlar. Hatta karsisindakini 6ver
ve "Senin yaptigin bu is dogrudur, yerindedir" derler. Bdylece bu egrilikleri
birer birer diizeltmeyi basarirlar. Meseld; bir 6gretmen 6grencisine yazi
yazmay! ogretirken; cocuk yazdigi satin getirip 6gretmenine gosterir. Bu-
nun hepsi 6gretmenin géziinde yanls olmasina ragmen "Hepsi glzel, iyi
yazmissin, aferin, aferin! Yalniz su harfsoyle olacak, su da soyle™ der, geri
kalanini begenir ve ¢ocugu incitmeden ona yazi dgretmeyi basanr." 48

Mevlana, nefs ile micadhede esnasinda bir ¢cok insanin karsilasa-
bilecegi bir tehlikeye de soyle isaret eder: "Kim nefsi dlip, kétd huylar-
dan arindiysa Allah'a ulasir derler, hasa Allah'a degil, Allah yoluna ula-
Sir.""*0

Mevlana, bu sbéziuyle de nefs ile micahedeye girisen salikin bu
arayis ve davranisinda hataya disme riski ile yiz ylze oldugunu,
yanlis inang ve distincelere sapabilecegi tehlikesine isaret etmekte-
dir. Nitekim tarih, riyazet ve perhizle ise baslayip sonunda mehdi,
mesih, hatta tanri oldugunu iddia edenlerin ibretli hayat hikayele-
rinden kesitler tasimaktadir. Mevléana, bu tehlikeden o6turd, salike
daha dnce bu yollari asmis bir rehber ve kilavuz edinmesini tavsiye
etmektedir.4®

Mevléana, a.g.e., s. 203-205

Mevlana, a.g.e., ¢cev: Gélpmarl, 72. bélim.( bu fasil Anbarcioglu ve Konuk ceviri-
sinde yoktur.)

46 Mevlana, a.g.e., ¢cev: A. Avni Konuk, s. 51
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2. Kendimizle Hesaplasma

insanin kendini diizeltip olgunlastirmasi, Mevlana'ya gére énce-
likle insanin kendi kusurunu bilmesine baghdir. Cunku eksikligi
hissedilmeyen bir seyin telafisine gidilemez. "Mesela on kisi bir eve
girmek istese de, bunlardan dokuzu girip biri disarida kalsa, bu kisi muhak-
kak kendi kendine: "Acaba ben ne yaptim, ne terbiyesizlik ettim de beni
iceriye almadilar? diye dustnur.” Kisinin de yolunda gitmeyen islerin-
den dolayi kendine hisse ¢ikarmasi ve gunahi Ustiine alarak, kendini
kusurlu bilmesi lazimdir. "Bunu bana Hakk yapti, ben ne yapayim, O
bdyle istiyor; eder isteseydi bana da yol verirdi' demesi, Allah"a karsi kinaye
yollu bir kuafur ve kilig ¢cekmektir."406 Mevlana'ya gore insanin kendine
bu tarla bir pay ¢ikarmasi, onu surekli eksiklikten uzaklastiracak ve
olgunlastiracaktir.47

Buna mukabil insan, kendi kusur ve hatasini gérmez; ancak
baskalari icin amansiz bir elestirmendir. Halbuki Mevlana'ya gére
kardesinde gordigin kusur sende bulunan bir kusurun yansimasi-
dir. Bu yuzden fert, baskasinda gordigia kusuru 6nce kendinden
uzaklastirmalidir. Mevlana séyle der: “Birfile su vermek i¢cin havuzun
basina getirdiler, fil kendini suda gortip Urktd, ancak baskasindan Urktigu-
nu saniyordu. Zulum, kin, haset, insafsizlik ve kibir gibi battun kétld huylar
da sende oldugu stirece onlardan incinmezsin; fakat bunlari bir baskasinda
gbérdiin ma drker, incinirsin. Bil kifil gibi kendinden trkmede, kendinden
incinmedesin. insan kendi kellijinden, kendindeki ¢ibandan igrenmez. Ya-
rali elini yemege sokar, parmagini yalar, bundan midesi bulanmaz. Ancak
baska birinde birazcik ¢giban ve ufacik bir yara gorse igrenir ve o yemegi artik
yiyemez. insandaki kot huylar da kelliklere ve cibanlara benzerler. Bu
huylar, insanin kendinde oldugu zaman ondan igrenmez, incinmez. Oysa
baska birinde bu huylarin pek azini gorecek olsa ondan igrenir, tiksinir.
Senin ondan incinip, tiksindigin gibi o da senden inciniyorsa o halde onu

46 Mevlana, Fihi Ma Fih, cev.: Anbarcioglu, s. 261-262
47 Mevlana, a.g.e., ¢ev.: Golpinarh, 72. bélim
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mazur gérmelisin. Senin incinmen onun incinmesini de gerekli kilar ve
onun icin 6zur olur. Cunkd ayni seyi karsihikli yapiyorsunuz.m

Dolayisiyla Mevlana, insanin cevresinden ve hayattan lezzet
alabilmesini, insanin, kendiyle barisik olmasina baglar. "Sen ¢evrende
bir seyler gérip inciniyorsan, onlar da kor degil ya, senin onlarda gérduga-
nd, onlar da sende gorir." 49

Bu ytzden insan oncelikle batin koétuluklerin kaynagi olan
kendi nefsini dizeltmelidir. Kendi nefsini diizelten, her giin yeni bir
sorun yasamak zorunda kalmaz. Bu konuda Mevlana soyle der:
"Adamin birine dediler ki: "Anneni ni¢in éldirdun?" O da: “Ona yakis-
mayan bir seyini gérdim de ondan" dedi. "Peki ama o yabanciyi éldirsey-
din ya” dediklerinde; her glin birini mi éldiireyim? cevabini verdi. Simdi
senin de basina ne gelirse nefsindendir. Once kendi nefsini diizelt, terbiye et
ki, her gin yeni bir sorun yasamak zorunda kalmayasin.” 410

Kendi kusurlarini gérmeksizin baskalarinin kusurlariyla mesgul
olan kimse, cevresinde strekli kusurlu insanlar gérdiginden, ken-
dini teyakkuz durumundaki asker gibi surekli gergin hissedecek ve
ruh dinyasinda ¢ekisme ve sorun yasayacakta. Buna karsilik baska-
lari hakkinda iyi niyetler tasiyan kisinin ruh diinyasi mutlu olacaktir.
Tabi ki bundan kastedilen; safdillik anlaminda bir tutum degildir.
Ancak insanlari degerlendirirken 6n yargimizin pesimist bir tavir-
dan uzak olmasi kendimiz icin de faydali olacaktir.

Mevlana bu konuda séyle der: "Bir kimse, baska biri hakkinda iyi
seyler s@yler ve dustnirse, o hayir ve iyilik esasen kendisinindir. Gergekte
kendisini 6vmustir. Sunun gibi hani: Birisi evinin ¢evresine guller, papat-
yalar dikerse her bakisinda gl ve papatya gorur ve kendini daima cennet-
teymis gibi hisseder. Kisi de insanlarin iyiligini séylemeyi huy edinirse,
onlarin iyiligini séyleye sdyleye sonunda o kisiye kars! icinde bir sevgi olu-
sur. Sevgiliyi anmaksa gul bahgesi gibi insana guizel koku ve esenlik verir.
Birinin kotdluguna sdyleyince, o kimse kdtlileyenin gdziinde sevimsizlesir,

48 Mevlana, a.g.e., ¢ev.. Anbarcioglu, s. 37, krs..Golpmarli gevirisi, s. 19; Konuk
cevirisi, s. 24

40 Mevlana, a.g.e.,s. 38

410 Mevlana, a.g.e.,s. 233
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onu hatirladiginda sanki yilan gérmds gibi olur. Bu nedenle gece-glindiiz
irem bahceleri gérmek varken, nicin dikenlerin ve yilanlarin bulundugu bir
yerde dolasiyorsun? Butlun insanlari sev ki; daima ¢icekler ve gul bahceleri
icinde olasin. Eger hepsini disman bilirsen, gece glindiiz dikenlikler ve
yilanlar arasinda geziyormus gibi olursun." 411

Basimiza gelen olaylari tahlil ederken, sadece kendimizin disin-
daki sebepler tzerinde yogunlasmamiz Mevlana'ya gore eksik bir
analizdir. Halbuki bizler gayb aleminden her gin bir tokat yiyoruz.
"Yapti§imiz herhangi bir kétuliikten bizi tokatla uzaklastiriyorlar; tekrar
baska bir seye tesebblis ediyoruz, yine boyle oluyor."412

Mevlana bu konuda s6yle der: "Her ne kadar Yuce Allah, iyilik ve
kotalugan karsthgini kiyamette vermeyi vadetmisse de, onun drneklerini
pesin olarak dinyada her an gdstermektedir. Meseld; bir insanin yiregi
ferahlasa kim bilir belki bu, onun bir insani sevindirmis olmasinin karsihgi-
dir. Uzilse, verdigi tziintinin bir karsihg olabilir. iste bunlar ceza gunii-
niin bu diinyaya armaganlari ve drnekleridir. Maksat, insanlarin bu pek az
seyle esas ceza ve mukafati anlamalaridir. Bir bugday ambarinin nasil oldu-
gunu gdstermek icin, oradan bir avug bugday alip géstermeleri gibi... Sende
meydana gelen bu darlik, Gziintd ve hastaliklarin hepsi, simdi aklinda kal-
mamissa da, yaptigin kétiluklerin ve islemis oldugun ginahlarin tesirin-
dendir. Onun kétd oldudunu ya bilgisizliginden, ya gafletinden, yahut da
sana sucglan kolayca yaptiran kotl cevre yuzinden sug saymiyorsun, bilmi-
yorsun onu;fakat karsihigina bak da ne kadar ileri gittigini, ne kadar sikildi-
gini anla. Kesin olarak can sikintisi, suc karsiligidir; génal ferahlig ise
ibadet ve itaat karsiligidir."*"13

Mevléana, bu anlayisiyla Kur'an'daki "Dikkat ediniz; kalpler ancak
Allah"in zikriyle huzur ve rahata erer."*I* ayetine atifta bulunarak, yapi-
lan her tarlG "salih ameli” zikr kapsaminda de@erlendirmektedir. Bu

41 Mevlana, Fthi Ma Fih, ¢ev.: Anbarcioglu, s. 306-307; krE.: Golpinarli gevirisi, s. 174
42 Mevlana, a.g.e., s. 279-280

43  Mevlana, Fthi Ma Fih, s. 103-104

44 Ra'd 13/28
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nedenle islenen koétulikler ve yapilan ginahlar Mevlana'ya gore
insan kalbinde sikinti ve i¢ huzursuzluk meydana getirirler.415

Bu fonksiyonu yaninda, insandaki i¢ huzursuzluk, insanda ha-
len bGtunuyle bozulmamis bir vicdani oldugunun gostergesidir.
"Madem ki insanin aklina yaptigi seyin kétii ve begenilmeyen bir sey oldu-
gu geliyor, dyleyse kalp gozu buyik bir sey tatmis olmahdir. Bu ylizden
bunlar ona ¢irkin ve kusurlu gértintiyor. Tuzlu su, daha énce tath su i¢mis
olana tuzlu gelir. Nitekim vicdani tamamen bozulmus olanlar, yaptiklari
kotulakten, en kiacuk bir rahatsizlik duymadan "Esas olan zaten budur.”
derler.” 416

O halde basarili olan kisi, daima kendiyle hesaplasma halinde
olabilendir. Béyle bir fert kendiyle ytzyiize gelmekten ¢ekinmedigi
gibi, yaptiklarina elestirel yaklasabildiginden hayatim kisir dénguler
icinde gegirmek yerine, stirekli kendini yeniler ve yaptigi hataya bir
daha dusmemeye calisir.

3. Dunyaya Farkh Bir Bakis

Mevlana'nin zihd anlayisi; Kur'ani bir bakis agisiyla paralellik
arzeden, dinyanin gegiciligini ve degersizligini vurgulayan bir ziihd
anlayisidir. Ancak oncelikli olarak gegiciligi vurgulanan "dinya"
kavraminin Mevlana'ya gore kapsaminin iyice belirlenmesi gerekir.
Mevlana, "dunya" kavramini, icinde yasadigimiz ahiretin tarlasi
konumundaki yerytuzi anlaminda kullanmaz. Mevlana'da dinya
kavrami; kelimenin so6zlik anlaminin da ihtiva ettigi tGzere, yeryu-
zUnUn bayagi yonlerini, bilhassa insani Allah'tan, hakikat ve gergek-
lerden alikoyan yonlerini ifade eden bir kelimedir.417 Buna karsilik;
tek basina yeryizia kavraminin kéttlenecek bir yani olmadigi gibi,
tasavvufi anlayista yeryizi; Allah'in sanatini icra ettigi bir tablo
haviyeti ile kutsiyete sahiptir. Bu nedenle dinya kavramim kulla-
nirken, Mevlana'nin yerytzinin, insani Hakk'tan alikoyan yoénleri-
ne atifta bulundugu, hatirdan c¢ikarilmamalidir.

415 Mevlana, a.g.e., s. 123
46 Mevlana, a.g.e., s. 121-122
47 Mevlana, a.g.e., s. 93
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Mevlana, dunyanin guzellik ve zevklerinin goéreceli ve gegici
olusu Uzerinde 6zellikle durur. Yerytziine gelip de sadece dinyanin
gbrindr zevkleriyle yetinen insanin durumunu, denize varip da
oradan alinacak inciler ve daha baska binlerce degerli sey varken
oradan sadece bir testi su almakla yetinen kimsenin durumuna ben-
zetir. "Akli olanlar bunu yapmakla tabi ki évinmezler” der.418 Mevla-
na'ya gore "bu dinya, denizin kdpuglne benzer. Kopugun guzelligi ise
dalgalarin hareketinden ve denizde var olan incinin degerinden kaynakla-
nir." Denizdeki inci gibi, dinyay! guzel kilan unsur da Mevlana'ya
gore onda gizlenmis olan hakikatlerdir.419 Bu anlamiyla dunya "her
seyin donup cansizlastigr bir kis mevsimi gibidir. Akilla gériip anlasilan bu
kisin 6tesinde, o ilaht ilk bahar gelince her tirli gizellik ve yesilligin bas
gosterecegi bir bahar daha yasanacaktir."40

Diunyadaki yasam, Mevlana'da ahirete nazaran, uykuda gori-
len riyay! andirir.£2l Dinya ise varhigini ve devamliligini, Mevla-
na'ya gore dogasina konan kozmik bir gaflete bor¢cludur. Bu konuda
soyle der: "Allah bir toplulugun gézind, bu dinyayi kurup, bayindir hale
getirmeleri icin gafletle bagladi. Eder insanlardan sadece bazilarini 6bir
dinyadan haberdar etmeseydi bu diinya hi¢ bayindir olur muydu? Dunya,
bu bayindirhgini gaflete borgludur. Ne zaman é&lecegini bilen bir insan,
dlnya icin bu kadar zahmete girisir mi? Bu ylizden her seyin bilinmemesi,
bilindik dizeniyle insan yasami i¢in gereklidir." Bu yuzden Mevléna;
"bilgi huzursuzlugu artirir" dercesine, biytyup gelismenin temelini
bu anlamda bir gaflete baglar. "Ornegin; cocuk hicbir seyden haberi
yokken buyuytp gelisir, ancak akli kemale erisince blayuyup gelismesi ya-
vaglar." 42

Diinyanin degersizligi hakkinda 6teden beri sdylenenlere, bazi-
lari tarafindan su sekilde karsilik verilmektedir: "Bu turli sozler,
dunyaya sahip olamadiklarindan, sahip olanlari kiskananlarin sozle-

418 Mevlana, Fihi Ma Fih, ¢ev.: Anbarcioglu, s. 16; krs.: (S6lpmaHTgevirisi, s. 7
49 Mevlana, a.g.e.,s. 16

42> Mevlana, a.g.e., s. 90

21 Mevlana, a.g.e.,s. 283

42 Mevlana, a.g.e.,s. 129
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ridir." Mevlana da bir sohbeti esnasinda kendisine hatirlatilan boyle
bir itiraza su sekilde karsilik verir: **Dinyanin degersizliginden bahse-
den kimse, bunu sdylerken o dedigi seylere sahip olma 6zlemini kalbinden
silememisse, bunu kiskandigindan sdyliyor demektir. Ancak onlardan daha
degerli bir seyi elde etmis de dostlarini bu degerli manaya tesvik icin sdyli-
yorsa, goziinde degeri olmayan bir seyi nigin kiskansin ki?" 423

Mevlana bununla ilgili olarak su benzetmeyi yapar: "Kdylnden
hi¢ ¢tkmamis bir bedevinin, diinyadaki en gizel yerin kendi kdyu, en guzel
yemegin de kendi yedi§i yemekten ibaret oldugunu zannedip sehirliye itiraz
etmesiyle, arifin sdylediklerini inkar eden arasinda bir benzerlik vardir.
Cunkd her ikisi de gergegin, dusiince dinyalari oraninca var oldugunu
zannetmektedirler. iste halk da béyledir. Biri onlara sefkatinden dolayi,
oturup 6gut vermek istese bunu, onun kiskanchgina hamlederler. Ancak
kabiliyeti olani, bu 6§atler dogruya yoneltir."*2

4. Bilgi Temelli Zuhd

Mevlana'nin distince sisteminde, nefsin bayagi seylerden yiz
cevirerek Allah'a yonelmesini ifade eden zihd ve ziUhdi tavir, ilim
olmaksizin insani dogru yola eristiremez. Cunkd ilimsiz zdhd, bir
mana ifade etmez. Zahidin ahirete ydnelebilmesi i¢in dinyayi, din-
yanin cirkinliklerini, geciciligini, ahiretin gtzelliklerini ve devamh
olusunu bilmesi gerekir. Bunun yaninda Hakk'm rizasini kazanmak
icin gosterecegi gayret de hep ilim ve bilgiye dayanir. Oyle ise ilim-
siz zihd olamaz. Bu yizden bu iki kavrami birbirinden bagimsiz
distinmek mimkin degildir.45

Ancak Mevlana'ya gore bu ilim ve zihdden baska bir ilim daha
vardir ki, temeli ilim ve ziihde bagh olan ve bunlarin semeresi olan
bu bilgi turd, "Allah’in zatina mahsus olan bir ilimdir ve kulun gayreti
sonunda Allah tarafindan bagislanan bir bilgi tiradir. Bu ilme sahip olan
bir alim, yuz zahidden degil, ylzbin zahidden daha Ustiin olur. Mesela bir

423 Mevlana, a.g.e., s. 130
24  Mevlana, Fthi Ma Fih, ¢ev.: Anbarcioglu, s. 130-131; krs.: G6lpmarli ¢ev., s. 70-71
4% Mevlana, a..g.e.,s. 74
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adam aga¢ dikip agact meyve verse, bu meyve veren bir tek agag, meyve
vermeyen yiiz agactan daha iyi olur." 1B

Goruldugu gibi Mevlana, tek basina bilgisiz, ilimsiz bir zihd an-
layisinin, insani amacina ulastirmada yetersiz kalacagini, hatta ama-
cindan saptirip yanhs vadilere suiriikleyecegini belirtmektedir. insan,
oncelikle bilgi ve ilimle donanmis olmalidir. Ancak bu bilgi, ezberle-
nen bir bilgi olma yerine, 6grenilen yani insanin hayatinda degisiklik
yapabilen ve onu gegici arzulardan uzaklasiinp, Hakk'a yaklastirma
amacini gerceklestiren bir bilgi olmalidir. Zuhd, ilim kdkt Gzerine
yikselmis bir agacin dallari gibi olmahdir. Ancak bazi insanlar, ken-
di gayretleri ve Allah'in lGtfG ile bunlarla da yetinmeyerek bir diger
bilgi turuyle daha donanirlar. Mevlana'nm buradaki "ilim" sézun-
den kast edilen; kendi déneminde "ilim" denince ilk akla gelen dini
ilimlerdir.

Mevlana bu hiyerarsiyi acikladigi bir diger misalinde soyle der:
“Zahid, isin sonunu gérir. Dinya ehliyse ahiri gérir. Fakat Allah'a yak-
lasmis olan arifler ne sonu gdrurler ne ahiri. Onlar 6ne bakarlar da her isin
baslangicini bilirler. Mesela bugday ekince, bugday bitecegini bilirler. Sonu
dnceden gérmuslerdir. Bir seyin sonucu daha basindan onlara belli olmus-
tur. Bunlar ender rastlanan kimselerdir. Digerleri ise orta halli olduklarin-
dan bakislari sonadir. Ahirdakilere gelince, onlar yayilan hayvanlar gibi
sadece beslenmeyi dustnarler. "47

Bu misalden anlasildigi Gzere Mevlana'da "zahid" kavrami,
ibadet ve taatini, ahirete yonelik, cennet-cehennem kaygisiyla yapan,
dolayisiyla bakisini sona yani ahirete yonlendirmis mimin tipleme-
sine esdeger gelmektedir. Dlinya ehli ise sadece hayvansal dirtile-
rini tatmin edip, dunyada hayvanlar gibi hedefsiz ve gayesiz yasa-
diklarindan, onlarin kaygisi ise ahira benzetilen dinyayadir. Oysa
nadir rastlanan arif kimselerin nazarlari her seyin evveline yonelik-
tir. Her seyin evvell ise Allah'tir. Onlar ne sonu, yani ahireti, ne de
ahin yani diinyay! endise etmezler, onlari ama¢ edinerek ¢alismaz-

426 Mevlana, a.g.e., s. 74-75
47 Mevlana, a.g.e, cev.: Anbarcioglu, s. 33; krs.fGolpitiarli ¢ev., s. 17; Konuk cev., s.
22
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lar. Onlarin nazari, evvel olan Allah'a yoneliktir. O halde Mevla-
na'ya gore zahid bu siralamada orta konuma sahiptir. Tasavvufi siir
geleneginde de "zahid", Mevlana'nm kullandigi sekliyle isin sonunu
gbremeyen ve ilahi asktan mahrum, kaba sofu tiplemesi icin kulla-
nilmistir.

5. Zuhdun Reddettigi Dunya

Zahidlerin 6teden beri genelde dinyaya, 6zel anlamiyla da mal
ve milke karsi reddedici bir tavirlari oldugu bilinmektedir. Kainatin
hicbir 6gesinde mutlak bir kétlilik gérmeyen Mevlana, bu 6gelerin
de tek baslarina ovulup, yerilecek seyler olmadigini, insanlarin kul-
lanimina goére bu vasiflari aldiklarini belirtir. Ancak cogunluk olarak
insanlar, bu gibi seylere takilip, ardinda kosulmasi gereken esas seyi
unuttuklarindan, mal, mulk, dinya gibi kavramlar, ahlaki yuksel-
meyi hedef edinen kimseler tarafindan kétulenmektedir.

Mevlana, mal-mulk ve insan arasindaki iliskiyi su tesbihiyle
izah eder. Mal, insanin bindigi geminin altindaki suya benzer. Su ne
kadar ¢ok olursa gemi o denli rahat hareket eder. Ancak geminin
altinin delik olmamasina dikkat edilmeli, yoksa deniz, insanin bin-
digi gemiyi batirir. "Dilnya nedir? Diinya; Allah'i bilmemek, Allah*tan
gafil olmaktir. Yoksa diinya; kumas, para, kadin ve evlat demek degildir.
Din yolunda sarfetmek tizere kazandi§in mala, Peygamber, "'ne glizel mal"
demistir. Agzi kapali testi, ici hava ile dolu oldugundan derin ve ugsuz,

Ybucaksiz denizde yiiziip gider. ictefakr havasi oldukca insan, diinya denizi-
ne batmaz, o denizin Ustinde durur. Su halde kalbim "minlediin®™ ilmiyle
yani ilahi ask havasiyla doldur da onun agzini bagla ve miihiirle."48

Misaldeki gemi, insanin kalbidir. Sayet para hirsi, insanda arag
olmaktan ¢ikip, amac haline gelerek, kalbini istila ederse, onun hede-
fe ulasmasina engel teskil eder. i¢i hava ile dolu olan testi ise, kalbini
her tarlU ihtirastan bosaltan ve ne kadar zengin olursa olsun, Allah'a
muhtag¢ oldugunu unutmayan kisidir. Halbuki cogu insan bu tehli-
keli dansi, mal ve dinyayi amag haline getirerek kaybetmektedir. Bu

428 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 983-990
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yuzden tasavvufi distncede bu kavramlara 6teden beri soguk ba-
kildig1 yoniinde bir kanaat hakim olmustur.

Kur'dn'da da mal-mulk sahibi olmak Mevlana'ya gore gaye de-
gil daima ara¢ olma kimligi ile nazarlara sunulmustur. Ancak bu,
malin degerini kicimsemeye yonelik bir vurgu degildir. Zira arag
olmadan gayeye varabilmek mimkin degildir. Dinin hedef ve ga-
yesi, insanlari sonu¢ hakkinda uyarma oldugundan, bunu direkt bir
emir olarak dikkatimize sunmaz. Ancak bir ¢ok hikmunde bunu
dolayli olarak emreder. Meseld; Kur'dn'da "Allah yolunda
sarfediniz"49 buyurulmaktadir. Allah, bu htiktimle bize, mal kazan-
may! da emretmektedir. Cunkd malin Allah yoluna verilmesi, yani
kamu yararina harcanabilmesi, yine mal ile mumkinddr. Mal ol-
mazsa bu emir yerine getirilemez. 40 Hatlrdan ¢ikarilmamasi gere-
ken, malin bir gaye i¢in istenmesidir, kendisi igin veya gayesiz degil.

Mevlana'ya gore insan, dinyada elde edecegi tim makam ve
mevkileri de kendi menfaati icin degil; birikiminden daha ¢ok kim-
senin istifade edebilmesi icin istemelidir. CinkU lamba, ister yukari-
da olsun ister asagida yine de 1sigini verecektir. Ancak yukarida
olursa herkes onu gorebilir, 1sigindan faydalanabilir. Allah dostlari-
na da sayet yukseklik ve makam teklif edilirse, onlarin bunu kabul
etmelerindeki gaye; bunu uhrevi faydalar elde etmek ve daha ¢ok
kisiye faydali olmak icin kullanmaktir. "Meseld Hz. Mihammed'in
devlet baskam olmasi, kendi menfaati icin degil, baskalarinin gonullerini
nurlandirmak igindir," 431

Esasen Mevlana, dinyada sirf kendi kendinin gayesi olan hicbir
sey gormez. Her sey bizzat kendisi istenilir gibi gériinse de aslinda
baska bir gaye i¢in istenir. Mal, elbise, para, es ve diinyanin her seyi
bir baska sey icin gereklidir, kendisi i¢in degil. Ornegin para diger
ihtiyaclarini gidermen, es, hayat arkadasi olmasi igin gerekir. Butin
istenenler, bir zincirin halkalari gibi birbirlerine baglanip giderler ve
sonunda bu halkalar, Yuce Allah'a ulasirlar. istenilen, aranilan

49 Bakara2./195
430 Mevlana, FthiMa Fih, s. 276
L1 Mevlana, a.g.e., s. 40
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O'dur. Cunkl O'nun Uzerinde gaye olabilecek daha baska bir sey
yoktur.4

Sonug¢ olarak, Mevlana'ya gore zuhdin reddetmesi gereken;
dinya ve mal varhgi gibi seylerin bizzat kendileri degil, insanin bu
olgulari kendine gaye edinerek, kendini Yaratici'dan mustagni gor-
mesidir. insan kendini O'ndan miistagni gérmedikten sonra, malin
kisiye zarari degil, aksine faydasi olur. Unutulmamasi gereken bir
diger nokta da; insanin mal hakkinda yapacagi bu turlt degerlen-
dirmeler, ona sahip olduktan sonra islerlik ve anlam kazanacaktir.
Dolayisiyla 6ncelikle bu gayeyle, mesru yoldan ona sahip olmanin
yollarini aramahdir.

B. TASAVVUF AHLAKIYLA iLGILi KONULAR

1. Sikinti ve Sabir

Benligin, zorluklara tahammuli diye tanimlanan 43 sabir, her-
hangi bir sikintiya karsi olabilecedi gibi haramlardan uzak kalma ve
dini emirlere uymada gosterilen sebati ifade icin de kullaniimakta-
dir.4%

Ancak islam disiincesinde 1zdirabm sonsuzlugundan séz edi-
lemez. Kur'an'm 6ngérdtgid hayat anlayisi baslangic ve bitisin mut-
lu olacagini gosterir. Sikinti, baslangigla son arasinda, fakat mutlaka
tanimamiz gereken, hayatin bir gergegidir.4%

Mevlana da sikintinin erdirici vasfina dikkat ¢eker ve olgunlas-
mak i¢in muhakkak tadilmasi geregine isaret eder. Dert, Mevlana'ya
gore insanin rehberidir. DUnyada higbir is, dertsiz, zahmetsiz mey-
dana gelmez. Bu ylzden uyanik insan, ona goére dertli insandir.4%

Mevlana'ya goére her insanin i¢inde bir "isa'si" vardir. Bu isa'nin
diinya ytiziine getirilmesi de Meryem gibi ¢ekecegi dogum sancisina

Mevlana, a.g.e., s. 158-159

Uludag, Suleyman, TasavvufTerimleri S6zlugd, s. 446

Kuseyri, Tasavvuf timine Dair Kuseyri Risalesi, haz.: Stileyman Uludag, istanbul,
1991, s. 324

4% Oztirk, Yasar Nuri, Kur'an ve Stinnete Gére Tasavvuf, s. 155

«6 Mevlana, Fthi Ma Fih, s. 33
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baglidir. "Bizde eger o dert peyda olursa isa’miz dogar; eger dert olmazsa,
Isa da o geldigi gizli yoldan tekrar kendi aslina doner. Biz de ondan faydala-
namay1z." 437

insanin dunyadaki sikintilara karsi silahi, sabirdir. Sabir, hayatin
zehir gibi sikintilarini etkisiz hale getiren bir panzehirdir. "Yuzl
eksitmeden aciylr yudum yudum igine sindirmedir,"438 Bu ise ancak isin
sonunu gorebilenlerin basarabilece@i zor bir tutumdur. Clinki karsi-
liksiz olarak kimse bir faaliyeti sirdiremez. Sabretmek ise zaferden
emin olma tavridir. Mevlana, sabri hi¢ elden birakmamayi, insan
nazarinin butdn isleri idare eden bir varlikta olmasina baglar. Nebi-
ler ve veliler bunu kdmil manada gerceklestirdiklerinden, dunyadaki
sikintilara en iyi sabredenlerdir. Cunku oOteleri gérme yetileri daha
fazla oldugundan zaferden daha emindirler.

Mevléna'ya gore dinyada ve ahirette en korkung sey, Allah'in
gazabidir. Ondan kurtulabilmenin yolu ise insanin kendi 6fkesini
yenip, hiddetini yutmasi4® seklindeki sabridir. Nefis, sabrin ziddi
olan sikayeti isteyince, insan onun aksini yapmalidir. Mevléna bu
baglamda babasinin su s6zini nakleder: "Yaratilandan daima sikayet,
bir anlamda yaratani da sikayet etmektir. " 40

Mevlana, 6fkeyi yutma seklindeki sabretmenin uzlasmaci fonk-
siyonuna da séyle dikkat ceker: "insanin 6fkesini uyandiran dis-
manliklar, birer kivilcim gibidir. Kivilcimin sana sigradigini gértince
onu sondir ki geldigi yokluk diyarina dénstin. Eger kivilcima atesle
karsilik verirsen yangin c¢ikarmis olursun. Kotalaga iyilikle savar-
san#l iki yonden dismanligi ortadan kaldirirsin. Birincisi; karsinda
sana dismanlik edenin o kimsenin tim Kkisiligi degil, ondaki bir
takim kot distncelerden kaynaklandigini bilir; yaptigin iyilikle,
ondaki o kétl dustinceyi kaldirirsan, bitiintyle senin dostun olur.
ikincisi; yapilan kétiilige aldiris etmemen, o kotuligi kisa zamanda

Mevlana, a.g.e., s. 34
Kuseyrt, a.g.e., s. 324
Aliimran 3/134
Mevlana, a.g.e., s. 353
Mi'minun, 23/ 96
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bitirir. Mevlana buna sdyle bir misal verir: "Hani ¢ocuklar birine lakap
takip onu bu lakapla kizdirirlar. O kimse, ¢ocuklarin bdyle yapmasina kizar-
sa ¢ocuklar, inadina onu iyice yaparlar. Ancak yaptiklarinin onu kizdirma-
digini gorince bu isten vazgecerler. Bunun gibi sana yapilan kétulige
kotuliikle mukabelede bulunmaman, cogunlukla sana bir daha kotulagin
yapiimamasi sonucunu dogurur. Ancak karsilik verirsen karsi tarafta yapti-
g1 kotaluga devam ettirecektir. Mevlana kétiluge kotalikle cevap vermeyip
sabretmenin bir digerfaydasini da séyle aciklar: Seni kétiileyenin seni asil
kimliginle tanimadigindan bu isi yaptigina inaniyorsan, kétiledigi vasfin
sende olmadigini sabrinla goster. Béylece dismaninin yalanini ortaya ¢i-
karmis olursun. CUnku o senin kusurunu gosteriyor, sen ise sabrederek
bunun bdyle olmadigini ispathyorsun.”42

Mevléana'ya gdre yasam boyunca her insan az veya ¢ok sikinti
cekecektir. Bu sikinti karsisinda daima sizlanma ve sikayet etme,
insanin yasam direncini kiracak, bunun aksini yapmasi yani sabret-
mesi ise onun olgunlasmasina bir vesile olacaktir.

2. Tevekkul- Dua

Tevekkul sozlikte; vekil tayin etme ve Allah'in katanda olana
givenip halkin elinde olan seye g6z dikmeme gibi anlamlara sahip-
tir.48

Bazi zamanlar insanin, Uzerinden sorumluluk atmak i¢in kul-
landigi tevekkil kavraminin bu yanhlis kullanimina dikkat ceken
mufessir Hamdi Yazir, bu mealdeki ayetleri44 tefsir ederken tevek-
kalan; tefviz-i vazife (isi havale etme) degil, tefviz-i emir (isin sonu-
cunu tayin yetkisini devir) oldugunu belirtir.45

Mevlana da kulun tevekkil etmesinin calismasina engel teskil
etmedigini, yapilan iste batin kudreti nefse tanimamay1 hedef alan
boyle bir suur halinin, Allah'in her seyin Ustinde hukim ve ege-

Mevlana, Fthi Ma Fih, s. 353-354

Cilrcani, Seyyid Serif, Ta'rifat, istanbul, 1300, s. 160

Ornegin Tevbe 9/51

Elmalii Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili I-X, sad.: Komisyon,
istanbul, tsz., 1V, 361vd.
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menlik sahibi oldugunu, kulun anlamasina yoénelik bir islevi oldu-
gunu belirtir. Mevlana'ya gore, yapilan isin geregi eylem olarak
yerine getirilince tevekkul fayda verir. Bu hususta Hz. Peygamberin
"Once deveni bagla sonra tevekkill et hadisini4 zikreder. "Ayagin var-
ken nicin kendini topal edersin; elin varken nicin penceni saklarsin ** der.47
Bir baska yerde de agikca soyle der: "Tevekkil ediyorsan ¢alismak husu-
sunda tevekkil et; kazan da sonra Allah'a dayanZ'48

Mevléana, kulun kendisine diseni yaptiktan sonra isin meyvesi-
ni dua araciligiyla Allah'tan istemesi gerektigini, sonucu kendinden
bilip, gurura kapilmamasma isaret eder. CunkU sebeplere riayet
edilerek sonuca gidilmis -olsa bile, kulun bunu sadece kendinden
bilmesi, daha sonraki islerinde olumsuz bir fonksiyon gérur. Dua ile
tevekkil arasinda siki bir iliski oldugundan bahseden Mevlana,
tevekkilin duanin bir meyvesi olduguna inanir. Bu yiizden sirlarini
yalniz Hakk'a agan ve ihtiyaglanni O'ndan isteyenlerin ihtiyaglarina
Allah Kkafidir. Mevlana, bununla ilgili bir anisini da anlaur:
"Semerkand'da idik. Harzemsah, Semerkand'i kusatmis savasiyordu. O
semtte cok giizel bir kiz vardi. Her zaman o kizin: "Allah*im beni zalim
ddsmanlarin eline birakmaya nasil razi olursun. Biliyorum ki bunu bana
reva gdrmezsin; benim sana giivenim var” dedigini duyardim. Sehri yagma
ettiler ve sehrin batin halkini, o kizin cariyeleri de dahil esir aldilar. Fakat
kiza hicbir kéttiluk gelmedi. O kadar guizelligine ragmen kimse ona bakmadi
bile. iste kim kendini Allah'a teslim ederse, afetlerden, felaketlerden emin
olup, selamette kalir." 409

Mevlana, tam teslimiyet mertebesinin elde edilmesini ise bu ko-
nuda yapilacak alistirmalara baglar. Bunun icin de sdyle bir hikaye
anlatir: "Bir dervis, ¢ocugu kendinden ne istese 6nce Allah'tan iste der.
Allah'tan isteyince de dilegini yerine getirirdi. Bu, senelerce bdyle devam
etti. Bir glin ¢ocuk evde yalnizken cani helva istedi ve adeti gere§i Allah'tan
helva istedi. Ansizin éntinde bir kase helva gérdii. Babasi gelip cocugun bu

ibn Mace, Ziihd, 14
Mevlana, Mesnevi, c.l, b. 913,931
Mevlana, Mesnevi, c.l, b. 947
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durumunu gériince, séyle dedi: "Allah"a ¢ok sukur ki bu makama eristin ve
Allah’a guven ve tevekkilin kuvvetlendi.""*50

Mevlana, Hz. Meryem'in Kur'an'da anlatilan4l gaibten kendisi-
ne yiyecekler verilmesini, Hz. Meryem'in tevekkul ve teslimiyetinin
kuvvetli olusuyla agiklar.4® Mevlana tevekkulin kuvvetli olmasini
ise yakin bilgisinin artmasina ve imanin taklitten kurtarilip, tahkik?
mertebeye ulastiriimasina baglar. Sebeplerin ardindaki gercek sebebi
gorenin tevekkilu tabi ki diger insanlannkinden farkli olacaktir. Bu
nedenle nebi ve velilerin glveni de diger insanlannkinden daha
kuvvetli olacaktir.43

3. Havf- Reca

Endise, anlamina gelen "havf" kelimesi, gelecekte elde edilmesi
beklenen iyi bir seyi kaybetmekten veya basa gelmesinden endise
edilen kotd bir seyden ileri gelen korku anlamindadir. Allah korku-
suna da havfullah veya hasyetullah denilmektedir. SQffler bu meta-
fizik korkunun cesitlerinden de bahsetmislerdir. Avam, cennet- ce-
hennem endisesiyle Allah'in gazabindan korkarlar. Arifler ise bizzat
Allah'in zatindan korkarlar. Allah'in zatindan korkmak, asigin sev-
gilisini Uzmesinden, rahatsiz etmesinden korkmasi gibi bir korku-
dur. Havf, Allah'in halki ibadet ve iyi islere sevk etmek icin kullan-
digi, insanlann icindeki bir kamgi gibidir.454

Havf kelimesinin karsisinda ise kalbin hoslandigi bir seyi bek-
lemesinden duydugu rahatlik ve ferahligi ifade eden recéd vardir,
insanin Allah'in azabina maruz kalabilecedini didstinmesi havfa,
litfuna ve nimetine nail olabilecedini disinmesi de recaya sebep
olur. SOfi, ne surekli havf icinde korkudan titrer ne de reci ile reha-
vete kapilir. O, havf ve recd arasindadir. Recanin da ¢esitli mertebe-

Mevlana, a.g.e., s. 266
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leri vardir. Kimi cennete girmeyi kimi de ilaht cemali miisahede
etmeyi Umit eder.4b

Mevlana da bu iki kavramin birbirinden bagimsiz ele alinmasi-
na karsidir. Bu baglamda korku ve Umit arasindaki iliskiyi soyle
aciklar: "Bana korkusuz bir Gmit, yahut Umitsiz bir korku gosterebilir
misin? Bunlar birbirinden ayn olamazlar. Meseld; biri bugday ekerse, elbet-
te bugday bitecedini Gmit eder. Fakat yine de Allah korusun! bir afet bir
engel ¢ikip zarar vermesin diye iginde bir korku da vardir. Oyleyse imitsiz
bir korku yahut korkusuz bir Umit asla tasavvur olunamaz." 4%

Mevlana, imit ve korkunun islevsel degerini ise soyle aciklar:
"insan bir iste imitli olur da karsilik olarak bir liitufbeklerse, kesin olarak o
ise daha siki sarilir, daha ciddi davranir. Umit onun kanadidir ve kanatlar
kuvvetli olan daha yikseklere ucar. Umutsuz kalirsa tembellesir, kendisin-
den bir hayir beklenmedigi gibi kullukta bulunamaz. Meseld; bir hasta bir
cok tath seyleri terk ederek aci ilaglari icer. Efer onun sagliga kavusma
Umidi olmasaydi buna nasil tahammiil ederdi?" 47 O halde Mevlana'ya
gbre Umit, yani bir seye duyulan inang, insanlari daima otelere tasi-
yan bir kanat gibidir.

Mevlana, havf ve recanin derecelerinden ve arifin korku ve
Umidinin diger insanlannkinden farkli oldugundan bahseder. Bu
baglamda evliyanm korkusunun onlari, ginahlardan alikoyucu
vasfina isaret eder.48 Mesel& butin nebiler giiven igcinde olmalarina
ragmen Mevlana'ya gore, Hz. Muhammed'in diger nebilerden as-
tunltgu, bu guven farklihgindadir.4®

Mevlana'ya gore korku ve korkunun dereceleri hakkinda bir ta-
kim alametler gosterilebilmesine ragmen, givenin dereceleri hak-
kinda belirtiler gosterilemez. Bu konuda sdyle der: "Herkesin korku
sebebiyle Allah yolunda ne harcadigi bellidir. Bu ugurda kimi vicGdunu,

4% Havf ve Reca icin bkz. Kuseyri, a.g.e., s. 124,131; Serrac, EbQ Nasr, el-Lum’a, tah.:
Abdulhamid Mahmud-Taha Abdulbaki Surur, Misir, 1380/1960, s. 89; Gazali, ih-
114, gev.: Ahmet Serdaroglu, istanbul, tsz., IV, 259-351

Mevlana, Fthi Ma Fih, s. 119

Mevlana, Fihi Ma Fih, ¢ev.: Anbarcioglu, s. 120; krs: Golpinarh gev., s. 63-64
Mevlana, a.g.e., s. 69-70

Mevlana, a.g.e., s. 75
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kimi malinifeda eder, kimi orug tutar, kimi tutmaz, biri on rekat, digeri yiiz
rekat namaz kilar. Dolayisiyla bunlarin menzillerini tahmin etmek ve gds-
termek mimkiin olur. Ornegin; kara yoluyla Konya'dan Kayseri'ye gidilir-
ken glizergah ve konaklar bellidir. Fakat Antalya'dan iskenderiye'ye kadar
olan deniz menzillerinin alameti yoktur. Onu ancak kaptanlar bilirler ve
kara yolcularina bundan bir sey sdylemezler. Esasen soyleseler de, onlar
bundan bir sey anlamazlar." 40

Mevlana, "Ben, kulumun Ben'im hakkimdaki zannina gére ona mua-
mele ederim" 4l hadisine isaretle, kulun daima Allah hakkmdaki Umi-
dini gizel tutmasini ister.42 Ancak tabi ki bu, onu rehavete dusure-
cek derecede olmamalidir.

4. Sukar

Allah'in latuf ve nimetlerini dile getirip onu d6vme manasinda-
kid suklr; Mevlana'ya goére, nimetin devamliliginin ve artmasinin
belirtisidir. Stkri, nimeti avlayip, baglamak olarak vasiflar ve séyle
der: "Bir yerden sukur sesi isitirsen o sukredilen nimetin gogalacagini bil.
Allah bir kulunu cesitli vesilelerle imtihan eder. E§er sabrederse onu seger,
suikrederse akrani arasinda onu seckin bir hale getirir." 44

Sukrin nimeti artirdigina dair ayette bildirilen4% hususu da su
benzetmeyle aciklar: "Sukdr istah gibidir. Dolayisiyla istahta artis gori-
lirse nimet de artar.”” Mevlana'nm buradaki istahtan kast ettigi ise,
hizmet arzu ve istiyakidir. Buna mukabil insanin nimete karsi bu
0zlem ve istiyakl gostermemesi ise sukrin ziddi olan nankdérlugu
ortaya ¢ikarir. Bu ytizden Mevlana, degeri fark edilmeyen bol nime-
tin sonunda insani nankdrlikten kaynaklanan bir usang¢ ve bikkinli-
ga gotirecegini sdyler.46Binaenaleyh Mevlana'ya gore sukir, nime-
tin artmasina ve insanin ¢cabucak amacina ulagsmasina bir vesiledir ve

Mevlana, FthiMa Fih, s. 75-76

ibn Hanbel, Musned, 111, 491

Mevlana, a.g.e.,, s. 72

Kuseyrf, Riséle, s. 314

Mevlana, a.g.e., s. 276

"Sukrederseniz elbette artinnm”, A'raf, 7/168
Mevlana, Fihi Ma Fih, ¢ev.: Gélpmarh, s. 212
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bu yoéniyle sikri nimet memesini sagmaya benzetir: "Meme dolu
olsa dahi sen sagmadikca stit gelmez." 467

Mevléna'ya gore sukretmeyisin sebebi ise; ham bir a¢ gozluluk-
tdr. Cunkd a¢ gozll, tamahkarhgr sebebiyle her zaman eline gegen-
den fazlasini bekler. Tamah ettigi seyin eline gegmemesi de sukret-
mesine engel olur. Halbuki kendindeki tamahkarlhik kusurundan
haberi yoktur. Bu baglamda Mevlana tamahkarligi, ham meyve, ¢ig
et ve hamur yemeye benzetir ve sonucunda da stukursuzliuk hastali-
ginin ortaya ¢ikacagini belirtir. "Nasil ki insan, zararli bir sey yiyince
midesi bulanir ve kusarsa, Yce Allah da tamahkarli§i sebebiyle onu stikir-
suzlik hastalifina ugratmistir. Bu ytizden kusarak, o bozuk ve kot diistin-
ceden stynlmalidir ki o bir tek hastaligi, daha baska hastaliklara da sebebiyet
vermesin."*63

Mevlana stkrin gesitlerinden bahsederek, insanlarin bazisinin
Allah'a kahri igin, bazisinin da lUtfa icin stkrettigini séyler. Ancak
ona gore sukrin bu iki gesidi de hayirhdir. Cunkt sukur, kahri latfa
ceviren bir panzehirdir. Akilli, olgun Kisi gizli, agik cefaya stukreder
ve sonunda Allah'in begenip, sectigi bir insan haline gelir.4®

GuUnUmuz toplumunda, gelir dagihiminin toplum yapisinda de-
rin ucurumlar olusturmasi, Gretim ve is gict olmaksizin yasam
standartlarina dair beklentilerin cok yukarilarda seyretmesi ve kitle
iletisim araclarinin da bu konuda yapici bir rol dstlenmemesi, fertle-
rin psikolojilerini ciddi sekilde tehdit etmekte, sonugta da olay sosyal
bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mevlana'nm sukirstzlagin
sebebi olarak zikrettigi asiri tamah hissinin frenlenmesi, en azindan
fertlerin kendi i¢ huzurlarini saglamada bu soruna katkisi olacak
yodnlere sahiptir.

Mevlédna'nm hayattan kopuk olmayan aksiyoner tavri, sukir
anlayisina da yansimistir. Bu nedenle ona gore sukir, sadece dille
yapilan bir ifade edisten ibaret degildir. Dille ifade, ona gére yapta-

Mevlana, a.g.e., ¢ev.: Anbarcioglu, s. 278

Mevlana, a.g.e., s. 278

Mevlana, Fihi Ma Fih, cev.: Anbarcioglu, s. 276; krs.: Gélpmarli gev., s. 155; Konuk
cev., s. 164
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giniz isi isimlendirmeden ibarettir. Halbuki igerigi olmayan bir isim-
lendirme, pratik bir faydaya sahip olmayacagindan "nimetimi artiri-
rim" ayetinin kapsamina girmez. Bu nedenle gercekte bir nimete
sikretmek; Mevlana'ya gore verilen nimetin geregi ne ise onu yerine
getirmektir. Ornegin; ilim sahibi birinin ilmine stikretmesi, bilimsel
faaliyetini devam ettirip, insanlarin hizmetine sunmasiyla; zengin
birinin sukrl, parasini toplum yararina faydali olacak sekilde Ure-
tim, istihdam gibi islere yoneltmesiyle mimkun olur. Stkur-hizmet
arasindaki bu iliskiyi Mevlana'nm aglik ve istah benzetmesi gtizel bir
sekilde agiklamaktadir.

Mevlana'ya gore sukrin bir diger pratik faydasi da sudur. Sayet
insan elindeki nimete "Acaba ben buna laylk miyim?" diye yaklasa-
rak Allah'a stkranlarini sunar ve bu suuru muhafaza edebilirse
rehavete dalmaz ve nimetin elinden gitmemesi i¢in strekli ¢alisir.40
Bu nedenle stkir, nimetin devamliligi i¢in de dnemli bir role sahip-
tir. Stkdr ile hamd arasindaki farka da deginen Mevlana bu konuda
da sunlari séyler: "Sukur, verilen nimete binaen yapilir, hamd ise daha
geneldir; nimet olsun veya olmasin hamd edilir. Ornegin; *ben onun giizel-
olmasi lazimdir.” 471

Sonug¢ olarak Mevlana’'nm sukdr anlayisinin amel ve aksiyon-
dan bagimsiz, dille ifadeden ibaret bir sikretme olmadidi ortaya
¢itkmaktadir. Ona goére sukdr; insanin sahip oldugu nimetin farkina
varmasl, nimeti bagislayan en yiice makama karsi minnettarhigi da
beraberinde getirecektir. Bu da insani, egreti olan nimetin elden
gitmemesi i¢in surekli calismaya sevk edecek ve sonucgta nimet art-
mis olacaktir.

5. Fakr

Fakr kelimesinin anlami, tasavvuf istilahinda genel olarak mad-
di anlamdaki, bilinen yoksulluk ve insanlara muhta¢ olma anlamin-
dan farkhdir. Sufiler fakri genellikle, fakr-1 manevi anlaminda, sali-

40 Mevlana, a.g.e., s. 140 vd.
471 Mevlana, a.g.e, s. 279
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kin gercekte higbir seye sahip olmadiginin bilincinde olmasi ve her
seyin Hakk'a muhta¢ olmasi anlaminda kullanirlar. Ve bu hal,
sUffnin sonsuz zenginlik sahibi Allah karsisinda kendini fakir his-
setmesidir. Buradaki anlamiyla fakirlik, mecburi ve zorunlu olmayip
aksine safinin iradeli bir davranisla sectigi yoldur.42

Mevlana fakr konusunu da, temel gérist diyebilecegimiz vah-
det penceresinden degerlendirir. Ona gore fakr; kulun bitiin sebep-
lerden uzaklasmay1 gerekli kilacak "fena" halinden sonra yasayacagi
bir haldir. Bu yuzden fakr ile fend hali arasinda yakindan irtibat
vardir. Esasen tasavvufi dusince ¢izgisi de bunun pek disinda de-
gildir. Su beyitte de iki kavram birlikte kullaniimistan

"Ne bilsin lezzet-ifakr ufendy1 mal u cah ehli,

Bu zevki gel kanaat kdsesinde merd-i Hakk*tan sor'*73

Mevlana, fakri cogunlukla takip edilmesi gereken bir yol, bir
tarz olarak tasavvuf yolu anlaminda kullanir ve bu yolda fakr ma-
kamina erisildikten sonra isteklerin gerceklesecegini sdyler: "Bu fakr
yolu dyle bir yoldur ki, orada bitin arzularina kavusursun. Her temenni
ettigin sey eline gecer. Dismanlarini yenme, kendi akranlarindan dstiin
olma ve benzeri bitiin isteklerine, eger fakr yolunu secmissen kavusursun.
Diger ~yollarin aksine bu yolu tutan hi¢ kimse sikayet etmemistir. Baska
yollar1 takipken ve baska yollarda calisan ylz binlerce kisiden ancak biri-
nin istedigi olmustur; bu ise icini tamamen rahatlatacak sekilde olmamistir.
Cunki her yolda maksada ulasmak igin bir yi1gin sebepler ve vasitalar var-
dir. Yol, uzun ve tehlikeli oldugundan sebepler bazen maksadi asabilir.
Halbuki fakr alemine gelip bu ugurda galisirsan; Yuce Allah sana dylesine
Ulkeler verir, dylesine alemler bagislar ki onlari hayalinden bile gecirmemis-
sindir. Onceden istedigin seylerden utanir da “eyvahlar olsun!" dersin,
"bunca seyler varken dyle ehemmiyetsiz seyleri nasil istemisim ben?" Yuce
Allah da sana: "Gerg¢i senin ona artik ihtiyacin kalmadi, usanip biktin ama,
bir zamanlar bunlar senin aklindan ge¢misti. Bizim icin onlardan vazgecti-
ginden onu sana mayesser kilariz" der. Meseld; Hz. Muhammed hakikate
vasil olmadan 6nce Araplarin fesahat ve belagatini gériip: "Keske ben de

472 Cebecioglu, Ethem, TasavvufTerimleri ve Deyimleri S6zIugu, s. 262
473 Uludag, Suleyman, TasavvufTerimleri S6zIugu, s. 184
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boylefesahat ve belagat sahibi olsaydim!™ derdi. Fakat hakikate erisince bu
istegi sogudu ve hice indi. Buna ragmen ona Oyle bir fesahat ve belagat
bagislandi ki sozleri Gzerine ciltler dolusu kitaplar yazildi ve yazilmakta-
dir." 474

Fakr ile fena arasinda kurdugu ilgiden de anlasilmaktadir ki,
Mevlana'ya gore fakir, her seyin gercek sahibinin Allah oldugunun
ve bizim her seyimizle O'na muhta¢ oldugumuzun farkindadir. Bu
nedenle Allah'tan baska hi¢ kimseye karsi kendini muhta¢ gormez.
O, kendini sadece Allah'a muhtag hissettiginden Allah da onun di-
ger ihtiyaclarini karsilar. Bu anlamiyla Mevlana'da "fakr" hali, esa-
sen zenginligin ta kendisidir. Mevlana bunu séyle ifade eder: "Su-
leyman'in ylzaguni her seyde aradik. Nihayet onufakrda bulduk.” 475

6. Riyadan Sakinma

Gosteris, ikiyuzluluk ve sahtekarlik anlamlarina gelen riyé; iba-
detlerin samimiyetsiz ve ihlassiz olmasi durumunda kullanilir.4®
Ozellikle saffler riyadan kaginmak icin 6zel bir gayret sarf etmisler
ve onlar arasinda riyadan kaginmayi kendisine temel gaye edinen,
bagimsiz bir melamet ekolU tesis edilmistir. Esasen melamet tavri,
tim sidfilerde rastlanan bir unsur olsa da, kimi gruplar bu tavra di-
gerlerinden daha fazla dikkat cekmis ve riyadan kacinip, ihlasl iba-
det etmenin bir bir inceliklerinden bahsetmislerdir.477

474 Mevlana, Fthi Ma Fih, s. 224-225

475 Mevlana, a.g.e., s. 197

476  Cuarcani, Ta'rifat, "Riya" s. 67

477 Melamiler hakkinda genis bilgi i¢in bkz.: ilk devir Melamfiligi hakkinda bilgi
veren en eski eser, ayni zamanda ilk sOff tabakatinm da muellifi olan
Abdurrahman SulemT (412/1021) nin Risaletd'l Melamiyye'sidir. Melamilik hak-
kinda son asirda yapilan en genis arastirmalardan birisi; Sadik Vicdani'nin "To-
mar-1 Turuk-1 Aliyye'den" Melamilik ve A. Gélpinarh'nin Melamilik ve Melamfler
adli eserleridir, bkz.: Sadik Vicdani, Tarikatlar ve Silsileleri (Tomar-1 Turdk-1 ‘Aliyye),
haz.: irfan Gunduz, istanbul, 1995; Golpinarl, Abdulbaki, Melamilik ve Melamiler,
istanbul, 1931, Bayrami Melamiligi hakkinda ise San Abdullah Efendi (1054/1644)
nin Semereti’l-Fuad adli eserine bakilabilir, bkz.: San Abdullah Efendi, Semeratii’l-
Fuad (Géniil Meyveleri), ter.: Yakup Kenan Necefzade, istanbul, 1967, Aynca riya
konusunda ilk donem tasavvuf klasiklerinden olan Mihasibi'nin (243/857) er-
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Mevlana da riya konusuna deginir ve hicbhir ibadetin gosteril-
memesi geregi Gzerinde durur. Riyanm belirtileri Gizerinde de duran
Mevléna, bu konunun teferruatina dalmak yerine zevk ve gosteris
i*in yapilan her tarld iste riya kokusunun varligina isaret eder.4B
Mevlana ayrica riyakar kimselerin bariz bir diger vasfinin; sikmi ve
dara dustuklerinde Allah't hatirlayip, rahat ve huzura kavustukla-
rinda O'nu unutmalari oldugunu sdyler.4P

Mevlana, daha ziyade riya hastaliindan nasil kurtulabilecegi-
miz Uzerinde durur ve bu konuda en kestirme ilacin, gece ibadeti
oldugunu sdéyler. Gece ibadetinin, ihlas Gzerindeki etkisine atifta
bulunan Mevléna bu konuda soyle der: "Yice Allah, amellerin géste-
risten korunmasi ve sirf kendine ait olmasini temin icin, geceyi bir perde
olarak cekmistir. Dolayisiyla karanlik gecede riyékar, samimi olandan ayri-
lir. Gosteris icin ugrasan, gece rezil olur ve kendi kendine: "Madem ki beni
kimse gérmuyor o halde kim i¢in ibadet edeyim ?*'der. "48°

7. Ask

Ask kelimesi sarmésik anlamindaki isk kdkinden gelmektedir.
Kelimenin etimolojik kokeninin verilmesi, aradaki anlam uyumunu
g6stermek icinciizr*Zirs nasil ki sarmasik, bulundugu yeri sarar ve
her yani kaplarsa; sevgi de asigin butin benligini kaplar ve ona ma-
suktan baska her seyi unutturur.4l

Safiler sevgiyi degisik kisimlara ayirirlar ve aski, sevginin en
mukemmel sekli sayarak, zirveye yerlestirirler. Buna gore ask; seve-
nin, sevgilisinde kendi benligini unutmasi, yok farz etmesi, asigin
olmayip sadece masukun var olmasi, her seyin ondan ibaret olmasi
halinin ifadesidir. Shfiler, butiin sevgilerin nihai gayesi olarak kabul
ettikleri "ilahi ask" yaranda, ilaht giizelligin varhklara akseden tecel-

Riadye'sinde ilging tespitler vardir, bkz.: Haris el-Muhasibf, er- Riaye, cev. : $. Filiz,
Hilya Kugiik, istanbul, 1998, s. 289-403

Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 238

Mevlana, a.g.e., s. 95-96

Mevlana, Fihi Ma Fih, ¢ev.: Anbarcioglu, s. 94; krs.: Golpinarh cev.: s. 50
Cebecioglu, Ethem,Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézIugu, s. 120
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lisine duyulan sevginin ifadesi olarak kabul ettikleri mecazi aska da
énem verirler. Mecazi ask, insani ilaht aska tasimaya bir képru ola-
cagindan kiymetlidir ve kutsaldir. Bu anlamda Sabri soyle der:

Ask, ko dursun mecazi ise de génlinde

Ab-1 engQr hum icre durarak bade olur. 42

Sevgili ugruna duygu yogunlasmasini da beraberinde getiren
mecazi ask, insanin sevgilisi ugruna ne gibi sikmilara gégus gerebi-
lecegim, yasatarak ona ogretir. Ancak sOfilere gore kul, bununla
yetinmemeli ve gecici bir varliga yonelik besledigi bu duygulari géz
onilne alarak, ezeli varlia karsi duyulmasi gereken aska transfer
edebilmelidir. Yani mecazdan hakikate gecebilmelidir. GUnimuzde
kullanilan "ask olsun" deyimi de, Mevlevi muritlerin ask ve vecd
hallerinin artmasi sadedinde birbirlerine soyledikleri bir ifadeye
dayanir.48

Mevlana, ask kavramini "fena" hali ile baglantili olarak kullanir
ve gergek asigi; sevgilisi Allah ugrunda kendi benliginin kot vasif-
larini silerek, fikri-zikri Allah haline gelmis kisi diye tanimlar. Ona
gore bir kimsenin Allah asigi oldugunu sdylemesi ¢ok buyuk bir
iddiadir ve bu iddia, beraberinde bir degisimi gerektirmelidir. Aksi
takdirde kuru bir iddiadan dteye gecemeyecektir. Mevlana, bunun
anlasilmasi icin mecazi askla irtibat kurarak sdyle der: "insanlar hig
distinmayorlar mi ki; insan bir kadina asik oldugu zaman ne diskanliikle-
re katlanip, onu kandirmak, gonlinu celmek igin nelerini feda eder. Gece
glndiiz bununla ugrasir, durur. Séz ona gelince, hi¢ usanip sikilmadigi
halde baska seylerden hemen sikilir ve bikar. Peki Allah sevgisi, Allah aski
bundan asagi midir ki, Allah aski iddiasinda bulunan kimse, yoluna ¢ikan
basit engellerle hemencecik bu iddiasindan vazge¢meye kalkisiyor. Bu, onun
heniiz gergek asik olamadiginin gdstergesidir. Eger gercekten asik ve sevgi-
liyi isteyici olsaydi, ilahi ask ugrunda cekecegi tiim eziyetler ona baldan,
sekerden daha tath gelirdi. Cunkd sonunda sevgilisine ulasma Umidi var-
dir.” 484 Bu yuzden ask, kolay bir sey degildir. Mevlana bu konuda

42  Uludag, Suleyman, TasavvufTerimleri S6zIugua, s. 60
483 Uludag, Suleyman, a.g.e., s. 62
44 Mevlana, Fihi Ma Fih, ¢ev.: Anbaraoglu, s. 154; krs..Golpmarh ¢ev., s. 82
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soyle der: "Askin kolay oldugunu sanan bir kez bana baksin. Benim halim,
onun ne kadar korkung oldugunu haber verir." 4%

Mevlana, askla diger dini 6geler arasinda bir mukayese yapar ve
aski hepsinin ontine gecirir. Ona gore ameller icerisinde en degerli
olani ask ve muhabbettir. Ornegin Hz. Ebu Bekir'in tmmetin fazilet
ydnunden en 6nde geleni olmasi, ona gbére ¢cok namaz kilmasindan
yahut oru¢ tutmasindan degildir. Mevlana'ya gore Ebubekr'in Us-
tinltgunin sebebi, Allah'a olan sevgisidir. Bu yizden kiyamette
ameller arasinda teraziye sigmayacak olan, Mevlana'ya gdére mu-
habbet ve askta. Ona g0re sevgi, her seyin ash ve sermayesidir. Bu
nedenle insan kendinde iyi bir seye karsi muhabbet hissettigi zaman
onun fazlalasmasi igin calismalidir.4%

Mevlana'ya gore aski anlamada ve anlatmada rasyonel bir izah
ve delil gosterilemez. Bu ydnde bir istek, aslinda aski anlamayisin
gostergesidir. Cunkd hicbir asik, sevgilisinin guzelligi hakkinda,
birine delil gostermez. Buna karsilik hi¢ kimse de sevgilinin guzel
olmadigina dair bir delili, asigin génltne yerlestiremez. Dolayisiyla
eger mevzu ask ise delilin bir faydasi yoktur. Bunu anlamak isteyen,
Mevlana'ya gore sadece ask talibi olmalidir.487 Mevlana, askin insan
icin buyuk bir ilgi kaynagi olmasim da onun bu "anlasilamazhk"
vasfina baglar. Clinkl insan, géremedigi, ulasamadigi bir seye karsi
ilgi duyar, gérdagu ve anladigi seyden zamanla sikilir ve bikar. 48
Tarihte destanlasmis ask hikayelerinin hemen hepsi de birbirlerine
kavusamayan asiklarin dykileridir. Cunki bin vuslat, bir hicranin
duygu yogunlasmasini yasatamaz.

Mevlana'ya gére ilahi askin yiiceligi, esasen ifade edilemez olu-
sundadir. Cunki gercek bir asik, ilahf aski biitiin benliginde hisset-
mektedir. Bunu ise kime anlatabilir ki? Mevlana bu konuda soyle
der: "Mecnun Leyla'ya mektup yazmak ister ve kalemi eline alip sunlari
yazar: Hayalin géziimde, adin agzimda, yadin kalbimde. Ben kime yaza-

Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 203

Mevléana, a.g.e., s. 326,334-335

Mevlana, Fthi Ma Fih, cev.: Anbarcioglu, s. 141; krs.: Gélpinarh ¢ev. s. 76
Mevléana, a.g.e., s. 177
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yim? Sen bitin benligimde gezip dolasiyorsun.” Sonra Mecnun kendi
kendine: "O halde ben mektubu kime yazayim" diye sdylenir ve kalemi
kirip, mektubu yirtar." Bu ylizden Mevlana'ya gore insanin kalbi, bir
varliga karsi yogun duygularla dolu olabilir ancak onun bu duygu-
lari kelime ve cuimlelere dékememesine sasilmaz ve bu da aska en-
gel teskil etmez. Esas olan kalbin dilegi, ask ve sevgisidir. Mevlana
bunun icin sdyle bir tesbih kullanir: "Meseld; bebek stin asigidir. On-
dan yardim gorip, kuvvet almasina ragmen sttt anlatamaz ve tarifini
yapamaz. "Ben sit icmekle soyle sdyle zevk aliyorum, onu icmezsem nasil
zayifliyor, Uzuldyorum™ diyemez. Buna Kkarsilik yetiskin bir kimse yuz
tarld seylerle st anlatip tarifetse de sutten bir tat alamaz." 40

Mevlana'ya gére ilahi askin kalpte dogmasli, uzun ve getin bir
manevi yolculugu gerekli kilar. Bu yolculuk sonunda kendi benligi-
nin istek ve arzulanndan kurtulanin goénlinde artik ask atesi yan-
maya baslar 40 Bu noktadan sonra artik asigin 6zelligi, sevgili nasil
isterse Oyle olmaktir. Cinki sevgilinin istemedigini yaparsa kendi
arzu ve istegine uyuyor demektir.fl

Mevlana, aski insanin diger canhlardan ayirici vasfi olarak gorir
ve bazen sert bir Uslupla asik olmayanlann ve asigin halini anlamak
istemeyenlerin hayvandan farksiz oldugunu soéyler.42

Mevlana'da ask her seyden dnce akla karsilik gelen bir yeti go-
rinimundedir. Ancak buna bakilarak Mevlédna'nin ask adina akl
inkar eden bir sGff oldugunu sdylemek yanlis olur. Mevlana bu nok-
tada akil ile ask terkibini, bu ikisinin kucaklasmasini énermektedir.

ilaht ask kavrami tasavvuf tarihinde Rabiatii'l- Adeviyye (6.
135/752) ile baslayan ve dteden beri hemen hemen tum safiler tara-
findan islenen bir temadir. Fakat Sems'in telkini ile Mevlana, ilahi
ask temasina bambaska bir mana yuklemistir. Cunki Mevléna'ya
gelinceye kadar tasavvufta "ask" kavrami ylce yaraticiya karsi du-
yulan derin muhabbeti ifade ediyordu. O ise askin sadece kul tara-

49 Mevlana, a.g.e., s. 261; krs: Gélpinarh cev., s. 146
40 Aydin, MehmetS., islam Felsefesi Yazilan, s. 98
1 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 291

42 Mevlana, a.g.e., s. 31
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fmdan beslenen duygulan kapsamadigini, ayni zamanda insanin
masuk-1 ilah? oldugunu sdyleyerek "asik insan" kavrami yaninda,
"masuk insan" kavramini da gindeme getirmistir. Bu kavram, insa-
na yalniz olaganusti bir imtiyaz vermekle kalmiyor, ayni zamanda
bu Gstinltgl yerylzinde yasatmasini da gerekli kiliyordu.43

Bu gorisle, ilaht sevginin muhatabi kabul edilen insan, Hakk'm
sevgilisi olma payesine yarasir bir tarzda kendisine c¢eki-diizen ver-
mesi gerekir. ClnkuU sevilen varliktir ve seven zatin géztinden dus-
memek ve bu karsihikli sevgiyi strdirmek icin sevginin butin ge-
reklerini yerine getirmelidir. Yoksa sevgi, soyut bir laftan ibaret kalir.
Dogrul'a gére Mevlana'dan 6nce hi¢c kimse insanin masuk-i ilahi
oldugunu sdylememistir ve ona gore bu goris, tasavvuf tarihinde

bir sahikadir.4%

C. OLUM VE OTESI

1. Olum

Mevlana, varlikta ve insanda strekli bir degisme ve ilerleme go-
rir. Ona gore 6lum de bu degisimin bir 6gesidir. Esasen Mevla-
na'nm 6lum anlayist, onunTanri, kdinat ve insan hakkindaki gorus-
lerinin ayrilmaz bir parcasidir. Tanri'dan varliklara uzanan devir
sistemi icinde hayatin anlami, ruhun élimstzlagtne baglanir. Bu ise
6limin Tanri'ya vuslat yolu olarak degerlendirilmesine baghdir. O
halde 6lim, ebediyetin bir kapisi veya olimstzlige erismenin bir
gecididir.

Mevlana, 8lumi iradi ve tabil 6lum seklinde ikiye ayirir. iradi
olimle kastettigi; islam tasavvufundaki "6lmeden o6nce 6lmek"
prensibiyle formule edilen, insanin nefsin esaretinden kurtarilmasiy-
la gergeklestirilen iradi ve suurlu 8lumdir. Mevlana da bu konuda
diger mutasavviflar gibi ayni prensibi siar edinmistir. O bu konuda
soyle demektedir:

48 Dogrul, Omer Riza, islamiyetin Gelistirdi§i Tasavvuf, istanbul, 1948, s. 120
44 Dogrul, age.,s. 121-122
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"Kendi varhgindan 6lmus, Tann'yla dirilmistir. Onun i¢in Tanri sir-
lan iki dudaginin arasindan ¢ikip durmadadir.

Riyazetle tenin 8luma diriliktir. Bu bedenin eziyet cekmesi ruha ebedi-
lik verir,"4%

Tabil 6lUum ise, ruhun cesetten ayrilmasi ve hurriyetini kazan-
masidir. Su misralarda da bu temay! islemektedir.

"Kusa, kafesi birakip u¢gmak nasil hos, nasil tath gelirse, bana da bu
yurttan gé¢mek dyle hos ve tath geliyor."'1%

Olgunlagsmasi icin dinyaya getirilen insan, dinyada 6lumden
sonraki hayata dair bir seyler sezinlemelidir. Bu baglamda velilerin
Ustinliga, Mevlana'ya gére daha 6lmeden, bu asama i¢in haberdar
olup hazirlikli olmalarinda gizlidir. Onlar, 61Um sonrasi bu gergekle-
re daha hayatta iken gerceklestirdikleri iradi 6limle vakif olabilmis-
lerdir. Ancak bu yarista geri kalan insanlar, diinya hayatlarinin son
bulmasiyla bu gerceklerle ytiz ytize gelirler. Erenlerin daha dinyada
muséhede ettigi seylere, ancak dldikten sonra hazirliksiz yakalanir-
lar. Mevlana soyle bir 6rnek verir: "Meseld; hastanin 6lumu yaklasinca
hayaller gériir, yanma oturandan haberi olmaz, ne dedigini isitmez. insan
hasta olmayinca bunu gérmez ve duymaz. iste insan bir takim hakikatleri de
"Olmeden dnce 8lmedikge™ géremez.”497 Bu yoniiyle 6lum, Mevlana'ya
gore insanin bazi gerceklere gézundn acilmasini saglayan bir perde-
nin aciimasidir. Béyle olunca, sonsuzluk eri i¢in 6lum, bir sizlanma
sebebi degil, Hak erinin ayak bagini ¢ézen bir vuslat araci ve erdiri-
cidir.48

Mevlana'ya gore 6lumden korkanlarin bu korkularinin sebebi;
asil kendi igyilzleriyle yizlesmekten cekinmeleridir. Yani ahlak?
kotuluklerin nefislerinde biraktigi izlerden dolayi boyle bir endise
tasimaktadirlar. Bu durumda 6lum, Mevlana'ya goére insanin i¢yu-
zUnU kendisine gosteren bir ayna pozisyonundadir. "Ey can, aklini
basina devsir... Olumden korkup kagarsin ya... dogrusu sen kendinden

Mevlana, Mesnevi, c.lll, b.3364 vd.
Mevlana, a.g.e., c.lll, b. 3951

Mevlana, Fthi Ma Fih, s. 192

Oztiirk, Yasar Nuri, Mevlana ve insan, s. 26
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korkmaktasin. Korktugun 6limin ytzi degil, kendi ¢irkin ytzin. Canin
bir ajaca benzer... 8lim ise onun yapradidir, iyiyse de senden yetismis
yesermistir, kotlyse de.""'m

Olumle uyku arasinda Hz. Peygamber tarafindan bir iliski kuru-
larak uykunun 6limun kardesi oldugu bildirilmistir.SuMevlana da
bu anlayisi strdaridr ve 6lim ile uyku arasinda benzerlik kurar.
Mevlana, bu benzetmede uykuyu, tecriibe edilemeyen d8limun ob-
jektif ve subjektif bir gérinimu olarak sunar.51 Mevlana bu konuda
soyle der:

"Arkadas! Uuykumuz, 6lumin kardesidir... bu kardese bak, o kardesi
anla!"s®

"Bizim uyumamiz ve uyanmamiz, 6limle 6lumden sonra dirilmeye iki
taniktir. Kicuk mahser, bayuk mahseri gosterir; kiicik 6lum buyuk 6lamu
aydinlatir."58

Mevlana 6lumi, mensei ilaht bir cevher olan can'in aslina yani
Tann'ya déniisii olarak telakki eder. Bu gérs, islam tasavvufunda
ve Mevlana'da islenen misak doktrininin zorunlu bir sonucu olarak
ortaya cikmaktadir. Dlnyaya bir sefer icin gelen ruh, bu gurbet di-
yarinda gorevini tamamladiktan sonra, yine aslina yani Yaraticisina
ddnecektir. Bu seferden karlh cikanlar ise, irdd? vuslata ererek 6lim-
stzluk deryasina dalanlardir. Mevlana da ruhun bu vuslatini, "ask"
kavrami ekseninde ele alarak, bu vuslati, seven ile sevilenin, diger
tabirle &sik ile ma'suk'un kavusmalari olarak goérir ve o daha 6nce
hic kimsenin yapmadigi bir seyi yaparak, 6lume iki sevgilinin ka-
vusma anini ifade eden "seb-i arQs-gerdek gecesi"der. Bu nasil bir
sevgi ve engin musahededir ki, 6lumdn herkesce bilinen o soguk
yluzunid dahi bulusma ani saymaktadir. Bu ylizden 6lum, insanlara
batma gibi goriinse de Mevlana'ya gore diger bir yandan dogmaktir.
Mevlana'nin 6lum hakkmdaki su gazeli bunu ifade etmektedir:

Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 3442 vd.
Kesfu'l-Hafa, 11, 329

Yakit, ismail, Bati Diisiincesi ve Mevlana, s. 96
Mevlana, Mesnevi, c.IV, b. 3062

Mevlana, a.g.e., c. V, b. 1787 vd.
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"Cenazemi gérdgin zaman ayrilik ayrilik deme; benim bulusmam is-
te 0 zamandir. Batmayi gordin degil mi? Dogmay! da seyret, glinesle aya
batmadan hic¢ ziyan gelir mi? Yere hangi tohum ekildi de bitmedi? insan
tohumu bitmeyecek diye niye stpheleniyorsun? Topraga konuldugumu
saniyorsun degil mi? Ayagimin altinda bu yedi gék vardir.”m

Mevlana 6limu, hayat fonksiyonlarinin bitmesi olarak gérmez.
Olum ona gore "yasayistir, fakat gerce§i orten gorus, tersine gosterir
onu."56 Oliim sadece bir elbise degistirmedir. Bu konuda sdyle der:
"Bizler o aleme gittigimiz zaman sadece elbisemizi degistirecegiz. Cunki
yapilacak is baskadir. Meseld; biri savasa gittigi zaman, savas elbisesi giyer,
silah kusanir, basina migfer takar. Cinki savas zamanidir. Fakat baris
gelince o elbiseleri ¢ikarir. Artik baska bir isle mesgul olacaktir. Fakat sahsi
yine aynidir, degismemistir. Sadece sen onu o elbise icinde gérduginden,
her hatirlayisinda o elbiseyle, o sekliyle tasavvur edeceksin."56

Mevlana, bir perde olarak gordiagl mezarin fonksiyonunu ise
soyle aciklar: "Biri bir yerde ylizigiinu kaybetse, her ne kadar o yizigu
oradan alip, gétirms olsalar da o yine kaybetti§i yerde dolasir. Bunu yap-
makla: "Ben yUzugimi burada kaybettim™ demek istiyor, iste 6linin
geride kalan yakinlarinin, 6linin mezari etrafinda dolasmasi ve bir seyden
haberi olmayan topragi tavaf etmesi, dpmesi de bunun gibidir. Evet bu,
ylzigumu burada kaybettim demektir. Ama hi¢ onu orada birakirlar
mi1?"'507

Goralduagu gibi Mevlana, 6lim problemini biyolojik, dini, ta-
savvufi, ahlaki ve felsefi agidan ele alarak sonugta; 6lumun bir mah-
rumiyet ve son ifade etmedigini, aksine 6limun ruhun aslina bir
dodnts oldugunu, ruhun manevi tekamuliyle orantili olarak da asik-
lar icin bunun bir vuslat araci ve sevgiliye kavusma ani oldugu go-
risiindedir. Olim, diinyadaki perdenin kapanmasidir, ancak Mev-
lana'ya gore yeni bir perde aciimistir diger tarafta. Burada basaril
olanlar, performanslari nispetinde, yeni oyunda da rol alacaklardir.

Mevlana, Divan-i Kebir, haz.: A. Gélpmarli, 111,169
Mevlana, a.g.e., V, 97

Mevlana, Fthi Ma Fih, s. 336

Mevlana, a.g.e., s. 336; krs: Gélpmarli gev.: s. 191-192
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Bu nedenle 6lum, yeni oyun i¢in yeni kostimler giyinme anlamim
tasir.

2. Kabir Azabi

Mevléana kabirde yan yana yatan 6lulerden bazisinin huzur, ba-
zisinin azap icinde olmalari inancini séyle bir benzetmeyle acgiklar:
"Bu durumun bir benzeri, yasadiimiz diinyada da vardir. Ornegin; bir
yatakta uyuyan iki kisiden hirisi gtizel bir rlya ile mutluluk icinde, digeri
kendini akrep ve yilanlar arasinda gérebilmektedir. Eger ikisini arastirirsan
gorunurde bir alametlerini goremezsin. Ancak hissettikleri gercektir. 58

3. Amel Defteri

Mevlana ahirette herkesin giinah ve sevap defterlerinin sag ve
sol ellerine verilecedi inancim aciklarken de sdyle bir benzetmeden
yararlanir: "Ornegin; statiileri ne olursa olsun bu diinyadaki padisah, kéle,
hakim, terzi, marangoz ve diger biitiin insanlar gece uyuyunca tim disin-
celeri ortadan kalkar, artik islemez. Ancak israfil*in nefesi gibi sabahin ay-
dinhigr uflenip onlarin cisimlerindeki batiin zerreleri dirilttigi zaman, her
birinin dustncesi ucgusan yapraklar gibi bir yanlishk olmadan sahibine
gelir.”sm

Mevlana'nm bu ifadelerinden amel defteri gibi kavramlarin,
esasen sembolik bir isimlendirme oldugu, bunun keyfiyetinin bizlere
zor gelse bile yukaridaki 6rnekte oldugu gibi Allah'in kudretine zor
gelmeyecegdi anlasiimaktadir.

AN

4. Cennet- Cehennem

Mevlana, cennet ve cehennemin durumunu anlatirken, cenneti
yapimi bitmis bir refah ve mutluluk diyari, cehennemi de aym sekil-
de dnceden hazirlanmis bir azap yeri olarak gérmez. Ona gore cen-
net ve cehennem diinyada yapilan iyilik ve kdtuluklerden meydana
gelir. Bu nedenle herkes kendi cennet veya cehennemini kendi yap-

58 Mevlana, a.g.e., s. 257-258
59 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 256
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tigr iyilik ve kotaluklerle belirler. Mevlana, diinyada yasanan zevk
ve sikintilarin da cennet ve cehennemin hallerinden birer numune
oldugu inancindadir. Bunun gdosterilmesinden maksat ona gobre;
"insanlarin bu pek az seyle cogunu anlamalaridir. Mesela bir bugday amba-
rinin nasil oldugunu anlamak icin oradan bir avug bugday alip géstermeleri
gibi,.."510

Mevlana'ya gore cennete varanlar, diinyada iken temizlenmele-
rini tamamlayanlardir. Cehennemin fonksiyonu ise bir azap yeri
olmasinin 6tesinde, esasen bir temizlenme yeridir. Bu nedenle Mev-
lana'ya gore cehennemdekiler diinyada olduklarindan daha da mut-
ludurlar. Cunkd dunyada Allah'tan habersiz gaflet igcinde idiler.
Halbuki cehennemde O'ndan haberdardirlar. Allah'tan gaflet icinde
olmak ise Mevlana'ya gore en buyuk azaptir, ancak bu, orada anlasi-
lacaktir. Cehennemdekilerin diinyaya dénmek istemeleri ise dinya-
yI Ustln bildiklerinden degil, O'ndan haberdar olarak bir 6mar sir-
mek icindir. iste cehennemdekiler, ona gére durumlari diizelinceye
kadar orada azap go6receklerdir.511

Mevlana'nm ifadelerinden cehennemi bir olgunlasma yeri kabul
ettigi ortaya ¢cikmaktadir, inanan biri i¢in bu sireg, cennetle sonugla-
nacak, ancak inanmayanin son durumu ne olacaktir? Mevlana'nm
ifadelerinden anlasilan, cehennemin hi¢ kimse i¢in nihai bir azap
yeri olmadigidir. Ancak son durumun ne olacagl hakkinda agik
ifadelerine rastlayamadik.

D. ESERDEKI DIGER TASAVVUF! BAHISLER

1. Marsid- Murid

Mevléna'ya gore, insanin en énemli gorevlerinden birisi, kendi-
ni Allah'tan alikoyan engelleri asarak, alemin aynasi haline gelebil-
mektir. Boyle bir manevi yola disen murid ise, bu zor yoldaki her
araylis ve dustncesinde, hataya disme riski ile yliz ylizedir. Gérev o
kadar tehlikelidir ki, Mevlana, muridin tecribe kazanmis ve yolu

510 Mevlana, a.g.e., s. 103
su Mevlana, a.g.e., s. 348
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mikemmel bilen bir rehber edinmesini siddetle tavsiye eder. Ctunku
hi¢ kimse, davranisini, eylemini ve duygularini dlcecek mihenk tasi-
na sahip degildir. Diger yandan her kisi, arzuya tepkide bulunur ve
bazi bakimlardan kendi davraniglarina imrenir. Zorluk, kendi kusur
ve istenilmeyen davranislanni tarafsiz olarak dlgemedigi icin ortaya
¢itkmaktadir. Bu sebeple, hem davranissal, hem de ruhi degisiklikler
icin, Kisiyi, icinde bulundugu durumdan haberdar eden ve kendini
asmasi icin muride rehberlik eden bir kilavuza ihtiyag vardir.52

Manevi yukselis ve ahlaki kemale erismede, kilavuzluk edecek
Allah ereninin 6zelliklerini ise Mevlana soyle siralar: "Allah ehli olan-
lar kendilerini tumuyle Allah*a adamiglardir. O'minla ve O'nun rahmetiyle
mesgul olurlar. Diinyaya ait istekler onlarin kalplerinde, bir simsek ¢cakmasi
gibi gelip gecicidir. Nasil ki diinya ehlinin kalbine ahirete dair istekler gelip
gecici oluyorsa, Allah erleri igin de durum bdyledir."513

Mevlana, Merd-i Hak dedigi kamil bir insan olan mursidin egi-
tici ve erdirici fonksiyonu Uzerinde durur ve mursidi, insandaki akla
benzetir: "Bedenin saglikh hareket etmesi nasil ki akla bagl ise manevi
gelisim icin de hakiki Allah dostu, akil islevi gorir." der. Bu nedenle
Mevléana'ya gore sufi, manevi gelisimini ilgilendiren konularda kila-
vuzuna itaat etmelidir.544 Hatta Mevlana, muridin bazen mursidinin
tasarruflarim kendi akhyla ihdta edemeyeceginilde belirterek, boyle
bir durumda dahi, murside itaati gerekli gérir. Bu konuda terzi ve
cirak benzetmesini kullanarak s6yle der: "Bir ¢cocudu terzilik 6grenmesi
icin, bir terzi diikkdnina verirlerse, onun her haltikarda Ustadina itaat etme-
si lazimdir. Dikmek icin Ustdd ne verirse, murid onu dikmelidir. Sanat,
ogrenmek istiyorsa, bitiindyle kendi tasarrufundan gecip, Gstadinin emrine
mahkdm olmalidir.” 515

52 Arasteh, A. Reza, Askta ve Yaraticilikta Yeniden Dogus: Mevlana Celaleddin RGmi'nin
Kisilik C6zumlemesi, ¢cev.:Bekir Demirkol-lbrahim Ozdemir, Ankara, 2000, s. 91

513 Mevlana, Fthi Ma Fih, s. 141-142

514 Mevlana, a.g.e., s. 84-85,151

515 Mevlana, a.g.e., cev: Konuk, s. 52
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Mevlana ayrica muride, yaptigi rehberlikten 6tira seyhine karsi
saygl duymasi gerektigini ve onu kiracak hareketlerden kaginmasini
da 6gutlemektedir.516

Mevlana, mursidin rehberliginin, ders vererek 6gretme olmadi-
gini, bunun yerine maridin neyi tecriibe etmesi gerekiyorsa, onun
icin muride zemin hazirlamasi geregi tzerinde de durmaktadir.517

Bunun yaninda Mevléana, bdyle bir arayista olanlari gergek kila-
vuzu bulmalari konusunda uyarir ve gergek bir kilavuzun yetistire-
cegi muritle digerlerini sdyle kiyaslar: “Gercek bir Allah adami tarafin-
dan yetistirilen 6grencinin ruhu tertemiz; iki yizIu yalanci bir kimse tara-
findan vyetistirileninki ise aciz ve kederli olup, teredditler icerisindedir.
Duygulari da noksan ve iyi ¢alisamaz durumdadir.”518 Mevlana, samimi
bir miridin dizmece bir rehber eline dismesi durumunda da muri-
din samimiyetinin, onu, sonunda hak ettigine kavusturacagini temin
etmektedir.519

Mevlana, muridin yapmasi gerekenler hakkinda da, sGfilerin
Oteden beri alman gidalarla ruhsal terbiye arasinda kurduklari iliski-
ye atifta bulunur ve miuridin manevi gelisimi icin yedigi seylere
dikkat etmesinin gerekliligi Gzerinde durur. Cunkld ona goére bu
yolda olan biri, latif ve nazik oldugundan, her sey ona dokunur ve
hemencecik yan tesiri ortaya c¢ikar. Meseld; bembeyaz bir elbisede
birazcik siyah hemen goérunir. Fakat senelerden beri kirden, pastan
kararmis, beyazligini kaybetmis siyah bir elbiseye her turli yag ve
pislik damlasa da ne giyen, ne de baskalari bunun farkina varabilir.
Bunun icin Mevlana'ya gore dervis, zalimlerin, haram yiyenlerin ve
bedenine tapanlarin lokmasini yememelidir. Bdyle yaparsa onda
kot ve bozuk dustinceler meydana getirir.50

Mevlana, kamil bir madrsidin ve hak erinin yapacaklarini da
kendi agzindan soyle siralar: "Bir zamancagiz sana Fatiha okuturum;

516 Mevlana, a.g.e., cev: Konuk, s. 166

57  Arasteh, Askta ve Yaraticilikta Yeniden Dogus, s. 92
sis Mevlana, Fthi Ma Fih, s. 50-51

519 Arasteh, a.g.e.,s. 94

50 Mevlana, a.g.e., s. 189-190
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ondan sonra da dinyaya padisah ederim seni. Derdimizle kocaldin, fakat
korku yok; ihtiyar, gel de tazelestireyim seni. Can gitse bile hi¢ gam yeme;
seni can ordugdhina bey yaparim, kumandan tayin ederim ben. Dusuncesi-
ni bile vermeme imka&n olmayan sey yok mu? Onun olmayacak seyini aca-
rim, anlatirim sana. Sana temellerin temellerine yol veririm; hatta yol da
nedir? seni cennetlere donduririim ben. Simdi Kelim®e benziyorsun, boyu-
na itiraz ediyorsun ama isleri acarim sana, Hizir eder-giderim seni" 521
Tasavvufi dusltnce igerisinde agirlikli olarak tarikat gelenegi ile
vurgulanan ve "yikayicinin elindeki 6lU gibi" tabiriyle ifade edilen
mdarside itaat hususu, bazi dénemlerdeki kétl uygulamalar da or-
nek gosterilerek elestirilmektedir. Bu konuda ileri strtilen murside
itaatin, Allah'a itaate gotiiren bir basamak oldugu gerekgesi de eles-
tirileri izale edememektedir. Asil konumuz olmadigindan kapsamli-
ca deginemedigimiz bu konuda, bir Kur'an ayeti i1siginda sunlar
sdylenebilir. Kur'an her bir ferdi, yaptiklarindan sorumlu suurlu bir
varlik olarak kabul eder ve sodyle der: "Bilmedigin bir seyin ardina
disme, cinkd kulak, géz ve génul, bunlarin hepsi o yapilan isten
sorumludur"s2 O halde insan, bilgisiz yapilan her turla takip ve
taklidinden sorumludur. Mursidin fonksiyonu ise hem bilgilendir-
me, hem de 6rnek model olarak temsil ettigi degerlerle, miridine
ornek olmaktir. Uyup, uymamak tamamen muride ait bir husustur.
Cunkid sonucundan kendisi sorumludur. Mursidin yaptigi, bilgilen-
dirme ve drnek olmadir, muridine ydnelik bir dayatmaca s6z konu-
su degildir. Dayatmaca olmadigindan, marsid, mdridine "bana itaat
et" zorlamasini yapamaz. Yaparsa artik bu, irsdd olmaktan cikar.
Her ne kadar mursid-murid iligkisi, distan bir otoriteryanizmi ¢agris-
tirtyorsa da, meseleye taraflar acisindan bakildiginda, bir dayatma
s6z konusu degildir. iki ruh, siirekli iletisim halindedir. Biri vermek-
te ve yonlendirmekte, digeri almakta ve ilerleme kaydetmektedir.
Miirid aslinda, emre itaat etmemekte; gelisimle sonuglanan degisim-
leri almaktadir.58 Murid, bu sekilde asama kaydettikce de, rehberin-

s21 Mevlana, Divan-1 Kebir, v, 70
52  isra 17/36
53 Arasteh, a.g.e., s. 93
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den daha az rehberlik alma ihtiyacinda olacak ve sonunda kendisi
de kamil bir rehber olacaktir.

2. Keramet

Keramet, peygamberlik iddiasinda bulunmaksizin bir Kiside
olagandsti bir halin meydana gelmesidir ki, bu, Hakk'm, velisine bir
nevi ikramidir.524 Safiler, kerdmeti, maddi ve manevi kerdmet diye
ikiye ayirirlar ve bunlari sdyle tanimlarlar: Manevi kerdmet; ilim,
irfan, ahlak ve insanlik yoniinden kiside goriilen tGstiin meziyetler
olup, diger kisileri de bu ydénde olaganustiu sekilde etkilemesi hali-
dir. Kevni kerdmet ise bir anda birden fazla yerde goértlme, havada
ucma, denizde yurume gibi hallerdir. Safiler, en buyuk kerametin,
kisinin kot huyunu birakip, iyi huy edinmesi oldugunu sdylerler ve
bu tirlG maddi kerametlere pek kiymet vermez hatta utang vesilesi
sayarak "hayz-i rical” derler. Velinin, kemale erdikce maddi kerame-
tinin azalacagini ve bunun velinin iradesi disinda meydana gelece-
gine inanirlar. Yunus da su beytiyle buna isaret etmektedir:

"Uslu degil, delidir, halka salusluk satan

Nefsini musluman etsin varsa kerameti." 55

Mevlana da kerdmetin bu turlistne pek itibar etmez. Yaninda
bu tir keramet ve olaganusti olaylardan hararetle bahseden birine
sOyle der: "Bir kimse bir anda Kabe'ye gidecek olsa bu, o kadar sasilacak bir
is degildir. Esasen bu keramet de sayilmaz. Riizgar bile ayni kerameti gdste-
rir ve bir anda istedi§i yere gider. Keramet odur ki; seni asadi bir halden
yiksek bir hale getirir, ve etrafina da bu yonde etkisi olur. Béyle bir keramet
sayesinde kisi oradan buraya sefer eder, bilgisizlikten akla, 8lalikten dirilige
kavusur." 5%

524 Curcard, Tarifat, s. 113

55 Keramet icin bkz.: Kuseyri, Risale, ¢ev.: S. Uludag, s. 530-571; Uludag, Suleyman,
TasavvufTerimleri S6zIugu, s. 307-308; Turer, Osman, Ana Hatlariyla TasavvufTarihi,
istanbul, 1995, s. 227-231; Eraydm, Selguk, Tasavvufve Tarikatlar, istanbul, 1994, s.
123-126

5 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 185
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3. Halvet-Celvet

Yalnizlik anlamindaki "halvet" kelimesi, uzlete cekilerek tek ba-
sina ibadet etme anlamindadir. TecellT kelimesiyle ayni kdkten tire-
yen "celvet" kelimesinin sdzluk anlami ise; gérinme ve ortaya cik-
madir. Tasavvufi isulahta ise bu iki kavram; sélikin kendini toplu-
mun kotdldklerinden arindirmak veya kendini olgunlastirmak ama-
ciyla girdigi yalnizlik déneminin (halvetin) sonunda elde ettigi ol-
gunluklari, toplum icinde yasamak ve temsil etmek tGzere insanlarin
arasina karismasi (celvet) halidir.57

Bu anlamiyla celvet, halvetin ziddi degil, tamamlayicisidir. Hal-
vet, tasavvufi terbiyede sahsiyeti tam olusmadigindan, toplumun
kotuluklerinden etkilenebilecek salikin, gegici bir siire kendiyle bas
basa kalma halidir. Olgunlasan fert, misyonunu artik toplum igine
karisarak yaratur. Cunkd artik kétulukler, onu etkileyip yonlendi-
remez. Etkileyen, kendisi olmustur. Ancak asil olan celvet halidir.
Cunki halvete gegici bir stire igin ve celvet gayesiyle basvurulur.
Kur'an'da da sosyal temalarin daha 6n planda oldugu gorilmekte-
dir.

Mevlana da ruhbaniyet anlamina gelecek devamli bir halvet ha-
linin ve munzevi bir hayat yasamanin, hem hayatin ruhuna hem de
islam dininin emirlerine ters diistiguni séylemektedir. Mevlana, bu
konuda Hz. Peygamber'in: "islam dininde evlenmeme yoktur. Topluluk
rahmettir” hadisiniS8 hatirlatarak, Hz. Muhammed'in toplum i¢inde,
topluma yo6nelik gayretlerine dikkat ¢eker. Cunki Mevlana'ya gére
ruhlarin biraraya gelmesinin insan Uzerinde ¢ok buyuk etkileri var-
dir. insan, yalnizken bu tesir meydana gelmez. Bu bakis agisiyla
Mevlana, islam kiltarinin bazi 6gelerindeki sosyal gayelere de
soyle isaret eder: ""Mahalleli orada toplansin ve dahafazla rahmete erissin
diye mescitleri yaptilar. Evlerin ayri ayri olmasinin faydasi, insanlari ayir-
mak ve ayiplarini értmektir. Camiyi, sehir halkinin toplanmasi, Kabe'yi de

527 Uludag, Suleyman, a.g.e., s. 115; Cebecioglu, Ethem, TasavvufTerimleri ve Deyimle-
ri S6zIugu, s. 174-175
58 ibn Hanbel, V1,226; Darimf, Nikah, 3
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dunyadaki bir ¢ok insanin degisik tlkelerden gelip orada toplanmalari icin
yapmislardir.”5%9

Mevlana, islam dininde evliligin tesvik edilmesinin bir hikmeti-
ni de; evliligin insani olgunlastirici fonksiyonunda goérir. Cunki
insan, evlenerek, baska bir fertle yasamayi, onun kaprislerine ta-
hamml etmeyi 6grenir ve boylece dogal bir stirec icinde olgunlasir.
Mevléana, Hz. Peygamberin bu konudaki tutumunu 6rnek gostere-
rek soyle der: "Rahipler diinyayi terk ederek, evlenmeyip, yalniz yasarlar.
Yce Allah ise Peygamberine su ince yolu gosterdi: Evlenip eslerin kaprisle-
rine tahamml etmek, séyledikleri, size gore dogru olmayan seyleri dinlemek
ve ona karsi sert davranmamak suretiyle kendini iyilestirmek ve duzelt-
mek."” 50 Oyleyse Hz. Muhammed, kendi hayat tarziyla halk icerisin-
de de vuslatin yasanabilecegini bizlere géstermistir. Hatta insan
onlardan gérdugu sikinti ve eziyete tahammulle daha kisa yoldan
vuslata erebilir.5L

4. Namaz

Mevléna, namazdan bahsederken onun seklinden ziyade, husu
ve vecd i¢cinde kilinmasinin énemi Uzerinde durur ve bedenimizin
namazda yaptigi hareketler yaranda ruhun da yapmasi gereken
seyler oldugunu sdyler. Allah'a en ¢ok yaklastiran ibadetin kendisi-
ne sorulmasi tzerine Mevlana, "ruhla birlikte kilinan namaz" seklinde
cevap verir. Bunu ise ancak nebi ve velilerin basarabildiklerini hatir-
latir. 52

Mevlana, "Onlar namazlarina devam ederler."53 ayetinde bildirilen
surekli namaz suurunun ancak bedenle birlikte ruhun da namaz
kilmasiyla kazanilacagini sdyler.5%4 Peki daimi namaz nasil kilinacak-
tir? Mevlana buna soyle cevap verir: "Namazdan maksat, insanda na-

29 Mevlana, Fthi Ma Fih, s. 100-101
Mevlana, a.g.e., s. 135-137
Mevléana, a.g.e., s. 104-105
Mevlana, a.g.e., s. 19-20

En'am 6/92

Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 221 vd.
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maz sayesinde ortaya ¢ikacak Allah'i hatirlama halidir. iste namazin daimf
olmasi, bu halin de siirekli seninle birlikte olmasidir. Uykudayken, uyanik-
ken, yuzerken, okurken ve bitun hallerinde Allah*i hatirlamaktan ayn kal-
mamahisin. iste ayet, bdyle namaz kilanlara yoneliktir."5%

5. Zikir

Bir i¢ aksiyonun ifadesi olan zikir, Kur'an'm Uzerinde israrla
durdugu5% konulardan biridir ve bitiin mistik olusumlarin da vaz-
gecilmez unsurudur. Unutmanin ziddi olarak hatirlama anlamina
gelen kelime, tasavvuf istilahinda; Allah'i ¢esitli sekillerde anmayi,
O'nu hatirdan ¢ikarmamay! ifade eder.537

Tarikatlarda ortak unsur olan zikir, uygulama olarak tarikatlar
arasinda, birbirinden farkli 6zellikler tasir. Uygulama olarak farklilik
gOsterse de zikrin butun tarikatlardaki ortak gayesi; Allah'l bir an
olsun hatirdan c¢ikarmayip, daima hatirda tutmaktir. Zikirde bu
gayeyi gerceklestirmeye yonelik olarak Naksi silsilesi buytklerinden
Gicduvant (6. 600/1203) tarafindan tespit edilen ve sonradan Uzerine
eklenen ug¢ esas ile on bir maddeye ¢ikarilan zikir esaslari, bu tarika-
tin temel prensiplerindendir.538

Mevléna'ya gore ise zikir, kozmik dizenin faaliyetini hissede-
rek, bu faaliyete suurlu katilmanin semboltudir. Mevlana, kainatta
gordugi bu faaliyeti soyle anlatir: "Butiin dinya, her sey, kosmadadir.
Ancak herkesin kosmasi tabi ki kendine gére olur. insaninki baska turli,
bitkininki baska turld, ruhunki baska turlidir. Bu kosma, gozle goriilmez,
duyguyla hissedilmez.” Mevlana, disardan bakanin bu ilerleyisin ala-
metlerini hissedemeyecegini séyler. Ona gore bunu yalnizca o ma-
kama erisen ruhun kendisi, eristifi makamda anlayabilir. "Ornegin;

s35  Mevlana, a.g.e., s. 267 vd.

5% Zikir kavrami mastar olarak Kur'an'da 291 yerde ge¢mektedir, bkz.: Cebedoglu,
Ethem, a.g.e., s. 783

Cebedoglu, Ethem, a.g.e., s. 783

S6z konusu zikir esaslan hakkinda genis bilgi icin bkz.: Necmeddin Kubra,
Tasavvuf! Hayat, Haz.: M. Kara, istanbul, 1980, s. 58-59
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suyun dibinden ylzen bir kimsenin ne kadar gitti§i goértlemez. Ancak
kafasini sudan cikarirsa ne kadar gittigi anlasilabilir."53

Mevlana'ran evrende gordigi bu gaye birlikteliginden, evren-
deki her 6ge, nasibini almaktadir. Mevlana, kainatta isleyen bu sire-
ce, Kur'an'm isiginda "tesbih" kavramini kullanarak atifta bulu-
nur.50 Bu dogrultuda Mevlana, kafir ye miminin de Allah'i tesbih
ettigini soyler: "Kafir ve mimin her ikisi de O'nu teshih ederler. Cunki
Allah, dogru yolda gidenin sonunda hayat ve 6zgirliige kavusacagini, bu-
nun aksini yapanlari ise karanliklarin ve belalarin bekledigini haber vermis-
tir. Madem ki her ikisi de bu vaadin yerine gelmesi icin mesgul oluyorlar;
her ikisi de Allah*i teshih ediyor demektir. Yalniz o bir dille bu ayri bir dille.
Meseld; biri hirsizlik edip cezalandirilirsa bu da devletin kanunudur; dogru-
lugu sebebiyle mikafat alirsa, o da devletin kanunudur. Hirsiz bir ydniyle,
dogru olan da bir yéniyle kanunu uygulamaktadirlar. Ancak iki uygulayici
arasindaki farkin ne kadar biyiik olduguna bir bak" 54 Mevlana'nin bu
fikirleri, onun kainatta gérdigi vahdet ve kainatta mutlak kotuluk
kabul etmemesi gorustyle yakindan ilgilidir.

Mevlana, Allah't anmanin faydalanna da séyle deginir: “O'nu
anmak, ruh kusuna kuvvet, kol ve kanattir. Hakki anmakla kisinin ruhu
yavas yavas aydinlanir ve sUfli isteklerden arinmaya baslar. Meseld; agzi
dar bir kutuda bulunan miski, elini sokup ¢ikaramasan da bunu yapmakla
eline gzel bir koku siner, burnun bu kokudan zevk alir. Allah*i anmak da
Mevlana'ya gdre bunun gibidir. Her ne kadar O'nun zatina ulasamaz isen
de, O'nu anmakla, Allah sende blytkfaydalar ve tesirler meydana getirir."
542

Mevlana, tasavvufi egitimde herkesin kendi konumuna goére
farkl bir zikir metodunun oldugunu soyler. Bu yizden herkes, ken-
di icinde bulundugu durumun geregini yerine getirmelidir. Mevla-

™  Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 337-338

50 Isrd 44. ayet "Yedi gok, yeryuzu ve bunlarin iginde bulunanlar, O'nu tesbih
ederler. O'nu 8vgu ile tesbih etmeyen hicbir sey yoktur, ama siz onlann tesbihini
anlamazsiniz" bu anlami ifade eden ayetlerden biridir.

5« Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 313

52 Mevlana, a.g.e., s. 268-269
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na, bunu soyle anlatir: "Taliplerin ve saliklerin evradi, mucéahede ve iba-
detle mesgul olmak ve her isi zamanina gore ayarlamaktir.”" Vasillarin
tesbihi ve Allah'la yasadiklari hal ise Mevlana'ya gore anlatilamaz.
Cunku saliklerin sonu vuslata erismektir. Ancak vuslata erismislerin
sonu yoktur. "Olmus meyve, hi¢ yeniden hamlagir mi?" 58

Mevlana, zikrin nasil olacagi konusunda ise belirli bir sekil ve ri-
tlel vermez. Ona gdre insanin Allah'la irtibatmi artiran her tarlt
faaliyet, zikir adini alir ve bunun da belirli bir sekli yoktur. insanin
bu gayeyi gerceklestirmesine ydnelik her turlt faaliyet, Mevlana'ya
gore zikir kapsamindadir.

6. Semé&’

Dinleme, kulak verme gibi manalari olan sema' kelimesi; dinle-
nen dint musikinin tesiriyle raks edip dénerek vecde gelme, coskun-
luk gdsterme gibi genel anlami yaninda; Mevlevi geleneginde musi-
ki heyeti esliginde, belli bir diizen dahilinde icra®edilen Mevlevi
ayinine denir. Bu ayine katilan dervislere semé'zeh, ayinin icra edil-
digi yere de semahane denir.54

Ancak Mevleviligin daha sonralari aldigi sekil icinde sema’, bu
tarikatin esasi haline getirilmis oldugundan, bu ayinin Mevlevilige
mahsus oldugu zannedilmekte ve miinakasalar bu noktada yogun-
lasmaktadir. Bir yandan Mevlana'nin sem&' yapmadigl mesnetsiz
iddia edilirken, diger taraftan da Mevlevilik'te sonradan ortaya
konmus olan sem&' ayininin aynen Mevlana zamaninda da mevcut
oldugu bosu bosuna ileri siriilmektedir.56

Mevlana Celéaleddin-i ROmi kendinden 6nceki sGfilere nazaran
sema' konusunda pek fazla bir yenilik yapmamistir. Onun yaptigi,
onceki saffler tarafindan cesitli sekillerde ifade edilen fikir ve inanc-
lari kendine has bir Gslupla ifade etmekten ibarettir.56

53 Mevlana, a.g.e, s. 191 vd.

54  Sema' hakkinda genis bilgi icin bkz.: Uludag, Siileyman, islam Acisindan Musiki ve
Sema’, istanbul, 1976

55 Uludag Suleyman, a.g.e., s. 358

56 Uludag Suleyman, a.g.e., s. 357
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Mevlana, guzel ses dinleme anlamina gelen semé'a 6zel bir ilgi
duymus, Mesnevikinde, Divan'mda, Gazel ve Rubéilerinde her vesi-
le ile glizel sese temas etmekten derdni bir zevk almistir.5% Bu bag-
lamda Mevlana, musikide kalp huzuru ve sevgiliye kavusma 6zlemi
hissettiginden, onun Allah asiklar1 icin ruhani bir gida oldugunu
soyler.58

Mevlana, musikiyle icra edilen sem&'i da sdyle tanimlar: "Sema’;
kendinden ge¢mek ve Hakka vasil olmak suretiyle "beld" sesini
isitmektir. Sem@'; Yusuf'un kokusunu gomlekten alip, Yakup'un
derdine deva olmaktir. Sem@'; "Benim Allah'la dyle bir zamanim
olur ki; o an icinde bana ne bir melek-i mukarreb ne de nebiyy-i
mursel ulasabilir" hadisinin5®sirndir."50

Ancak Mevlana'nin sézini ettigi sema’, insanin ilahi ask cezbe-
siyle kendinden ge¢mesidir. Mevlana, kendi dénemindeki bir kisim
insanlarin, yaptigi bu ise sicak bakmadiklarinin da farkindadir.

Coskun ve cezbeli bir ruha sahip olan Mevlana, Sems ile gorus-
tukten sonra sema'a baslamis, bazen saatlerce sem&' etmis,
mutriblere altin ve gimus dagitmis, kavalcilar calip sdylemekten
usanmis, ama o sema'dan bikmamistir.5l Buna karsilik Mevlana,
sehvani duygularin kamgilayicisi olarak dinlenen mizik esliginde
yapilan raksi, haram saymaktadir.5®2

Mevlana'nin sema’ icin belirledigi duzenli vakitleri yoktu. Hosa
giden, manali bir ses, Mevlana'y1 sem&' ettirmeye kafi gelirdi. Sokak-
ta, pazarda, meram baginda, degirmende, Konya meydaninda sema'
ederdi.®Sema&’ ile Mevlana, adeta zerreden kireye, atomdan geze-

547  Uludag, Suleyman, a.g.e., s. 358

58 Mevlana, Mesnevi, c.lV, b. 742

59 ibn Mace, ikame, 79

50 Uludag, Siileyman, a.g.e., s. 359; Sema'ran miibahhg hakkinda bkz.: ismail
Ankaravi, Minhacu'l-Fukam, haz.: Saadettin Ekici, istanbul, 1996, s. 381-390

%l Uludag, Suleyman, Tasavvuf Terimleri S6zIugu, s. 368-369

ss2 Mevlana, Fihi M& Fih, ¢ev.: Anbarcioglu, s. 150; krs.: Gélpmarli gevirisi, s. 81
%3  Bu konuda drnekler igin bkz.: Uludag, Islam Agisindan Musiki ve Sem&’, s. 362-368
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genlere kadar tum evrenin isleyisine katilimi sembolize etmektey-
di.54

Ayrica Mevlana bir baska yerde de sema'l nhamaza benzeterek
ikisini mukayese eder ve hem namazin hem de sem&'m, insanin
icindeki emir ve nehiy munadilerine nasil uydugunun bir belirtisi ve
bunun bir tatbikati oldugunu soyler.5%

Mevlevi sema'imn tarihi sirecteki seyri ve mukabele adini alan
buginkt seklini nasil aldigi hakkinda c¢ok sayida arastirma yapil-
mistir.5%6 Tez konumuzun disinda olmakla beraber bu konuda sdy-
lenenlerin anafikri; mukabele ve mevlevi ayininin esasinin, Mevla-
na'nin sema' ve musiki hakkinda ileri sirdugu goéruaslere dayandigi
yonindedir. %7

%4 Sema'da anlatilanlar hakkinda genis bilgi icin bkz.: Bayraktar, Mehmet, "Sema'da
Anlatilanlar”, Mevlana ile ilgili Yazilardan Secmeler, haz.:Vedat Geng, s. 46-49, is-
tanbul, 1997

Mevlana, a.g.e., s. 213; krs: GOlpmarl gev., s. 117

Genis bilgi bkz.: Gélpmarh, Abdulbaki, "Mevlevilik" IA, ¢.8, s. 165; Tasin Yazicl,
"Sema' iA, .10, s. 464; Ankaravf, a.g.e, s. 109-118,381-390

%7 Uludag, Suleyman, a.g.e., s. 369-370
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insanlik tarihinde, islam, Yunan ve Hint kultirlerinin sentezini
asarak, varolussa! celiskinin Ustesinden gelmek suretiyle evrensel
varlik diizeyine ulasan sahsiyetlerden birisi de Turk-islam uygarli-
ginin butdn insanliga armagani olan Meylana Celaleddin'dir.

Mevlana'nin alim ve mutasavvif meshur bir ailenin ¢ocugu ola-
rak diinyaya gelmesi, o giiniin sartlari icinde, iyi bir egitim almasina
vesile olustur. Ozellikle tasavvufi kiltiirin ve akimlarin ¢ok yodun
ve zirve donemini yasadigi 13. asir gibi bir ylizyilda, geng yasta aile-
sinin uzun sdren seyahatleri, Mevlana'nin farkli kudlttrleri gérmesi
ve heniiz ergenligini yasayan bir delikanh olarak, gdérduklerinden
faydalanmasi agisindan, aydinlanmasina biyuk katki saglamistir.
Tabif streg igerisinde aldigi bu bilgi birikimi ve tasavvufun degisik
ekolleri arasindaki yaklasim tarzlari, Mevlana'nin dusunce dunyasi-
ni zenginlestiren unsurlardi.

Biyografisinden anlasiimaktadir ki Mevlana, Gnli islam disi-
nurd Gazali (6. 505/1111) de oldugu gibi, kendi devrinde gegerli olan
hayatin cesitli anlamlarinin farkina tedricen vardi. Halk arasinda
yaygin geleneksel degerlere inanma, belli kurallara dogmatik olarak
baglanma, akim pesine diisme ve nihayet formel ve geleneksel din
kabulil yerine, sOfi hakikatine ve ilahi aska baglanip, onu yasama, bu
tedricin ilk akla gelen basliklandir. Bu hayat yollarinin hepsini sindi-
ren Mevlana, sonunda bunlarin yetkin ve engin bir temsilcisi oldu.

Bir cok bolimi hayatinin son dénemlerine ait olan Mevlana'nin
Fthi M& Fih adli eserinin, tasavvufi gérusleri agisindan tetkiki, bizi
iran asilli psikolog Arasteh'in de hakl olarak belirttigi gibi su
anafikre goturmektedir:38 Mevlana'nin tim caba ve 6gutleri, insan
gelisiminin bilingalti kaynaginda esrarengiz bicimde biriken evrensel
benlik denizini, kiltiriin Grint olan geleneksel benligin baglarin-
dan kurtarmaya, insan beninde, geleneksel benlige karsin kozmik
beni hakim kilma noktasinda yogunlasmaktadir. Bu genel tespitin

%8 Bkz.: Arasteh, A. Reza, Askta ve Yaraticilikta Yeniden Dogus, ¢ev.: Bekir Demirkol-
ibrahim Ozdemir, Ankara, 2000 s. 35
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Isigr altinda, Mevlana'nm calismamiz kapsamindaki gorislerini su
sekilde dzetleyebiliriz.

Mevlana'nin hemen her inancini dile getirirken kullandigi ar-
gumanlar, onun gucli ve 6zla bir bilgiye, derin bir hikmete, gunlik
hayattan sade ancak meselenin bamtelini yakalayan hassas bir ¢agri-
sim kabiliyetine, kuvvetli bir ¢6zim glicl ve duyguya, yer yer
empatik, psikolojik tahlillere, derin bir sezise, orijinal gorus ve bulus
kudretine... ve elestirel bakis tarzina sahip gugli bir sima oldugunu
gOstermektedir. Goruslerini ifade ederken, onlan ¢ogunlukla insan-
hgin ortak hissine dayandirmasi, onun bu kadar genis-kitlelere mal
olmasinin ve giinimiize kadar ter U tazeligini korumasinin ardinda-
ki sirlardan biri olsa gerektir.

FurGzanfer'in belirttigi gibi yasami boyunca tim gayretleri, ah-
lakin duzeltilmesi, toplumun islahi 99 ve "erdemli insan" tipinin
olusmasina katki noktasinda yogunlasan Mevlana, bunu oncelikle
derin bir mistik tecriibe yasayarak, kendi benliginde gerceklestirmis,
hitabi ve eserleriyle de insanliga bu verileri sunmaya calismistir.

Kendine 6zgu, orijinal fikirleri yaninda, genel cizgi itibariyle
Mevlana'nin gériislerine islam tasavvufundan referanslar gosterile-
bilecedi kabul edilebilir bir tez gérinimundedir. Cunkld onun go-
ruslerinin genel bir tahlili dahi merhum Nurettin Topcu'nun belirtti-
gi gibi sunu gostermektedir ki onun bize sunmak istedigi esas unsur,
dinin statik olan kalip tarafi degil, dinamik olan 6zudur.50

Bu baglamda Mevlana'nin 'tevhidi’, salt bir ikrardan 6te, genel
sUff didstncesiyle paralel bir tarzda, ruhun gayesi olarak, benligin
tum ihtiras ve arzularindan kurtarilarak, kaliplarin kiritlip, Allah'a
go6tiren en dogru yolu kendi i¢cinde bulmak ve yasamaktir. Bu ne-
denle o, safinin, Allah'l gokte degil kendi icinde aramasini tavsiye
eder. Tasavvuf istilahindaki tabirle "fend" haliyle tevhidi yasamayi
ogutler. Bu anlamiyla Hallac'm tarihi sarsan sozi, Mevlana siste-
minde, Yaraticl'yl gercekte bulusun ifadesi olarak karsimiza cikar.
Bu surecte suff, Mevlana'ya gore sadece arzu nesnesi Uzerinde yo-

59  Furdzanfer, Mevlana, s. 361
50 Topcu, Mevlana ve Tasavvuf, s. 113
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gunlasmalidir. O'nu sevmeli, durumunu O'na iletmeli, aradaki bagi
guclendirmeye calismali aynca bunlarla bagdasmayan her seyden
de sakinmalidir. iste Hallac, Mevlana'ya gore bu birligi sembolize
eden ilk kisiydi. Bu yizden Mevléna, onun "Ben Hakkim" iddiasina
sik¢a atifta bulunur. Gergekte benligin yok edilmesinin anlami ise
Mevléna'ya gore; gercek 'ben'in ortaya cikmasini engelleyen dene-
yimlerin ortadan kaldirilmasidir. His ve vecd haliyle sonuglanan
"fend", Mevléna'da ayrica bilin¢li var olma duzeyi olan "bek&"nin
da baslangicidir.

Mevlana kéinattaki varolusu da s6z konusu fena haliyle elde
edilen birlik suuruyla izah eder ve vahdet-i vicOd inanandaki
"teceddtid-i emsal" kavramini animsatan agiklamalarda bulunur. Bu
inan¢ ve his, bir yandan esyadan kopuk olmayan, diger yandan
askin olan ve onu her an yeniden yaratip sekillendiren Tanri anlayi-
sinin dogal bir sonucudur. Bu ylizden Mevlana'ya gore yarailis,
olup bitmis bir hadise degil, Allah'in strekli yaratmasiyla devamli
gOridnen bir olus zinciridir. Buna bagh olarak Mevlana'da varlik,
degisik boyutlariyla hiyerarsik bir yapi arz eder. Vahdet-i vicad
anlayisinda kabul edilen "hazerat-1 hamse" gibi kuramsal bir merte-
belesme Mevlana'da goérilmemesine ragmen, yogunluk ve derece
itibariyle farkli varlik basamaklarindan acik¢a bahsettigi gortilmek-
tedir.

Kotuluk problemi karsisinda Mevlana'nin tutumu ne tam opti-
mist ne de tam bir pesimist tavirla meseleye yaklasmak degildir. O,
kotalugun realitesini inkar etmemesine ragmen, kotulik ve iyilikle
ilgili hiikiimlerimizin cogunun izafi olduguna dikkat ceker. Bu anla-
yisla Mevlana adeta iyi ve kétiinin 6tesine gegerek, hayatin hepsini
bagrina basar. Zira bu kavramlar, biri digeri olmaksizin anlamini
yitiren isimlendirmelerdir ve tarihin her ddéneminde kendilerini
gOsteren, hayatin realiteleridir. Bu yonuyle kdotulukler, insandaki
iyilik potansiyelini ortaya c¢ikaran mihenk tasi gibidirler. Bu izahi
yapmanin yarasira Mevlana, sé6z konusu olgularin uygulamasinda
olmamiz gereken yeri tayin ederken, gayet acik sekilde iyi ve guzel-
den yana olmamizi siddetle tavsiye etmektedir.
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Herhalde Mevlana'nin dusutince sisteminde en genis yer verilen
unsur, insan realitesidir. islam dusuncesindeki insanin sonsuzluk
mabhiyetinin ruh kelimesiyle temsili Mevlana'da da goérulmektedir.
Bu ylzden Mevlana, dncelikle insani ruh ve beden butinligu aci-
sindan ele alir ve onun melekle hayvan arasinda, her ikisinden un-
surlari kendinde banndiran bir varlik oldugunu séyler. Ancak ona
gOre insanin asil cephesi manevi yonunt temsil eden ruhudur.

islam tasavvufunun verilerine paralel olarak Mevlana da insani,
makro alemin, mikro bir ntvesi olarak gorir ve onun potansiyelini
ve hedefini sOff dusincedeki "insan-1 kAmil" kavramiyla izah eder.
Bu, her insanda potansiyel, olarak varolan, ancak idealize edilmedigi
middetce varlik sahasina ¢ikmayacak bir keyfiyet olup, Mevlana'ya
gore hepimizin varhik kazanmasindaki asil hedef, bu gayeyi gercek-
lestirmektir. Bu baglamda Mevlana, insanin hayat seriivenini anlam-
landirirken, baslangicini ve kemale ermis insani, ilahi realitenin bir
parcasi olarak kabul ederek bunu yapar.

Mevlana'nin salt akh bilgi vasitasi olarak kullanan filozoflarla
barisik olmadigi rahatlikla sdylenebilir. Ancak bunun yaninda Mev-
lana'da akil, sehvetin ziddini temsil eder; pratikte ve ahlaki sahada
kontrol mekanizmasinin merkezidir. Ancak i¢ celiskilerle ve insanin
varolussal sorunlari ile karsilastiginda, aklin tek basina caresiz oldu-
guna inanir. Akil, metafizigin varhigini tespite bizleri géttrtr, ancak
ondan sonra yerini, i¢sel aydmlanmaya yani irfana birakmalidir. Bu
ylzden Mevlana, dzellikle insanin Allah ile olan iliskileri basta ol-
mak Uzere, ilgili konulardaki felsefi tartismalarin yararsiz oldugunu
vurgular. Ancak salikin "akim kifayetsiz oldugu" konuma gelebil-
mesi, akildan bagimsiz kalarak degil, onu gelistirerek, aklin kendi
potansiyelinin farkina varmasina ve hayatin temel amacini gorebil-
mesine baghdir. Bu ylzden Mevlana'ya goére, ancak bu asamaya
gelen Kisi, akim kifayetsizligini iddia edebilir.

Mevlana'ya gore kisinin benlik mikemmelligine ulasmasi, énce-
likle nefsini (benligini) akilla kontrol etmesine ve irddi perhiz dene-
meleri yaparak, onu antmasma baglidir. Bunu yaparken Mevla-
na'mn tavsiye ettigi yol, insanin icguidusel, hayvani davranislarin-
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dan iradi olarak kurtulmasi ve kendisinin gergek benligini izlemenin
faydasini vurgulamasidir. Bu anlamda Arasteh'in de hakli olarak
belirttigi gibi Mevlana, tasavvufu; insani, sosyal bir varlik yapma
yolu olmadan ziyade, evrensel insan yapma yolu olarak anliyordu.
Bu nedenle Mevlana bu yolun saliklerine, daha dnce bu yolda tecru-
be kazanmis, yolu mikemmel bilen bir pir ve rehber edinmelerini
siddetle tavsiye eder. Mevlana'ya gore bu gereklidir. Cunkd hig
kimse kendi davranis, eylem ve duygularini dlcecek mihenk tasma
sahip degildir. Zorluk, kendi kusur ve davranislarini tarafsiz olarak
O6lcememesinden kaynaklanmaktadir. Bu sebeple hem davranissal
hem de ruht degisiklikler icin, kisiyi, icinde bulundugu durumdan
haberdar eden ve kendini asmak icin ona rehberlik eden bir kilavuza
ihtiyac vardir. Murid burada emre itaat etmemekte, gelisimle sonug-
lanan degisimleri kendi iradesiyle almaktadir. Bu yolda asama kay-
dedildik¢e de rehberden daha az rehberlik alma ihtiyacinda olacak-
tir.

Sonug olarak Mevléna'nin tasavvuf anlayisi, kisinin kendi dinf
tecriibesi Uzerine teemmiulle kat ettigi cesitli asamalardan gegen
sGfinin kendi icindeki gelisimini dngorur. Bu gelisimle salikin batin
varligi gelisir, yeni bir karaktere ve varlik diizeyine ulasarak, bu
varlik diizeyine uygun bir transfigirasyonu basarir. Bilincinde, is-
tenmeyenleri bertaraf ettikten, kendini sinirlayan, baglayan gelene-
gin ve benligin menfi baglarindan azade olduktan sonra, kendisini
Allah ile gergekle ve en nihayet hepsi ile birlesme gayesiyle hakikatle
Ozdeslestirir. Yalniz sunu tekrar hatirlatmak isteriz ki, Mevlana'nin
tasavvuf anlayisini hakkiyla tahlil edebilme, onun bilgi birikimine
ilaveten yasadigi engin mistik tecriibenin verilerinin de tahlilini ge-
rektirdiginden, bunun hakkiyla yapildigini savunmak ¢ok zor bir
iddiadir.
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T tik ir ve yasamlariyla insanlia umut 1s1§1 sacan,
yasadiklari ¢agi asarak mesajlarini asirlar 6tesine
duyurabilen ender sahsiyetler, tum insanligin ortak gurur
kaynagi olmanin yanisira dusiince tarihinin de altin
sayfalari gibidirler. Bu insanlar, ¢aba ve gayretleriyle
yasadiklari zihinsel degisim siirecinin sonunda piramidin
zirvesine gikmayi basararak, kalabaliklarin géremedigini
gormeyi basarmislardir. Bu dev sahsiyetler, kimileri
tarafindan kabul goriirken, statikoyu savunanlarca
yalanlanmig, kimi zaman da saf digi ediimeye calisiimistir.
insanlik tarihindeki bu miistesna fertlerin biytklaga,
insan muammasinin anlasiimasinda ¢ozdukleri kapali
karelerle dogru orantilidir. Zaman, bu insanlarin
orijinalligini ortaya ¢ikarmaktan &te onlara bir sey
yapamamis, unvanlarini unutturamamistir. Herhalde bu
insanlara her asirda yeniden orijinallik kazandiran temel
faktér, insanhgi ve onu var eden degerlerin ardindaki
devamli ve Universel ilkeleri tespit ederek, insan-kainat-
Tanrn uglemini senaryoda dogru yerine oturtabilmeleridir.
Fizik ve metafizik boyutlariyla tespit ettikleri insan ve
hayat fenomenini ahlaki ve evrensel bir potada meziyet
ve zaaflariyla ele alabilmeleridir.

Elinizdeki bu kitap Hazret-i Mevlana'nin tasavvufi
goruslerinin anlasiimasi yolunda dnemli bir kaynak niteligi
tasimaktadir.



