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H.Z. SEYH'IN
DUASI

BiSMILLAHIRRAHMANIRRAHIM

Seyhu'l Ekber, nadide zumrut, parlak nur, efendim, Seyh Muhyiddin Muhammed b.
Ali b. Ahmed el-Magribi, el-Endulusi:

- Allah, Muhammed ve al-i Muhammed hakki igin bizi dinya ve ahirette onun
ilimlerinden faydalandirsin- der ve soyle devam eder:

- Hamdolsun Allah'a, uygun kilmasinin guzelliginden dolay1.

O'ndan diliyorum; Yoluna salik olmay1 nasip etmesini,

Bu yolu tah-kik ehli biri olarak kat etmemi ilham etmesini,

Yolunu tasdik etmekten dolay1 huzura ermis mutmain bir kalp bahsetmesini,
Once gegmesini sagdlayan 6zelliklerle donattigi aydinlik bir akil vermesini,
Sereflendirmesinin makamina huzur veren bir sururla kosmayi,

Cehaletten uzakligin mutmainligini yasayan bir nefis, fikrin kivilcim ve guleleriyle
parlayan bir anlayis,

Fethin pinarindan ve halis sarabindan zahir olan bir sir,
Nesenin genisligi ve enginligiyle aciimis bir lisan vermesini,

Fani dunyanin cekici suslerinden ve zevk veren cazibesinden beri, ylksek bir
dusunce bahsetmesini,

Kevnin batisinda ve dogusunda varhdin sirrini gozlemleyen bir basiret nasip
etmesini,

Huzur rlzgarinin arindirmasi neticesi her tarli bozukluktan beri duyular vermesini,
Noksanligin taskinligindan ve tatbikinden uzak tertemiz bir fitrat vermesini,
Seriatin egemenligine ve guvencelerine uyan bir huy,
Toplayip ayirmaya elverisgli bir vakit bahsetmesini...
Salat ve selam Muhammed'e- al-i Muhammed'e ve grubuna,
Ondan sonraki halifelere ve yolunu izleyen tabilerine,
Selam ve esenlik onlarin Uzerine.
Bil ki, varliktan ve sihuddan murat Allah'tir ve amag da O'dur.
Ne inkar var ne de rat.
O, bana yeter ve O ne guzel vekildir.
Abdullah M.ibn.Arabi



Yayinevinin Onsozii
Degerli Dostlar..

Allah Dostlarinin seckinlerinden, tasavvuf erbabinin zirve isimlerinden olan Seyhu'l
Ekber Muhyiddin ibn. (k.s.) hazretlerinin Haydarabad'da 1948 yilinda yayinlanmig 29
kUguk kitabgik-lardan/risaleden olusan asagida isimlerini verdigimiz, ¢ok derin tasavvufi
manélar ihtiva eden bu eserini Turkgeye tercime ettirerek yayinlamayi Kitsan Yayinevi
olarak bizlere nasib eden Rabbimize ne kadar sikretsek azdir. Bu risaleler sirasiyla
sunlardir:

1) Kitabu'l Fena Fil Miisahede

2) Kitabul Celal ve'l Kemal

3) Kitabul Elif "Ahadiye"

4) Kitabul Celalet "Kelimetullah "

5) Kitabu Eyyami'se'n

6) Kitabul Kurbe

7) Kitabul Alam Bi isarati Ehil ilham

8) Kitabul Mim Ve'l Vav Ve'n Nun

9) Risaletu’l Kasemi'l ilahi

10) Kitabul Ya

11) Kitabu'l Ezel

12) Risaletu'l Envar

13) Kitabu'l isra ila Makami'l Esra

14) Risaletun Fi Suali ismail B. Sevdekin
15) Risaletun ila'l imam Er'Razi

16) Risaletun La Yaulu Aleyha

17) Kitabu's Sahid

18) Kitabu't Teracim

19) Kitabul Menzili’l Kutbi ve Mekalihi ve Halihi
20) Risaletu'l intisar

21) Kitabu’l Kutub

22) Kitabu’l Mesail

23) Kitabu't Tecelliyat

24) Kitabu'l isfar an Netaici'l Esfar

25) Kitabu’l Vesaya

26) Kitabu’l Hilyeti'l Ebdal

27) Kitabu’l Naksi'l Fusus

28) El- Vasiye

29) Kitabu istilahi's Sufiyye

Ibn. Arabi (k.s.) hazretlerinin bu risaleleri “kitabgiklari titiz bir sekilde (Haydarabad



baskisi esas alinarak Beyrut ve Kahire'de yakin tarih olarak basilanlar) incelenmis,
mumkdn mertebe lafizlari ve harekeleri en anlasilir sekilde olmasina dikkat edilerek
tercimesi kontrol edilmigtir. Risalelerde gecen Kur'an ayetlerinin orji-naline mumkun
mertebe sadik kalinarak latin harflerle (Turkge) okunuslari, anlamlari, sure adlari ve ayet
numaralari belirtilmistir. Ayrica okurlarimizin tercihleri géz 6nune alinarak rahat sekilde
okunmasi icin orta boy ve ug cilt olarak hazirlanmistir. Ve her cildin sonuna (yararli olacagi
dusunudlerek) Fus(Gs Naksi Kitabi, Vasiyetler Kitabi ve Tasavvuf Istilahlarn Kitabi
konulmustur. insallah Allah'in yardimi ve Tevfik-i Samadaniyesiyle basarili olmayi umuyor
ve nasibi olanlar igin geregince bu eserlerin faydali olmasini Cenab-1 Hakdan diliyoruz.

ibn-i Kemal efendinin Fetvasi

ibn. Arabi k.s hazretleri hakkinda birgok alim gerek yasadiyi devirde gerekse
gunumuze kadar ¢ok cgesitli gorusler bildirmisler, tartismislar; bazilari onu évmasler, onun
derin mana ifade eden remizli s6zlerini anlamayanlar elestirmisler hatta zaman zaman
elestiri sinirlarini agsacak sekilde dil uzatanlar da olmustur. Onlara kanimizca en guzel
cevabl, arastirmalarimiz esnasinda Muftiy u's-Sekaleyn namiyla anilan ve bu isimle sohret
olan Misir fatihi Padisah Yavuz Sultan Selim'in hocasi ayni zamanda da Kanuni ve Yavuz
devrinin taninmis seyhu'lislam-larinda Mevlana ibn-Kemal (k.s.) efendinin bu mev-zuyla
ilgili olarak yayinlanmis bir fetvasinda bulduk. Seyh Ahmed Hamdi al-Kadiri (k.s.) telif
etmis oldugu "Kitab-ul Burhan Al-Azhar Manékib es-Seyh el-Ek-ber" Arapga ve Osmanlica
olan ve yayinevimiz tarafindan Turkceye cevirisi ve sadelestirmesi yaptirilan ve c¢ok
yakinda yayimliyacagimiz bu eserde bulunan bu fetvay! biraz sadelestirme yaparak
onemine binaen kitabimizin bu kismina almayi uygun gorduk..

Fetvanin sahibi olan Ibn-i Kemal efendi, yasadi§i devirde yukarda bahs ettigimiz gibi
talebesi olan padigsah tarafindan cok sevilmis ve sayllmistir. Oyle ki Yavuz, hocasinin
atindan sigrayan ¢camurla kirlenmis olan kaftaninin dlduga zaman tabutunun Ustlne oOr-
tulmesini vasiyet etmigtir. Ve dyle de olmustur. Yakin tarihe kadar sandukasinin Gzerinde
serili olan bu kaftan, gunimuzde Uzeri camla kapli tahtadan yapilmis bir koruma kabina
konarak sandukanin yanina yerlestirilmis tlrbeyi ziyaret edenlere gosterilmektedir. Kisaca
ibn-i Kemal efendi ok 6zel bir zattir..

Hazreti Seyh'e karsi olanlar o gin oldugu gibi bu giinde mevcuttur. ibn-i Kemal
efendinin fetvasi saniyoruz o gun oldugu gibi bu gunde hazreti seyh'e kargi olanlara
yetecek bir cevab olacaktir. Hazret soyle fetva vermistir:

Bismillahirrahmanirrahim..

Kullarindan bir kismini ilim ve ihsana mimtaz ve enbiya ve murseline varis eden
Cenab-1 Hakka hamd ve sena ve ehl-i dalal-1 1slaha meb'Gs olan (gonderilen) Nebiy-yi
zisan ile ser'i metini (saglam seriati) icraya ced ve gayret eden al ve ashabina edayi selat
ve selam bi intiha (sonsuz selat ve selam) olunduktan sonra; ma'lum olsun ki hakikat
ehlinin uydugu; Hazret-i Seyh Azam Kutb-ul Arifin Muhyiddin Ali al-Arabi at-Tai al-Hatemi
al-EndulUs-i hazretleri muctehid-i kamil ve mursid-i fazildir. Hayret veren menakibinda
mevcud olan harikulade kerametleri muridler, alimler ve fazil kisiler tarafindan kabul ve
tasdik edilmistir. inkar edenlerin, gok biylik hata edecekleri ve inkarda israr edenlerin ise
¢ok dalalete dugar olacaklari asikardir. Emr-i bil ma'ruf ve nehyi anil minker'le me'mur
hakimlerin, igbu batil inan¢ sahihlerinin hallerini duzeltmelerine ve itikadlarini
degistirmelerine tesvik ve te'dib (uslandirma) eylemeleri boyunlarina borgdur.

ibn-i Arabi hazretleri bircok kitab ve resail te'lif buyurmuslardir. Fusus'ul Hikem,
Futuhati Mekiyye diger te'lif ettiklerinin yaninda meshurdur. Hazreti Seyh'in kitablarinda ve



risalelerinde bulunan bazi ibarelerinn lafzlari ve manalari ilah-i emre ve ser'i nebeviye
yakin yani anlagilir olmasi yonuyle itiraz ediimemektedir.  Ancak bazi ibarelerin
derecatmin yuksek olmasi yani kesf ve tevhid ehlinden olmayanlarin idraklarmin fevkinde
olmasi, amaglanan manayi idrak edemeyenlerin ve tasavvuf ehli olmayanlarin "Sakin
bilmedigin seyin ardina disme. Dogrusu kulak, géz ve kalp bunlarin hepsi o seyden
sorumlu olur" (isra/36) ayetine uyarak sik(t etmeleri ve itirazdan kaginmalari vaciptir.
Buyuklerden birisi soyle buyurmustur: Kim tasavvu-Ji hakikatlerin ehli ile beraber oturursa
ve onlarin ortaya koyduklari hakikatlerin bazisini inkér ederse, Allah iman nurunu onun
kalbinden sokup alir."

Ibn-i Arabi (k.s) halen, ilmen, tarikat seyhi ve hakikat ehlinin blyiGgi oldugu gibi; ilim
muessesesi tegkilatinin kurucusudur. Cenab-1 Seyh, dyle ucu bucagi olmayan bir denizdir
ki sahilini gérmege beser gozu, dalgalarinin galkalanirken ¢ikardigi sesi isitmege; beger
kulagi acizdir. Inci taneleri olan sdzleri ise yar'dan uzak olanlarin ellerine ulagip ziyan
olmaktan korunmus ve gonil ehline nes'e bahs olacak feyizler ile dopdoludur. Ibn-i
Arabiye mensub olan taife-i naciye dogru yola girmis mumtaz bir kavimdir. Sozleri ve diger
tasavvufi i1stilahlari diger tasavvuf ehli gibidir. Hatirdan ¢ikarilmamahdir ki, hilali gérmeye,
kusurlu gozler nasil musaid degilse hazreti herkesin idrak etmesi mumkun olmayabilir.
Allah'a yeminle beraber beyan olunur ki gubhesiz Seyh'ul Azam b. Arabi ilminin ihata
etmedigi seyi yazmamistir ve ilmi ise; malumatin sekillerini hakikati vechle, ru'yetle hasil
olmus ilm-i suhdddur. Hak Subhaneh( teala hazretleri bazi kullarini nubuvvetle bazisini da
velayetle se¢cmistir. Durum sudur ki, bir seyi bilmemek, gormemek o seyin yok oldugunu
gerektirmez. Bulup gdérmemekle de o seyin varligini inkar lazim gelmez. Ornegin;
yarasanin gunesi gormeyerek inkdr etmesi, gunesin olmadigi anlamina gelmez.
Taassubun zarardan bagkaca faydasi yoktur. Hususiyle Rical-ul Gayb hakkinda
hadis-i serif varid olmustur. Onlarin c¢aresiz kalanlara Allah'in emriyle yardimlari
meshurdur. Su satirlari yazan ben dahi bu ruhani yardimlarina mazhar olmusumdur.
Munasib olan budur ki her zaman mukaddes mevcudiyedlerini ikrar edib 6zellikle Seyh'ul
Ekber Muhyiddin ibn-i Arabi ve Seyh Abdulkadir Geylani hazretlerini uygun tabirlerle yad
etmek lUzumludur. Setr ettikleri ve gizledikleri ibareleri idrak edememek sebebiyle inkar
uygun degildir. Cifir, Nucim ve Iksir ilmi gibi konulari avamdan gizlemislerdir. Ekseriya
sOzleri vicdanidir, tatmayan bilmez kabilindendir. Onlarin yolu sirat-1 mustakimdir,
muhabbetullahtir. Onlar "Muhammedf'dirler. Bilinmelidir ki, Allah'in dostlari ile Allah'tan
bize haber getiren herkes, TEK gorus Uzeredirler. Allah'dan getirdikleri bilgiye ne bir sey
eklerler, ne noksan soylerler, rie de birbirlerine muhalefet ederler. Aksine onlar; birbirlerini
dogrularlar. Tibki buluttaki yagmur suyunun yere inmesi halinde 06zinde degisiklik
olmamasi gibi onlarin kelamlarinin 6zleri BiR'dir manasi BIR'dir. Bizlere disen
"Bilmiyorsaniz bir bilene sorunuz" ilahi hilkmiine riayet etmektir ki bu hikim Islamin gart-
larmdandir. "Hak teédla cimlemize tevfik ve basiret ihsan eyleye"

Inaniriz.. Hazreti Seyhin buyurdugu gibi... O, Allah Hakki sdyler ve O, dogru yola
iletir.

Muftiyu's sekaleyn ibn-i Kemal



Artik bu derdni anlam ifade eden fetvadan sonra, bize..

"Allah erlerinden zuhura gelen eserler; muessir-i hakiki olan Hazreti Allah C.C. dir"
inanci ve bu gibi eserlere hizmetin de Cenab-1 Hakk'm buyUk bir [Utfu oldugu bilinciyle
Elhamdulillah der ve Subhanehlt teald'dan okurlarimizin bu eserden, yayinlamis
oldugumuz ve diger yayinlayacagimiz eserlerden amacina uygun istifade etmelerini,
acizligimizden olugan hata ve kusurlarimizin affini niyaz ederiz.

Allah Rasulu s.a.v. efendimize, aline, ashabina tim Resullere, Nebilere, Ehlibeytine,
Veliyullaha, onlarin dostu olma serefine nali olanlara ve Ummet-i Muhammed'e selam
olsun.

Gondulleriniz Allah Celle Celalehi'nun, Allah Rasutlu'nin ve dostlarinin muhabbetiyle
dolsun. Allah Muin'niniz olsun.

KiTSAN YAYINEVi

Vahdettin ince:

1961 yilinda Van/Ercis Dinlence (Pertak) kdyunde dogdu, ilkdgretimini kdyunde
tamamladi. ilkokula devam ederken bir yandan da kdyin medresesinin miderrisi Molla
Salih Kozi'den Sarf ve Nahiv derslerini aldi. Sonra Ercis ilgcesinde orta okulu okudu.
Arkasindan Mus iman Hatip Lisesine devam etti. Molla Abdurrahman Soskuni'den Hadis
derslerini okudu. 1981 tarihinde girdigi Atatiirk Universitesi Fen- Edebiyat Fakdltesi Dogu
Dilleri Arap Fars ve Edebiyatlari Bolumunden 1985 tarihinde mezun oldu. Bugune kadar
cesitli dergilerde yayimlanmis makaleleri ve kirkin (izerinde terciime eseri vardir. islami
ilimlerin hemen her alaninda tercime eserler vermigtir. Yayimlanmis ola tercime
eserlerinden bazilari sunlardir: Fi Zilal'il -Kur'an 10 cild, El Mizan Fi Tefsiri'l Kur'an 20 cild,
Et- Tefsiru'l Hadis 7 cild, Hz. Muhammed'in Hayati 2 cild, Ehl-i Beyt Ahlaki, Usul-u Kafi 3
cild, Mutezile ve insanin Ozgurliigii Sorunu, Islam Diisiincesinde Degisim.

Miitercimin Onsozii

Insan, yeryiiziindeki hayat seriivenine basladigi giinden beri ilahi destege mazhar
olmustur. Yaratihigi itibariyle bu hayati surdurmesine, varliginin devamini saglamasina
yardimci olacak donanimlara sahip kilinmasinin yani sira bu donanimi dogru bir is-
tikamette ve yapici bir sekilde kullanmasini saglamaya donuk olarak dogustan sahip
kilindigi maddi ve manevi guglerinin muharriki, organizatord konumundaki akli da vahiy ile
desteklenmigtir. Akil, esasinda insanin sahip oldugu maddi ve manevi gugleri dogru ve
yapici bir bicimde iglevsel kilma yetenegine sahiptir. Ancak insan hayatinin geregi olarak
akil, olumsuz, yikicl, ifsat edici, yoldan ¢ikarici olgulardan etkilenme 6zelligine de sahiptir.
Dolayisiyla akil insanin varolugsal gugclerini amaglari digindaki bir faaliyet alanina
yoneltebilir, verimliliklerini ortadan kaldirarak tamamen yikici birer etkene donusturebilir.

insani bitiin yapip ettiklerinden sorumlu olarak yaratan, faaliyetlerini de yukarida
isaret ettigimiz ozelliklere sahip aklin kontroline birakan ylce Allah'in yol gosterici vahyini
devreye sokmadan, aklin yolunu aydinlatmadan insani sorumluluk pozisyonunda
birakmasi digtinulemez.

Nitekim ylce Allah basta da vurguladigimiz gibi ilahi destegini sunmus;
Peygamberler gondererek, kitaplar indirerek akla, verimli bir rehberligin nasil olmasi
gerektigini gostermigtir. Akli, insanin maddi ve manevi guglerinin rehberi kilan Allah, onu
rehber-siz birakmamistir, yaratihgi itibariyle yikici olgulardan etkilenme 6zelligine sahip
oldugu igin gaybi destegini sunarak asil mecrasina donmesini saglamigtir.

Vahyin yol gosterici 1g1g1yla aydinlanan insan akli, hayatin batununu baz aldigimizda



verimlilik gostermig, her gun yeni kesifleri insanhgin hizmetine sunmustur. Vahyin ana
prensipleri 1s1dinda insanin bireysel ve toplumsal hayatinin varolus gayesi dogrultusunda
surmesini gergeklestirmistir. Fakat vahiy ile arasina mesafe koydukga, vahiyden
uzaklastikca bu varolussal islevini goremez olmasi bir yana, insanligin basini turli
badirelere sokmustur. Tarihin akigi .i¢cinde aklin vahiyden bagimsiz hareket ettigi butin
dénemlerin ne denli yikici izler biraktigi hepimizin malumudur. Ozellikle cagdas dinya bu
anlamda tartigiimayacak netlikte bir delildir. Evet, aklin bu sekilde ifsat edici olgulardan
etkilenip kendisi de daha ifsat edici bir gice donusunce devreye gaybm eli girmis ve
donemin ihtiyacina gore akli varolug gayesinin rotasina dondurmugtur.

islam tarihinde de bu dogal yasanin gegerli oldugunu goriiyoruz. Hz. Peygamberin (s)
getirdigi seriati siar edinen Islam Ummetinin tarihi bizim igin gokga materyalin
bulunabilecegi bir alandir. Kugkusuz nubuvvet Hz. Peygamberle son bulmustur. Ancak
misyonlarini nubuvvete varis olmaktan alan alimler, islam tarihinin en kritik dénemlerinde,
yani aklin ifsat edici olgularin etkisinde kaldigi i¢in, rehberlik islevini géremedigi kosullarda
ummetin 6nuande yeni ufuklar agmislardir.

Algilanig bigimi gesitli dustince gruplarina gore farkli da olsa, karsit ug tartismalara
konu da olsa Muhyiddin ibni Arabi s6zini ettigimiz bu alimlerden biri olarak zahirin,
maddenin kiskacinda bunalan zamaninin toplumsal hayatinin 6nine madde oOtesi
ufuklar agma gabasi icinde olmustur. Soyledigimiz gibi karsit ug tartismalara konu olmasi,
bu ufuk acgici islevini goérdugunu, dusunsel dinamikleri harekete gecirici bir etkinlikte
sOylemini dillendirdigini gosteren somut bir delildir. Tartisilan biri olmasi, tartigilacak kadar
dikkate deger ¢apta, buyuklikte seyler sdyledigini gosterir.

ibni Arabi soyleminin, ufuk agici mirasinin bir halkasi ve belki de bitiin
milktesebatmin bir dzeti 6zelligine sahip "Resalfini tercime etmis bulunuyoruz. ibni
Arabi'nin de soyledigi gibi "mutercim tercume ettigi s6zl, o s6zU sOyleyenin zihnindeki
anlami esasinda aktarmaz. Aksine o sdzden anladigini aktarir." ibni Arabi gibi mecazi
alabildigine kullanani, madde otesi manalari maddi lafizlar ¢ergcevesinde maharetle
sunmasli hasebiyle arapg¢anin sinirlarini zorlayan; zahiri kurallar kiskacina sokuldugu igin
vahyin ilk doneminin engin irfanindan 6nemli 6l¢ide yoksun birakilan "pratikteki din"in
kaliplarini da alabildigine esneten bir kisinin eserini tercime etmek zor; o eseri muellifinin
tum maksadini Turkge'ye aktarabilmek de -en azindan benim ag¢imdan- daha da zor
oldugunu belirtmek isterim.

iimin buyik 6lglide meraktan, perdenin gerisini merak etmekten, kaliplarin étesinin
pesinde olmaktan, gaybi kurcalamaktan dogdugu dusuncesinden hareketle bu zor ise
kalkistim. Buguine kadar yaptigim ciltlerce geviriden ¢ok daha farkli ve agir ibarelere sahip
bu eseri elimden geldigince ruhuna ve anlamina sadik kalarak ¢evirmeye c¢alistim. Bir
cevirinin higbir zaman mukemmel olamayacagi gercegini goz 6nunde bulundurarak, ilim
adamlarinin, farkinda olmadan yaptigimiz hatalari duzeltici elestirilerine her zaman agik
oldugumuzu vurgulamaliyim.

Yasadigi donemde toplumu derinden sarsan, hala etkinligini ilk gunku gibi gosteren
lbni Arabi'nin bu eserinin vahyin rehberliginde okunmasini ve de vyapici etkinlikleri
gostermesini diliyorum.

Bu vesileyle KITSAN sahibi Remzi Géknar beyefendiye ve yayinevi galisanlarina bu
eserin okuyuculara kazandiriimasi yonundeki gayretlerinden ve tercime esnasinda bana
kargi sergiledikleri nazik hosgorulerinden, engin sabirlarindan dolay! tesekkurlerimi
sunuyorum.

Caba bizden basari Allah'tan .
Vahdettin INCE
27 Ekim 2004 / Uskudar



SEYHU'L EKBER
MUHYIDDIN B. ARABIi HAZRETLERININ
HAYATI, GORUSLERIi ve ESERLERI

isimleri, Soyu:

H. 560-638 / M. 1164-1240 yillari arasinda yasamis olan Cenab-1 Seyh'in bilinen
yiice isimleri; Ebubekir Muhyiddin ibn. Muhammed bi Ali bin al-arabi at-Tai al Hatemi, ibn-
u Siiraka, Kibriti Ahmer, Rehberi Alem, Kutbu'l-Arifin, Seyhu'l| A'zam'dir. Abdullah
Muhyiddin al-Arabi ve Seyhu'l Ekber, ibn'i Arabi isimleri onun en taninmis olan isimleridir.
Tasavvuf buyukleri arasinda ise; Hazreti Muhammed'in velayet muhri manasina gelen
"Hatmu'l-Vilayet el Muhammediyye" diye anilmistir. Kendileri bu mevzuyla ilgili olarak
sOyle buyurmaktadir: "Ben Nebi degilim, Resdl'de degilim, velakin ben varisim. Veraset-i
Muhammediyye hasebiyle tecelli etmekteyim, Hakikat-i Muhammediyyeden mutecelll olan
mahiyeti, O'nun Um U halini, kemalatinin butin suretini, evlad-1 sulbisi gibi uéris olarak,
veraset-i kulliyeyyi cem'iyyetim hasebiyle emri Hak ve emr-i Resul ile inzal ve tenzil
ederim. Ve bu esrari, suret-i Muhammediyyeden alip emr-i Hak ile izhar etmekle merci'im
ve akibetim yine Hazreti Muhammed dir. Ahiretim igin ise harisim."

Sahabe-i kiramin comertligiyle meshur Adiy b. Hatem et-Tai'nin kardesi Abdullah b.
Hatem et-Tai'nin neslinden zuhura gelmistir.

Fizigi - Ahlaki:

Sahih olan rivayetlere gére ibn-i Arabi hazretleri orta boylu, orta basli, daima sefkatli
bakigli, agik bugday tenli, minevver yuzll, beyaz sakalli bir zatti. Alni agik, hilale yakin
kasli, orta ve gekme burunlu, mubarek vicudu zayif, mutenasib endamli, el ve ayaklari
kuguk ve Iatifti. Sabir ve metanette benzersiz, comerdlikte essizdi. Sozleri denizler kadar
dalgall ve coskun olup nihayetsiz cami olmakla onu herkes ilk hamlede anlayamaz, ancak
onun lahuti buyukligu altinda hayrette kalirdi. O, ahlakin en Ustin 6rneklerinden birisi
olarak ahldkinin temelini daima sefkat ve merhamette gorurdu. Herkese en derin bir
muhabbetle bakar hatta dUsmanlari olanlar igin bile "Benim sefaatim beni inkar edenlere"
buyurarak dismanlari olanlara bile muhabbet besledigini duyurmustur.

Bir baskasi: "O sdreten narin, temiz oldugu kadar siyreten de ahlékin en ylce
mertebesinde idi. Cogu zaman riyazet yapmislardir. Yagsadiklari ddonemlerde Ulkenin meliki
olan Ebu Bekir bin Eyyub tarafindan ¢ok sevilmig ve onun tarafindan kendisine hediye
olunan batun seyleri hatta evini bile ihtiyag sahihlerine comertge dagitmis ve kendisi
O0lmeyecek kadar rizikla yetinmistir. Kisaca nefsani hislerden kendisini aritmig ve halkin
arasinda Hakk ile olarak Fisebilillah "Allah igin" daim irgadd gorevini yerine getirmis ve
getirmektedir" demistir.
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Bir baskasi: "Onun ahlaki Kur'an'dir" demigtir.

Bir baskasi: "Onun ilmi; ilm-0G ledinddr. Onun lisani Hakk'm lisanidir" demisgtir.

Dogumu, Yetismesi ve Ustatlari:

H.560 senesinin Ramazan ayinin on yedisine denk gelen Pazartesi gunu
Endulis'in Mursiya kentinde dogmustur. Arifler arasinda bugun "nimet gund" olarak



aniimistir.

Cenab-1 Seyh sekiz yasina gelince babasi Mehmed efendi ile birlikte Isbiliye'ye
simdiki Sevilla sehrine tasinmistir. Cok kiuguk yasta olmasina ragmen oranin Uunlu
alimlerinden ders alarak Hadis ve fikih ilimlerinin yani sira birgok ilmi tahsil etmistir. Ders
aldigi alimler arasinda bolgenin Unlu alimlerinden olan Ebu Muhammed Abdulhak b. Ab-
durrahman b. Abdullah el-igbili de bulunmaktadir. Ayrica Kur'ani, Hafiz Abdullah ve
Ebdbekir Ibn-i Halfdan yedi kiraat lzere talim etmis bu Ustadlarmdan icazet almistir.
Egitimi esnasinda Unli  filozof ibni Risd'le goriiserek onunla sohbet etmistir. Daha
sonralari Endusulus'te ve Magrib(Fas) da birgok yerlere gitmistir. Bu seyahatleri esnasinda
gorusmus  oldugu  birgok alim ve mutasavvifla istisarelerde bulunarak g¢esitli ilim
dallarinda bilgi sahibi olmustur. Gorlismus oldugu alimler arasinda; ibn-i Asakir, Ebu'l
Ferec Ibn-i Cevzi, ibn-i Sekine, ibn-i Ulvan, Cabir bin Eyyub'un yani sira 6zellikle batini
ilim de s6z sahibi olan Cemalleddin Yunus ibn Yahya al-Kassar, Ebu Abdullah al-Fasi,
Ebu al-Hasan bin al-Cami, Seyh Abdulaziz el-Mehdevi ve $Seyh Ebu Medyen al-Magribi
hazretlerinin isimlerini "ElI Futuhat-1 Mekkiye" adli eserinde bizzat bildirmigtir. Ozellikle
bunlardan Unlu mutasavviflardan olan Seyh Ebu Medyen al- Magribi ve Seyh Abdulaziz
el-Mehdevi hazretlerinden 6vguyle bahsetmigtir. Ayrica Mekke'de bulundugu H. 600
senesinde adi gegen Ustadina tevcih ettigi ve Musahedetu'l-esrari'l-kuddisiye ve metaliu'l-
envari'l-ilahiye adi verilen "Ruhu'1-Kuds" risalesinde daha 6nce bilmedigi bazi hakikatleri
bu zatlardan 6grendigini 6zellikle belirterek, Tunus'ta Ahmed b. Kasiyy'in ogluyla tanistigini
ve ondan babasinin Hal'un-na'leyn" adli kitabindan ders aldigini bildirmigtir. Beyazid-i
Bestami k.s hazretlerinden de sevgiyle, dvguyle bahsederek, onun goru slerine kitablarinda
cok yer vermigtir. Ayrica batinda Kutb'ul Azam $eyh Abdulkadir Geyléni hazretleriyle
gorustugunu ondan engin feyizler aldigini ve manen derecelere nail oldugunu sdylemis ve
yine Hizir Aleyhisselam'la manevi hususi arkadashgdi oldugunu ve kendisine Hizir
aleyhisselam tarafindan hirka giydirildigini beyan etmistir.

Seyahatleri:

Sahih rivayetlere gore; ilk Endulus digi seyahati Fas(Marakes)a olmustur. Oradan
H.598 senesinde hac maksadiyla Medine'ye ardindan Mekke'ye gitmis Hicaz'da iki sene
kalmistir. Sonra H.601 tarihinde Bagdat'a gitmis orada 12 gin kalarak uleméa ve mesayigla
gorusmus Abdulkadir Geylani tarafindan yarim asir evvel kendisine birakilan elbiseyi
giymistir. Daha sonra 6nce Kudus'e oradan da h.607 tarihinde Kahire'ye gecmis, h.608
tarininde bir kez daha Bagdat'a gelmistir. H.611 tarihinde Mekke'ye bir kez daha gitmis
sonra tekrar Musul'a ve Haleb'e sonra da Anadoluya gecgerek bir muddet Konya'da
kalmistir. Orada rivayete gore Sadreddin Konevi hazretlerinin dul olan annesiyle evlenmis
ve onu yetigtirmistir. Daha sonra Sivas yoluyla Malatya'ya gelmistir. Orada iki oglu
Sadreddin k.s ve imadettin k.s ve kitablarinda da olaganisti 6zelliklerinden bahs ettigi tek
kizi Zeyneb dunyaya gelmistir. Bir muddet burada ailesiyle beraber yasayan Cenab-i
Seyh ailesini de yanma alarak Konyaya ardindan da Sam-1 Serife giderek yerlesmigtir. H.
638 tarihinde "Mate Kutbu Humam" ibaresinin remziyle yetmis sekiz yaginda Hakk'in
rahmetine kavusmuslardir. Cebel-i Kasiyun eteginde Salihiyye adi verilen mahalde defn
edilmislerdir. Kabri seriflerinin yaninda evladlarida medfun bulunmaktadir.

Kabri serifleri bir middet sonra kendisine muhalif olan bazi kisilerce tahrib edilmisse
de Yavuz Sultan Selim Han tarafindan Sam feth olununca Hazreti Seyh'in "iza4 dehales
siynu fis siyni yazharu kabri muhyiddini / Sin sina girerse ben Muhyiddinin kabri meydana
cikar" sozundn tecellisiyle belirlenmistir. Padisah tarafindan turbesi, camisi ve imareti
yaptirilmigtir. Hala kabri seriflerinin bulundugu mevki etrafinda bulunan carsisi ile bir
bereket timsali olarak turbesiyle camisiyle huzur mevkidir. Dunyanin gesitli yerlerinden
gelen ziyaretgilerini zahiri ve batini ikramlarla karsilamaktadir.



Allah kendisinden, ailesinden, sevenlerinden ve ummet-i muhammedden hosnud ve
razi olsun.

Hazreti Seyh'in ilmi Sahsiyeti:

Seyh-i Ekber ibn Arabi, tasavvufun sembol isimlerinden biri olarak (n salmis,
mutasavviflar tarafindan da Veliyullah olarak derecesinin yuksekligi tartismasiz kabul
edilmistir. Tasavvuf erbabi nazarinda o "Allah'in bagkasina bahsetmedigi sirlara vakif
kildigi" kimselerden birisidir. Dolayisiyla onun eserlerini inceleyen, okuyup anlamaya
caligan arif-i billah zGmresinin hakli olarak saygisini ve sevgisini kazanmigtir. Ancak zahir
ulemasi olarak taninan bazi kimseler tarafindan da ¢ok cesitli elestirilere ugramistir.
Muhyiddin ibn-i Arabi hazretleri zamaninda anlasilamamanin verdigi elem ve 1zdirabi
batin dmrunce duymustur. Halbuki onun zek&sinin genigligi, engin ilm G irfani anlayanlari
dun oldugu gibi bugin de hatta yarinda hayretten hayrete dusurecek seviyededir. Onun
asirlarca zaman sonra vuku bulacagini haber verdigi nice hadiseler bugun birer birer
hakikat olmustur. Blyuk insanlarin dostlari kadar ve belki daha ¢ok dismanlari bulunuyor.
Ancak onun dostlarindan olan Ibn Musdi onun hakkinda séyle demistir: "Genelde ve
ayrintilarda giizeldi. ilmin her dalinda en 6zel bilgilere sahip olmustu. Edebiyatta erigilmez
bir dnceligi, gegilmez bir énclligl vardi. ibadette zahiri, akidede Batini idi. O ibareler
denizlerine dalmig, remzler alemine uzaniver-mistir. Ortaya koydugu eserler, basiret sahibi
kimseler nazarinda onculugunun, onderliginin, ayaklarin ¢gokca kaydigi kaygan zeminlerde
dimdik durusunun kanitlaridir. Bu yuzden onun hakkinda en kug¢uk bir kugkuya dugsmedim.
Bununla beraber onun gizli hallerini Allah herkesten daha iyi bilir."

Muhammed Sahabeddin Arabi ise géruslerini soyle ifade etmistir: "ibn-i Arabi'nin
tasavvuf anlayisinin dayandigi en onemli esaslar, marifet nazariyesi, vahdet-i vicud
(varhgin birligi), dinlerin birligi ve Muhammedi hakikat seklinde siralanabilir. Marifet;
geleneksel sekilleri ve mutassaviflarca gelistirilen Gglu tasnifiyle mukasefe, tecelli ve
miisahede'den ibarettir. Bu, Ibn Arabi'nin ilgisiz kalmayacagi temel kabullerden biridir,
ancak ibn Arabi bu kavrami daha acik bir ydntemle izah etmistir. Bu baglamda marifete
dair bu sekillerin arasinda kesin ayriliklarin oldugu gibi karisimin da s6z konu oldugunu
vurgulamigtir. Konuyla ilgili olarak soyle der: "Musahede tecelli ile beraber olabildigi gibi
tecellisiz de olabilir. Tecelli musahede ile beraber olabildigi gibi miusahe-desiz de olabilir.
Ama her ikisi de mukasefesiz olmaz. Ama mukasefe, bunlar olmadan da olur." Sonunda
mukasefeyi beser nefsi ile ilahi celdl arasindaki bir perde olarak nitelendirir. Ona gore
perdeyi aradan kaldirmak ve ilahi sirlari kesfetme derecesine ulagsmak mumkundir. Ama
bunun icin insan nefsinin-ta-savvuf tarikatlarinda kabul goéren- mucahede ve riyazet
asamalarindan ge¢mesi gerekir. Bu agsamalari gectiginde nefis, kendisiyle Allah'a yakinlik
makami arasinda bir engel gibi duran yaratilmislik niteligi ortadan kalkar.

Ona gore tecelli "ilahi zat ve sifatlarin, manevi ve ilahi iglerin nurani olarak zuhur
etmesinden ibarettir." Allah't nurun merkezi kabul eder. "Ondan sadir olan butun
mahlukatin da nurlu, aydinhik olmasi zorunludur. Ancak her mahlukun nurluluk derecesi
farklidir. insan nefsi de Allah tarafindan yaratildigina gére, o da Allah'in nurundandir.
Ancak bedenle butunlestigi icin nuru, aydinligi zayiflamistir. Bununla beraber Allah'in nuru
ondan busbutiin kopmus, uzaklasmis degildir. Hala insan nefsinde Allah'in nurundan bir iz
vardir. Az 6nce sondurulmus bir lambanin fitilinden yukselen ciiz duman gibi. Hig
kugkusuz ciliz da olsa bu duman, 1gIk sagan parlayan bir lambadan kaynaklandigini
gosterir. Ve cunku lambanin nuru, 1811 bu duman araciligiyla lambanin fitiliyle temas
kurar. iste ilahi nur da bu sekilde nefislerle bagini kesmez. ilahi nurun nefislere tecelli
etmesi tam veya eksik, bir sekilde nurun derecesine gore mutlaka gergeklesir... Bu tecelli
de ya ruh yoluyla gergeklesir ya da dogrudan yuce Allah tarafindan gergeklesir. Ne var ki,
ruh-ki ibn Arabi'ye gére hayvani bir mahluktur-Al-lah'tan sadir olan sualara tahammidil



edemez, bunlarin agirhigini tagiyamaz. Bu yuzden, kalbe yonelik nur dalgalari basladigi
zaman ruh kamasir kalir. Vecd bu anda gergeklesir. Bundan az dnce ise, muthis bir ruhi
bunalim bas gosterir. Bu bunalim, ruhun, Allah katindan Uzerine inen sualara tahammdal
etme ¢abasinin bir neticesidir."

ibn Arabi bakis acisina gére misahede makami su sekilde elde edilir: "Perdeler
kaldinldigi, nefis yuce, ulvi nurlarla aydinlandigi zaman, geride bir tek segenek kalir, o da
miisahededir." ibn Arabi'ye gére misahedeyi tasavvur etmek, ¢iplak gézle algilamak
mumkundur. Onun bakis agisinda nefis, Allah'i dogrudan algilama, kavrama durtlsuyle
yanip tutusurken asil hedefi, ilahi nuru tecribi olarak dogrudan goérmektir.... O cevheri
gormek ki, onun yaninda, mahlukata tahakkum gibi yuklenen sekiller ve keyfiyetler arinir
gider. Bu hususta ibn Arabi sdyle der: "Mikasefe, ilahi nuru insanlarin goézlerinden
gizleyen perdelerin kaldirilmasi ve tecelli de ilahi yuceligin nurlarinin algilanmasi olduguna
gore, musahede,bu nurlarin kalbe yansimasindan baska bir sey degildir. Kalb, bir ayna
gibidir; zikir sayesinde parlatilmistir. Bu parlak yuzeyinde ilahi nurdan kaynaklanan nurlar
goralar."

ibn Arabi, tasavvufi marifetin sekillerini tahlil ederken oldukga girift, remizli bir
yaklasim sergiler. Ojia gore bu marifet "Allah ile beraberdir, kulun galigsmasiyla, kazanciyla
elde edebilecegdi bir makam degildir. O Allah'tan gelen bir keramettir, ve Allah kendisinden
bir |Utuf olarak onu kullarindan diledigine bahseder. Bununla beraber bu hususta da farkli
dereceler vardir. Allah, bir inayetle bu dereceleri belirlemistir ki, nefis bu Batini bagisa
ulasabilsin. Derken erdem ve kemalin en yiiksek makamlarina yikselebilsin." Ve "Insanlar
ehl-i kemal ve seyr-i cemal icin bu dunyaya gelmiglerdir" buyurmuslardir.

ibn-i Arabi (k.s.) Vahdet-i ViicOd inancini siir kaliplarinda sdyle dile getirir:

Ey varliklar yaratan; kendi icinde!

Sen yarattiklarini toplamigsin kendinde;
Yaratirsin, varhgi son bulmayan seyleri.
Dar ve genis olan sensin, kendi igcinde

Bagka bir yerde de: "VucOdun tamami birdir. Yaratiimiglarin mevcudiyeti de
Yaradanin mevcudiyetiyle mevcuddur. Yetersiz akil iki varlik arasinda fark olmadigini
anlayamaz. Gergekte ikisi arasinda 6z cihetinden fark yoktur." diyerek su ve buhar érne gini
vererek suyun buzun hakikatinin buhar olmasina ragmen kendilerine mertebeleri yani sekil
aldiklari halleri itibariyle buhar denmeyecegini ancak asillari itibariyle BIR olduklarini
sOyleyerek Tevhid inancini 6gretmeye calismiglardir. Ve bir baska yerde bu mevzuyu
comerdge acarak; "Gergekte olan sadece O dur. Bizim varligimiz, Onun varhigidir. Biz
varhdimiz agisindan O'na muhtaciz. O ise kendisini gostermek icin bize muhtagtir.
Hukumler hususunda sen Onun gidasisin, varlik hususunda O senin gidandir. Dolayisiyla
senin acgindan belirginlesen husus Onun agisindan da belirginlesmistir. Sen O'nu
zikredersin, O da seni zikreder. Bir farkla sana mukellef denir... Ama "O" mukellef diye
isimlendiriimez" demiglerdir. "Futuhat" adli eserinde ise: "Varlikta Allah'dan bagka bir sey
yoktur. Biz, eger var ise bizim varligimiz O'nunladir. Varhgi bir ba-skasiyla olan bir sey'de
"yok" hukmundedir." diyerek asagidaki siirleri sdylemistir:

Kimden kagiyorsunuz, varlikta "O"ndan bagkasi yok ki?
"O"ndan bagkasina "O" demek caiz olur mu?



Eger "O" desem, gozun gormesi inkar eder

Ya da "nedir O?" desem, "O"ndan baskasi olmaz.
Kagma; aramaya da kalkma;

Cunku gordugun her sey Allah vechidir.
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ibn-i Arabi (k.s.) bu baglamda, biitiin esyanin iginde toplandig "zati bir"ligi agiklama
amacindadir. ibn Arabi, Vahdet-i Viictd'u kanitlamak igin gelistirdigi sisteminde kendine
O0zgu bir sekilde Kur'ani tefsir etmis, batini birgok hakikatlerin perdelerini aralamigtir.
Ornegin "Ey insanlar! Allah'a muhtag olan sizsiniz. Zengin ve évilmeye layik olan ancak
O'dur." ayetini, "zati birlik" hakikatinin idraki olarak agiklamistir. Kisaca insanlara Ehl-i
Tevhid imaninin yani sirkten kurtulusun nasil olacagini, Resulullah Efendimizi s.a.v.
tebliglerini nasil anlamamiz ve uygulamamiz gerektigini Vahdet-i Vucld ogretisi icinde
ogretir diyebiliriz.

Zaman olarak Cenab-1 Seyh'den 6nce yasamis olan unlu sufi Hallac-1 Mansur (k.s.)
"Varlik olmadan 6nce Muhammedi nur parladi. Nebiler, Rasuller hidayetlerini ve veliler
irfanlarini bu nurdan aldilar" der. Ve, bu teorisine "Muhammedi Nur" adini verir, ayni
sekilde Seyhu'l Ekber hazretleri de: "Muhammedi hakikat, ilahi nurdur ki, bu nur; Allah"in
nurunun feyzinden yarattigi butin mahlukattan 6ncedir" demistir. Bunu vahdet-i vicad
teorisini destekleyici bir burhan olarak kullanarak: "Yuce Allah tozdan mahlukat| yaratmaya
baslayinca, orada ilk mevcud olan Muhammed'in rahmani hakikatiydi, ki rahman'm arsina
istiva etmekle nitelenmistir. Dolayisiyla bu hakikat ilahi arstir, ayirt edilmedidi icinde
"Eyne/nerede"” ile sinirlandirilamaz. Toz, Hakkin kendisiyle kaim olan ve O'na dair bilgi
diye tabir edilen misal Uzere var oldu. O da Muhammedi hakikatin var ettigi ilahi
hakikatlerin ortaya ¢ikmasi igin var edilmistir. Sonra O'ndan (s.a.v.) ruhlarin pinarlari
fiskirdi. Bunlar da en ulu gorinimde olan mele-i a'layi arindirdilar. Muhammed (s.a.v.)
buatin mahlukatin en ylce hemcinsidir. Butun varliklarin ve insanlarin en buyuk babasidir.
Bundan ytice Allah, nuru yaratti ki, ars O'ndan dogmustur. Sonra Allah bu nurun arsi istiva
etmesini saglamigtir. Mele-i a'lay1 ve bagka varliklari da bunun muhtevasi kilmigtir."

Hallac-1 Mansur (k.s.) ve Ibn-i Arabi (k.s.) hazretleri semavi olsun putperest olsun
insanlarin hakikatleri yoninden aralarinda bir fark goérmemiglerdir. Dolayisiyla butin
inanglarin amacinin BIR hakikat oldugunu yani Allah sevgisi oldugunu soylemigler yalniz
puta tapanlarin surette kaldiklarini hakikatin Bir ligini idrak edemedikleri igin delalete
dugerek sirk ehli yani gercegdi Ortenlerden (kafir) olduklarini belirtmiglerdir. Onlarin bu
g6risiine Dinlerin Birligi adini verenler olmustur. ibn-i Arabi'den dnce ve sonra yasamis
mutasavviflarin bir gogunun savundugu bir fikirdir bu. Bu hususta ibn-i Arabi hazretleri:
"Ozel bir akideye baglanmaktan ve onun disindaki akideleri inkar etmekten kagin, yoksa
blyuk bir nasibi kagirirsin. Daha dogrusu gergegdi oldugu gibi elinden kagirmis olursun.
Cunku yuce Allah, butin inang sistemleri iginde sadece bir inang¢ sistemi tarafindan
kusatiimaktan, sinirlandirilmaktan yucedir, genistir. Allah soyle diyor: "Fe eynema tuvellu
fesemme vechullahi/ Nereye donerseniz Allah'in vechi oradadir." Su halde bu hakikata
inanan ve bu hakikatin geregini yerine getiren herkes "kullar" dogruyu bulmustur. Her
dogruyu bulanda sevabini alir, "kul" olarak da sevabini alan herkes de mutlu olur, mutlu
olan herkesten de razi olunur." Sonra bu sdylemini siir olarak dile getirir:

Kullar ilah hakkinda akideler ortaya koydular
Ben de kullarin inandiklari akidelerin tiimiine inandim.

BOylece iman ettigi akidesini, insanlari ¢agirdigr ve yayilmasi icin amel ettigi inang
sisteminin yani "IslarrTm, diger batin inang sistemlerini igeren bir ilahi sistem akidesi
oldugunu acgiklamistir.



lon-i Arabi (k.s.) hazretlerinin gérislerini kisaca anlatma saadedinde bu &zet
aciklamanin ardindan belitmek gerekir ki, hazreti seyhi diger batin ilim dallarindan gok
tasavvuf ilmi ilgilendirmigtir. Butin eserlerinin eksenini tasavvuf ilmi olusturmustur. Bunun
yaninda kendine 6zgu UslUbu, irfani boyutu, ilmi kapasitesi ve te'vil glcuyle diger tasavvuf
ekollerinde ayrilmistir. Bu farkhhgi, karsilastigi her meseleyi ele alig yonteminde rahatlikla
g6zlemlemek miimkindir. Bunu da vurguladiktan sonra diyoruz ki: Ibn-i Arabi hazretleri
tasavvufu kendine mesreb edinmis, hayat felsefesi olarak kabul etmis batin alimlerden
ayri ve seckin bir yere sahibdir. Arif-i bil-ldahlarin Muhammedi rehberidir. Telif etmis oldugu
eserler birgok Unlli mutasavvif tarafindan serh edilmeye calisiimigtir.

Eserleri:

Telif ettigi eserler, yine kendisinin kendisiyle ilgili olarak kaleme aldigi bir mizekkire
de belirttigine gore toplam iki yuz seksen dokuz (289) eser kaleme almigtir. Es-Sa'rani
el Yevakit ve'l-cevahir adli eserde ibn-i Arabi'nin geride dort yiiz (400) bir bagkasi ise
bes yuz (500) eser biraktigini sdylemigtir.

Bunlarin en muhimlerinden biri 37 cild olan Mekke'de baglayip Konya'da devam ettigi
ve Sam'da bitirmis oldugu "Futuhat-1 Mekkiye ve Sam'da telif ettigi "Fususu'l Hikem" adli
eseridir.

Futuhat, Cenab-1 Seyh'in hayatini, Ustadlarini ve kendi tasavvuf goruslerinin yaninda,
telif etmis oldugu diger eserlerindeki konulari agiklayan bolumleriyle birlikte, kendisini
destekleyen mutasavviflarin goruglerini ihtiva etmesiyle adeta bir nevi tasavvuf
ansiklopedesi mahiyetindedir.

Fus(su'l-Hikem ise; eserin 6énsdziinde ibn Arabi, Hz. Rasulullah (s.a.v.) géristigani
ve kendisine Fu-sUs kitabini verdigini beyan ederek soyle soyler:

- "Imdi... Ben alti yiiz yirmi yedi senesinin Muharrem ayinin son on giiniinde Sam
bélgesinde gergeklestirdigim bir riyazette Resulullah'l (s.a.v) gérdim. Elinde bir kitab vard|.
Bana dedi ki: "Bu Fusidsu'l-Hikem (Hikmetlerin Mahiyetleri) kitabidir. O'nu al ve in-
sanlarin éniine koy, ondan yararlansinlar” dedim ki: Allah'l, Resuliinii ve bizden olan
emir sahibini, bize emredildigi gibi duyduk ve itaat ettik. Kendime giivenimi sagladim,
niyetimi héalis kildim, maksadimi arindirarak kitabi Resdlullah'in (s.a.v) belirledigi sekilde
insanlara duyurmaya karar verdim.Ne bir arttirmada bulundum, ne de eksiltmeye gittim. O
halde Allah'i dinleyin ve Allah’a déniin."

Cenab-1 Seyh'in diger eserlerinden bazilari sunlardir:
Risalet'ul-Ahlak

Anka'u Mugrib

Divan

Heyakil el-envar

Mevaki'un Nucim

Meséahid'ul- Kudsiyye

El-Tedbirat-ul Esvak

El-Zaman ve Marifet'ud Dehr

Marifet'ul Kutb vel-imameyn...



Not: Seyh Ahmed Hamdi al-Kadiri k.s telif etmis oldugu "Kitab-ul Burhan Al-Azhar
Manakib es-Seyh el Ekber" adli eserinde iki yuz almis U¢ eserin adi zikr olunmaktadir.
insallah Turkgeye gevirisi yayinevimiz tarafindan yaptiriimis olan bu eser en yakin bir
zaman da yayinevimiz yayinlari arasinda okurlarimizin istifadesine sunulacaktir.
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MUSAHEDE’DE FENA
“YOK” OLMA KiTABI

Bismillahirrahmanirrahim
Degistirme ve Kuvvet O'ndandir.

Takdir edip tasarlayan, hiukmedip uygulayan, razi olup razi olunan, azameti ve
ululuguyla minezzeh olan, minezzeh oldugu seylere bedel olmaktan uzak olan, cevher
veya araz olmayan Allah'a hamdolsun. O segtigi kullarinin kalplerini arindirmistir, onlarin
kalplerinden kusku illetlerini ve hastalik stphelerini sokup atmistir. Onlari tartisma ve
hasimlagsma oklarinin hedefi haline getirmemistir. Kalplerini bu sayede aydinlatmis,
Onlerine kesin ve c¢iplak bir hidayet rehberi koymustur, fezayi onlar igin daraltmigtir.
Dolayisiyla kimisi giyinir, kimisi soyunur, kimisi sulari bol nehirler gibi akar, kimisi
comertligin doruklarina gikar. Giysilerini giyinen kimse, Onun kendisine bahsettiklerini bir
bor¢ gibi algilar. Elbisesini gikaran ise sunnetini farza donasturur. Allah, kullarini Mele-i
A'lanin évung yarislarinin hedefi kilmigtir. Onlari ylice ve asagi alemlere hakim kilmisg,
onla-r1 goklerin ve yerin mirasgilari yapmistir. Bu yuzden cesur ve seri adimlarla semayi ve
arzi enine boyuna dolasirlar. Bazen uygulamak bazen nakzetmek seklinde kurallar
hikmederler. Salat ve selam kendisi hakkinda "Ve lesevfe yu'tike rabbume Jeterda/Pek.
yakinda Rabbin sana verecek de hognut olacaksin." (Duha, 5} denilenin Gzerine olsun.
Allah O'nu "Ve aciltu ileyke rabbi literda / Ben, memnun olasin diye sana acele ile geldim
Rabbim." (Ta-ha, 84) diyenden ayirmistir. En kadim lisanlarla salat ve selam Onun Uzerine
olsun ve bu dilek hi¢ kesilmeden devamli surup gitsin. Onun ehlibeytinin, ilahi rizaya 6zgu
kihinmis ashabinin, ylce ve razi olunmus makamda onu tasdik eden kardeslerinin Uzerine
de salat ve seléam olsun.

Imdi...IlahT hakikat, isi gormek olan gbz tarafindan misahede edilmekten ylicedir.
Varligin, goézlemleyen goz Uzerinde bir etkisi vardir. Fani oldugu icin olmayan gsey yok
oldugunda ve baki oldugu igin daima var olan da baki oldugunda, o zaman kesin delil
gunesi gozlerin idrakinin tzerine dogar. Ve mutlak cemalde gercek ve mutlak minezzehlik
gerceklesir. Bu, birlesme ve varlik gézudur, durug ve donus makamidir. Burada sayilarin
bir oldugunu gorursun; ama mertebelerde bir seyre ¢ikmis olarak. Bu yolculukta sayilarin
objeleri belirginlesir. Bu makamda birlikten s6z eden kisginin ayagi kaymigtir. CUnka birin
vehmi mertebelerde yolculuga ciktigini ve mertebelerin farkliligina bagli olarak farkl
isimlerle anildigini gérmustur. Bu yuzden sayilarin ancak bir oldugunu dusunur. Bu yuzden
birlikten s6z eder. Oysa say! ismiyle zahir oldugu zaman zatiyla zahir olmaz; kendine 6zgu
mertebesi hari¢. Bu mertebe, vahdaniyet makamidir. Bu makamin disindaki bir mertebede
zatiyle zahir oldugunda , ismiyle zahir olmaz. O zaman bu mertebenin hakikatine uygun bir
isimle anilir ve ismiyle fena bulur. Ama zati ile baki kalir. Bir dedigin zaman, bu ismin
hakikatiyle baska her sey yok olur. Iki dedigin zaman, bu mertebede bir zatin varligiyla
zahir olur, ismiyle degil. Ve ismi de zatinin bu mertebesinin varligiyla geligir.

Kesfin ve ilmin bu dalini insanlarin buyuk kismindan gizlemek gerekir. Cunku ylksek
seviyesi nedeniyle ona butunlyle dalmak uzak bir ihtimal ve dalip da mahvolmak yakin bir
ihtimaldir. Dolayisiyla bu hakikatlere dair marifete sahip olmayan, bu inceliklerin nerelere
kadar uzandigindan habersiz, sadece ehl-i tahkik olan arkadasinin dilinden dokulen
sahneyi algilayip 6tesine gegemeyen, bunun zevkine varamayan bir kimse "Ben yukaridan
asaglya dusenim, yukaridan asagiya dusen benim." diye bilir. Bu yuzden bu kesif ve ilim
dalini gizliyoruz, saklyoruz.



Hasan el-Basri (r.a.), bu yolu bilmeyen kimselerin vakif olmamalari gereken bu gibi
sirlarla ilgili konugmak istedigi zaman Ferkad es-Subhi, Malik b. Dinar gibi bu zevke
varmis kimseleri ¢agirir, kapisini diger insanlara kapatirdi. Onlarin ortasina oturur bu gibi
meseleler hakkinda konusurdu. Eger bu sirlari gizlemesi zorunlu olmasaydi, bdyle bir sey
yapmazdi. Buhari'nin sahihinde belirttigine gore Ebu Hureyre (r.) soyle demistir:
"Resdlullah'tan (s.a.u) iki kap aldim. Birinin igindekilerini size dagittim. Digerini dagitmaya
kalksam su boynumu keserler." ibn Ab-bas (r.a.) "Ellezi halake seb'a semauatin ve mine'l
ardi mislehunne yetenezzelu'l emru beynehunne / Allah, yedi kat gogu ve yerden bir o
kadarini yaratandir. Ferman bunlar arasindan inip durmaktadir." (Talak, 12) ayetiyle ilgili
olarak soyle demistir: "EQer bu ayetin tefsirini agiklasaydim, mutlaka beni tasa tutardiniz
ve benim icin "kafirdir" derdiniz." Rivayet edilir ki, Ali b. Ebdtalib (a.s.) elini gogsune
vurarak, "Ah!." derdi, "burada ne c¢ok ilim vardir. Keske bunlari tasiyacak birilerini
bulabuseydim."  Resdlullah (s.a.v) bir hadiste sdyle buyurmustur: "Ebubekir'in sizden
ustinligu kildigr namazdan, tuttugu orugtan dolay! degildir. Fakat gogsine dusen bir
seyden dolayi sizden ustundur." Hz. Resdlullah (s.a.v) bu seyin ne oldugunu agiklamamis,
onu gizlemigtir. Bir alimin her ilmi agiklamasi zorunlu degildir. Hz. Resdlullah (s.a.v.)
"Insanlara, onlarin akillarinin kapasitesini gdzeterek hitap ediniz." buyurmustur. Dolayisiyla
bir kimsenin eline, bilmedigi, yolunu yordamini izlemedigi, i¢indekilerini agik¢ca anlamadig,
defalarca incelemedigi bir ilme dair bir kitap geg¢se, onu hemen ehline goéturmeli, hemen
inanmak veya inkar etmek yoluna gitmemeli ve kesinlikle bu ilme dalmamalidir. Nice fikih
ilmi tasiyicisi vardir ki, fakih (derin kavrayis sahibi) degildir. "Bel kezzebu bima lem yuhitu
bi ilmihi /Bilakis, onlar ilmini kavrayamadiklarini... yalanlamiglardir." (Yunus, 39) "Fe lime
tuhaccune fima leyse lekum bihi Umun / Bilgi sahibi olmadiginiz konuda nigin
tartigiyorsunuz?" Bu metinlerde, yolunu yordamini bilmedikleri, yontemini izlemedikleri me-
seleler hakkinda konusmus olduklari i¢in bir takim kimseler yerilmiglerdir. Batin bunlari
sunmamizin nedeni sudur: Bizim tarikatimiza mensup olanlarin kaleme aldiklari eserler bu
gibi sirlarla doludur, fikir sahihleri fikirleriyle bu sirlari incelemeye alirken, zahir ehli olanlar,
s6zun akla getirdigi ilk ihtimali esas alarak bu sirlarin arasina daliyorlar. Halbuki bunlara
sadece bu eserleri yazan kimselerin kullandiklari terimlerin anlamlari sorulsa, kesinlikle bil-
meyeceklerdir. O halde aslini, temelini muhkem bir bilgiyle kavrayamadiklari bu gibi ilimler
hakkinda nasil konusabiliyorlar?!..

Bazen, bu gibi sirlara sahib kimselerle beraber olduklarinda veya bulduklari bazi
gercekleri arkadaslariyla paylastiklarinda, bu kimseler, onlar igin "bu kapali bir dindir,
bulanik bir dindir." derler. Halbuki dinin nice cihetlerinin oldugunu bilmezler. Bunlarsa
sadece dini gizlemezler, dinin neticelerini, Hakka itaat ederlerken Hakkin kendilerine bu
itaatin kargiligi olarak bahsettiklerini de gizlerler. Hukimlerle ilgili nice hadisler vardir ki,
bunlarin zayifliklari ve ravilerinin kusurlu olduklari hususunda ittifak edildigi halde, onlar bu
hadisi bizzat kesif yoluyla asil sdyleyeninden sahih olarak alirlar ve ulemanin esas aldigi
torenlerden farkli bir sekilde ibadetlerinde bu hadisleri izlerler. Sonra bu alimler ¢ikip onlari
dinden g¢ikmakla suglarlar. Bu suglamalarinda hi¢ de insafli degildirler. Cunktu Hakkin bir
¢ok vechi/yuzu vardir, bu vechlerden/yuzlerden birine de bu yolla varilabilir. Nice hadis de
vardir ki, alimler sahih oldugu hususunda gorus birligine vardiklari halde, sir ehli nazarinda
bu hadisler sahih degildir. ClUnklu kesif yoluyla bunu 6grenmiglerdir. Bu yuzden bu tir
hadislere gore amel etmeyi terk ederler. Buna daha bir ¢gok drnek vermek mumkunddr. En
iyisi; insanin teslim olmasi, Hakka teslim olmayi dilemesi ve sirf nefsiyle mesgul olmasi,
onu bulundugu mertebeden daha iyi bir mertebeye yiikseltmeye calismasidir. iste varligin
hakikatlerine ulasmis said/mutlu insan budur. Bu sirlari lafiziara dokme-yip gizleyenler,
yabancilar farkina varmasin diye onlari saklayanlar, himmet neticesinde bir takim eserlerin
meydana geldigini sOyleyenler, her zaman bu metotlarini devam ettirirler. Ta ki fehvani
(anlamsal) makamlardan yakinliga erismiglerin mertebesindeki yuce ruhaniler kendi
elleriyle parlak alametleri onlara gosterinceye kadar. Bu makamda ise yazili kutsal kitablar
vardir. Boylece bu sirlarin sahipleri bildikleri hakikatlere dair gercek sahidler gormus



olurlar. Bu vasiftan baska bir vasfa intikalin ne blyuk bir asama oldugunu anlarlar. Bu
intikalin ayirici 6zelligi, sirr gizleyenin sirrinin artik ortaya ¢ikmasi, dugumun ¢oézulmesidir.
Kilidinin agilmasi, baginin ¢ézilmesidir. Boylece bu digerinin himmetleri de ayni noktada
birlesir. Cunku teklik hakikatini gormustur. Her ikisi tekten bagka bir sey gormezler. Butin
etkiler ve eserler hakikate dayanir boylece. Bazen dondurmek seklinde tezahur ederken,
bazen de bu himmetler dogrudan O'ndan gelmis gibi belirginlesir. CUnklu hakikate butlin
yonleriyle yonelmistir, bilmese de. Her himmeti istemistir, bizzat ulasmasa da. Telaffuz
edemese de butun lisanlarla konusmustur. Bu ne dehsetli bir hayret ve ne ¢etin bir
hasrettir! Perde acgildigi zaman, gozle butunlestigi zaman. Ay ve gunes bir araya geldigi,
eser sahibi eserde zuhur ettigi ve de c¢iplak gozle goruldigu zaman! Onlara suretlerde
belirdigi, tuzag! kuran tuzaga dustigu, iman edenin kazandigi, inkar edenin de kaybettigi
zaman!

llahi hitap, en kutsal lisénla ve ihlas diye ifade edilen bir ibareyle ydnelmistir.
Dolayisiyla alacagi odul igin degil, ibadetini ihlasla sunan, her turli sapikliktan uzak hanif
yolunu izleyen, ilahi yakinlik mezhebine intisab eden kimse, emri yerine getirme
sorumlulugunu gergeklestirmis olur. Bdyle bir kimse nur alemine mensub olur, Ucret
alemine degil. "Ala-hu nuru'ssemavati ue'l ardi / Allah goklerin ve yerin nurudur." (NGr, 35)
"Lehum ecruhum ve nuruhum /Onlarin dcretleri ve nurlari verilir." (Hadid, 19) "Nuruhum
yes'a beyne eydihim / Onlarin 6nlerinden nurlari gider." (Tahrirn, 8) Nur, "Ben sizin rabbini-
zim", der, onlar da Ona tabi olurlar.

Hakikat ehli nazarinda Ucret, ceza Allah'a dondurulmuastar. Vakitlerinin darligindan ve
Allah ile mesgul olmalarindan dolayi Ucrete yonelik bir talepleri yoktur. Onlar igin Allah ile
mesgul olmak her seyden daha onemlidir. Kim Allah ile ilgili payini ka-¢irirsa, iste buyuk
hdsrana ugrayan odur. Bir farzi veya sunneti ikame eden bir kimsenin bu ameli yerine
getirmesinin sebebi, sevab taleb etmekse, sen nefsini boyle bir amelle mesgul etme.
Cunku bedenlerin hareketlerinin sonuglarinin da somut olmasi zorunludur. Bizzat yerine
getirdigin hareketlerle bir sey isteme. Yoksa vaktini bosa harcamig olursun. Nitekim yuce
Allah goyle buyurmustur. "Kullu yevmin huve fi sa'n / O, her an (gun) yaratma halindedir."
(Rahman, 19) Gun, bir zaman dilimidir. Bu zaman dilimindeki faaliyeti seninle ilgilidir.
Senin igin vliclda getiriyordur, kendisi igin degil. Cunki O, amaglardan muinezzehtir.
Yarattigi bir seyin yarari da O'na donmez. Ya da daha 6nce kendisinde olmayan bir seyi
kendisi igin yaratmaz. O halde yarattigini senin igin yaratir. O halde sen de bu emrin karsgi-
sinda dur. Onunla mesgul ol. Sen de her gun Rab-binle ilgilen. Tipki Rabbin her gun senin
icin yaratma halinde oldugu gibi. Cunkd O seni, sirf kendisine ibadet edesin, Onunla
kendini gergeklestiresin diye yaratti. Senden ve O'ndan baskasiyla mesguliyeti ise kendin
icin bir rizik olmak Uzere taleb etmelisin. Bu da sana ulasir kuskusuz. "Ma uridu minhum
min rizkin ve ma uridu en yutimun. Innellahe huve'rrez-zak | Ben onlardan rizik
istemiyorum. Beni doyurmalarini da istemiyorum. Suphesiz rizik veren ancak Allah'tir."
(Zariyat, 57-58) Sana "al" dedigi zaman, "sen al" de. Sana "don" dedigi zaman, "senden
sana" de. Eger sana "Ben sana "al" dedigim zaman, nasil bana "sen al" diyebiliyor sun,
ben almam ki?" dese, O'na de ki, "ben de gergekte almiyorum. Cunkiu almak bir fiildir.
Oysa benim fiilim olamaz. Dolayisiyla alan sensin. Cunku fail sensin. Dolayisiyla sen,
bana verdiklerini benim igin al. Ey almayan, bana al, deme. Almay| benimle arana perde
olarak koyma. Benim almam yoktur ve sen de benim igin degilsin. Benim almam olmaz.
Yokluktan hasil et, ki yokluk serlerin en kotusudur. Yoksa asil feshetme, akdi bozma bu
helak edici hitaptan gelir, ey idrék eden ve idrak edilmeyen, sahib olan ama sahib
olunmayan!"

Bu asamalarin bazisinda, karsina hikmet esasli, nebevi, has kilinmig ve halis din ile
birlikte dosdogru olmayan, fikir ve akil karigimi bir din ¢ikar. Bunlari birbirinden ayirman
gerekir. Bir de sunu goreceksin: bunlarin her birinin gayesi haktir, maksat senin
mutlulugundur, mutsuzlugun degil. Sen has kilinmig, halis nebevi dini izle. Cinkl o daha



yiksek ve daha faydalidir. Obiriinin aydinligi daha parlak olsa da. Ama bu digerinin
varligiyla resmi dagilir. Bir agidan hak olsa da bu boyledir. Hatta o dinin kurucusu,
yasayanlar aleminde hazir olsaydi, onun da has kilinmis nebevi dine donduguna gorurdun.
Ya da daha onceki has kilinmis dinin sonraki has kilinmig nebevi dine déondugunu
goriirdin, bu bir tir nesihtir. Musa ve isa (a.s.) peygamberlerin Gmmetleri gibi dnceki
ummetlerin Uzerinde bulunduklari geriatlar bazi agilardan Muhammed (s.a.v) seriatl
tarafindan neshedilmediler mi? Nitekim Hz. Nebi (s.a.v.) soyle buyurmustur: "Eger Musa
yasasaydi, bana uymaktan baska bir segenegi olmazdi." Dolayisiyla hukmi, fikri donaniml
bir seriatin, daha 6nce soyledigimiz gibi bazi agilardan hak olsa da kaldiriimasi daha uy-
gundur. Bedbahtlarin en bedbahti, bir kitaba sahib oldugu halde sapan, hevasina tabi olan,
kitabina iman ettigi halde arzularinin pesinden kosan kimsedir.

Burada acgiklamak istedigim bir nikte vardir ve bir ¢ok kimse bunun farkina
varmamistir. Bir topluluk da mumkdn nitelikli varligin olabilirligi hususunda buyuk bir
yanilgi igine dusmustur. Varlik, mumkunlagun iki zit ucu agisindan kanitlanmistir. Bunu
degistirmenin, tersine gevirmenin imkani yoktur. Soyle ki: Hak teala bir seye tecelli ettigi
zaman ondan asla gizlenmez. Bir kalbe de iman yazdiginda, onu bir daha silmez. Bir
kimse, "bana tecelli ettikten sonra benden gizlendi" diyorsa, ona kesinlikle tecelli
etmemigtir. Fakat ona bir tecelli gorunmustar, o da bu tecelliyi O sanmistir. Boyle bir
tecellinin de sebati olmaz, bir halde durmaz, dolayisiyla onun agisindan durumda
degisiklik yagsanmistir. iman yazilmasi da 6yle. Ayetlerin ve apagik belgelerin gelmesi gibi
olaganustu kanitlar kalplere bahsedildigi zaman, buna dair sahidler de gosterildigi zaman,
bunlar ebediyen yok olmazlar. Bir adamin kalbinden bunlar silinip gidiyorlarsa, bil ki
kalbinin levhasina kesinlikle yazilmamiglardir ve bir daha da ona ddnmeyeceklerdir.
Sadece kalbine bir ortd gibi bir zaman burimds, bunlarin ibareleri ve lisanlari verilmis,
varliklari ve a'yanlari verilmemistir. BOyle bir bagis da geri alinir ve yok edilir. Bu ytzden
bir ayette sdyle denilmigtir: "Utlu aleyhim nebeellezi ateynahu ayatina fenseleha minha /
Onlara, kendisine ayetlerimizden verdigimiz ve fakat onlardan siyrilip gikan kimselerin
haberini oku." (A'raf, 175) Ayetin orijinalinde gegen "inselahe" fiili, bir insanin Uzerindeki
elbiseyi ¢ikarmasi veya yilanin deri atmasi anlamindadir. Bu elbise ve deri bir ortu iglevini
gorur, yukarida vurguladigimiz gibi gerceklikle bir ilgisi yoktur. Boyle bir kimsede sadece
lisdn olur. Konustugu zaman ismin gizliliklerini acgiga vurur, etkilerini ozellikle aktirir,
yansitir. Bu anlamda tek kalan havas igin arindirma, tenzih etme, huzur ve birlesme ve de
iman ve kufur sart degildir. Sadece o belli harflerle konusur. Konusan kisi konustugunun
farkinda degilse bile sonuglarini izhar eder. Bazi arkadaglarimiz arasinda da boyle kim-
seler gorulmistir. Ornedin Kuran okur, bir ayete gelince orada (zerinde bir etkilenme
hisseder ve buna sasirir, ama sebebini bilemez. Bu sefer dnceki ayetleri bir kez daha okur.
O belli ayete gelince ayni etkilenmeyi bir kez daha goérur. Her tekrarladiginda ayni
etkilenmeyi hisseder. O zaman anlar ki, ayet, havastan kimseler Uzerindeki etkinligini
gosterdigi mahalle tesadif etmistir. Onu kendisi igin bir isim kilmistir. istedigi zaman ayni
etkiyi gostermektedir. Muhakkik bir kimse bu gibi etkilenmelere aldanmaz, bunlara itibar
etmez. Sadece boyle bir durumla karsilastigi zaman sevinir. Nitekim Ebu Yezid'e: "Allah'in
ism-i azami (en blyuk ismi) hangisidir?" diye sorulmus, o da su cevabi vermistir: "Once
tasdik et, sonra istedigin ismi al, o'nu gercekten hisset, konugsma ve lafiz olarak degil."
Yiice Allah séyle buyurmustur: "Ulaike ketebe fi kulubihimu'l iman / iste onlarin kalbine
Allah, iman yazmigtir." (Mucéadele, 22)

Kalbin iki yonu vardir; biri zahir biri de batin. Kalbin batini silinmeyi kabul etmez.
Aksine kalbin batini sirf ispat ve gercekliktir. Zahiri ise silinmeyi kabul eder, ¢inkid mahv ve
ispat (silme ve yerinde birakma) levhidir. Kalbin zahirinde bir sey bir vakit yerinde birakilir,
sonra "Yemhullahu ma yesau ve yusbitu ve indehu ummu'l kitab / Allah diledigini siler,
sabit birakir. Butun kitablarin asli Onun yanindadir." (Ra'd, 39) Eger kitab sahibi, butun
kitablara inanan biriyse ebediyen sapmaz. Ama bazi kitablara inanan, bazisini da inkar



eden biriyse, o, gergek kafirdir. Yuce Allah sOyle buyurmustur: "Ve yekulune nu'minu
biba'din ve nekfuru biba'din ve yuridune en yettehizu beyne zalike sebila / Bir kismina
iman ederiz ama bir kismina inanmayiz, diyenler ve bunlar arasinda bir yol tutmak
isteyenler..." (Nisa, 150) "Ulaike humu'l kafirune hakka / iste gergekten kafirler onlardir."
(Nisa, 151) "Innellezine keferu min eh-li'l kitabi ulaike hum serru'l beriye / Ehli kitab-
tan...olan inkarcilar... Iste halkin en serlileri onlardir." (Beyyine, 6) Bu anlayislarindan
dolayl onlar sekilsel, torensel kaliplarin ehlidir. Filozoflardan duslUnsel bakis sahibi
kimselerin ve kelam ehlinin buyuk kismi, Allah'in velilerinin/evliyaullah'm sergiledikleri
vecdlerin, gorup bulduklari sirlarin bir kismini tasdik ederler. Kendi goruslerine ve ilimlerine
uyani dogrularlar, goruslerine ve ilimlerine uymayani da reddedip inkar ederler ve
kanitlarimiza aykiri oldugu icin batildir, derler. Kim bilir; belki de bu miskinin kanitinin
temelleri tamamlanmamigtir; ama o, kamil oldugunu sanmaktadir! Oysa Allah'in velilerinin
soylediklerini onlar agisindan tasdik edip, kendisini boyle bir tasdikin mecburiyetinden
birakmasay-di da sirf sahibinin s6zinu teslim etmesinin semeresini devsirseydi olmaz
miydi! Ben, Allah'a yemin ederim, bu taifeyi inkar edenlerin durumundan endise ediyorum.
Hakikat ehlinden biri sdyle demigtir:

- Kim onlarla, tasavvufi hakikatlerin ehli ile beraber oturursa ve onlarin ortaya
koyduklari hakikatlerin bazisini inkar ederse, Allah iman nurunu Onun kalbinden sdkup
alir.

Kendinde hikmet oldugunu iddia eden munazara ehlinden biri, vahdet-i vucat
anlayisina sahib muhakkiklerden birine bir soru sordu. Ben de orada bulunuyordum.
Talebeler de etrafini sarmig oturuyorlardi. Muhakkik adam konuyla ilgili konugsmaya bas-
ladi. Bu munazaraci o'na dedi ki: "Bu sdylediklerin benim nazarimda sahih degildir. Bunu
benim icin biraz daha agikla. Belki de ben bu hususta yanlig bir anlayisa
sahibim."Muhakkik adam mudnazaracinin sozlerinin bos oldugunu anladi ve sustu. Cunku
bundan sonrasi cedel ve tartisma olurdu. Muhakkikler ise edebe aykiri olan ve bereketin
kalkmasina neden olan tartisma ve cedeli uygun gérmezler. Efendimiz(s.a.v.)in yaninda
ashab arasinda tartisma c¢ikar. Hz. Resulullah (s.a.v) "benim yanimda tartisma olmaz."
der. Bir hadiste de sodyle buyurmustur: " Bana kadir gecesi gosterildi. iki adam sa¢ bas
olup kavga ettiler. Bunun uzerine kadir gecesi kaldirildi."

Dolayisiyla kesif ve suhdd yontemi tartismayi kaldirmaz. Bu yontemi esas alan
muhakkikleri reddetmek, sonunda munkirin kendisine donen bir reddiyedir. Vecd sahibi,
tahsil ettigi hakikatlerden dolayr mutludur. Nitekim s6zunu ettigimiz seyhin talebelerinden
biri kalkti ve meseleyi tartisanlara dedi ki, "efendimizin biraz dnce gayet agik bir sekilde
ortaya koydugu izah sahihtir. Ancak ben bunlari ifade edecek, dile getirecek gucu
kendimde bulamiyorum®”. Bunun Uzerine fikihgi sdyle dedi: "Bunlar suslu ve tatl sozlerdir,
ahenkli bir sekilde ifade edilmiglerdir. Akil, ilk anda kabul eder ama munazara mihengine
vurdugunda, delillerle irdelediginde yok olup gider, geride higbir izi kalmaz. Sirf batil
oldugu gorulur. Tipki efendimizin az once dile getirdigi seyler gibi..." Bunun Uzerine Seyh
bu konuyla ilgili sdzlerini kesti.MUnazaraci ise onun dedigini, onun lisdnindan dokulenleri
anlayamadi. Bu, muhakkike, munazaraci-mn igindeki duygulari gostermekten ibaret bir
tavirdi ki, bu gibi meselelerde bdyle munazaracilarla konusmaya son versin.

Sonra bilesin ki, salih amelle pekistiriimis iman mukaddes huzurun elindedir. Bu
imanin bu mukaddes huzurda ikame edilmesi esnasinda ilim, irfan, hikmet ve sir
nehirlerinin parmaklarinin arasindan figkirdigi ve bu elin Muhammedi makamlara sahib
kimseleri nelere malik kildigi da gorulur ve bu huzurda sakin olan kisinin ruhaniyeti
beslenir. Bu makamin sakini derken dort kisilik huzurun doérdincusinu kast ediyoruz.
Bunlarin her biri bu kutsal makama ortaktir. Bu s6zunu ettigimiz ikamet huzurudur, ikincisi
nur huzuru, Uguncusu akil huzuru ve dordincusu insan huzurudur.

insan huzuru varlik bakimindan huzurlarin en tamamidir. Kul ikamet huzuruna



konakladigi zaman, devamlilik nehrinin suyundan iger ve bu huzurda ikamet etmek ona
rabbani hasyet, ilahi riza makamini kazandirir. ilahi hagyet ise o'na bundan ayri bir
huzurun kapisini agar. Ki "el-FutGhatu'1-Mekkiye" menzilleri kapsaminda bunlarrele
alacagiz. Ote yandan hiviyet hasyetinden de "el-Futdhatu'1-Mekki-ye"de s6z edilecektir.
Bu yuzden burada agiklama geregini duymuyoruz.

Bu kitapta Uzerinde durdugumuz menzil "fena" (yokluk) ve "gunesin dogmasi"
menzilidir. Bunun da ihsan mertebesi vardir ki, bu, seni O'na gdsteren ihsandir, O'nu sana
g6steren ihsan degildir. Cebrail (a) Hz. Nebiye (s.a.v.): "Ihsan nedir?" diye sordu. Hz. Nebi
(s.a.v.): "Ihsan, Allah'i gériyormussun gibi O'na ibadet etmendir", dedi. Bu arada
Hz. Resulullah (s.a.v.) isaret ehline de bu agiklamasi kapsaminda su isareti vermistir:
Eger sen O'nu goremezsen, O seni gorur. Yani Onun seni gormesi, mutlaka senin ken-
dinden yok olmani gerektirmez.

"O'nu gbrmen" ifadesinin orijinali olan "terahu" ifadesinde "elif* harfine vyer
verilmesinin nedeni, gormenin taalluk ettigi seye isaret etmesinin gayet acik olmasidir.
Eger "elif" harfi hazfedilseydi ve "terehu" denilseydi, gorme sahih olmazdi. Cunku "terahu”
ifadesinin sonundaki "ha" gaib (Ugcuncu sahis)ten kinayedir. Gaib ise gortulmez. "Elif* harfi
hazfedildiginde gormesiz gorme s6z konusu olurdu. Bu ise dogru degildir. Bu nedenle
ifadede "elife yer verilmistir.

Ifadede "ha" harfinin yer almasinin hikmetine gelince; "eger sen Onu géremezsen"
ifadesinin anlaminda suna yonelik bir isaret vardir: Eger sen ifadede "elifin varligindan
dolayl O'nu goérmus olsan da O'nu butunuyle ihata ettim, deme. Cunku Allah ihata
edilmekten yucedir, ustundur. Allah ihata edilmedigine gore, s6zinu ettigimiz "ha" zamiri
gorme esnasinda senden gaib olan Hakkin hakikatine isaret etmis olur ve senin O'nu
butunuyle ihata etmedigine taniklik eder.

Vallahu yekulu'l Hakka ve Huve yehdi's sebile.
Gergegi Allah sdyler ve dogru yola iletir.
Nimetler bahsedici "Vahhab" Melikin lGtfUyle kitab tamamlandi.
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CELAL VE CEMAL KiTABI

Bismillahirrahmanirrahim
Degistirme ve Kudret " O"ndandir.

Cemali zahir oldugu icin celdli ulu, yaklagsmasinda yakin ve yulceliginde murakebe
eden Allah'a hamd olsun. O, izzet, g6z kamastirici parlaklik, azamet ve bayukluk sahibidir.
O'nun zati baska zatlara benzemekten yucedir, hareketlerden, duruslardan, saga sola
donmelerden, isaret ve ibareleri algilamak gibi beseri olgulardan beridir. Nitelenmekten,
sinirlardan, hareket olarak inip gikmaktan, istiva edilen seye temas etmek anlaminda istiva
etmekten, oturmaktan, bir maksad| olsa bile maksat pesinde kosusturup segirtmekten, yitik
bir seyle kargilasmaktan dolay! cogkuyla kahkaha atmaktan yucedir. Tafsilatli olarak izah
edilmekten, toplanmaktan, damgalanmaktan, milletlerin degismesiyle degismekten, lezzet
almaktan, bir amelden dolaylr aci duymaktan veya ezeli olmamakla nitelenmekten
munezzehtir. Yer kaplamaktan, bodlinmekten ya da cisimlerin niteliklerini almaktan,
anlayislarin hakikatinin kinhunu ihata etmesinden ya da vehimlerin sekillendirdikleri gibi
olmaktan, yahut uyaniklik veya uyku halinde oldugu gibi kavranmaktan, mekanlarla ve
gunlerle kayitlandirimaktan, varliginin devamliliginin Gzerinden aylarin ve yillarin
gecmesine baglh olmasindan, Ustunun, altinin, saginin, solunun, arkasinin veya onunun
olmasindan, akillarin veya duslerin celalini kavramasindan uludur. Kapasitelerinin
yuksekligine ragmen akillarin fikirleriyle, kesif ehlinin zikirleriy-le, gercek ariflerin sirlaryla,
gOzdelerin gozleriyle idrak etmelerinden beridir. Hicab ve perdelerin gerisinde noksan bir
varlik olmaktan da minezzehtir. O, ancak nurlarinda idrak edilebilir. insan suretinde ol-
maktan da beridir. Objelerin varliklarindan uzak olmaktan, ya da daha once yok iken
sonradan onlara donmekten, varliklari yarattiktan sonra kendisinde daha 6nce olmayan bir
halin meydana gelmesinden kalbin habbesi ve 06zu tarafindan dilsiz bir sekilde si-
nirlandiriimaktan, ya da O'na bu mahiyette inanilmasindan, objelere tecelli etmesiyle bir
mekan edinmekten, mazi, gelecek veya simdiki zaman dilimlerine tabi olmaktan yucedir.
Duyularla kaim olmaktan, sipheye dismekten, olaylarin kendisine karigik gelmesinden,
misallerle veya kiyasla idrak edilmekten ya da cinsler gibi gesitlenmekten, Gnsiyet kurmak
icin alemi yaratmis olmaktan, oturan U¢ kisinin GgUncusU olmaktan munezzehtir. Es ve
cocuk edinmekten, bir kimsenin kendisine denk olmasindan, varligindan once yoklugun
olmasindan, el, dirsek ve ayak gibi organlarla nitelenmekten, oncesizlikte bir bagkasiyla
beraber olmaktan, kullarin tevbe etmelerinden dolayi insanlarda bilindigi sekilde gulmekten
ve sevinmekten, o6teden beri biline gelen ofke ve sasirmaktan, insanlarda oldugu gibi
suretten surete girmekten yucedir. Ululugunda ustun iradeli ve heybetinde azamet sahibi
Allah yucedir. "Leyse kemisli-hi seyun ve huve's semi'ul basir / O'nun benzeri gibi higbir
sey yoktur. O isitendir, gorendir." (Sara, 11)

Hi¢ kuskusuz tasavvuf ehlinden Allah'i bilen muhakkikler celal ve cemal kavramlarina
baylik onem vermiglerdir. Bunlarin her biri sdzkonusu kavramlarla ilgili olarak kendi
durumuna uygun acgiklamalar yapmistir. Cogunlugu, unsiyeti cemal sifatiyla, heybeti de
celal sifatiyla irtibatl olarak ele almistir. Bir agidan boyle olsa da, aslinda sdyledikleri gibi
degildir mesele.. Cunku, celal ve cemal Allah'in sifatlari, Unsiyet ve heybet ise insanin
sifatlaridir. Ariflerin hakikatleri celal sifatini misahede ettiginde heybetinden etkilenir ve
deyim yerindeyse kabina c¢ekilir, buzulur; ama celal sifatini musahede ettiginde bununla
yakinlk kurar, acilir. Bu yuzden s6zunu ettigim muhakkikler celal sifatini kahir ve cemal



sifatini da rahmet gibi algilamiglardir ve kendi iglerinde hissettikleri duygular ¢ergevesinde
hiakim vermislerdir. Bense, ingallah, bu iki hakikati, yice Allah'in bu ibareler ¢ergevesinde
bana yardim ettigi oranda agiklamak istiyorum.

Oncelikle diyorum ki: Allah'in celal sifatinin bir anlami var ki, bu ytice Allah'a déniktdr
ve Allah'l bilmemizi engelleyen de bu anlamdir. Cemaél ise, bizden O'na donen bir anlam
ifade etmektedir. Onunla ilgili olarak sahib oldugumuz bilgiyi bize bahseden O'dur. Inigler,
miisahedeler ve haller de dyle. Onun bizde iki etkisi vardir: Heybet ve Unsiyet. Clinki bu
cemalin bir ulviyeti/yuksekligi, bir de asagihg: (bnemsiz, cirkin) vardir. Yukseklige; ceméalin
celali adini veriyoruz. Arifler bunun hakkinda konusmuslardir. Kendilerine tecelli eden de
budur ve bu yuzden, yukarida isaret ettigimiz ilk celdl hakkinda konustuklarmi
sanmiglardir. S6zunu ettigimiz bu cemalin celdli ile birlikte bizde Unsiyet olugsur. Ama
asagilik durumunu yansitan cemal ile birlikte bizde heybet meydana gelir. Cemalin celali
bizde tecelli ettiginde bizimle Unsiyet kurar. Eger bu Unsiyet olmasaydi, bizde tecelli eden
cemalin celali bizi helak ederdi. Cunku celdl ve heybetin gucl karsisinda higbir sey
duramaz. Bunun karsisinda ise unsiyet esligindeki celal yer alir ki, bunun amaci,
musahede sirasinda itidal Uzere olmamiz, dolayisiyla gordiklerimizi anlamamiz ve gaflet
icinde olmamamizdir. Burada cemal sifati bize tecelli ettiginde, cemal, hakkin bize
acilmasi, yayllmasi, celal ise bizden Ustlun ve aziz olmasidir. Biz Onun, cemali i¢inde bize
acilmasina, yayillmasina heybetle kargilik veririz. Clinku agilmaya, yayllmaya, aynisiyla
karsillk vermek edebsizlik olur. ilahi huzurda edeb-sizlik ise kovulmanin, rahmetten
uzaklastiriilmanin sebebidir. Bu yuzden bu anlami bilen muhakkiklerden biri soyle demistir:
"Bu dosegdin Uzerine otur, ama sakin uzanma. Cunkld Onun, bizim igimizdeki celali, hu-
zurda edebsizlik etmemizi engeller." Tipki Onun ceméli ve acgilmasi karsisinda
urpermemiz, heybete kapilmamiz, edebsizlik etmemize engel olmasi gibi. O halde bizim
ashabin kesfi dogrudur, ama celdl iglerine kapanmalarina, cemal ise agilmalarina neden
oluyor, hikmuinde bulunmalari ise yanhgstir. Kesif dogru olduktan sonra gerisine
aldirmamak gerekir. iste hakikatlerin anlatti§i kadariyla celal budur.

Bil ki, Kur'an cemalin celélini ve cemali ihtiva eder. Mutlak cemale gelince higbir
mahluk onu bilmeye nifuz edemez, onu musahede edemez. O sadece Hakka has bir
alandir. Burasi yuce Allah'in kendisini oldugu gibi gosterdigi huzurdur. Eger bu huzura ve
bu huzurda sergilenen mutlak celédle mudahale imkanimiz olsaydi, o zaman bilgi olarak
Allah't ve Onun katinda olan seyleri ihata etmis olurduk ki, bu imkansizdir.

Bil ki, ey kardesim! Yuce Allah'in iki hakikati vardir ve kendisini iki el ile vasfetmis, iki
kabzasinin oldugunu bize ogretmistir. Varlik da bu ¢ercevede meydana gelmistir. Bu
nedenle varlikta her ne varsa, mutlaka bunlara tekabul eden bir 6zelligi vardir. Tekabul
derken ozellikle celal ve cemale donuk boyutlari kast ediyoruz. Yine celal derken az 6nce
sOyledigimiz gibi cemalin celdlini kast ediyoruz. CuUnku yuce Allah'tan haber veren
Resulden aktarilan kutsi hadislerde celalden s6z edilen her yerde mutlaka cemalden ona
karsilik gelecek bir husus da zikredilmigtir. Nazil olan kitablarda ve her seyde boyledir.
Ayni sekilde Kur'an'da rahmetten s6z eden her ayetinin mutlaka azaptan bahseden bir
karsihgi vardir. Buna asa@idaki ayetleri drnek gdsterebiliriz: "Gafiri'z zenbi ve kabili't tevbi /
Gunahi bagislayan, tevbeyi kabul eden." (MU'min, 3) Buyuruyor ve buna karsgilik olarak da
"Sedid'ul ikab / azabi getin."(Mi'min, 3) buyuruyor. Bir ayette "Nebbi' ibadi enni ene'l
Gafuru' Rahim / Kullarima, benim ¢ok bagislayici ve pek esirgeyici oldugumu haber ver."
(Hicr, 49) buyuruyor. Hemen arkasinda da "Ve enne azabi huve'l azabu'l elim / Benim
azabimin elem verici bir azap oldugunu da bildir." (Hicr, 50) buyuruyor. Bir yerde "Ve
ashabu'l yemini ma ashabu'l yemini fi sidrin mah-dudin | Sagdakiler, ne mutlu o
sagdakilere! Duzgln kiraz agdaclari icindedirler." (Vakia, 27-28) buyuruyor. Hemen
arkasinda da "Ve ashabu's Simali ma as-habu's simali fi semumin ve hamim / Soldakiler;
ne yazik o soldakilere! iclerine isleyen bir ates ve kaynar su igindedirler." (Vakia, 41-42) Bir
ayette "Vucu-hun yevme izin nadiretun / Yuzler vardir ki, o gun 1sil 1s1l parildayacaktir."



(Kiyamet, 22) buyuruyor. Buna mukabil olarak da "Vucuhun yevme izin basire-tun | Yuzler
vardir ki, o gun burusacaktir." (Kiyamet, 24) buyuruyor. Bir yerde "Yevme tebyeddu
vucuhun / Nice yizlerin agardigi gin."(Al-i Imran, 106) buyuruyor. Arkasindan "Ve
tesveddu vucuhun / Nice yuzlerin karardigi gin." (Al-i imran, 106) buyuruyor. Bir yerde
"Vucuhun yevmeizin hasiatun amiletun nasibe-tun tesla naren hamiyeten / O gun bir tak im
yuzler zelildir, durmadan caligir, yorulur, kizgin atese girer." (Gasiye, 2-3-4) buyuruyor,
arkasindan da soOyle buyuruyor: "Vucuhun yevme izin naimetun li sa'yiha radiyetun / O gun
bir takim yuzler vardir ki, kutludurlar; ¢abalarindan hognut olmuslardir." (Gasiye, 8-9) Bir
surede "Vucuhun yevme izin musfiretun da-hiketun mustebsgiretun / O gun bir takim yuzler
parlak, gule¢c ve sevinglidir." (Abese, 40-41) buyuruyor. Arkasindan da "Vucuhun
yevmeizin aleyha gaberetun terhekuha kateretun / Yine o gun bir takim yuzleri de keder
barimus, huzinden kapkara kesilmistir." (Abese, 40-41) buyuruyor. Kur'an'i inceledigin
zaman butun ifadelerin bu tirden ve bu ¢ergevede sunuldugunu gorebilirsin. Batlin bunlar
iki yonlu ilahi denetime isaret etme amacina yoneliktir. Yine yuce Allah sdyle buyurmustur:
"Kulen numiddu haulai ve haulai /Hepsine, onlara da bunlara da veririz." (isra, 20)

"Fe elhemeha fucureha ve takvaha / lyilik ve kotullklerini ilham edene." (Sems, 8)
Ayrica hakki tasdik ederek bagista bulunan kimse hakkinda "Fesenuyes-siru.hu lil yusra /
Biz onu en kolaya hazirlariz." (Leyi, 7) buyurmus, buna mukabil, hakki yalanlayarak cimrilik
eden kimse hakkinda da "Fesenuyessiruhu lil Usra / Biz onu en zora hazirlariz." (Leyi, 10)
buyurmustur. Bil ki, Allah'in kitabindaki celél ve cemal ayetleri de boyledir. Celal ve cemal
ayetlerinin az bir kismini zikretmek ve beseri tortulardan ve hayvani sehvetlerden arinmis,
kutsal anlamlari kavramaya hazir bembeyaz bir sayfa gibi bosalmig zihinlerin anlayacagi
isaretlerle bu ayetler Uzerinde konusmak istiyorum. Allah, izzetiyle bizi korusun ve s6z ve
fiil olarak dogruyu bulmamizi saglama noktasinda bizi desteklesin. Amin. Bu agiklamalari
"fasil" veya "bab" gibi basliklar yerine "igaret" olarak nitelendirecegim. Once celal
ayetleriyle ise baslayacagim, bunun hemen yani basinda cemal ayetlerine yer verecegim.
Sonra baska celal ayetlerine gececegim ve insallah bu c¢ercevede agiklamalari
surdurece@im. Hi¢ kuskusuz bir ayetin iki boyutu olabilir: Biri celal boyutu, biri cemal
boyutu. Dolayisiyla ayni ayeti hem celal konusuna hem de ceméal konusuna 6rnek olarak
sunacagim. Cunku sézunu ettigim bu tur ayetler karsilikhlik hususuna elverigli anlamlar
icermektedirler. insallah bu noktanin daha belirgin bir sekilde anlagilmasini saglamis
olacagiz.

Celal isaretleri:

Yuce Allah bir ayette "Leyse ke mislihi sey'un / Onun benzeri gibi hi¢bir sey yoktur."
(Sara, 11) buyurmustur. Bu ayetin anlaminin mukabili yine kendi i¢indedir. Ayrica ayetin
devami olan "Ve huve's Semi'ul Basir / O, isitendir, gérendir."(S0ra, 11) ifadesi de dnceki
cumlenin anlaminin karsiligi, mukabili konumundadir. Hadislerden de buna tekabul den
rivayet sudur: "Allah Adem'i kendi suretinde yarattl." Ey misahede denizine dalmis kimse!
Bil ki, celadl'de benzerlik manevidir, cemalde benzerlik ise dilseldir. Bu ayette sifatlarda
ortaklik anlamina gelen benzerlik nefyedilmistir. Burasi buyuk denizler gibi engin bir
alandir. Soyle ki: iki sey arasindaki benzerlik, ikisinin de kemal sifatina sahib olmasini
gerektirmez. Faziletler gibi hususlarda da denkliklerini zorunlu kilmaz. Eger nefsin sifatlari
yoluyla aralarinda bir benzerlik olsa, mana sifatlari yoluyla ya aralarinda benzerlik olur ya
da celiski. Tipki nefsin bir sifatinda aralarinda benzerlik olan, buna karsilik biri aciz,
yetersiz, cahil, dilsiz, kor ve sagir, 6bura de alim, guglu, irade sahibi, konusan, goren ve
isiten iki adam gibi. Aralarindaki onca farklihiga ragmen bir tek sinir onlari bir araya
getirmigtir. Bu ortak sinir sayet varsa, ornegin onlarin ikisinin de konusan ve olumlu
hayvan olmalaridir. iste bu bir isarettir ve bunu iyi anla. Ayni sekilde mana sifatlari
noktasinda da ortaklik ve benzerlik olabildigi halde butinuyle benzerlik anlaminda bir
oraklik s6z konusu olmaz, "ayet bir seyin hakikati nefsinin sifatlarindan ise ve bir baska



sey de bu sifatin bazi hususlarinda ona ortak olursa, bu sey, her agidan diger seyin
benzeri olarak kabul edilemez. Hem insan hem de diger canlilar igin kullanilan "hayvan"
niteligi gibi. Cunku insan at gibi dedgildir. Ve ¢lnku benzerligin sartlarindan biri nefsi
sifatlarin timunde ortakliktir. Bu da ancak ayni turtn bireyleri arasinda olabilir.

Bu tur bir benzerlige manevi benzerlik denir. Buna, kulli ve kamillik benzerligi adini
verelim. Cuz'm benzerlik ise, nefsin bazi sifatlarinda ortakligin olmasindan ibarettir. Bu sifat
acisindan benzerlik vardir, ama diger alanlarda ayrilik belirginlesir. Gergekler mana
sifatlarinda benzerligin olmasini kabul etmez. Cuinku mana sifatlari, bunlarla mevsuf olan
zatin hakikati degildirler. Bunlar zattan ayrilmaz olsalar da, yokluklari imkansiz sayilsa da
araz konumundadirlar. CUnkU bir benzerlik varsa burada, o da iki anlam arasindadir,
benzer iki anlamin kaim olduklari iki sey arasinda degildir. iki alimin benzerligi gibi. Iki alim
arasinda benzerlik manen ve hakikaten vardir. Eger iki alim bu ac¢inin diginda da benze-
sirse, anlamlar, kaim olduklari kimsenin belirginles-mesiyle belirginlegirse, anlamlarin
belirginlesmeleri tabilik hikmdnde olur. Tipki arazin, tabi olarak yer aldigi mahalle
yerlesmesi gibi. Araz, yer aldigi mahalli itibariyle bir anlam ifade eder. Cunku araz yer
tutmak durumundadir. iste bu, ylice yaraticiyla bizim aramizda nefsin sifatlari agisindan
gerek kulli ve gerekse cuz'i olarak bir ortakligin olmadiginin igaretidir. Bu yuzden
hakikatler acisindan bizimle Onun arasinda benzerlik nefyedilmigtir. Sakin Allah'in
kendisini vasfettigi gibi seni de alim, irade eden vb. sifatlarla vasf etmis olmasina
aldanmayasin. Bilesin ki hayvanlar da isitirler, gorurler ve irade ederler. Bu noktay! iyice
anlayin.

Cemal:

"Leyse kemislihi sey'an /O'nun benzeri gibi hicbir sey yoktur." (Sdra, 11) ayeti, dil
acisindan da bir benzerlige isaret etmektedir. "Zeyd Aslan gibidir" sozu gibi. Ayetin
orijinalinde yer alan "kaf" harfi sifat anlamindadir. Clnku ayetin agilimi "benzerinin benzeri
bir sey yoktur." seklindedir. Bdylece Hak teala cemal sifatiyla ariflerin kalblerine agiima
makamina inmistir. Bu ayette ylce Allah, mahlukat iginde onlara benzeyen varliklarin
olmasini nefyediyor. Ayni sekilde celédl sifatiyla da bu ihtimali nefyediyor. Bdylece bu
ayette ylce Allah, insanin, buttin yaratiimislardan serefli ve Ustiin olduguna dikkat gekiyor..
Bu arada insan icin tamamlik ve kemal sifatlarini ispat ederek onu bahsedici bir konuma
getiriyor ve isimlerin anahtarlarina sahib kiliyor. Bu dilsel benzerlikledir ki, insanin halifeligi
sahih olmus, dunya ve ahi-ret imari onunla mumkdn olabilmistir. Ruhlar bundan dolayi
O'nun emrine verilmis ve bundan dolayidir ki yluce Allah sdyle buyurmustur: "Ve sahhare
le-kum mafi's Semavati ve mafi'l ardi cemian / O, goklerde ve yerde ne varsa hepsini,
kendi katindan size boyun eddirmigtir." (Césiye, 13) Bu ayet, ylce Allah'in, hakikat ehli
olan birinin kalbine tecelli ettigi zaman, agilmasina, yayilmasina isaret etmektedir. Bu
vakitte Onun durumu, celéliyle ilgili olarak bizden sadir olan anlamlar gibi olur. Yani bu
ayetteki celali hakikat ehlinin kalbine tecelli ettigi zaman, bu esnada Onun hali cemalinin
anlami gibi olur. Ayni durum soyledigimiz gibi her tecelli i¢in gecerlidir. Dolayisiyla celali,
denklik varsaymak ama benzerlik ve esitligi nefyetmek, ceméli ise mislin bulunmasi ve
mumasilin nefyedilmesi mahiyetindedir. Celél hakkin kutsanmasini, cemal kulun
yuceltilmesini ispat eder. Nitekim yutce Allah celali ile ilgili olarak sodyle buyurmustur:
"Leyse kemislihi sey'un / Onun benzeri gibi hicbir sey yoktur." (Sdra, 11) Bu, ilahi haki-
katlere mukabil hakikatleriyle ilgilidir. Sonra bunun kargiliginda, Hakkin isitme ve goérme
niteligi itibariyle benzerlik makamina inisine yer verilmistir. Bu isareti iyice anlayin. Cunku
kulun nefsinin sifatlariyla bekasi, Allah'in bekasina bagldir. Onun bekasi, ru-bubiyette
sabit, ama kullukta arizi olan kemal sifatlariyla beka bulmasi, Allah'in onu baki kilmasina
baglidir. Allah'in baki kilmasiyla hakikat mertebesine eren kisi, mecnun konumundadir.
CUnkU kesintisiz bir musahede halindedir, bunun nedeni de karsiliklilk konumunda
olmasidir. Allah'in baki kilmasiyla hakikate ermeyen kimse de mecnun konumundadir.



Cunku ilahlagmaktan engellenmis durumdadir. O benzerlik noktasinda evrende Allah ile
beraber fiil halindedir ve bu bir haldir. Cennetlikler cennette bir sey istedikleri zaman ona
"OIl.." derler, o da oluverir. Hakikat ehli, bunu s6zinin anlaminda gorur, sézinde degil.
Hakikat ehli olmayan da, bunu s6zle birlikte gerceklestigi icin bu olusu s6zden gorur. Ama
her ikisi de kudretin kendilerinde olmadigi noktasinda birlesmiglerdir. Bu noktayi da iyice
anlamak gerekir.

Celal isaretleri:

Yuce Allah bir ayette sdyle buyurmustur: "La tudrikuhu'l Ebsar / Goézler O'nu
goremez." (En.am, 103) Bu ayetin anlaminin mukabili de igindedir. Hz. Resulullah'a
(s.a.v.): "Rabbini gordun mu?" diye soruldu. Efendimiz (s.a.v): "Nurani bir varligi mi
gérecedim?" diye cevap verdi. izzet perdesi her zaman indiriimis haldedir. Ebediyen
acllmaz. Bu yuzden gozler O'na hukmedemez. Bu durum Allah't misahede esnasinda da
gecerlidir. CunkU burasi saskinlik ve acizlik makamidir. Orada gerceklesen goérme, gorme
degildir. Ebubekir es-Siddik sdyle demistir: "idraki derk etmekten acizlik idraktir."

isaret:

Gozler, icinde yuzdukleri icin havayi goremezler. Kim bir seyin avucunda ise o seyi
goremez.

isaret:

GOz suyun rengini ve en son noktaya varmis seffafligi gormek ister, ama goéremez.
Cunku onu gorurse sinirlandirmis olur. Bunun nedeni saflikta gézun de ona benzemesidir.
idrak kendi kendisini idrak edemez, clinki idrak kendisinin icindedir ve onu idrak eder. iste
bu goren gozdur.

isaret:

GOz parlak bir cisme baktigi zaman, onun igindeki sureti gorar. Gormesi parlak
cismin suretiyle ilintilidir. Ama parlak cismin igindeki suretin karsitini parlak cisimden
gormek icin gabalasa, buna gug¢ ye-tiremez. Cunku parlaklik kayitlandirilamaz. O'na neyi
gordigu sorulsa, parlak cismi gordim diye cevap veremez, c¢unkd parlaklik
kayitlandirilamaz ve hakkinda bir hukim de verilemez. Eger dese, sudur, o cahildir,
gordugu seyle ilgili bilgisi yoktur. Ama goérdim, derse ve gordugu sureti veya suretleri
haber verirse, dogru sdylemis olur. Kugskusuz bu varliklar, yaratilmig olmalarina ragmen
goOzlerin goérmelerinden arindiriimiglardir. Bu noktanin da iyice anlasiimasi gerekir. °u
kadari var ki, goren kisi, bu varliklari aslinda kayitlandirmadan gérmustur. Bu varliklarin
zati suretleri kabul etmeleri hususu, gorenin gormesi esnasinda kesinlikle suretten ayri
olamaz. iste senin gérmen de budur. Anlattigimiz bu hususlar lzerinde tahkik edici bir
g06zle durmalisin.

Bil ki, bir gozun veya aklin Allah'i ihata etmesi olabilir; ancak dayanaksiz vehim O'nu
Olculere vurur, sinirlandirir, zayif hayal ise misallendirir ve tasavvur etmeye kalkar. Bu
degerlendirme bazi akil erbabi igin gegerlidir ki, onlar Allah't hayal ettiklerinden ve
vehmettikleri suretlerden tenzih etmislerdir. Sonra hakkin tenzilinin ardindan vehmin ve
hayalin hakimiyeti altina girerler ve Allah hakkinda olcluler ve sinirlar tasavvur ederler.
Yiice Allah sodyle buyurmustur: "iza messehum taifun mine's Seytani tezekkeru fe iza hum
mubsirun / Onlara seytan tarafindan bir vesvese dokundugunda hatirlayip hemen gercedi
gorarler." (A'raf, 201) Gergegi gorurler derken, sahih bir kanit neticesinde aklin kendilerine



telkin ettigi Allah'i boyle bir nitelemeden tenzih etme anlayisina geri donusleri kast ediliyor.

Cemal:

Bu celdlin cemaline gelince, ona da su ayetlerde isaret edilmektedir: "Vucuhun
yevmeizin nadiretun ila rabbiha naziretun / YUzler vardir ki, o gun 1sil 1s1l parildayacaktir,
rablerine bakacaklardir." (Kiyamet, 22-23) Bu ayet baglaminda ylice Allah manevi agilim
seklinde cemaliyle inzal buyuruyor ki gozlerimizle O'nu gorelim. Efendimiz (a.s)m su hadisi
de bu ayetin anlamina igaret etmektedir: "Ayin on doérdunde ayi, 6gle vakti bulutsuz bir
gunde gunesi gordugunuz gibi rabbinizi kiyamet gunu gorursunuz ve gormeden zarar
gormez, rahatsiz olmazsiniz." Yuce Allah cehennemlikler hakkinda sdyle buyuruyor: "Kella
inne-hum an rabbihim yevme izin le mahcubun / Hayir! Onlar siphesiz o gun rablerinden
mahrum kalmislardir." (Mutaffifin, 15) Arapca'da "nazare" fiili "ila" harfi cerriyle gegigli
(mateaddi) kilindigr zaman, sadece gozle gorme anlamini verir. Buna kargilik "fi" harfi
cerriyle gecigli (muteaddi) kilindigi zaman, akil ve fikirle gormeyi ifade eder. "Lam" harfi
cerriyle gegisli kilindiginda ise rahmet ve acima anlamina gelir. Harfi cersiz kullanilinca
karsilik, mucadele ve gecikme anlamina gelir. Gorme yuzin bir sifatidir. Akil ise bu
sifatlardan biri degildir. Bu yuzden aklin gormesi kaginilmazdir. Yuce Allah'in Musa'ya
(a.s.) hitaben soyledigi "Len terani / Sen beni asla goremezsin." (A'raf, 143) sozu, bir
hakimdur ki, yuce Allah'in Musa'nin (a.s.) sorusu ile ilgili olarak bildigi bir hale donuktur.
Bu konuda bir sey soyleyemeyiz. Nitekim yuce Allah o'nu daga cikartmig, sonra dag
pargalanmis ve Musa disip bayilmisti. Oysa idrak kendinden gegmez. idrak igin 6zel bir
banyenin bulunmasi sart degildir, ayrica herhangi bir bunyenin olmasi da idrék igin sart
degildir. Sadece kendisiyle kaim olacagi bir varlik lazimdir, ¢gunku idrak bir anlamdir. Bayil-
ma, kendinden ge¢cme kati bunye ile kaim olmustur. Nitekim ayilip kendine gelince derhal
Allah'l tenzih etmigtir. Boyle bir yerde kaim olduktan sonra tenzih ediliyorsa, bu, bir
musahedenin gergeklestigini gosterir, baska turlu tenzihin anlami olmazdi. Clunku burada
bu makamda idrak igin bunye sartini kosmaktan tevbe etme marifeti ilham edilmistir. Sonra
o saikada, bayillmada gordugune ilk inanan oldugunu ikrar ediyor Musa. Cunkd iman,
ancak bir gorme neticesi tasavvur edilebilir, bu da hangi alemde olursa olsun. Bu yuzden
Hz. Nebi (s.a.v.) Harise'ye sOyle demistir: "Senin Imaninin hakikati nedir?" o da su cevabi
vermigtir: "Sanki rabbimin arsina ciplak gozle bakiyor gibiyim." Bu, herhangi bir alemde
ru'yetin varligini ispat etmektedir. Bununla imanin hakikati sahih oluyor. Nitekim Hz. Nebi
(s.a.v.) bu s6zden sonra onun marifet sahibi oldugunu ikrar ediyor. Bundan 6tesine mecazi
iman denir. MUsahede, bizzat gérme ile desteklenmedikge gaibden imann bir faydasi yok-
tur. Ancak o zaman imana suphe sizmaz. O halde Musa (a.s), ne sekilde olursa olsun,
Allah'i ilk gorendir. Bu mertebenin bir hali ve bir makami vardir. Eger makamda ise Musa
onu ilk gorendir, yok eder halde ise bagkasinin da O'nu gérmesi mumkundur. Bu takdirde
ilk olma, hale bagdli olur ve kissanin kemaliyle ilintili olur. Bu da ¢okg¢a olan bir seydir. Do-
layisiyla bu ayette isaret edilen misahede acgisindan Hak sana acilirsa, gozlerin O'nu
goremeyecegdine kesin olarak kani ol. Eger boyle yapmazsan helak olursun, sana daha
once haber verdigim gibi. Sakin bu misahedede acgilma, bilakis Urperti ve heybet halinde
ol. Bu seni koruyacaktir, sakin unutma. Yol gosterici ylce Allah'tir.

Celal isaretleri:

Yuce Allah bir ayette soyle buyurmustur: "Ve ahsa kule sey'in adeda / Ve her seyi bir
bir saymistir." (Cin, 28) Bu ayette yuce Allah'in gecmiste olan, su anda olmakta olan ve
gelecekte olacak butun esmalari/isimleri kusattigina isaret ediliyor. Buradaki kusaticilik sirf
gecmiste olan, su anda bulunan ve olmakta olan varliklara 6zgu kilinamaz. Boyle bir 6zgu
kilma "Ehate bi kulli sey'in ilmen / Ve her seyi ilmiyle kusatmistir." (Talak, 12) ayetinin
taalluk ettigi alandan daha 6zel ve daha dar bir alani gosterir. Oysa ilgili ayet varlig



zorunlu, varligi caiz (mumkdn) ve varh@l imkansiz olan her seyi kapsamaktadir. Bazi
alimler "sey" ismini sadece mevcut olanlar i¢in kullansalar da, biz bu yaklagimi dikkate
almiyoruz. Cunku yuce Allah her seyi ilmiyle kusatmigtir ve imkansizi da bilmektedir. Bu
sinirlandirmayi yapan Kisi, ayette gecen kusatici ilim kavramini sirf mevcut varliklarla
sinirlandirsa da, buna dair bir delili yoktur. Sadece mevcut olan varliklara "sey" denir diye
bir anlayisin hakim olmasi s6z konusudur. Su halde ayette isaret edilen ihata/kugsatma tam
da asil anlami olan genellik mahiyetinde kullanilmistir. Saymak (ihsa) ise sayilan seyin
sinirliigini - gerektirir. Iha-ta/kugatma ise, burada, bilginin sonsuz bilinenlere taalluk
etmesinden ibarettir. Buradaki sayma fiili ihata anlaminda genel bir kavram mahiyetinde
kullaniimig olabilir. Tipki gelecekte olacak seylerin sonsuz olduklarini sdyledigimiz gibi.
Cunku Allah'in gug yetirdigi seyler sonsuzdur, bildikleri de gug¢ yetirdiklerinden (takdir
ettiklerinden) ¢ok daha fazladir. Sayilarla sayllmak Ona taalluk etmez, ¢unkl Onun igin bu
caiz olmaz, dolayisiyla kendisi sayllmaz. imkansiz olan bir sey de sayi ile vasfedilmez,
dolayisiyla sayillmaz. Ancak ilim onu kusatir. Artik ilminin hangi yonuinu esas alip
anlamlandiriyorsak. Hak te-ala her seyi bir bir saydigina ve sen de sayilan seylerden biri
olduguna goére, Onun korumasi ve denetimi altindasin. Sirlar O'nu bu ayet gergevesinde
musahede edince, Hakkin celéli karsisinda donup kaldilar, nefesleri, anlari, parildayislari,
kokulari ve yucelikleri, O'nda ve O'ndan olan her sey karsisinda hayrete dustuler. Bu
musahede ile gergeklesince Hak teala biraz sonra bu celalin cemali ile ilgili olarak
zikredecegim ayette bu tahakkuku agmistir. Bununla Unsiyet istenince, s6z konusu ayette
bu celadl kapsaminda isteyene tecelli eder ve onu hayrete dusurup mahveder. Bu inceligin
de iyice anlagiimasi gerekir.

Cemal:

Yuce Allah bir ayette sdyle buyurmustur: "Ve er-selnahu ila mieti elfin ev yezidun /
O'nu yuz bin veya daha ¢ok kisiye resul olarak gonderdik." (Saffat, 147) Bu ayetin
orijinalinde suphe ve tereddut anlamini ifade eden "ew/veya" edati kullaniimistir. SUphe ve
tereddit ise yuce Allah hakkinda imkansizdir. Hak teala bu ayette cemali kapsaminda bize
acilma seklinde nazil olunca, suphe de bu durumla irtibat-landirildi. Boylece kul igin bir tar
munasebet ikame edilmis oldu. Kul cahilse eger rabbini kendine ham-leder ve O'nu suphe
ile vasfederek dalalete duser. Ama hakikat ehli biriyse 0 zaman su ayete siginir: "Ve ahsa
kule sey'in adeda / Ve her seyi bir bir saymistir."... (Bakara, 163) Bunun sirr Uzerinde
durur, sipheyi beseri gérmeyle irtibatlandirir. Ki Araplar arasinda ¢okga goérulen bir hitap
seklidir bu. Boylece suphe mahlukatla ilgili olarak belirginlesir. Eger sayilari saymayi irade
etse ve kendisini de yaraticisini tenzih ettigi yonden farkli olarak tenzih etmek istese, o
zaman bunu sayisal olarak ¢okluk anlamina almalidir. Yine de ¢okluk anlaminda olsa bile
gercek sayidan yoksun degildir. Su kadari var ki, burada soyleyenin maksadi sayi
belirlemek degildir, bilakis, irade, ¢oklugu bildirmekle ilgilidir. Bu tur bir ifade, kendilerine
resuller gonderilen kimseler arasinda bilindiginden, gergek sayilar Uzerinde durmalari kast
edilmig olamaz. Kul burada c¢okluk iradesini musahede edince, 6grendigi seylerin varlik
vakitlerinden kendi vaktine kadar ve de sonsuza kadar olanlarin sayillmasi hususu
belirginlesir. Ne var ki, bu da bazi kelam alimlerinin bizden farkli dusundukleri bir hakikat
seklinde olur. Bu hakikat bilginin bilinenler ve otesi ile ilgili olmasidir. Bazilarina gore bu
imkansizdir. Fakat bazilari da bunun olabilecegini sdylemislerdir. imam Ebu Amr es-
Selalifi (r.a) gibi. Es-Selali-fi bu hususta bizden farkli disuinmuyor.

El-Esferaini Ebu Ishak'm: "Kalb, bir zamanda sadece bir bilgiyi kaldirabilir." seklindeki
s6zlne gelince, bunun bizim goérisumuze yonelik bir isaret olmasi mumkundur. Ayni
durum, bilgiyi, fiilli muhkem yapma ve saglam kilma gibi ondan tasavvur edilen sey olarak
sinirlandirmasi igin de gegerlidir. Bu sinirlandirmada da buna yonelik bir isaret vardir ¢un-
ki. Biz, Allah ehli, hakikatler ve sirlar erbabiyla konuyoruz. $ekil alimlerinin sozleriyle
baglanti kurmamin nedeni, hakikatler agisindan bu yoldan uzak disen kalpleri isindirma



istegimdir. Bunu unutma.
Vallahu yekulu'l Hakka ve huve yehdi's Sebile
Allah Hakki soyler ve dogru yola O eristirir."
(Ahzab, 4)

Celal isaretleri:

Yiice Allah bir ayette séyle buyurmustur: "Ve ila-hukum ilahun vahid / llahiniz bir tek
ilahtir." (Bakara, 163) Bu ayetin anlaminin mukabili de i¢indedir. Bu, kulluk sunulan, ilah
edinilen her seyi kapsayan bir hitabdir.

isaret:

Eger ullhiyet sirrini, her ibadet eden kisi, mabudunda, yani mabuduna ibadet ettigi
esnada gorme-seydi, Ona ibadet etmezdi. Ayni sekilde eger tam agiklayici bir s6z olarak
sOyleme imkanini bulsalar-di, sdyle derlerdi: Sapik kimsenin sapmasinin nedeni, uldhiyeti
ilah olmayana nispet etmesidir. O s6z konusu mabuda ibadet ederken ulGhiyet sirrina iba-
det etmistir ve bu da sadece yuce Allah'a ait bir niteliktir. CUnkU ylce rabbimiz bu sirrin
etkisini o mabuda yansitmamistir. iste "Ve ilahukum ilahun va-hidun la ilahe illa hu /
ilahiniz bir tek ilahtir. O'ndan baska ilah yoktur." (Bakara, 163) ayetinin ruhu budur.
Boylece ayet hakikat hUkmu agisindan olum-suzladiginin aynisini olumluyor. Allah'tan
bagka seylerin ilah edinilmesi, onlara izafe ettikleri niteliklerden kaynaklanmaktadir. Yani
onlar1 yontmus, sonra onlara isim vermis ve tanri olarak onlerine koyarak ihtiyaclarini
onlara sunmuslardir. Burayi iyi anlayin, gunku bu enteresan bir sirdir.

isaret:

Ayette varligi olmayan ortak nefyediliyor. Su halde ayette bir sey nefyedilmiyor.
Cunki ortak var olmayan vaz' bir itibardir. Vazedilmis seyler de izafelerdir. izafelerinse
hakikati yoktur. Dolayisiyla sirk olumsuzlaninca vahdaniyet ispat edilmis oluyor.
Vahdaniyetin ispati varlikla ilintili bir olgudur. Sirkin nefyedilmesi ise yoklukla ilintili bir
olgudur. Bunu iyice anlayiniz.

isaret:

Vahdaniyetin tecelli etmesi... llahi istivanin insani arsi birimesinden ibarettir ve bu
rahmani istivadan farklidir. CUnku ilahi istiva dairenin noktasi igindedir. "Arzima, semama
sigmadim, ama mumin kulumun kalbine sigdim" s6zu buna isaret etmektedir. Rahmani
istiva ise daireyi kusatmistir. Buna da "Er-Rahmanu ale'l Arsi'steua / Rahman arsa istiva
etmistir." (Ta-ha, 5) ayetinde isaret ediliyor. Su halde rahmani istiva baglaminda ars, insani
istiva baglaminda Hakk konumundadir. ilahi istiva baglaminda kalb, rahmani istiva
baglaminda Hakk konumundadir. Dolayisiyla vahdaniyet tecelli edince miusahedede
bulunan kisi, ister vahdaniyet makaminda olsun ister bagska makamda olsun, kendisinden
bagkasini gézlemlemez. Buna sayilar dinyasindan bir 6érnek verecek olursak, birin birle
carpilmasi gibidir ki sonug¢ gene birdir. 1x1 = 1 Eger vahdaniyetten baska olursa o zaman,
birin ikiyle ¢arpilmasi gibi olur ki, sonug ikiden bagka bir sey olamaz. Bu durum sonsuza
kadar bitin sayilar igin gegerlidir. Ornegin 1x15=15 ya da 1x55 = 55 Yani biri hangi sayila
carparsan onu elde edersin. 1x155=155 gibi. Bunu iyice anlay iniz.



Cemal:

Bu cemalin celaline gelince, o da "Kulid'ullahe evid'ur Rahmane eyyen ma ted'u
felehu'l esmau'l husna / De ki: ister Allah deyin, ister Rahman deyin. Hangisini deseniz
olur. Clinkii en gizel esmalar fisimler O'na hastir." (isra, 110) ayetinde ifadesini
bulmaktadir. Hak teala cemali icinde rahmanligiyla bize agilarak inzal buyurmustur. Arsa
bu isimle istiva etmistir ki, bu genel marifettir. Ariflerin ulastiklari son nokta burasidir.
Muhakkikler burada acilir ve ilahi celal kargisinda burada toparlanip iclerine kapanirlar, bu
da "Ve ilahukum ilahtin vahid / ilahiniz bir tek ilahtir." (Bakara, 165) cimlesinde ifadesini
bulmaktadir. Allah her seyi cem ettigi, rahman da alemin hakikatlerini ve alemde bulunan
seyleri cem ettigi icin "dunyada ve ahirette rahmandir" denilmigtir. Bu yluzden onlara
"Kulid'ullahe evid'ur Rahmane eyyen ma ted'u felehu'l esmau'l husna / de ki: ister Allah
deyin, ister Rahman deyin. Hangisini deseniz olur. Cunku en guzel isimler O'na hastir."
denilmistir. CUnkl onlarin dualari, ancak bilgileri oraninda menfaatleri igin O'na
yonelmeleri ile ilgili olur. Bu da "Rahman" ismiyle irtibatli bir olgudur. Bu "Rahman" ismi,
"ALLAH" ismi hari¢ butun guzel isimleri kapsar. Cunku guzel isimler "Allah"a aittir.
"Rahman" ise "Allah" isminin kapsamindaki isimlerden biridir. Allah'a seslendigin zaman,
onunla o6zellikle "Rah-man"a seslenmis olursun. Rahman'a seslendiginde ise seni dua
etmeye yonelten hakikatin ilgili oldugu isme seslenmis oluyorsun. Ornegin bogulmak Uzere
olan kigi "Ey Gayyas/ey yardim eden!" A¢ olan bir kimse "Ey Rezzak!", glnah isleyen bir
kimse "Ey Gaffar /Ey bagiglayicl!" diye seslenir. Ayni durum diger butun isimler igin
gegerlidir. Sana gosterdigimiz bu hususlari iyice anla. Cunku bu ¢ok blyuk ve ¢ok faydali
bir konudur.

Celal isaretleri:

Yuce Allah bir ayette sdyle buyurmustur: "La yus'elu amma yefalu / Allah yaptigindan
sorumlu tutulmaz." (Enbiya, 23) Bu ayet kahir ve ceberutla, malkun ispatiyla ilgilidir. Bu
sifatlar kulun kalbine yerlesince, artik neden aramak, itiraz edilebilecek baska seyleri taleb
etmek onun igin imkansiz olur.

isaret:

Nefsinde ne oldugunu bilen kimse nefsini sorgu-lamaz. Ancak nefsinin ne Uzerine
kaim oldugunu bilmeyen bir kimsenin sormasi baska. Boyle bir kimseden soru sadir
olabilir. Bu gergeklesince, yani kendinin igindekileri bilme durumu gergeklesince artik
yaptigini sormaz. Cunku Allah'tan, sifatlarindan ve fiillerinden bagka bir sey s6z konusu
degildir. Bu anlama su cimlede cevap veriliyor: "Ve hum yus'elun / Onlar ise sorguya
cekileceklerdir." (Enbiya, 23) Cunku hakikat birdir. Allah, onlara, kendilerine yaptiklarini ve
onlardan zahir olanlari sorar, onlar da O'nu kendilerine yaptiklarini cevap olarak
gosterirler. Bunu anlayin, ¢unku ben isaret ehline 6zet agiklamalar sunmak istiyorum.

Cemal:

Yukarida Uzerinde durdugumuz ayetin cemali ise "Lime ketebte aleyne'l kitale /
Savas! bize nigin yazdin." (Nisa, 77) ayetinde belirginlesmektedir. Burada Allah cemali
icinde bize acllarak inzal buyuruyor ve biz de soru sormak suretiyle konusuyoruz. Bu
ayetin icerdigi cemal, bize o vakitteki celalin marifetini yi-tirmigligimizi gostermesidir. Oysa
kulun, "O yaptiklarindan sorgulanmaz." ayetiyle birlikte bdyle bir soru esnasinda bu
gercegi hatirlamasi gerekirdi. Bu yapinin bina edilmesinden sonraki isareti, ancak te-kelluf
eden ve bu gercegi ikame etmeyi zahmetli bulan kimse icin zordur. Bir de bu hususta
herhangi bir sorumluluk hissetmeyen kimseler icin. Oysa mahlukatin varligi ve yoklugu



Onun igin birdir. Bunu yaptigi zaman, Onun hakkinda "hikmet sahibi degildir" denemez.

isaret:

Esyayl ait oldugu yere koymak hikmetin bir geregidir. Suretleri c¢ergevelerine
yerlestirmek de hikmetin bir gostergesidir. Ahiret ¢ercevesi dunya gergevesi gibi degildir.
Bu yuzden dunya hayatinin ahiret hayati olmasi uygun olmaz. Bilékis ahiret hayatinin, Hz.
Resulullah (s.a.v.) sdyledigi gibi nimet ehli igin saf, ince, guzel ve mutedil, cehennem ehli
icin de bunun tam tersi olmasi kaginilmazdir. Cunkl dunya bulaniktir ve degiskendir, bu
yuzden dunya hayati hastadir, sakattir, karanliktir; buradan taginmak kaginilmazdir; hayat
degistirmek zorunludur. Nitekim bunu gergek olarak gordukleri i¢in, ayetin sonunda isaret
edildigi gibi "Lev la ahhartena ila ecelin karibin /Bizi yakin bir sureye kadar ertelesen olmaz
miyd1?" (Nisa, 77) demislerdir. Cunku hayati degistirmekten bagka care yoktur.

isaret:

"Lime ketebte aleyne'l kitale / Savasi bize nigin yazdin?" (Nisa, 77) ifadesi, disunce
yoluyla Allah'tan bilgi taleb etmek ve karanlik supheyi geri ¢cevirmek mahiyetindedir. Ayni
zamanda mucadele ve zahmet ¢cekme yoluyla musahede talebinde bulunmak anla-
mindadir. Batin bunlar Hakkin onlara agilmasi anlamina gelir. Allah da onlar hakkinda yol
gosterme seklinde hukmiUnu agikliyor. Aslinda bu tavirlariyla onlar sui edebde
bulunmuslardir, ehli hakikat olsalardi boyle yapmazlardi.

Celal isaretleri:

Yiice Allah bir ayette sdyle buyurmustur: "innel-lahe la yegfiru en yusreke bihi / Allah,
kendisine sirk/ortak kogulmasini asla bagiglamaz." (Nisa, 48) "La ilahe illallah /Allah'dan
bagka ilah yoktur" dairesi, ateste ebedi olarak kalmayacak bitin muvahhit-leri icine alir.
Bu s6zun hakimiyeti, sadece bu ilke ile birlikte kendilerinde hayir bulunan kimseler igin
gegerlidir. Bu s6zu soylemis olanlara da 6zellikle merhametlilerin en merhametlisi olan
Allah sefaat eder. Allah'dan baskasinin sefaati ise, tevhid olmaksizin, zerre agirliginca
hayir bulunan kimseler igin gegerlidir. Aslinda bizim amacimiz, "la ilahe illallah" ve ehli ile
ilgili olarak ayri bir kitab yazmaktir. Cunku la ilahe illalldah'in celdli zordur. Cunku insanda
bu anlamdan baskasina dayanmamak gibi bir halin olmasini gerektirmektedir. Bu ise
zordur. CuUnkU ulGhiyet sirrinin genel olarak en asagisindan en yukarisina buatun
mevcudata ve mabudata sirayet edi-sindeki bu en buyuk celél onlari buatuniyle kaplar.
UlGhiyet sirminin fiilen sirayet edisine vakif olduklari zaman, sebeblere agilirlar ve onlar
araciliiyla yaratihg gayaleri ile birlikte kendileri igin yaratilan seyleri de 6grenirler. Bu
noktanin Uzerinde durup anlamak gerekir.

Cemal:

"innellahe yedfiru'z Zunnbe cemian /Allah butiin gunahlari bagiglar." (Zumer, 53) Sirk
de bir gunahtir; ama bagislanmaz. Bu ayette Hak teala cemali icinde bize agilarak inzal
buyurdu ve ulGhiyetin mabudlara sirayet edisini bize gosterdi. Insanlar sirke agilinca
"innellahe la yedfiru en yugreke bihi /Allah kendisine sirk kogulmasini bagiglamaz." (Nisa,
48) ayetindeki celal ile onlari kabzetti. CunkU uldhiyet sirrini kendi iclerinde  saklayip
uzerinde  bulunduklari  hélin ziddmi sergilediler. Bunun Uzerine Allah sergiledikleri
muhalifliklerini gizledi. Bunun nedeni o'riu kalb-lerinde gizlemeleridir. Onlari bu gizleme ile
ilgili olarak iki kisma ayirdi: bir kismini baskalarindan gizledi. Bir kismini da kendilerinden
gizledi. Nitekim cehenneme girdikleri zaman acilari da onlardan gizler. Yani onlari orada



bir sekilde odldirerek aci duymamalarini saglar. iste bu kalblerinde gizledikleri tev-hiddir.
Ve acilarin mahalli olan kalbleri gizleyen de budur. Yani acilari bizzat gorseler de bunlari
hissetmezler. Bu, harikulade bir isarettir ki cemali kalbleri kusatir, kalbin gdzeneklerini
ve inceliklerini bu-rar.

isaret:

O'nu gizlemedikleri icin, O da onlari higbir yerde gizlemez, sahidlerin 6ninde onlari
rezil eder.

isaret:

Allah bu ayette "Gaffar" (¢ok bagislayan) anlaminda kullaniimistir. Boyle butin
sifatlari kapsayan bir ismin kullanilmasinin nedeni, ayette "butlin/ce-mian" gibi genel ve
kapsayici bir ifadenin kullanilimis olmasidir. Gaffar ismininse bu baglamda bdyle bir
kapsayiciligi yoktur, bu yuzden "Allah" denilmistir.

Celal isaretleri:

Yuce Allah goyle buyurmustur: "Ve ma kade-ru'llahe hakka kadrihi / Allah'i geregi gibi
tanimadilar." (En‘am, 91) Her bilinen ve taninan baglaminda tanima/marifet iki olguyla
ilintili olur: Bu olgulardan biri hak, biri de hakikattir. Hak, akillarin delil yoluyla idrak ettikleri
bir seydir. Hakikat ise; kesif ve misahede ile idrak edilir. idrak edilecek bir tglincli olgu
kesinlikle yoktur. Bu yuzden Harise: "Ben gercek (hak) bir maminim" demistir. Bu s6zinde
Harise, idrak edilenlerin ilkini zikredilmigtir. Cunku ikinci idrak edilen araciligiyla
pekistiriimig, vurgulanmig bir olgudur onun nazarinda. Ama bu noktaya deginmeden
susmustur. Hz. Resulullah (s.a.v.) ona soOyle demigtir: "Senin imaninin hakikati nedir?"
Efendimiz (s.a-.v.), eger o ikinci olguyu idrak etmig biri olsa, bizzat gézlem, muttali olma ve
kesif seklinde cevap verecegini dusunmustir. Nitekim bu yonde bir cevap verince
Efendimiz (s.a.v.): "Bildin, bundan ayriima" seklinde karsilik vermigtir. Bir seyi kemal
derecesinde bilmenin, tanimanin su iki gergekten baska bir yolu yoktur: Hak ve Hakikat.
Yuce Allah, kendisini "hakk"iyla bilmekten aciz oldugumuzu haber verdigine gore, acaba
O'nu "hakikafiyle bilebilir miyiz? Ayette gegen "kadr'dan maksat, ulUhiyet makaminin
gerektirdigi azameti bilmekten baska bir sey degildir. Biz bundan aciz oldugumuza gore,
yuce zatini bilmememiz ¢ok daha belirgin olarak ortaya ¢ikar. Muhakkikler bu celali/ululugu
bizzat gozlemleyince, kesin olarak O'nu hakkiyla bilemeyeceklerini ifade ettiler, bununla
beraber ta'zimde de kusur etmediler. Bu noktada sergiledikleri yetersizlik oraninda sunu da
ogrendiler: Sonradan olma (hadis) bir varligin, dncesiz (kadim) bir varligi hakkiyla bilmesi,
gucu dahilinde degildir. Cunku bu, bir tir gercek bir minasebete baglidir. Oysa bu hayret
sahralarinda bu celalle munasebet kurmak da muamkun degildir.

Cemal:

Bu celélin cemali su ayette gizlidir: "Ve ma halak-tu'l cinne ve'l inse illa li ye'budun /
Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim." (Zariyat, 56)
Muhakkiklerin nefisleri suna iyice alismis ve kesin olarak inanmiglardir. Ki Gzerinde yerle-
sik olarak bulunduklari durumu ancak Onun basarili kilmasiyla elde edebilmislerdir.
Nitekim bu makamin acilimini gercgeklestirdiklerinde "Allah't geregi gibi tanimadilar."
ayetinin celdli onlari yakalayiverir.



isaret:

Bu ayette, senden taleb edilen marifetin sinirini bilmek istersen, senin igin yaratilan
ve Uzerlerine hakim kilindigin varliklara bak, sonra senin igin yaratilan bu varliklardan seni
bilmelerini taleb ettigin zaman, iginde neler gectigine bak. iste hakkin senden kendisini
bilmesini de aynen boyledir; yani O'nu ne fazla ne de eksik, tam anlamiyla bilmeni taleb et-
mektedir. Ama sen buna gug yetiremiyorsun, muvaffak olamamandan dolayi. Yice Allah
Tevrat'ta soyle vahyetmistir: "Ey Adem oglu! Egyay! senin igin yarattim, seni de kendim
igin yarattim, senin igin yarattigim seyler ugruna benim icin yarattigimi kirletme."

isaret:

Senin igin yaratiimig bir varlik sana isyan ettigi zaman onu yerme, ¢unkl senin
yermen, hosuna gitmeyen bu seyi yapan faile yonelik olur, ortada Allah'tan bagka fail de
yoktur. Allah ise yergiyi hakketmez. Kaldi ki sen nefsinin cahilligine ve su-i edebine de
taniklik etmektesin. iste bu agilimdan nice teferruatlar dal budak salmistir. Bu nedenledir
ki, cemal karsisinda bizim heybetin etkisinde kalmamiz devreye girer. Sayet "Allah'i
celaliyle birlikte hakkiyla bilemediler" acihimi esnasinda bu heybete kapilma durumu
olmasaydi, helak olurduk.

Uyari:

Senin igin yaratilan bir varlik sana isyan ettigi zaman, énce ondan ne istedigine bak,
sonra kendi nefsine don ve senin dile getirdigin bu talebe uygun olarak rabbinin senden ne
istedigine bak. Eger rab-binin bunun aynisini senden istedigini, senin de isyan edip yuz
cevirdigini gorursen, bil ki kendisinden talepte bulundugun varlik da bu ylizden sana bas
kaldirmistir. Clnku yuce Allah, ister senin benzerin olsun ister olmasin senin igin yarattigi
seylere yonelik bir talebi senin igine yerlestirmisse, bil ki yuce Allah da senden aynisini
taleb etmektedir, ama sen bunun farkinda degilsin. Eger sen bu hususta Allah'a itaat
etmissen, talepte bulundugun varlik da sana itaat edecektir. Eger tam tersi bir davranig
ser-gilemisgsen, sana kargi da tam tersi bir davranig sergilenecektir. Bil ki, yuce Allah su
insan trind yine insan igin yaratmistir. Nitekim bir ayette bu konuya soOyle isaret
etmektedir: "Ve refe'na ba'dehum feuka ba'din derecatin li yettehize ba'duhum ba'den
suhriy-ya | Birbirlerine is gordurmeleri icin kimini 6tekine derecelerle Ustun kildik." (Zuhruf,
32) Bu igareti iyice anla; ingallah dogruyu bulursun.

Celal isaretleri:

Yuce Allah bir ayette soyle buyurmustur: "Fette-ku'llahe mesteta'tum / Guclunuz
yettigince Allah'a isyandan kaginin." (Tegabun, 16) Allah'in kitabindaki her ayetin ve
varlikta yer alan her kelimenin mutlaka tU¢ yonu vardir: Celal, cemal ve kemal. Kemali;
zatinin bilinmesi, varhiginin illeti ve bulundugu makamin gayesinden ibarettir. Celali ve
Cemali ise; heybet, Unsiyet, kabz(kapanma), bast (agilma), havf(kor-ku) ve reca (umut)
seklinde kendisine yoOnelene onunda yoneliginin bilinmesinden ibarettir. Bu yonelis
sekillerinin her birinin kendisinden bilinen bir algilanigi vardir. Bu clzde bir ayetin celalini
bir digerinin de cemalini ele almamizin nedeni, bilgi pesindeki mdaride, iki ayri sey
arasindaki uyum suretlerini gostermektir. Cunkd bir kelimenin dérdincu bir makami olmaz.
Bunun sirri, ilahlik baglaminda, hakkin kendisini, elini ve kabzedisini bilme ile agiga gikar.
Bunu aklindan ¢ikarma. Nitekim bu s6zun celali muhakkikleri dehsete dusurmustur. Cunku
ayet, onlari yapabilirliklerine, istitaatlerina havale etmektedir. Yani onlari uzaklik
denizlerine atmistir. Celal sifati da Allah'in izzetinde zUh(r etmistir. CUnkU higbir mukellef,
Allah'tan korkup sakinma hususunda glciinin, yapabilirliginin timind tiketmemistir. Iste



bu sehl-i mamteni (bir benzerini getirmek imkansiz olan basit) s6z onlari helak etmistir. Bu
celél onlari helak edecek kadar siddetlenince, hakk onlara agilmig, onlarla Unsiyet kurmus
ve onlara su hakikati gdstermistir: "ittekullahe hakka tukatihi / Allah'tan, Ona yaragir
sekilde korkun." (Al-i Imran, 102)

Cemal:

Yiice Allah séyle buyurmustur: "ittekullane hakka tukatihi / Allah'tan, Ona yarasir
sekilde korkun" (Al-i imran, 102) Bu ayette Hak teala cemalinde acilarak onlara inzal
buyurmustur. Onlara hakkiyla sakinma noktasinda tum guglerini tiketmeyi emretmesiyle
onlarla bir Unsiyet kurmusg, mutmain olmalarini saglamistir. Onlar da agilimin gaileleri ile
ilgili olarak kendileri adina endiseye kapilmislardir. Dolayisiyla "Fettekullahe mesteta'tum /
Allah'tan geregince sakinin." (Tegabun, 16) ayetinin anlami noktasinda hem nefislerini
hem de sirlarini kullandilar. Bunun Uzerine bu ayet, huzurun edebini korumalarini
saglayarak, Allah'dan Allah ile sakinmalarini isaret etmistir. Nitekim Efendimizin (s.a.v.) bu
anlamda bir hadisi vardir: "Allah'im! Senden sana siginirim." Yuce Allah da bir ayette soyle
buyurmustur: "Zuk inneke ente'l azizu'l kerim /Tat bakalim. Hani sen kendince Ustindun,
serefliydin!" (Duhan, 49) Bir diger ayette de sdyle buyurmustur: "Yetba'ullahu ala kalli kalbi
mutekebbirin cebbarin / Allah, buyukluk taslayan her zorbanin kalbini miharler." (MU'min,
35) Bu ayetlerde, Allah'in gazap eden olugsundan razi olan oluguna siginin demek
isteniyor.

Genel Kevni Bir isaret:

Cezalandirici Allah'tan affedici Allah'a siginin. Esmalarin /isimlerin hakikatlerini bilen
bir kimseye kuskusuz ilimlerin anahtarlari verilmistir ve bu kadari yeterlidir. Cunki bu
ayetlerin ayrintilarinin  zikredilmesinin amaci, bu ilmin girigini o6gretmek, kaynagini
gOstermektir. Hi¢ suphesiz bu Ustin bir kaynaktir. Allah bizi ve seni asilsiz iddialardan
korusun.

Uyart:

Bil ki, ey Kardesim! Aziz Kur'an, Allah'in hakki ile ilgili olarak bize iki yoldan hitab
eder. Kur'an'da-ki bazi ayetlerde bize, bizden bagkalarinin halleri, sergiledikleri tavirlari,
varligimizin nereden bagladigi, nereye varacagimiz ogretilir. Bu birinci yoldur. Kur'an'in
diger bazi ayetlerinde ise, bize hitab edilir ki, bunlar araciligiyla O'na hitab edelim. Bunlar
da iki kisimdir: Bir kisim ayetlerde O'na fiili olarak hitab etmemiz telkin edilir: "Akimu's
Salate ve Atu'z Zekate | Namazi kilin, zekati verin." (Bakara, 110} "Ve Etimmu'l Hacce ve'l
Umrete lillahi / Hacci ve Umreyi Allah igin tamamlayin." (Bakara, 196) ayetlerinde oldugu
gibi. Diger bazi ayetlerde ise O'na lafzi olarak hitab etmemiz telkin edilir: "indina's sirate'l
mustakim /Bizi dosdogru yola ilet." (Fatiha, 6) "Rabbena amenna Jagjirlena /Rabbimiz!
Iman ettik, bizi bagisla." (Mi'minun, 109) "Rabbena la tuahizna in nesina ev ahta'na /
Rabbimiz! Unutur veya yanilirsak bizi sorumlu tutma." (Bakara, 186) ayetlerinde oldugu gi-
bi. Bunlar gibi ¢cok sayida ayet vardir. Ama Kur'an bunun disinda bir sey ihtiva etmez.
Allah'in kelamini okudugun zaman ifadelerin bélimlerine dikkat etmen gerekir. Ornegin su
ayeti okudugunda; "Ve iza lekullezin amenu / Muminlerle karsilastiklari vakit. Derler ki:"
Burada dur ve "iman ettik." s6zunu agikla Dur, sonra de ki: "Ve iza haleu ila seyatinihim
kalu /seytanlari ile basbasa kaldiklarinda ise, derler ki:" burada da dur, sonra de ki: "inna
meakum innema nahnu mustehziun / Biz sizinle beraberiz, biz onlarla sadece alay
ediyoruz." (Bakara, 14) Dur, sonra de ki: "Allahu yestehziu / Gergekte, Allah istihza
eder."(Bakara, 15) Bu ayetleri bu sekilde bdlerek okursan, sirlarini dgrenirsin, hitab



yerlerini, durumlarin, sozlerin ve davranislarin hikdye edildigi ifadeleri ve olgularin
birbirleriyle olan uyumunu ayirt edersin. Bunu unutma. Maksat agiga kavustu, o halde
dizginleri gekelim.

Allah bizi ve sizi ilimden yararlandirsin ve bizi ilim ehlinden kilsin.
Alemlerin Rabbi olan Allah'a hamdolsun.
Kitab tamamland..
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ELIF “TEKLIK” KiTABI

Bismillahirrahmanirrahim
Degistirme ve Kuvvet O'ndandir

Bismillahirrahmanirrahim. Muhammed'e ve al-i Muhammed'e salat ve selam olsun.
Rabbi yessir ve feth / Rabbim! Kolaylastir ve ag¢. Elif Kitabi, Tek'lik kitabidir. Seyh,
muhakkiklerin imami Muhyiddin Muhammed b. Arabi'nin telifidir. O diyor ki:

-"Bu kitabl Mescid-i Aksa'da gunduzun bir saatinde yazdim."

Birin hamdinin/évgusunun tekligi vahdaniyetin-dedir. Tek'in dvgusunun vahdaniyeti
tekligindedir. Yalnizin 6vgusunun ferdligi yalnizligindadir. Ferdin ovgusunun yalnizligi
ferdiyetindedir. Allahu Ekber! Bakan bakigl yeniden telafi etti. Hatirladigi zaman hatirlayan
bu sirra vakif oldu. Beserin varhigi acik olarak degil zimnen parildadi. Birin dvgusunun vah-
daniyeti ikiligindedir. Ferdin ovgusunun fertligi ¢ift olusundadir. Yalnizin 6vgusundn
yalnizhgi esliligin-dedir. Ama tekin ovgusunun tekligi tekliginde baki kaldi. Yuce ve
miinezzeh Bir miinezzehligiyle Bir olan insan Muhammed'e salat etti. Ki say! sanatina
iliskin 6rnekten sonra ortaya ¢ikarildi. Tek'in disinda, yalniz ve ferd de dyledir. Su halde
salat yine kendisine dondu, gunku istinat edecegdi kimse yoktur. Bu makamdan ona selam
etti.

Emin, muttaki, beri ve aydinlik kardeslerim! Allah'in selami, rahmeti ve bereketi
rahmetten kesilirsiniz. Bu Elif Kitabidir ve O Ahadiye Kitabi/teklik kitabidir. Size "O"nun Bir
olan Resulu, O'nun tekiyle tek oldugunuz icin getirdi. Tekligin resuld onu, O'nun birligiyle
ikiliginize getirdi. Onun yalnizhgiyla eslendiginiz igin yalmizhiginin resullu getirdi size. O
halde resullerinin gelisine hazirlanin, yollarinin amaglarini gergeklesti-rin, Allah size
destegiyle yardim etsin. Amin! imdi... Tek'in mekani olan tekligin (izerinde izzet perdesi
vardir ve bu perde ebediyen agilmaz. O'ndan bagkasi "O"nu teklikte goremez. Cunku
hakikatler buna imkan vermiyor.

Bilin ki, suretlerin en mikemmeli ve varoluslarin en tamami olan insan |,
ahadiyet/teklik Uzere degil, vahidiyet/birlik Gzere yaratilmistir. Clinkud teklik mutlak olarak
mustagnidir. Bir gu¢lenmez, dolayisiyla bir olan insan icin bu anlam (yani mutlak mustag-
nilik) sahih olmaz. Vahdaniyet (birlik), ahadiyetin (tekligin) gucuyle guglenmez. Ayni
sekilde bir de tek'e esit, denk olmaz. Cunku teklik kimligin zatiyla ilintili zatidir. Birlik ise
onun ismidir. Ikilik de bundan alir ismini. Bu ylizden rabbin nesebi ile ilgili olarak "AHAD"
(tek) ifadesi kullanilirken, vahid (bir) ifadesi kullanilmamigtir. Teklikle birlikte tenzih si-
fatlarina da yer verilmistir.Yahudiler Hz. Muham-med'e (s.a.v.): Bize rabbinin nesebini
anlat, dediler. Bunun (izerine "Kul huvellahu ehad / De ki: O Allah tektir." (ihlas, 1) ayetiyle
baglayan sure nazil oldu. Bu rivayette dikkat edilirse Yahudiler neseb ifadesini
kullaniyorlar, bize vasf et veya nitelendir, seklinde bir ifade kullanmiyorlar.

Ote yandan "teklik" niteligi, insan gibi diger varliklar igin de kullanilir. Ki insan bu
hususta bir a¢ gozlulige kalkigmasin. Nitekim yuce Allah bir ayette sdyle buyurmustur:
"Fel ya'mel amelen salihan ve la yusrik bi ibadeti rabbihi ahada /lyi is yapsin ve Rabbine
ibadette hicbir seyi ortak kogmasin." (Kehf, 110) Musrikler melekleri, yildizlari, insanlari,
seytanlari, hayvanlari, agaglari ve cansiz varliklari O'na ortak kostular. Boylece teklik her
mevcuda sirayet etmis oldu. Insan da bu hususta tek olmayi, 6zellikli olmayi ister oldu.



Teklik butin mahlukati kaplayacak genellige burtndu, ¢unku ilahilik onlara sirayet etti,
ancak Allah'in dilediginden bagka kimse bu sirayetin farkinda degildir. iste su ayette bu
gercege isaret edilir: "Ve kada rabbuke ella ta'budu illa iyyahu / Rabbin, sadece kendisine
kulluk etmenizi, kesin bir sekilde emretti." (isra, 23) Allah'in verdigi hiikkmii, bir mahlukun
geri ¢cevirmesine imkan yoktur. Onun hukmu gecerlidir, uygulanir. Dolayisiyla kulluk eden
hi¢ kimse O'ndan baskasina kulluk edemez. Su halde ortak "tek"tir. Mabud, dikilen heykel
degildir; istenen, talep edilen sirdir. O da teklik sirmdir. Ve o yakalanamayan bir sirdir.
Ibadet edilen rabdir ve cem edici Allah'dir. Anlayis sahibi kimseler su ayetin buna yonelik
bir isaret oldugunu soylemislerdir: "Ve la yusrik bi ibadeti rabbihi ahada / Rabbine ibadette
hicbir seyi ortak kogmasin." (Kehf, 110) Cunkl "tek" ortakligi kabul etmez. Ortak kosulana
ibadet etmek diye bir durum s6z konusu degildir, ibadet ancak rabbe yoneliktir. Dolayisiyla
rublbiyet makaminin yeterliligine ve tekligin de munezzehlik Gzere olusa devam ettigine
isaret ediliyor. Ki biz az dnce buna isaret etmistik. Su halde "tek" Ustun iradelidir, kutsiyet
sahas! dokunulmazdir, asiimazdir ve her zaman bilinmezlik, goérinmezlik Uzeredir,
ebediyen tecelli etmez. Clnkld Onun hakikati buna engeldir. Yakici tesbihlerin yoneldigi
taraf da budur. Nasil olmasin ki! Ey kardesglerimiz! O halde bu perdeyi kaldirmaya sakin
yeltenmeyin. CunkU bilmezsiniz ve bosuna yorulursunuz. Ama vahdaniyete nail olmak igin
gerekli gucu ve hazirhgr temin edin. Cunklu vahdaniyetten nes'et ettiniz ve ¢unku
vahdaniyet, sizden bagkasina yoneliktir. Nitekim adn cennetlerinde ve bagkasinda zuhar
etti, sonra sizin i¢in bu birlik ikilendi, ardindan yuce Allah onu "ben"e izafe etti.

Biz, "O" kitabi olarak bilinen "YA" kitabinda "ben'den, izafeden ve buna benzer
zamirlerden soz ettik. Oraya bakilsin. Bir kendisinden bagkasiyla ikilenmez. Sayilar ve
¢okluk, birin manevi ama mevcut olmayan mertebelerde ¢ekime tabi tutulmasiyla zuhdr
eder. O halde varlikta olan her sey birdir. EGer bir olmasaydi, varligin yaninda yuce Allah
acisindan vahdaniyet ispatlanamazdi. Cunku varlik, neyin Uzerindeyse var edicisi i¢in de
bunu ispat eder. Sairin dedigi gibi.

Her seyde O'nun bir ayeti vardir;
Delalet eder ki: O birdir.

Her seyde olup da Allah'in vahdaniyetine delalet eden ayet, sey'in birligidir, baska bir
sey degildir. Varlikta olan guzellik gibi seyler, yukseklik ve algaklik, mutlaka yaraticisinin
birligini bilir, dolayisiyla kendisi de zorunlu olarak birdir. Bir masrik'in birlige inanmadigi
dugunulemez. Aksine, birlige inanir, ama uzak ve dolayli bir mekandan, bu yuzden uzaklik
bedbahtligina mahkum olmustur. Mamin ise, birligi yakin bir mekandan ifade eder, bu
yuzden yakinlikla mutlu olur. Yoksa muasrik dedigimiz insan, mabudun zatinin
vahdaniyetini ispat ettigi gibi ortagin (serik'in) vahdaniyetini de ispat etmis, sonra ortagin
birligine, maddi bir birlik atfetmigtir. Hakkin birligine de vahdaniyetinin sirrini atfetmistir.
Tipkl yuzun Kabe'ye kalbin ise Hakka yonelmesi gibi. Ancak Kabe'ye yonelmeye iliskin
emir mesru oldugu igin yakinlik olarak kabul edilmistir, ve tipki meleklerin zatlarinin
Adem'e, sirlarininsa Adem'in yaraticisina secde etmesi gibi. Su halde bir emirden dolayi
yerine getirilen her ibadet 6évulmus, bir emirden dolaylr olmayan her ibadet de yerilmis,
ovulmemigtir. Ancak emir digi ibadet de mesiyetle kaimdir ki, teklik (ahadiyet) zatinin
duzeyidir. Bu yuzden yuce Allah sdyle buyurmustur: "Ma ketebnaha aleyhim U-lebtigae
ridvanulahi fema ra'avha hakka riayetiha / Onu biz yazmad ik. Fakat kendileri Allah rizasini
kazanmak igin yaptilar. Ama buna da geregi gibi uymadilar." (Hadid, 27) Burada, riayet
edilmesi gereken ve korunmasi gereken bir hakkinin olduguna isaret ediliyor. Bu, ilaht
gayret igindir. Cunku s6zkonusu mabuda ilahi sir oldugunu tahayyul etmeselerdi, kesinlikle
ona ibadet etmezlerdi. Dolayisiyla onlar agisindan bu ilaht sir, bizim agimizdan ilaht emir
konumundadir. Ancak Hak teala mutlulugu, mesiyet emrine, mutsuzlugu da mesiyet



iradesine bagli kilmistir. Clinki Allah'tan baska yasa koyucu, sari yoktur. ilahi yasalar, akil
perdesinin gerisinden sirlara iner. Bunu fikir resuli/elgisi mesiyet iradesinden indirir ki,
filozoflar buna siyaset derler. Nitekim Nebilerin seriatlarinin onlara bu sekilde nazil
oldugunu dusunmuslerdir. Asli da boyledir, ancak mesiyet emrini bilemedikleri icin iki
durumu birbirine karigtirmiglardir.

Bunun sebebi, mesiyeti bilmemeleridir. Su halde her dilden, her halde ve her
zamanda ibadet edilen mabud birdir. ibadet eden her abid de birdir. Ortada birden bagkasi
yoktur. iki, birden bagka bir sey degildir, ti¢, dért, on, yiiz, bin...de dyle. Birden bagkasini
bulamazsin. Fazladan bir sey yoktur. Bir manevi iki mertebe zUhUr etmis iki (Il)ismini
almistir. Sonra U¢ mertebede zuhdr etmis (111) diye isimlendirilmistir. Buna bir daha
ekledigimizde dort olur. Dorde bir ekledigimizde bes olur. Bir bu sayilari inga ettigi gibi,
onlari yok da edebilir. Birle mevcut olan besten biri yok ettigimizde bes de yok olur. Bir
ortaya ¢lktiginda bes de ortaya ¢ikar. Bu her sey igin gegerlidir.

Iste bu, Hakkin vahdaniyetidir ve biz Onun varli§iyla ortaya ¢gikmisiz. O olmasaydi biz
olmazdik. Ama bizim olmamamiz yuce Allah'in olmamasini gerektirmez. Besin
olmamasinin birin olmamasini gerektirmemesi gibi. CUnku sayilar birden meydana gelirler,
ama bir onlardan meydana gelmez. Bu yuzden sayilar birle zih(r ederler, ama sayilarin
yok olmasiyla bir yok olmaz. Ayni durum nail oldugu mertebeler igin de gecerlidir. Eger bir
manevi bir mertebede olmazsa, birlikte zUhGr edemezler. Bu biri ve tevhidi iyice anla. Bu
baglamda birlesmekten, ittihattan sakin. Cunku birlikte zUhar edilen bu mertebede bir-
lesme sahih degildir. ClUnk iki ayri zat bir olmazlar. Iki tane bir vardir ve bunlar iki ayr
mertebede zUhar eden bir'den ibarettir.

Bu nedenle bir birle g¢arpildigi zaman artmaz, ikisinin ¢arpimindan ¢okluk dogmaz.
Cunku ikisi ondan ibarettir. Sen bir seyi kendisiyle ¢arptigin zaman kendisinden baska bir
sey elde edemezsin. Ornedin "ben"i "ben'le carpsan "ben" elde edersin. "O"nu
"O"yla garpsan "O" elde edersin. Bu kendisiyle carpilan her sey igin gecerlidir. Hatta
cumleler (topluluklar) da oyle. Bir cumleyi bir cumleyle c¢arpsan, c¢arpilan cimlenin
bireylerinin her birinin mertebesinde iki cimleden birinin sayilarini eksiksiz bir gekilde elde
edersin. Cunku cumle, cumleler icinde birdir. Cumleler ve cumle de birlerden meydana
gelirler. Birler ise birin mertebelerde tekrarlanmasindan ibarettir. Su halde vahdaniyet
gayrisina sirayet eder. Ikilik hal gibi bir seydir ve mevcut degildir. Clinkii hakikat onu yok
eder veya ona imkan vermez. Ama yok da degildir, gunku hak onu ispat etmektedir.

Bu anlattigimizin 6rnegi dort kere dort (4x4) de-mendir. Bu iglemin sonucu on alti
(16) dir. Sanki, dort butin olarak diger dordun bireyleri igine veya kendi bireylerinin igine
yurimustur. Ki bu zorunlu olarak sahihtir. Bunun sonucu da on alti (16) olur. Cunku dort bir
hakikattir, on alti da bir hakikattir. Birden de ancak bir ¢ikar, iste bizim yukarida soyle-
diklerimizin anlami budur ve bu dogru bir sonug¢ ¢ikarmadir. Ayni sekilde yedi kere sekiz
(7x8) dedigimiz zaman, ki bu birbirinden farkli rakamlarin ¢carpimindan ibarettir, ikisinin
carpimindan elli alti (56) elde edilir. Sanki soyle sdylemis gibiyim: Yedi, sekizin bireylerinin
icine veya sekiz yedinin bireylerinin igine girdiginde, bu bireylerden ka¢c mertebe zuhur
eder? Buna cevap olarak elli alti tane bir demen gerekir. Bir anlamda bir, elli alti menzil
yurimustur, deniyor. Birin bu gekilde bilinmesi gerekir. Su kadari var ki bir (vahid) isminin
anlamina sadece yalniz (vitr) kelimesi ortaktir. Cunku vitr, vahid'e kaynak bakimindan
ortaktir. Bu yuzdendir ki vitir namazi bir rekat veya Ug...rekat kilinabiliyor. Fert de bire or-
taktir. Cunku fert, ancak U¢ veya daha yukari sayilarda ortaya ¢ikar ve iki esit saylya da
bolinemez, bes, yedi, dokuz, on bir... gibi. Sanki vitr, vahid'den intikam almak
istemektedir. CUnku vahid (bir) onun seklini gizlemis, bir gok konumdan onu indirmistir,
geride ¢ok az bir yer birakmistir. Sadece bir namaz turiinde (vitir namazi) ve ylce hakkin
isimlerinde kalmasina imkan vermistir. Vahid, her mertebe ve menzile akan, sirayet eden
bir isimdir. S6zlukte vitir kelimesi bir seyin icine girme anlamina gelir ki, bu, intikam alma
istegini ifade eder. Vitrin vahidle kaynak olarak ortak olmasinin nedeni, vahid'un onu bir



cok mertebeden indirmesidir, aksi degil.

Vahidin vitr'i mertebelerden azletmesinin nedeni, kaynakta kendisine ortak olmas idir.
Ferd ise vahid gibi mertebelerde varligini surduriyor, ¢inkd kaynak itibariyle vahid'e ortak
degildir. Vahid, ferdin mertebelerde belirmesini mubah kilmigtir ve bu vahidin ona yetki
vermesiyle mimkun olmustur. Bu bakimdan birin hikmu altinda olmasina 6nem ver-
memek gerekir. Vitr de vahid'in yetki verdigidir, bu yuzden bizim yaptigimiz
degerlendirmenin esas alinmasi gerekir.

Ferdligin ilk basamagi Uctlr. Bu yuzden insanligin latif ferdaniyeti vahdaniyetine
muhaliftir. CUnk{ insanh@in ferdaniyeti, ikiligin dnce var olmasiyla sabit olmustur. Ikilik ise
bedenin sekillendiriimesi ve kulli ruhun ona tevcih edilmesidir. Bundan da cuz'i nefis
dogmustur. Cuz'm nefis latif insanliktir. Bu terkiple insan ferd olmustur. Su sekil verilmig
bedenin kocasi kulli ruhtur. Cuz'i nefis ise bu ikisinin gocugu ve ferd olarak dogmustur.
Ferd, kendisine isinacagi, tipki babasi olan killi ruhun anasi olan bedende sukun buldugu
gibi sukun bulacagi bir es istemis ve soyle demistir: "Rabbi la tezerni ferden ve ente
hayru'l varisin / Rabbim! Beni yalniz birakma! Sen, varislerin en hayirlisism." (Enbiya, 89)
Bu talebde bulunmasinin nedeni, kendisinden sonra igin rabbi-ne donecegini ve bunun
rabbinin kendisini halife kilmasinin bir karsihgi oldugunu bilmesidir. Rabbinin onu halife
kilmasina su ayette isaret edilmektedir: "Ve enfiku mimma cealekum mustahlifine fihi / Sizi,
uzerinde tasarrufa yetkili (halife) kildig1 seylerden harcayin." (Hadid, 7) Alimlerin alimi
Resulullah'm (s.a.v.) sefer duasinda da bu anlamin belirginlestigini goruyoruz: "Allahumme
entel halifehu fi ehil / Allah'im! Ailemde benim halifem sensin." Burada Resulullah (s.a.v.),
yuce Allah't ailesinden sorumlu halifesi olarak nitelendiriyor. Sanki Hak kul hik-miundeymisg
de onun emriyle is goruyormus gibi. O'ndan bagka ilah yoktur, Gstln iradelidir, her yaptigi
yerindedir. Ayni sekilde yuce Allah miras hakkinda soyle buyurmustur: "Ve inne'l Arda
lillahi yuri-suha men yesau min ibadihi / SUphesiz ki arz/yeryuzi Allah'indir. Kullarindan
diledigini ona varis kilar." (A'raf, 128) Daha once ferd olan kulun da Allah'a "Ve ente hayru'l
varisin / Sen varislerin en hayirlisism." (Enbiya, 89) dedigini gérmustuk. Diger bir ayette de
ylice Allah séyle buyuruyor: "inna nah-nu nerisu'l arda ve men aleyha ve ileyna yurceun /
Yeryuzine ve onun uzerindekilere ancak biz varis oluruz ve onlar ancak bize
donduralurler." (Meryem, 40) Akillar nerede! Nigin hakkin su tecellisine, kulun igini gdérmesi
anlamindaki nuzuline bakmazlar? Neden "Ve ma kadarullahe hakka kadrihi / Allah'i geregi
gibi bilemediler." (En'am, 91) ayetinin isiginda yeniden meseleyi incelemezler? Nasil
oluyor de izzet sifatina sahib yuce Allah'in kullarina yonelik bu tecellisi Uzerinde
dugsunmezler? Daha 6nce ferdiligin insani cisimlerde iki yerde zuhur ettigini soylemigtim.
Biri Adem'de (a.s.): "Fe iza sevveytu.hu ve nefahtu fihi min ruhi / Ona sekil verdigim ve ona
ruhumdan Ufledigim zaman, siz hemen onun igin secdeye kapann." (Hicr, 29) Bir de isa'da
(a.s): "Ve Meryeme'bnete imrane elleti ahsenet ferceha fenefahna fihi min ruhi-na | iffetini
korumus olan, imran kizi Meryem'i de. Biz, ona ruhumuzdan Ufledik."(Tahrim, 12) Béylece
isa (a.s), Meryem acisindan, Adem'deki ruhun iglevini gérmustir. Bu ruhun cisim olarak
¢ikmasinin nedeni cisimler aleminde zuhur etmesidir. Clnku cisimler dinyasina g¢iktiginda
bedensellikten ¢ok cismanilige yakindir. Dolayisiyla melek(ti ve atesten ruhlarin 6zelligine
sahiptir. Gozlere gorundugu zaman bedene burinur. Gérme duyusu da cisimlerle
irtibathdir. Ama kendi agisindan bedensel ruhilik Gzeredir. Tipki hayalde beden suretinde
goriinen seyler gibi. Yiice Allah sdyle buyurmustur: "inne mesele isa indallahi kemeseli
Ademe / Allah nezdinde Isa'nin durumu, Adem'in durumu gibidir." (Al-i imran, 59) Bu
ortaklik ferdilikleriyle ilgilidir. Ne var ki, isa'nin (a.s) bedeni daha halistir, bu ylzden ruh
olarak isimlendirilmigtir. Ayni durumdaki Adem ismi ise =zahir, dig, deri anlamina
gelmektedir. Cunki Adem topragin dis yuzeyinden yaratiimistir. Dis nerede nurani saflik
nerede! Bu yuzden ylce Allah soyle buyurmustur: "Halekahu min turabin / Allah onu
topraktan yaratti."(Al-i imran, 59) Ama (Adem'le isa'yi birlikte kast ederek) "ikisini...yaratt!"
dememigtir. Ayetteki zamir ise, s6zIli anlatimlardan bildigimiz kadariyla en yakin olana



donuktar. Cunkd Adem'in (a.s) gamuru yogrulmustur. Onu yoguran da kutsal eldir. Ayni
sekilde Isa (a.s) da, Allah'in izniyle yaratti§i kusun gamurunu yogurmustur. Bu davranisiyla
kendisiyle Adem arasindaki benzerlik noktasina dikkat gekiyor. Demek istiyor ki: Is sizin
zannettiginiz gibi degildir; ruhi kuvvet bana aittir; ben bedenim, Adem de bedendir. Ben
sag el tarafindan yaratiimisim. Adem de Adem (dig, deri, topragin dis yuzeyi) olmasi
hasebiyle her ikisi de sag olan eller tarafindan yaratiimistir, bense serbest el araciligiyla
yaratildim. Bu yuzden yuce Allah sdyle buyurmustur: "Ma meneake en tescude Uma
halaktu bi yedeyye /iki elimle yarattigima secde etmekten seni men eden nedir?" (Sad, 75)
Bu ayette yuce Allah Adem'den s6z ederken iki elini birden zikrediyor. Cunkl bugun her
sebeb o kutsal ele niyabeten, onun adina hareket etmektedir. Eger sebebler kime naiblik
ettiklerini bilirlerse, kapasitelerini, sinirlarini da bilirler. Ama sebebler bunu géremediler ve
"ben" dediler de baska bir sey demediler. Biz bunlarin gdzlerinin onundeki perdeyi
kaldiraca@iz ve gozleri keskin olacaktir. (Ben de ben olmam hasebiyle dyleyim) isa mutlak
elden soz ediyor. Ama Meryem agisindan bilinen eli zikrediyor. Her ikisi de benim rabbimin
sag elidir. Diyor ki: Bedenim babamin kizinin ogludur. Ben babamin, annemin ve ikisinin
oglunun ruhuyum. iki el birlesince ikilik ferdligi belirginlestirir. Bu yizden Allah nezdinde
Isa'nin durumu Adem'in durumu gibidir. Iste bu ferdligin sirlarindan biridir. Havva (a.s) ise
vahdaniyettendir. Cunklu ferd, uyandirilincaya kadar bilmez. Onu uyuyan diriden kendi
suretinde yaratti. Tipki Adem'i (a.s) kendi suretinde yaratmasi gibi. Ondan kendisini
fazladan dusunmeye gerek olmadan. Cinsel iliski sehveti, Havva'nin ¢ikip imar ettigi
yerdeydi. Cunku varlikta bosluk olmaz. Havva oraya indigi igin sehvet sabitlesti. Havva'nin
Adem'den c¢iktigi yere indi sehvet. O yermamur oldu ve sehvet Havva'da cereyan
ettiginden daha guglu bir hal aldi. Cunku Havva'da sehvetin yeri vardir. Bu yuzden kadinlar
erkeklerden daha ¢ok sehvetlerine hakim olurlar. Cunklu erkekteki sehvet bizzat vardir,
kadinda ise, imar ettigi yerde merhametinin bir izi olarak kalmistir. Sehvet Havva'da yerin
suretinden dolay! bir giysi gibiydi. Adem'deki sehvet kabardi ve ikisini de biridu. iste bu
gerekgeyle ve bu nedenle orgazm esnasinda cinsel iliski sehveti butiin bedeni kaplar. Ve
bu yuzden bedenin timundn yikanmasi emredilmistir. CUnkd beden o esnada butlinuyle
yok olmustur ve bu ylzden batunayle temizlenmesi emredilmistir. Nitekim ylce Allah soyle
buyurmustur: "Yahrucu min beyni's Sulbi ue't Teraibi /Sirt ile gogus kafesi arasindan ¢i-
kar." (Tarik, 7) Su halde Adem ferdtir. Havva ise birdir (vahid). Bir ferdin igindedir. Bu
yuzden kadin aski gizlemek hususunda erkekten daha gugludur ve bu ylzden kadin
icabete daha yakindir ve yer itibariyle de daha saftir. Batin bunlarin nedeni vahdaniyettir.

Ferd, ancak ikinin sabit olmasindan sonra s6zkonusu olabildigi icin vahdaniyetin
izzeti agisindan zayiftir. Bu yuzden"La tezerni ferden / Beni yalniz birakma." (Enbiya, 89)
demistir. Sakin, bunu sdylerken vahdaniyete (birlige) donmek istemistir, deme. Clnkd bu
iki seyden dolay! dogru degildir: Birincisi; ferdtir, vahid/bir degildir. ikincisi; ylice Allah
duasini kabul etmigtir: "Festecebna lehu ueue-hebna lehu Yahya / Biz onun duasini kabul
ettik ve ona Yahya'y! verdik."(Enbiya, 90) Ona esini bahsedince bagka bir ferd zuhur etmis
oldu, o da Yahya'dir. Sonra Hak teala kadinin vahdaniyetine, erkegin fertligine, miras
suretinde kadinin gucune, erkeginse zayifligina isaret etti. Nitekim miras baglaminda,
daha zayif olana daha fazla verdi ki zayiflik ve gelisim yonu guglensin. Cunku vahdant
olan ancak kendisi gibi olani kabul eder, bu yuzden ona bir pay verilmistir. Fert ise ikinin
aynisidir ve kendisinden kaynaklandigi seye bakar, bu yuzden ona iki pay verilmistir. Her
iki agidan kadina Ugte bir erkege ise Ugte iki verilir, cinku ikisinden bagkasi yoktur. Bu
noktaylr anlamak igin Uzerinde iyice dusunun. Cunku hukim fazla ve eksigin intikal
etmesiyle intikal eder ve sorunun vazedilis sureti Uzere olur. Hikim her zaman gergeve ile
ilgili olur. Bu yiizden Isa (a.s) ile ilgili olarak dedik ki: Eger maddi gerceve olmasaydi, higbir
zaman cisim olarak ortaya ¢ikmazdi. Dolayisiyla bu maddi yurt gergevesi o'na hakim
olmustur, ki bu da Hz. Meryem'dir.

Birin (vahid) ikiligi ve ferdin ¢ift olusu anlasilinca, vitri (yalniz) de esliginde (sef) aradik



ve bunu kardesgler igin agiklamak istedik: Clinkl bunda birin izzeti vardir ve ¢lnku eslilik
mulkten sana bir payin kalici olmasini saglar. Vitrin (yalniz, tek), kaynak itibariyle cok
sayida pay! vardir, ama bir (vahid) gibi degildir. Cunkl bir onun ashdir. Bu ylzden
vitre(tek) c¢ift (sef) eslik etmektedir, baskasi degil. Bu yuzden ylce Allah soyle
buyurmustur: "Ve's Sefi ve'l Vetri / Cifte ve teke." (Fecr, 3) Burada yuce Allah gifte ve teke
yemin etmektedir. Ama tek (vitr) bu akiciliga, sirayet 6zelligine sahib degildir. Bu yuzden
vahdaniyetin fehvaniyeti (anlamsalligi) devreye sokulmustur, ama gaybiligi agisindan;
ayniligi acisindan degil. Ki tek cift ile kaim olabilsin ve sirayet etmede vahdaniyetle karsi
karsiya gelsin. Ama tekin boyle bir 6zelligi olmaz. Bundan dolay! yuce Allah "Ve'lieyli iza
yer-si / orttugu an geceye yemin ederim." (Fecr,4) buyurmustur. Burada birin, sayilar
ortaya ciksinlar diye mertebelerde seyre ¢ikisina dikkat ¢ekiliyor. Ama burada bir yerine
kinayeli olarak gece ifadesi kullaniimistir. Bunun nedeni de, vahdaniyetin aynisi zahir
acisindan sayilarin iginde sondurulmus, ortulmis olmasidir. Sadece her mebdede belirgin
olur. Cunku vahdaniyet mebdelerde bizzat ortaya ¢ikar. Sen sayi saydigin zaman, birden
sonra higbir zaman bir demezsin, iki, Ug, dort, bes...on dersin. Boylece on iki tane olan
yalin sayilar bire benzerler. Cunkl bunlar mertebelerde birin zuhuru gibi zuhur ederler.
Dolayisiyla bunlar isim itibariyle birin nabidirler, anlam itibariyle degil. Bu sayilar sunlardir:
bir, iki, Ug, dort, bes, alti,yedi, sekiz, dokuz, on, ylz, bin... bundan fazlasi yoktur. CUnku
hakim sadece on iki tanesiyle ilgilidir. Yuce Allah varligi on iki sayisiyla irti-batlandirmisgtir.
Bunlar meshur on iki burctur: Kog, Boga, Ikizler, Yengeg, Aslan, Basak, Terazi, Akrep,
Yay, Oglak, Kova ve Balik... Bir, balik burcunundur. On iki ise Ko¢ burcunundur. Sayilarda
tertip Uzere yurar. Balik suda yasar. Yuce Allah bir ayette sdyle buyurmustur: "Ve cealna
mine'l mai kille sey'in hay-ya | Her seyi sudan canli kildik."(Enbiya, 30) Varlik aleminde ne
varsa canlidir. Cunku varlik aleminde bulunan her sey Allah't hamd ile tesbih eder. Bir
canli da ancak tegbih edebilir. O halde hayat sirri batln varliklarda mevcuttur. Bir de daha
once soyledigimiz gibi "hay sirr" butlin varliklara sirayet etmistir. Boylece sayilarda bu on
iki lafizdan bagkas! gériinmez olmustur. Ornegdin yirmi bir, otuz iki, kirk g, dért bin, on bes
bin, yliz bin...deriz. iste on iki sayi, bUtin tlremis varliklar agisindan on iki burg
hikmundedir.

Ruhani felekler... Vahdaniyetin sultani kudretini (egemliginin gucunu) disundn! Ne
ustiin ve ne de azametlidir! Bir egyada ismiyle zuhur etmez, manasiyla zuhur eder. Eger
birin manasi olmasaydi, egyanin objeleri var olamazdi. Eger bir ismiyle zuhur etseydi, yine
de egyanin objeleri zuhur etmezdi. Bu varliklarin zuhur etmelerinin gerisindeki amag, birin
bunlarda anlamiyla bulunmasinin, ismiyle bulunmamasinin zorunlulugudur. Ismi zuhur
edince varlik iptal olur, manasi zail olunca da varlik iptal olur. Ey efendim! Bak; aklinla
dusun; bir'den olan bir netice sahih olabiliyor mu? Kesinlikle sahih olamaz. Netice, ancak
vahdaniyetin manasinin iki mertebede, zuhur etmesiyle olur. iki birin izdivaciyla netice
olusur ve varlik zuhur eder. Ne var ki, insanlarin buyuk gogunlugu bu gergegi bilmiyor ve
neticenin, ikinin aynisi oldugunu tahayyul ediyor, bu ise batildir. Halbuki netice Ugten olur;
iki ve ferten yani. CUnku bir ikiye eslik etmedigi strece ikinin arasinda sonu¢ alma gucu
kesinlikle olamaz. Disi ve erkege bakin; 6zel bir sekilde gergeklestirdikleri 6zel hareketle
ancak sonuc alabiliyorlar, Ureyebiliyorlar. Eger bu ozel nitelikli 6zel hareket olmasaydi,
ureyemezlerdi. iki vardi, dzel bigcimdeki 6zel hareket olmadigi igin, bir sonug, bir Greme
yoktu. Bu da gosteriyor ki hareket uglncu bir varliktir ve fert mahiyetinde birdir, ki higbir
mevcut tevhid/birleme olmadan var olmasin. Nitekim ylce Allah sdyle buyurmustur:
"Lev_kane fi-hima alihetun illallahu lefesedeta/ Eder yerde ve gokte Allah'tan baska
tanrilar bulunsaydi, yer ve gok kesinlikle bozulup gitmisti." (Enbiya, 22) "Ve ilahu-kum
ilahun uahid / llahiniz bir tek ilahtir." (Bakara, 163) Ayni durum ilmi 6nciiller igin de
gecerlidir, ki malumlar delil ile tasavvur edilebilsinler. Higbir delil iki ncul olmadan tasavvur
edilemez. Her oncul de iki tekilden ibarettir, tekillerden biri digerinden haber verir. Ama bu
da bir sonug vermez. Clink( "Sultan zalimdir", "Halid insandir" dememize benzer. Bu dort
kelime, aralarinda bir olmadikga sonu¢ vermezler. Su kadari var ki, bu dort kelime,



vahdaniyet i¢in bir agidan U¢ olmazlarsa, ancak birin bu iki 6ncllde tekrarlanan dortten
olmasi durumunda sonug verirler. Bu takdirde u¢ olurlar ve sonug¢ verirler. Bunlarin
arasindaki iliskiden dolayi 6zel bir sekilde sonu¢ vermeleri de kaginilmazdir. Yani hukim
illetten genel olmali ve ona esit olmalidir. Ayrica 6zel bir sekilde de olmalidir. Eger bir
anlam ifade etmek seklinde bir sonug istiyorsan dortten biri iki dnculde tekrarlanmalidir.
Aksi takdirde sonug bir anlam ifade etmemis olacaktir. Yani Ug olacaktir, dort dedgil.

Bundan maksat sonucun varligidir, baska degil. Bunda dogruyu veya yalani ortaya
clkarmak da degildir. Dogruluk ve yalanlik ancak temel agisindan s6z konusu olabilir,
temel de onciillerdir. Ornegin iki 6nciilden birinden veya ikisinden, onlarda olan veya
olmayan bir seyle haber verilebilir; onlara yalan veya dogru bir nispette bulunulabilir. Bizim
bu agiklamadaki amacimiz sunu vurgulamaktir: Varliklarin objelerinin zuhurundan ibaret
olan neticeler ancak, fert olan bir ile sahih olabilirler, fert olmayan birle degil.

Baksaniza! Hak Subhanehd, alemi, sadece zat olmasiyla mi yaratmigtir, yoksa bir
olmasiyla mi? Allah, alemi; kadir zat olmasiyla yaratmistir. Bunlar iki seydir: Zat ve kadir
olmak. Kadir olmak bagka bir anlam ifade eder ve ondan, Allah'in zat olmasindan farkli bir
sey anlasilir. Yine O'nu zat veya irade eden yahut bilen olarak sinirlandirmak, bizim O'nu
kadir olarak sinirlandirmamiz gibidir.  Sonra bizim yanimizda zat ve kadir oldugu halde
var etmeye yonelmemis olsa, bir sey varlik aleminde zuhur edebilir mi? O halde yonelmesi
kadir olmasindan ayridir. Bu, sabit bir hukimdir. Bu ayni zamanda ferd olan birin
hakmudur. Biz Allah'in ezelden beri zat ve kadir oldugunu ispat ettik. Fakat ezelde varlik
yoktu. CUnkU Uguncu hikim devrede dedgildi. Yani henuz ispat etmedigimiz var etmeye
yonelis hUkmu. Olmayan varlik ve fiilin ezeli olmasi imkansizdir. Buna karsilik kadirin
olmasi imkansiz degildir. Bu meseleyi etraflica dusunun.

Yukarida zikrettigimiz dnermelerin neticelerine gelince, bunlarin anlasiimamasindan
korkuyorum. Anlattiklarimizla ilgili ser'i bir 6rnek verelim de anlayisina ve dini bilgine daha
yakin olsun. Diyorum ki: Varlikta nebiz denen igkinin haram oldugunun belirginlesmesini
istedigin zaman, "her tlr nebiz sarhos edicidir", dersin. Buradaki ikili sarhos edici ve haram
ifadeleridir. Sonra diyoruz ki: nebiz' sarhog edicidir. O halde bu ikili sarhog edicidir. Bundan
da zorunlu olarak nebizin haram oldugu c¢ikiyor, hem de tartismasiz olarak. Neticeyi kast
ediyorum. Fakat verilen bu hukim dogru mudur, degil midir? Bagka bir seyi bilmek igin
bagka bir seye ihtiya¢ vardir. Ama bu kitap o tr konularin agiklanmasinin yeri degildir. Biz
fert birin varligiyla 6zel olarak varlik sahnesine gikan neticeyi kast ediyoruz. Simdi su iki
onermeye bak; dort mertebede ¢ unsurdan mirekkep oldugunu goéreceksin. O da sarhos
edici, haram ve nebiz ifadeleridir. Ortada bir dordincusu yok. Ama sarhos edici s6zunu
tekrarliyorsun, ki istenen bir odur ve netice bununla gergeklesiyor. Ozel yéntem ise bu birin
tekrarlanmasidir.

Bu izdivagtaki 6zel sartin hUkmune gelince, o da bu meselede hukmun illetten daha
genel olmasidir. Yani illet sarhos ediciliktir. HUkim ise haram kilmadir. Haram kilma
sarhos edicilikten daha geneldir. Cunkd haram olan seyler ¢oktur ve sarhos edici seyler
bunlarin sadece bir kismini olusturmaktadir ve bunlar iginde sarhos edici olmayan seyler
de vardir. Eger etkinligin ve isin birle ilgili oldugunu anladiy-san, amacimiz gergeklesmis
demektir.

Sonra biliniz ki, tipki birin batun sayilarin mertebelerine sirayet etmesi gibi elif harfi
batin harflerin mahreglerine sirayet ettigi icin bu kitaba "Elif Kitab1" adini verdik. Harfler
elifle kaimdirler. Oncelik itibariyle miinezzehlik onun igindir ve sonralik itibariyle de her
harfin baglantisi onunladir. Dolayisiyla her sey onunla ilintilidir ve o higbir seyle ilintili de-
dildir. Bu bakimdan bire benzer. Cunku sayilarin objelerinin varligi ona taalluk eder ve bir
onlara taalluk etmez. Bir onlari ortaya ¢ikarir, ama onlar biri ortaya ¢ikarmazlar. Bu hukim
baglaminda dal, zal, ra, zeyn ve vav harfleri de ona benzer. Sirayet etmek bakimindan
makabli mazmum vav ve makabli meksur ya harflerine benzer.



Butun bunlari "Harfler Kitabi"nda zikrettik. Orada yaptigimiz agiklamalar yeterlidir,
oraya bakilabilir. Bir, daha once zikrettigimiz gibi butin mertebeler icinde bir mertebeyle
kayitlandirilamadigi ve objesi , yani ismi de butin mertebelerde gizli oldugu gibi, elif de bir
mertebeyle kayitlandirilamaz ve onun ismi de butin mertebelerde gizlidir. Mertebelerde
isim ba'ya, cim'e, ha'ya...butun harflere ait olur. Anlam ise tipki bir gibi elife ait olur. Bu
yuzden "Elif Kitabi" adini verdik risaleye. Soru soran kiginin soruyu sorarken bulundugu
konumun gerektirdigi oranda bu kitapla guttugumuiz amag gergeklesmis oldu.

Allah dogrusunu herkesten daha iyi bilir.
Alemlerin Rabbi olan ALLAH'a hamdolsun.

Teklik Kitabi, diger ismiyle Elif Kitabi sona erdi. insallah bunu Celale
"KELIMETULLAH" Kitabi izleyecektir.

Alemlerin Rabbi olan ALLAH'a hamdolsun.

Not: Ahadiyet "Teklik" kitab1 , yani Elif Kitabi sona erdi. Allah'a hamdolsun. Efendimiz
Hatemennebiyyi / Nebilerin sonuncusu, muhri Muhammed'e salat ve selam olsun. Bu
nushayi naklettigim asil kitap bizzat muellifi Seyh Muhyiddin b. Ali. b. Arabi'nin elyazisiyla
hazirlanan nushadir. Allah onu bagislasin. Bu nushayi yazan, Allah'a muhtag, Rabbinin
affini ve bagiglamasini uman fakirleri seven Ebubekir b. ishak b. ibrahim ez-Zahidi es-
Safii, el-Kadiri, el-Gazzi el-Cundi'dir. O gun Allah onu bagiglasin, ona lutfetsin, ona geri
donmesiz tevbeyi nasip etsin, siddiklarm makamlarini ona lUtfetsin, ona, seyhlerine,
ailesine, anne babasina, ¢ocuklarina, zurriyetine, arkadaslarina, sevenlerine, komsularina,
memleketinin halkina ve butun muslumanlara, gonderilmig resullerin efendisi, muttakilerin
imami, batin mahlukatm en Ustand, dogru sozlu, emin Muhammed'in (salat ve selém
O'nun, ehlibeytinin, butin nebilerin, resullerin ve meleklerin Uzerine olsun) bereketiyle
nasib etsin, AMIN!. Allah, Resulullah'in (s.a.v.) biitiin ashabindan, tabiinden ve din gliniine
kadar onlara guzellikle uyan tebei tabiinden razi olsun. Onlara kargi sergiledigimiz guzel
tavirdan dolay! bizden, anne babamizdan, zurriyetimizden ve butun muaslimanlardan,
miminlerden razi olsun. AMIN!. Alemlerin Rabbi olan Allah'a hamdolsun. Allah bize yeter
ve O ne guzel vekildir.

Bu kitap yedi yuz yetmis sekiz senesinin Cemadiel ahir ayinda, yazarinin bereketiyle
yazildi. Ki Dibeti'tayda olarak bilinen Cibaliya'da yazildi. Gazze sahilinde yer alir bu sehir.
So6zu edilen Tayda Bahreyn (Maymasaskelan) sahilinde yer alan bir Bizans sehridir.
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CELALET “KELIMETULLAH” KIiTABI

Bismillahirrahmanirrahim
Degistirme ve gii¢ Ondandir.

Bismillahirrahmanirrahim.. Salat ve selam Muhammed'e ve aline olsun. Allah kapilari
acandir. Celalet Kitabi, bundan maksat "Allah" kelimesidir. Yazan: Seyh Muhyiddin b.
Muhammed el-Arabi.

Allah'a hamdolsun. Bir hamd ki sirlar O'nu bilemez, ruhlar taniyamaz, akillar idrak
edemez, kalbler kapsayamaz, nefisler muttali olamaz ve agizlar dile getiremez. O butln
ezeli hamdleri Uzerinde toplamig, ebedi hamdlere uzanivermistir, hamd edenlerin eslerden
ve benzerlerden tenzih edisleriyle kutsanmigtir. Salat ve selam buatin kelami toplayan
kitabi getiren Efendimiz Muhammed'e olsun. Ki yuzler Onun kaimligi karsisinda boyun
edmisg, alinlar O'nun onunde egilmistir. Devamli ve her zaman yerine getirilen bir gorev
olarak salat ve selam Uzerine olsun. Diller ululugunu andikg¢a, agizlar yuceligini dile ge-
tirdikge butun salat ve selamlar O'nun Uzerinedir. O'na ve segilmis butin agirbasl ve igten
AH! eden batun resullere selam.

imdi...Bu kitapta Allah'in celaletinin kapsadigi bazi sirlardan ve igaretlerden sz
edecedim. Diyorum ki: Esmalar /isimler acgisindan "Allah", sifatlarin tasidigi anlamlar
acisindan zat konumundadir. Dolayisiyla muhakkiklere gore butln isimler O'nun kapsa-
mina girmekte, O'ndan ¢gikmakta ve O'na yukselmektedir, bu taalluk mahiyetinde bir iligki,
yaratilma mahiyetinde degil. isin asli, bu isimler zati gésteren delillerdir, bagka degil. Sonra
bunlar bir gok gergevede ve sayisiz mertebelerde ortaya ¢ikarlar. Cunku bu gercevelerde
zatr tasavvur etmenin bir faydasi yoktur ¢inkl bu mertebeler bir takim anlamlar ve hukim-
ler gerektirirler. Dolayisiyla bu cercevede celalet, isimlerin anlamlariyla ilgili olarak ihtiva
ettigi manayi verir. Ki bu isim de bu anlam agisindan boyle bir fayda saglar ve bu anlam
sirf kendisine 6zgudur. Bunda s6z konusu ismin serefi de vardir. CUnku celélet, batin
isimlere hakim olusuyla ve ihata etme dzelligiyle onun yerine kaim olmustur. Ornegin gu-
nah igleyen bir kimse, "ey Allah! Beni bagisla", dedigi zaman, celalet (Allah ismi) burada
Gaffar ismine naiblik etmektedir. Bu istege cevap olarak ancak Gaffar isminin anlami
cercevesinde karsilik verilir. Ve celélet ismi kayitlardan minezzeh olarak kalir. Sonra
celélet, butunuyle gaybtir. Onda sehadet (gorunur) aleminden bir sey yoktur. Belli bir
vakitteki hareketten kaynaklanan derin hissedis durumu bagka. O da "Allah" deyip baska
bir sey dememenle ilgilidir. Cunkl bu sirada O zuhur eder, O'ndan baskasi sirf gaybtir.
Lafzi kast ediyorum. Yazi ve rakama gelince, mutlak gaybtan ibarettir, baska degil.

Biliniz ki, "ALLAH" lafzi, alti harf icermektedir: Elif, Lam, Lam, Elif ve Ha... Bunlardan
dordu zahirdir, yazida gorunurler. Bastaki Elif ve gaybin baglangici olan lam, ki diger lam'in
icine girdirilmigtir (mudgama), sehaditin (gorunurligun) baslangici "lam" ve bu lam geddeli
olarak telaffuz edilir. Bir de kimlik "ha"si.

Bunlarin dordi telaffuzda zahirdir: Kudret elifi, sehadetin baslangici olan lam, zat elifi
ve huve (o)nin ha'si. Bunlardan biri de ne lafizda ne de yazida yer alan "vav"dir. Ancak
telaffuzda buna delalet edilir. "Huve"nin vav'ini ve yazidaki kimlik vav'ini kast ediyorum.
Boylece harfler sinirlandiriimis oluyor. Lam orta alem igindir. Orta alem derken manevi bir
alem olan berzah alemini kast ediyorum. Ha, gayb igindir. Vav, sehadet alemi igindir. Allah
mutlak gayb oldugu i¢in ve igcinde de sehadet aleminin vav'i da yer alinca, dudak harfi olan
bu vav'in Allah lafzinda zuhur etmesi mumkin olmamistir. Bu yuzden yazida da telaffuzda
da yer almaz. Yani gayb icinde gaybdir. iste gayb dedigimiz zaman bunu kast ediyoruz.
Somutun soyuta Ustunligu de buradan gelir. Cunkt somut bu gun soyut icinde bir gaybdir.



Soyut ise zahirdir. Yarin ahiret gininde egemenlik tamamen ilahi huzurun olacaktir, yogun
gorme de maddenin. Gozler ona bakacaktir. Orada amaglar gozlere, zahirler de akillara
aittir. Eger amaclar olmazsa kimse donup zahir-liklere bakmaz. Buradaki sirlara bak! O da
ahiretin dinyadan daha Ustin olmasidir. Nitekim yice Allah sdyle buyurmustur: "Turidune
arada'd Dunya Valla-hu yuridu'l ahirete / Siz gegici dunya malini istiyorsunuz, halbuki Allah
ahireti istiyor." (Enfal, 67) "Ve'l Ahiretu hayrun ve ebka/Ahiret daha hayirli ve daha
devamlidir." (A'la, 17)

Ayrica ahiret devamlidir, dunya ise gegici ve yok olucudur. Kalicilik ve devamlilik,
gidicilikten ve yok oluculuktan daha Ustundur.

Sonra ilmin baglangici Allah'i bilmek, gayesi de aynen gormektir. Aynel yakin, ilmel
yakinden daha sereflidir. Bilme akla, gdérme ise goze ait bir fonksiyondur. Su halde his;
akildan daha ustundur. Cunku akil igin ¢cabalamak gerekir, g6z icin bakmak yeterlidir.
Dolayisiyla sehadet alemi gaybin gaybidir. Bu yluzden dunyada daire nedeniyle zuhur
etmistir. CUnkd sonu bagina dogru edilir. Bu da gosteriyor ki, sehadet alemi baglangigctir,
mutlak olmasi gerekeni kayitlandiricidir. Nitekim goz ancak belli bir yonden gorebilir ve
kulak da ancak yakindaki bir sesi isitebilir. Hakikat yarudigunde bunun tersi crtaya ¢ikar,
Sariye'nin isitmesi ve Omer'in (r.) Medine'den onu gérmesi ve sesinin oradan ona ulasmasi
gibi. Buna benzer bir ¢ok olay! ornek gostermek mumkundur. Boylece gayb alemi orta bir
alem olarak belirginlesiyor ve bu da akil alemidir. Clnkd bilmek istedigi seylere dair
delillerini maddi alemden alir. Boylece sehadet alemi mutlak olarak gayb icinde gayb olur.
Akil ona dogru ¢aba sarf eder, ona hizmet eder ve sureti de bir daire seklinde olur.

Fasil:

Her seyin golgesi vardir, Allah'in golgesi de Arstir. Ama her golge uzamaz. UlGhiyette
Ars, uzamayan bir golgedir, fakat gaybdir. Algilanan gdlgeleri olan cisimleri géormez misiniz
ki, 1siklar onlari kusattiginda golgeleri onlarin icindedir? Isigin golgesi kendi iginde,
karanligin 15191 da kendi icindedir. Allah, kulun kalbine istiva edince sOyle buyurmustur:
"Arzim ve semam beni igine alamadi, kulumun kalbine sigdim." Rahman ismi, bilinen zahir
arsa istiva etmis olur bdylece. Zahir arg, rahmanin golgesidir. insani ars, Allah'in
golgesidir. Mertebe bakimindan iki ars arasindaki fark, Allah ismiyle Rahman ismi arasin-
daki fark gibidir. Gergi yuce Allah sdyle buyurmustur: "Kulid'ullahe evid'urrahmane eyyen
ma ted'u fe-lehu'l esmau'l husna / De ki: Ister Allah deyin, ister. Rahman deyin. Hangisini
deseniz olur. Clnki en gizel isimler Ona hastir." ((Isra, 110) Ama her akil sahibi bilir ki,
buatun acilardan iki isim arasinda mertebe farki vardir. Bu yuzden "Uscudu li'r Rahmani /
Rahman'a secde edin" (Furkan, 60) denildiginde mukellefler "Rahman nedir?" diye cevap
vermiglerdir. Ama onlara, "Allah'a ibadet edin", denildiginde "Allah nedir?" dememigler. Ars
bir taht oldugu igin, rahmanhkta gayb olmustur, kalbe yonelik ilahi istiva "igine sigdim"
babinda bir durum oldugu igin de ulG-hiyet de insanda gayb olmustun Dolayisiyla goru-
narligu (sehadeti) insan, gaybi de ilahtir. Gaybi ulO-hiyet insani sahsa sirayet ettigi igindir
ki ilah ismiyle ullhiyet iddiasinda bulunmustur. Firavun "Ma alimtu lekum min ilahin gayri /
Sizin icin kendimden bagka ilah bilmiyorum" (Kasas, 38) demistir. Ama Fi-ravun'un bu
s6zU uygun olmamigtir. Cunku bu s6zu kendi iradesiyle sOylemistir, halden dolay! veya
emir yoluyla "Enellahu / ben Allah'im" (Ta-h&, 14) demek gibi bir tarzda sdylememisgtir.
Ayrica ben bir ilahim da dememistir, benden bagka lafziyla sdylemistir. Kurnazlik yaparak
rubdbiyeti ilan etmistir. CunkU ulthiyet guclyle desteklenmemistir! Ve "Ene Rabbukumu'l
A'la / Ben sizin yuce rabbinizim" (Naziat, 24) demistir. Oysa bunu hal olarak sdyleyen veya
mesiyetin yardimiyla ve emir yoluyla sdyleyen, boylece ceman ifade eden kimse baskadir.
Ebu Yezid gibi. O bir kere "SuUphesiz ben Allah'im. Benden bagka ilah yoktur, bana kulluk
edin" demisg, bir keresinde de "Ben Allah'im" demistir. Cinkd o bunlari sdylerken iginde
uhihiyetten hali, okunu atacagi bos bir yer yoktu. Sirayet eksiz olarak gergeklesmisti. Cun-
kU ulGhiyetin diger isimlerin mertebeleri Uzerindeki Ustunlidu agik ve sinirsizdir, higbir
esmanin/ismin O'nun karsisinda direnmesi kesinlikle mimkun degildir.



Fasil:

"Allah" nefiy kelimesidir; ulvi alemde seddelen-mis ve tercUman ile yukselmistir.
Ispattan sonra nef-ye dénenin, lafzen zuhur etse de aynen var olmaz. "O'nun seriki/ortagi
yoktur.], ifadesiyle "serik"in nef-yedilmesi gibi. Hikmen gerik'in ayni yoktur. Ama onu dile
getiren lafiz vardir. (Allah lafzindan) nefiy-den sonra geride kalan "la"dir. Ama iki elif haric.
ilk ve son elif. Bunlari birbiriyle carparsan aralarinda "ha" ¢ikar ve ikisi nefyolur. O da
"huve"dir. Cunku yuce Allah icin "evvel" (ilk) ismi izafidir, bir hakikati yoktur. Bizim var
olmamiz ve aynlerimizin meydana gelisiyle Onun hakkinda evveliyet hukmu verilmistir.
Bizim aynlerimizin yok olmasiyla da Onun hakkinda ahiriyet (sonluk) hukma verilmistir. Biz
ise hakikat yonunden su ifadelerde belirtildigi gibiyiz: "Ve lekad halaktuke min kablu ve lem
teku sey'a / Daha once, sen hicbir sey degilken seni de yaratmistim." (Meryem, 9) "Lem
yekun sey'en mezkura / Heniiz zikredilen bir sey olmadigi..." (Insan, 1) yani biz olmadi-
dimiz zaman evveliyet de yoktu. Ve biz olmadigimiz igin de sonluk (ahiriyet) da olmaz.
Dolayisiyla 6zel olarak "O" baki kalir ve istenen de budur.

Fasil:

"Allah" isminin ilk "lam"1 harfi tariftir. ClUnkd "elif-lam" harfleri, belirtildigi gibi tarif
edatlaridir. ilk elif "Allah vardi, beraberinde higbir sey yoktu" anlamini vurgulamak igindir.
Geride ikinci "lam" ve "ha" harfleri kaliyor. Sozlerimiz yaz ile ilgilidir. Bu ikinci "lam"
malikiyet/sahiplik anlamini vermektedir. Cunku ilk "elif* ve "lam"in yok olmasiyla "O"nun
bir sureti kaliyor, bu da malikiyet ifade eden "lam"dir. "Ha" mutlak zatin gaybiliginden
kinayedir. Cunku "ha" harflerin ilkidir. Zira "O/huve" nin baslangi¢ harfi "ha"dir. Bu harfin bir
kaynagi, baslangi¢ noktasi vardir, bu kaynak insanin iginde gaybtir. Bu yluzden gayb
uzaklastiriimigtir ve bu isim bu isaretleriyle, yani "elif* agisindan "Allah" vardi, beraberinde
hicbir sey yoktu" anlamini, ilk lam agisindan marifet makamini, ikinci lam agisindan mali-
kiyet makamini, ki bu makamda Ondan bagka her sey zuhur eder, ha agisindan alemin
O'nu zikretmesini ihtiva eder. Cunku ha gaybin delilidir ve o alemlere gore gaybdir. Allah'a
ancak "O" ismini verebilirler bu yuzden. Elif ile kendisini, ha ile mahlukati zikreder. Eliften
sonra gelen vech ile yani harfi tarif lam ile kendisini ezeli olarak tanitir, onun diger veghiyle
de yani malikiyet lami ile de onu mahlukatma ebedi olarak tanitir. Bu lam'in kendisi, yani
lam-i tarif itibariyle sonradan olma bir tanimadir. Bununla bilmeyi bildirir. Boylece bu ismin
icinde sonradan olma varlik kemal bulur ki sifati kadim mevsufu da hakikidir. Su ismin ne
tamam ve ne de mukemmel oldugunu goruyor musunuz!

Elif harfi, yazida ha'ya bitisik malikiyet lam'm-dan sonra lafizda zahir olur. Gayb vav'i
ise ha har-findedir. Bu, ruh dile getirdigi zaman bdyledir. Ama cisim telaffuz ederse vav
harfi ya'ya donusur. Benzerlik de iceren nefis telaffuz ederse vav harfi elife donusur.
Telaffuzda goérulen bu elifin ve suretten surete giren bu vav'm hikmu, konusan kimse
acisindan ayri bir hukimdur. Soyle ki: Ha harfi ilk elife bakar. Elifin oradaki makami ise,
hicbir harfin kendisine bitismemesidir. Bu yuzden elif lam'dan sonra ortaya c¢ikmistir.
Konugsmada lam ona bitigsmigstir. Geride ha, beraberinde hi¢bir sey olmadan kalmistir, tabi
varlik onu zikretmedigi surece, sakindir. Ama bu hayat sukunetidir, 6lum sukuneti degil.
Varlik onu dile getirse ve zikretse, zikredenin daha once soOyledigimiz gibi olmasi
kacinilmazdir. Yine soyledigimiz gibi ondan sonraki harfler zuhur etmeye baslarlar.

Fasil:

Sonra bu anlattiklannmiz "Huve Kitabinda" hu, ha ve hi olarak gergeklestirmigtir.
Varliklarin meydana gelisinde huviyetlerin kaynasmasi meselesini kast ediyoruz. Billahi,
vellahe ve Vellahu dedigin zaman, zamme halinde huve, fetha halinde ha ve kesre halinde
hiye ile karsilasirsin. Soyledigimiz gibi de bu bab kapsaminda sikun igin baki kalir. iste



subut dedigimiz de budur.

Fasil:

O, sair isimler Uzerinde egemen oldugu icin, zahir oldugu zaman isimler O'na sirayet
ederler, isimler zahir olduklarinda da O onlarin igine sirayet eder. Suyun suya sirayet
etmesi gibi. Bu isimlerden birinde taayyun etmesi ve bu isimlerin Onda taayyun etmeleri
hikim, sonug ve yonelinen hususla ilgili olur. Su halde anlatim isimleri ortaya c¢ikarir.
Ulahi-yet de bilgi ve isimlerdedir. Sonra ulUhiyet anlatimi icat eder. Bir devri daim varmig
gibi.

Fasil:

Kendine has alemde bu ismin hikmda, toplayicilik ve egemenlik makami baglaminda
uzerine zaittir. Bu, bilinmek ve gozlemlenmek istendigi zaman herseye sirayet eden
hayrettir. Onun huzuru fiildir ve bu kendisinden bagka kimsenin goremedigi sahnedir. Kim
bu konuda konusursa konustugu seyi bilemez. Dogru sdyledigini sansa da hata etmistir.
Iste bu varolugsal sahne ve bu fiili huzur ile ilahlik sahih olur, baska bir seyle degil. Hatta
akil erbabi ve bizim arkadaslardan kiyasla istigal eden Ebu Hamid (Gazali) gibiler,
buaylklere gore O'nu bilmenin bizi bilmekten 6nce geldigini sanmislardir. Oysa bu bir
hatadir. Evet, buyukler, akli taksim acisindan O'nu bilirler. Yani varlik ikiye ayrilir: dncesi
olan ve oncesi olmayan... Bunlarin timu dogrudur. Ancak Onun kendilerinin O'nu
bilmelerinden once de ilah olmasiyla, ilah olmasinin diginda bilinen, sahih bir zat olmasi-
birbirinden ayirmazlar. Bizim aciklamalarimizni ulGhiyetle ilgilidir, yok olmasi imkansiz,
kadim bir zat olusuyla ilgili degildir. Bunu sdyleyenler igin, O'nu ulOhiyetle tanidiklar
sOylenemez. On'un Allah ismini belirginlestirmeleri ancak O'nu tanimalarindan sonradir.
Bu ylUzden seriat sarih bir sekilde ru-bibiyet Gzerinde durmus ve "Kendini bilen Rabbini
bilir" demigtir. "Rabbini bilen kendini bilir" dememistir. Cunkl bu sahih degildir. Sayet bize
en yakin kapi olan rubdbiyeti bilmemiz ancak bizim kendimizi bilmemizle mumkun
olabiliyorsa, sen var bir de ul(-hiyeti disun! Bu ilahi makamda seriat, Onun huzurunun
hayret oldugunu kinayeli olarak ifade etmistir. Nitekim Efendimiz (s.a.v.) "Rabbimiz gokleri
ve yeri yaratmadan once neredeydi?" diye soruldugunda "Fi ama/Bulut igindeydi"-Bu
kelimenin orijinalinin son harfi kisa ve uzun okunabilir- (Ustiinde ve altinda hava yoktu)
demistir. Buradaki kisa telaffuz hayret ifade eder ve bu da Allah ismine 6zgu bir durumdur.
Bu yuzden basiretler ve akillar hangi acgidan O'nu idrak etmek isterlerse istesinler
hayrete duserler. Clinku O "nerede" ile sinirlandirilamaz. Uzun okuma ise bulut ifade eder.
Bulut hayat demek olan suyu tasir. Her sey ondan canli kilinmistir. O da kendi zati iginde
"nerede" sorusuna konu edilemez. Gok ile yer arasindaki ara boslukta (berzah) yer alan bir
varlikla ona delalet edilir. Berzahlarda hayretler yasanir. Ya hayret edenler ne yapsin!
Golge ile gunes arasindaki ¢izgi gibi, iki nokta arasinda vehmedilen dogru, iki ¢izgi ve iki
satih ve de iki her sey arasinda hayretler iginde ylUzenler! Boylece berzah sozu bizzat
hayretin kendisi oldu. Ortada hayretten baska bir sey yoktur. Ondan da herkes ancak
kendisinde olani elde eder. Yabanci bir sey elde etmemistir, etmemesi gerekir. Eger O,
Odur, desen O Odur, Eger O O degildir, desen, O, O degildir. Hayret bile hayret ediyor.

Yuce Allah, mahlukatm bazisini uzak bir babdan hayrete disurmeyi dileyince,
sonradan olma (hadis) kadirde, sonradan olma (hadis) kudreti yaratti. Etkinlik verdi ve
sonradan olma kadirde fiille yonelme yetenegini halk etti. iste buna kesb denir. Bbylece
daha once olmayan zuhur etti. Sonradan olma kadir "bu benim fiilimdir, kesbim de gildir"
dedi. Kadim kadir ise "benim fillimdir" dedi ve gercegdi sOyledi. Akl-i selime sahip bir
kimseye gore bir seyin iki kadirin gii¢ yetirileni (madru) olmasi imkansiz degildir. imkansiz
olan bir eserin iki muessire ait olmasidir. Bu fasli anla, ingallah dogru yolu bulursun. Allah



bilmez, bilinmez, cahil olmaz, cahil olunmaz, gorulmez, kesfedilmez, ihata yoluyla
gorulmez, akledilmez, idrak edilmez. Bu idraklerin timu sadece ullhiyet isimlerine ve Hak
ettigi isimlere taalluk eder: Rab, Malik, Mumin gibi. Bu yuzdendir ki Kitap ve sunnet,
ahirette ve bu dunyada rubdbiyetin gorulebilecegini vurgulamigtir. Musa dedi ki: "Rabbi
erini enzur iley-ke | Rabbim! Bana kendini goster; seni goreyim!" (A'raf, 143) "Felemma
tecella rabbu.hu. lil cebel / Rabbi o daga tecelli edince..." (A'raf, 143) Buraya ulUhi-yeti
hicbir sekilde karistirmadigini goruyoruz. Bilakis ulUhiyetin gorilmesi kesin bir ifadeyle
olumsuz-lanmistir: "La tudrikuhu'l ebsaru ve huve yudriku'l ebsare / Gozler O'nu goremez;
halbuki O, gozleri gorur." (En.am, 103) Bu ayette huve (O) zamiri kullaniimis ve
gorulemeyecegi vurgulanmigtir ve sahih olani budur. Bir ayette sdyle buyuruyor: "Vucuhun
yevmeizin nadiretun ila rabbiha naziretun / YUzler vardir ki, o gun 1gil 11l parildayacaktir.
Rablerine bakacaklardir." (Kiyamet, 22-23) Hicap da rubdbi-yetle irtibatland iriimigtir. Ylce
Allah bu hususta sdyle buyuruyor: "Kella innehum an rabbihim yevmeizin le mahcubun /
Hayirl Onlar suphesiz o gun Rab-lerinden mahcub kalmiglardir." (Mutaffifin, 15) Hz.
Rasulullah (s.a.v.) de sdyle buyurmustur: "Ay"'I gérdugunuz gibi Rabbinizi gorarsinuz." Bir
bagka rivayette "gunesi gordugunuz gibi" deniliyor. Bu hadisi Muslim sahihinde rivayet
etmistir. MUslim sahihinde yer alan bir diger hadiste de sOyle deniyor: "Rab hasirde bir
gruba tecelli eder ve: "Ben sizin Rabbini-zim", der. Onlar: Senden Allah'a siginiriz.
Rabbimiz gelmeden buradan ayrilmayiz, Rabbimiz geldiginde O'nu taniriz, derler. Derken
yuce Allah onlara bildikleri suretiyle gelir ve "Ene Rabbukum / Ben sizin Rabbinizim"
(Naziat, 24) der. Onlar da, "evet, sen bizim Rabbimizsin", derler. Onlara zuhur eden
Rabden baskasi degildir, tanidiklari Rabden bagkasi degildir ve rabden bagkasi onlara
hitap etmemigtir. Bir ayette sOyle  buyuruluyor: "WVe cae rabbuke vell
meleku/Rabbin geldigi ve melekler saf saf dizildigi zaman." (Fecr, 22) Allah'in gelmesinden
s6z ediliyorsa, bunun anlami daha 6nce de sdyledigimiz gibi rabdir. Cunklu durumlar ve
karineler hakikatleri itibariyle ylce Allah'tan kendilerine 6zgu isimler talep ederler. Vallahu
huve'l camiu'l muhitu/ Cem eden ve kusatan Allah'tir.

Fasil:

Yuce Allah, Nebisi(s.a.v.)e, dolayisiyla bize "Fe'lem enneh( 14 ilahe illallaha / Bil ki,
Allah'tan bagka ilah yoktur, ancak "O" vardir." diye emrederken ne guzel sdylemis ve
dikkatlerimizi bu gercege ne guzel c¢ekmistir! Bu cuimle, nefyin ispatin aynisi, ispatin
nefyedenin aynisi, nefyedenin ispat edenin aynisi, ispat edenin ispat edilenin aynisi, ispat
edilenin de nefyedilenin aynisi olduguna delalet etmektedir. Cunku nefyedilen yalnizca
ulhiyettir, ispat edilen de yalnizca ulGhiyettir. Sabit olan, ispat eden ve ispat edilen de
yalnizca ulGhiyettir. Cunku ulGhiyet kendinde ispat edilmezse, baskasinin onu ispat etmesi
sahih olmaz. Eger sabit olmayan bir ispat eden, onu ispat ederse, bu sefer yalan olur.
Dolayisiyla gercekte kendisini ispat eden ullhiyetin kendisidir. Hakikatler makamindan
hakikatler makamina dair sozlerimiz alti hUkimden ibarettir. Aslinda bunlar Tek, Bir
hakikattir. Varligin tumG de boyledir, yani gergekte birdir ve beraberinde bir sey yoktur. Bu
yuzden seriatin su isareti ne kadar da latiftir: "Li men kane lehu kalbun ev elkassem'a ve
huve sehid / Bunda akli olan veya hazir bulunup kulak veren kimseler igin bir 6gut vardir."
(Kaf, 37) Hazir bulunan yani sahid O'dur, kalb ve isitme de. Hz. Peygamber (s.a.v.) de "'O"
vardi ve beraberinde bir sey yoktu" buyurmustur. Alimler bu s6zu "Allah ile" tamamlamis
ve sbyle demislerdir: O, su anda oldugu gibidir. Dolayisiyla su anda O, Odur. Once de O,
Oydu. O'ndan baska bir sey yoktur. Biz de mevcuduz. Ote yandan halin ayni hal ve aynin
ayni ayn oldugu da ispatlanmistir. Su halde ortada zuhur eden bir gayb-tan, gayb olan bir
zuhurdan baska bir sey yoktur. Sonra gayb olmus, sonra zuhur etmis, sonra gayb olmus...
Eger kitab ve sunneti incelersen, ebedi bir birden bagka bir sey bulamazsin. O, O'dur, her
zaman ve ebediyen gaibdir.

Muhakkikler, ytuce Allah'in bir sahsa tek bir surette iki kere tecelli etmedigi ve tek bir



surette iki kisiye tecelll etmedigi hususunda goriis birligi icindedirler. iste bu "O"nun
genislemesidir. Eb0 Talib sdyle der: "Benzeri gibisi olmayani, ancak benzeri gibisi olmayan
gorebilir. Dolayisiyla goren gorulenin aynisidir.” Bir yerde de soyle demigtir: Onun benzeri
gibisi yoktur. Bu ifadenin anlami eger bazilarinin iddia ettigi gibi "Onun gibi bir sey yoktur"
seklinde olsa, sey de O olur. Sayet ifadenin orijinalinde gecen "kaf" edati sifat veya bir
sekilde zait olsa, buna itibar edilmez. Eger sifat ise bu takdirde nadir bir sey olur. Eb( Talib
sOyle der: "Eger sifat degilse, O, O olmaz ve sey O olur, O da O olur. Dolayisiyla O'ndan
bagka O yoktur."

Yuce Allah ile ilgili olarak soylediklerimizi Hz. Rasulullah (s.a.v.)m su so6zu de
desteklemektedir: "Allah'in nurdan ve karanliktan yetmis bin perdesi vardir. Eger bu
perdeleri agarsa, mahlukattan gozleriyle O'nu idrak edenlerin yuzlerinin derisini yakar.""
Iste bu Allah'tir ve O, sdyledigimiz gibi O'dur. Allah Rasulu (s.a.v.) makamlari ne giizel
biliyor ve egyayI ne guzel kesfediyor. Bu agiklamayi yaparken maksadi perdelerin sayisini
vermek degildir, bilakis, maksadi yuce Allah'in zuhur etmesinin mumkin olmadigini
vurgulamaktir. Ayrica Hz. Rasulullah (s.a.v.) ifadeyi gozlerle de teyit ediyor. Bu, Allah'in
vasfi olduguna dair en gerefli basirettir. Ama akil boyle degildir. Cunku akil gayb ile
ilintilidir. Allah agisindan ise gayb diye bir sey yoktur. Her sey Onun igin gorunendir. Bu
yuzden akil degil gézden, basardan soz edilmistir.

Yukarida yaptigimiz agiklamalar 1s1ginda bakacak olursak, su husus da bu kapsama
girer: Hayret huzuru, sifatlari gozleyenlerin, fikir erbabinin ve basiret sahiplerinin icine
giren hayret, yani sifatlarin aynlerinin ispati veya nefyi Allah'a aittir. Hukimlerine gelince,
bu hususta akil erbabi arasinda bir ihtilaf yoktur. Bu noktadaki hayretin sureti soyledir: bu
sifatlarin aynlerini mevsuf zata zait olarak kabul edenler Allah'ta say1, ¢gokluk ve muhtaglik
ispat etmis olurlar. Oysa Allah her agidan birdir (bizzat mastagnidir ve bizzat kamildir).
Boyle bir sey olabilir mi? Eger desek ki, sifatlarin aynlerinin zata zait nitelikler oldugunu
ispat etmekten higbir sekilde sayinin ispati gikmaz. O zaman ortadaki durum, say! ispat
etmekten daha siddetli olur. Sdyle ki: Boyle bir durumda ilahi zat bagka bir seyle kamil
olmus olur. Bagkasiyla kamil olan bir sey de zati itibariyle eksiktir. Sifatlarin aynlerini
nefyeden ve bu iki makamdan, yani hem kesretten hem de eksiklikten kacan kimse de
bagska bir durumla karsi kargiya gelir. S0yle ki: marifetullah ile ilgili olarak ortaya
koydugunuz delil agisindan hukim, Onun gug yetiremedigi seklinde belirginlesir. Eger bu
hakUmler sirf zat igin ispatlanirsa, bu takdirde Onun kendisi i¢in kadir oldugu ispatlanir ve
fiil de ezelilik niteligini kazanir ki bu imkansizdir. Dolayisiyla bu bakimdan Allah'in kendisi
icin kadir oldugunu ispat etmek de imkansiz olur.

Sonra kalb, goruneni goérinmeyene mukayese etmek yoluyla bu a¢ikhigi ve belirginligi
bulamaz. Ozellikle akim kaynaginin ne oldugu, burhanlarini ve delillerini nereden terkip
ettigi bilindikten sonra. O halde kusur bu cerceveyle ilgilidir ve bu gibi iglere dalmak guzel
bir davranig dedgildir. Bir sey ancak gozlem, gérme veya tarif ile elde edilebiliyorsa, onu bu
yollarin diginda elde etmek makama karsi kustahlik ve curet sayilir.

O halde akil erbabi igin en uygun olani varlik Uzerinde durup ikrar etmek, 6tesine
gecmemek ve sifatlari saglamlastirmaktir. Cinku bunlari nefyetmenin de ispatlamanin da
imkani yoktur. Akil boyle bir konuya vakif olmaktan acizdir. Daha dogrusu bu konuyla ilgili
olarak dayandigi bilgiler cok azdir. Su acayip isme ve kelimeye bakin; nasil da hayretle bu-
tun alemlere hakimdir! Nasil bir akil almaz belirsizlige burianmusttr! Bak; akil sahiplerinin
hayreti ne cetindir! Higbir noktada birlesememislerdir; ne ispat edenler ne de nefyeden
digerleri! MUsahede erbabina gelince, onlara zahir olmustur. Ama O'na dair marifetlerinin
suretiyle ortusmedigi icin bu zuhuru inkar etmiglerdir. Bundan Allah'a siginiriz. O'na dair
mari-fetleriyle gormuslerdir. Oysa O her zaman zahirdir. Ancak aynaya baktigin zaman
maksadin kendi ylzinu gormekse, ve aynayl tam karsinda tutmazsan, aksine yan
tutarsan, orada senden basgka bir suret gorursun, bdylece tanimadigin igin de, benim
istedigim bu degildi, dersin. Sonra aynayi tam kargina alip suretini gérdugunde, bu



dogrudur, dersin. Burada kusur aynanin degil senindir.

istegi aklindaki suretle sinirlandirdigin zaman ¢ok hayri yitirirsin. Hi¢ kuskusuz,
musahede ehlinin hayreti, musahede ile birlikte akil erbabinin hayretinden ¢ok daha
cetindir. Gorme erbabi da ilk goruste bdyle bir durum yasarlar. Clinkd gérme musahe-
deden ayri bir seydir. Bu yuzden rivayetlerde yarin (kiyamet giinu) O'nu gorecegimiz haber
veriliyor, O'nu mugahede edecegdimiz degil. Biz bu bolimu "Ayn Kitabi"nda agikladik, oraya
bakilabilir. Gorme erbabi, kendilerinde meydana gelen duruma sarilmislardir. Ama bagka
bir sefer daha gorduklerinde bundan farkli bir durum yasarlar. Bu farklilik her goruste
gerceklesir. Burada musahede ehlinin hayrete dustugu gibi hayrete duserler. Aslinda
hayret icinde hayretten baska bir sey yoktur. Eger o zahir olsaydi, ihtilaf sahih olmazdi.
Eger O zahir olsaydi, O olmazdi. Ben olurdu. Ama Onun olmasi kaginilmazdir, bu yuzden
ihtilafin olmasi da kaginilmazdir. Bu hususu bir kasidede soyle dile getirmistik:

Onun varligindan yararlanmak istedigimde Sahip oldugum her seyi borglular arasinda
paylagtirdim

Gb6zimde Onun varliginin yerini yok ettimde Onun zuhuru, gizlenmek (izere devam
etmektir.

Ben olmadigim zaman O olarak Onun zuhuru Allah'tir, ta ki O olarak O, O olmasin.
Aksi takdirde Onun zuhuru esnasinda ben kalirsam Sen olur. O halde Onun varligi
kaginilmazdir. Baki olmasi zorunludur. Benim baki olmam ise s6z konusu dedildir. O,
ancak O'da yok olur. Cunktu O, "*kendinden Onun iginde olmadigi gibi baskasinda da
degildir. l1ahi hayret babi da bu konunun kapsamina girer: "Ve marameyte iz rameyte ve
lakinnellahe rama / Attigin zaman sen atmadin, fakat Allah atti." (Enfal, 17) Yap, ey kulum!
Ama sen yapan degilsin, Benim yapan. Ben de ancak seninle yaparim. Cunku kendimle
yapmam mumkun degildir. Senin olman kag¢inilmazdir, senin igin de ben lazimim, benim
olmam da kaginilmazdir. Boylece butun igler bana ve O'na baghdir. Hayret ettim, hayret de
hayret etti ve her sey hayret etti. Ortada hayret i¢cinde hayretten bagka bir sey yoktur. Kag
kere sdyle demistim:

Rab haktir, kul haktir

Keske bilseydim, miikellef kim?

Eger kuldur, desem, bu nefiydir

Rabdir desem, o zaman kim teklif eder?

Kag kere soyle demistim:

Bir hayret bir hayretten sadir oldu

Keske bilseydim, orada kim hayret etmez?
Ben mecburum; bana ait bir fiil yoktur

O halde ne yapiyorsam, zorla yapiyorum
Fiilimi O'na isnat eden

Fiillerinde muhtar degildir

Ben, ben desem, hayir, der

O, ben dese, yine durum degismez



Ben ve O bir nokta (izerindeyiz

Sabittir, ama kararsiz.

Birkag kere de soyle demistim:

Sasirdim; teklif etmesine yarattigi seyi; ve ben ki, bana ait bir fiil yoktur, onu gori-
yorum

Ah, kegke bilseydim; kim miikellef oluyor? Ancak Allah vardir, O'ndan bagkasi yok Ki.

Bitiin bu sézlerime ragmen, bana: Yap! denilmis. ilahi hayret kapsamina giren
sozlerden biri de sudur: "Ma yubeddelu'l kavlu ledeyye / Benim huzurumda so6z
degistirilemez." (Kaf, 29) Akla gore hareket eden, hUkmu, uygulamay 1, gecgerli kilmayi esas
alir; ¢unki bu hukmu kendi gucuyle geri gevirmesine imkan yoktur . Muhakkik hayret
acisindan olaya bakar. CUnkd bundan baskasina imkani yoktur. Yoksa elli bese vasll
oldugu ve ondan asagiya dogru eksilmesi mimkun olmadigi gibi ellinin asil olarak kalmasi
da mumkun degildir. Cunkl ondan 6nce s6z varit olmustur. Bu, celdletin igindeki celaletten
bazi hususlardi. Vaktin elverdigi dlgude amacimizi gergeklestirdik. Allah'a hamdolsun.

Allah‘in hamdi, minneti ve yardimiyla Celélet Kitabi tamamland..
Allah'a hamd olsun,

Salat ve selam efendimiz Muhammed'in, ehlibeytinin ve ashabinin iizerine
olsun. Amin!.

Efendim Ebu Bekir ez-Zahidi'nin el yazisindan bu sekilde istinsah edildi. O da
musannifin el yazisindan nakletmistir. Allah kitabin musannif efendim $Seyh imam
muhakkik varis Muhyiddin b. Arabi'ye rahmet etsin, bu kitapla onu yararlandirsin. Kitabin
tamamlanmasi fakr Ebubekir b. Abdunnebi ed-Dehnan'm eliyle gerceklesti. Allah ona
muhabbetinin kesesinden igirsin, marifeti dnundeki cehalet perdelerini kalbinin Gzerinden
kaldirsin, onu sevk kanatlariyla kendine yulkseltsin, irfan bahgeleri arasinda Hakkin
rukanleri iginde onu kurtarsin. Amin!. Allah'im! Amin! Ey alemlerin Rabbu.
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KiTABU EYYAMIi’S-SE’N
(iS,DURUM GUNLERI KiTABI)

Bismillahirrahmanirrahim
Degistirme ve Kuvvet O'ndandir.

Sani yuce ve egemenligi azametli Allah'a hamdol-sun. O, her gun yaratma (is/se'n)
icindedir. Buna da "Senefrugu lekum eyyuhes sekaldn /Ey insan ve Cin! Sizin de
hesabinizi ele alacagiz." (Rahman, 31) ifadesiyle isaret edilmektedir. Gunleri kusgatici
hareketle belirlemis, boylece gunler belirginlegmislerdir. Bu hareketin kapsami iginde
devirleri (donusleri) ve tabiatlari tek tek var etmistir. BOylece tabii fenomenlerin objeleri
zuhur edip sabitlesmislerdir. Donusun etkisiyle bu tabii fenomenlerden gece ve gundizun
varligi ortaya ¢ikmis ve bunlarin ruhaniyetleri rukinlerde muhkemlesmis, yerlesik hale
gelmistir. Bu rukunler ifsa edilmistir ki bu donugler zaman boyunca muhkemlessin, gizledigi
ve acikladigi oluslar bu temel Uzerinde belirginlessin. Boylece tabii olus kapsami iginde her
varlik istidadina goére tebar(iz etmis ve olugmustur. llahi saltanat belirginlesince egemen ve
gezici ruhlar saskina donmasgstir. Gunes onur evine indigi sirada bu ruhlar Pazar gunu
mutlu olarak yere inmislerdir. Yer bu ruhlarla kaynasmaktan ve bunlari tagimaktan derin bir
sarsinti gecirmis, gelismistir. YukinU indirmekten dolayr da durumu guzellesmis,
suslenmistir. Gunleri musahhar kilan, hukumleri indiren Allah mUnezzehtir. O'ndan basgka
ilah yoktur, yucedir, her geyi bilendir. Gunu bilinen, gorunen, etkili olan ve sirf kendisine
0zgu olan, yani Cuma gunu kendisine has kilman Allah Rasuluna her gunun her
dakikasinda ve her saatin hakikatinde salat ve selam olsun. Yaratiliglarin en guzeline
sahip olmakla butin yaratilmiglar arasinda biricik olan Hz. Muhammed'e eksiksiz salat ve
selam olsun. imdi... Bu kitaba "Eyyamu's-Se'n" adini verdim. Se'n (is, durum) derken,
alemdeki en kuguk ginde meydana gelen ilahi eserleri, etkileri, terkip, tahlil, yikselme,
inme , var etme ve gozlem gibi faaliyetleri kast ediyoruz. Yice Allah bu kuguk gunu, halk
arasinda bilinen "gun" ismiyle nitelemigtir. BoOylece ibarede daha genis bir boyut
kazandirmistir ki muhataplar anlasinlar. Yuce Allah bir ayette sdyle buyuruyor: "Yes'eluhu
men fi's Semavati ve'l ardi kulle yevmin huve fi se'n / Goklerde ve yerde bulunan herkes,
O'ndan ister. O, her an yaratma (ig, durum) halindedir." (Rahman, 29) Ardindan yuce Allah
soyle buyuruyor: "Senefrugu lekum eyyuhe's Sekalan / Ey insan ve cin! Sizin de
hesabinizi ele alacagiz." (Rahman, 31) Demek ki yuce Allah, bizden bize vakit ayiracaktir,
bizim durumumuzu ele alacaktir. Cinku alemin maksadi biziz, baskasi degil. Biz, alemin,
ilaht nef-hayla Ufiriimis ruhuyuz. Alem, yiice Allah'in sekil verdigi, yaratilisini giizel
kildigi, zOlmani varolugsunu tamamladigi, sonra igine kendi ruhundan bir ruh Gfledigi,
bitisikligini, yekpareligini parcaladigi, varhigini aydinlattigi, zGlmaniligini dagittigi bir
cisimdir. Boylece alem hamdu senalar getirmeye baslamistir. O halde bizler halifeleriz,
felekler bizim igin donmekte, ruhaniler ve melekler bizim igin inmektedir ve Allah, her an
bizim igin bir is, durum halindedir. O halde is, durum (sa'n), isteyenlerin istegidir. Cunku
hicbir varlik yoktur ki, Allah'tan istekte bulunmasin, ama istek bakimindan her birinin
mertebesi farklidir.

Yuce Allah'in bir sebebe dayali olarak yaratmadigi varliklara gelince, bunlar, arada
bir perde olmaksizin istekte bulunurlar. Clnku onlar, bilgi ve gayb olarak O'ndan baskasini
tanimazlar. Bir kismini yuce Allah, dncesinde yer alan bir sebeple yaratmigtir, alemin
¢ogunlugu bu turdendir. Bu gibi varliklar Allah'tan istekte bulunma bakimindan iki kisma
ayrilirlar: Bir kismi kesinlikle sebebiyle birlikte durmaz, sebebinin Gzerine de yukselmez.
Sebebinden hareketle onun kendisine degil, rabbine delalet ettigini anlar. Bu kismin istedi,



ilk gruptaki varliklar gibi perdesizdir. Bunlarin bir kismi sebebiyle beraberdir. Bunlar da iki
kisma ayrilir: Bir kismi bu sebebi hakkin tayin ettigini, 6tesinde ve ustinde baska bir
amacin bulundugunu, Onun da musebbib oldugunu bilir. Ama musebbibin, sebebi var
edene dair bilgi kapsamina girmesi mumkuan olmamistir. Bu yizden O'ndan ancak sebeple
ister. Cunku boyle bir istek nefis i¢in daha gugludur. Bir kismi, sebebin arkasinda baska bir
maksadin, ortada baska bir sebebin oldugunu bilmez. Bunlara gore sebep, musebbibin
kendisidir. Bu kimse cahildir. Bdyle durumlarda muhta¢ olunan seyler baglaminda
sebepten istekte bulunulur. Cuinkd onun nazarinda o kendisinin rab-bidir. Aslinda Allah'tan
baskasinda istekte bulunmamigtir. Clinku onda istedigi seyi yerine getirme gucu olduguna
inanmasaydi, ona kulluk etmezdi. Bu glice de ancak Allah sahib olur. Dolayisiyla Allah'tan
bagkasindan istekte bulunmamisgtir.

Bu noktada Hak istegine cevap verir, gunku istekte bulunulan kendisidir. Fakat bu
makamla sinirl bir istektir. Buna-gore, her agidan, her dilden istekte bulunulan O'dur. Her
durumda, Onun mutlak, her seyde gecerli kudretine taniklik ediimektedir. Alemde higbir tek
cevher yoktur ki, her an ve hatta andan da daha kuguk her zaman diliminde Allah'tan
istekte bulunmasin. Cunku alem, en incesinden, en ki¢ugune kadar O'na muhtagtir, O'na
gereksinim duymaktadir. Varhgini korumak ve devam ettirmek igin O'na ihtiyaci vardir.
Allah her varliga, varhigini kalici kilacak ozellikler, donanimlar bahsetmistir. Istekte
bulunmak icin bu noktada yalnizca sesli tela-fiiz sart degildir. Alemde her sey, ufkuna,
feleginin hareketine ve mertebesine uygun sekilde istekte bulunur. Yuce Allah, Hz.
Suleyman'a (a.s) yonelik onurlandirmalari kapsaminda o'na kus dilini, onlarla konugsmay!
ogrettiginden, Hz. Sdleyman'in (a.s), karincanin: "Udhulu menasikekum / yuvalariniza
girin." (Nemi, 18) s6zUnu duydugunda gulumsediginden s6z etmektedir . Hudhud soyle
demigtir: "Ehattu bi ma lem tuhit bihi / Ben, senin bilmedigin bir seyi 6grendim." (Nemi, 22)
Gokler ve yer soyle demislerdir: "Eteyna tai'in / Isteyerek geldik." (Fussilet, 11) Ayrica
gokler, yer ve daglar emaneti yuklenmekten kaginmig, ondan drkmaslerdir.

Sahih rivayetlerde su tur ifadelere rasthiyoruz: " Buatin canlilar, Cuma gunda,
kiyametten korktuklari igin ¢ighk atarlar." Bir gin Resalullah (s.a.v.) bir katira binmis bir
yere gidiyordu. Bir kabrin yanindan gecerken, katir kabrin icindeki kisinin azabini igitti,
kendisine ilisecek gibi olan bu azaptan Urkip kosmaya basladi." Hz. ResdUlullah (s.a.v.)
Uhud dagi ile ilgili olarak: "Su dag bizi seviyor, biz de onu seviyoruz." demigtir.
Resulullah'in (s.a.v.) avucundaki ¢akil taslari Allah'i tenzih etmislerdir. "Bu tas bana selam
veriyor." "Ayak, sahibinin iglediklerini uyluguna anlatmadik¢a kiyamet kopmaz." "Deriler:
her seyi konusturan bizi konusturdu" dediler" Ayrica yluce Allah, golgelerin, goklerde ve
yerde olan her seyin, gunesin, ayin, yildizlarin, daglarin, agaglarin, hayvanlarin ve
insanlardan bir gogunun, alemde insana gelinceye kadar higbir sey birakmayacak sekilde,
onlarin timunun Allah'a secde ettiklerini haber vermistir. Bir ayette soyle buyuruyor: "Ve in
min gey'in illa yusebbihu bi hamdihi ve lakin la tefkahune tesbiha-hum | O'nu 6vgu ile
tesbih etmeyen higbir sey yoktur. Ne var ki siz, onlarin tesbihini anlamazsiniz." (isra, 44)
Bilindigi gibi, bu noktada bildigimiz turden bir ses, bilinen herhangi bir harf s6z konusu
degildir. Ama her varlik turinin konusmasi, yaratilisina uygun ve durumuyla uyumludur.
Yuce Allah her varliga, butiin mevcudata sirayet eden ilahi ruhaniyeti alacak bir kapasite
bahsetmigtir. "Her sey yaratilisina gore hareket eder." Bundan sonradir ki Allah'a istekte
bulunmayan hicbir varlik yoktur. O halde Allah'in isi, her an, her istekte bulunanda istek ve
ihtiyacglar gidermek suretiyle icabet yaratmaktir. Bu icabetler istek sahiplerine, icabetlerin
yaratildigi feleklerin donugine gore indirilir. Eger felek uzak ise, bunu derken takdirin
hareketini kast ediyorum ve takdir de icabetin su su hareketten sonra inmesini
ongormusse, icabet gecikir. Hatta felegin hareketi uyarinca bazen icabet, ahiret yurduna
da ertelenir. Eger felek yakin ise, yani icabetin yaratildigi takdir hareketi yakin ise "sey"
vaktinde zuhur eder veya icabet yakin olur. Bu yuzden Hz. Resulullah (s.a.v.) her duanin
mutlaka kabul edildigini soOylemigtir.



Ama duanin kabulinin sartlarindan biri, dua vaktinde alelacele kabul edilmek
degildir. Takdir hareketine gore bazi dualarin kabull geg, bazisinin ki ise erken olur.

Bir Hakikat:

Bil ki, gunler ¢cok olsa bile, sa'n (is, durumjdedi-gimiz fiili hUkimler onlari azaltir. Ve
hafta ile sinirlandirir, baska degdil. Bu gunler aylarda tekrarlanir; gece ve gunduzin
gunlerde, saatlerin gece ve gunduzde tekrarlanmasi gibi. Ayni sekilde aylar senelerde,
seneler caglarda, asirlarda tekrarlanir. Dolayisiyla yuce Allah, esya Uzerinde, onlara
bahsettigi hakikatler baglaminda icra halindedir. Eger akil bunun aksini ileri surtuyorsa, bu,
onun Yyetersizliginden kaynaklanir. Cuku hakikatler ancak rabbani kesifle belirginlesirler.
Kelam tartismacilarinin elindeki delillerle ancak birkag kirinti elde edilebilir. Cogu zaman
da bunlara guven de olmaz. Cunku akillarin, 6tesine gegemedikleri bir sinirlar vardir. Bu
olgular ise aklin faaliyet alaninin 6tesindedirler. Bu baglamda akil igin teslim olmaktan ve
Allah'a siginmaktan bagka secenek yoktur. Ta ki Allah dnlne bir zaruret agmcaya veya bir
g0z ortaya ¢ikarincaya kadar. Su halde Hak teala daima gdguslere mucizelerle yonelir.
Dolayisiyla igler bir devr-i daim seklinde gelisir. Bu devr-i daim ruhani varliklarda ve
cismani varliklarda mevcuttur. Bu ikisi arasinda akil almaz olaganustu sekiller meydana
gelir. "Ve'l Kamere kaddernahu menazile hatta ade ke'l urcuni'l kadim / Ay igin de bir takim
menziller tayin ettik. Nihayet o, edri hurma dali gibi olur da geri déner." (Yasin, 39) Buna
gOre gunduz bir kez daha bir gecenin Uzerine doner, gece bir gundluze tekrar donup gelir.
Felek donmekte, yaratiis donmekte, keldam donmekte, isimler donmekte, nimetler
donmekte, yaz donmekte, kis donmekte, guz donmekte, bahar donmekte, gezegen
donmekte.... Sizi ilk kez yarattigi gibi dondurecektir. "Ve le-kad alimtumu'n Neg'ete'l
L/la=Andolsun, ilk yaratilisi bildiniz." (Vakia, 62)

Arg'a bak; suyunun (stiinde

Bir gemi. Onun esmaélariyla yiizmekte
Hayret! Ne déniip duran bir binektir bu!
Biitiin mahlukat igine doldurulmusg!
Sahilsiz bir denizde yiiziiyor

Gaybin karanliklarinda, zulmetlerinde
Dalgalari, asiklarinin halleridir
Ruzgari, haberlerinin nefesidir

Eger otelerde yiiriirken gérseydin onu
Yazinin elifinden ya'sina kadar

Ki tekrar basladigi yere dénmektedir.
Zaten baglangiglarinin da sonu yoktur
Sabah gecesine dénmekte

Sabahi aksamiyla yok olmakta

Kisacasi sayilar tekrarlaniyor, hareketler tekrarlaniyor... Bunlari planlayan ve idare
edip donduren ulu Allah'tir. O'ndan baska ilah yoktur. O azizdir, hUkim ve hikmet sahibidir.



Beyan / Agiklama:

Yuce Allah bir ayette soyle buyurmustur: "Ve le-kad halekne's Semavati ve'al Arda ve
ma beynehuma fi sittetieyyamin ve ma messena min lugub / Andol-sun biz, gokleri, yeri ve
ikisi arasinda bulunanlari alti gunde yarattik. Bize higbir yorgunluk ¢okmedi." (Kaf, 38)
Kuskusuz yuce Allah, bunlarin tumunu, tedrici bir sekilde degil de, bir kerede ve
defaten yaratma guclne sahiptir. Fakat kudretin, kader/takdir Uzerinde bir etkisi yoktur.
Kudret, makdur/glc yeti-rilen Uzerinde etkilidir. Kudret kaderi musahede eder. Sayet
kader, tesir seklinde ona taniklik ederse, etkisini gosterir, aksi takdirde etkinlik gostermez;
ama kendiliginden degil, kaderin iznine bagh olarak. Su halde evrenin yaratiliginin alti
gunde gerceklesmesi kaderin hukmudur, kudretin, kaderin hUkmund degistirmesine imkan
yoktur. "Ma yubeddelu'l kaviu ledeyye / Benim huzurumda s6z degistirilemez." (Kaf, 29)
Gun, bizim agimizdan sabit gezegenler feleginin donuslerinden birinden ibarettir. Ki gokler
ve yer bunun boslugunda ve kusatmasi altinda yer alirlar. Bu da boynuzdan boynuza
karinciktan karinciga, slUreyyadan sureyyaya... menzillerin sonuncusuna kadar devam
ederek gergeklesir. Menzilin derecesi ve dakikasindan derecesine ve dakikasina ve
bundan daha gizli olan noktaya, derken yaninda durulacak en Ust noktaya kadar bu donus,
tekrarla-nis surer. Ancak bu inceligin icinde yer aldigi en acgik yer derecelerdir. Bu yluzden
diyoruz ki: insanlar arasinda bilinen higbir glin- ki glinesin dogusundan dogusuna veya
batisindan batigina yahut zeval vaktinden zeval vaktine, ya da kisiye gore bunlarin arasin-
daki bir zaman diliminden bir zaman dilimine kadar suren vakte diyoruz-yoktur ki, bu gin
Uc yuz altmisg gunun sonu olmasin. Bu sonlukta hergin mevcuttur. Bu yuzden hergunde,
senenin basindan sonuna ka-darki butin gunlerinde olan seylerin olmasi mumkundur.
Cunkl bu gunde senenin butin gunlerinin sonu vardir. Dolayisiyla o gunlerin hukmu de
zorunlu olarak onda mevcuttur. Ama gizlidir. Cunku bu gunde olan ancak onlara 6zel bir
sondur. O halde gunun uzunlugu ¢ yuz altmig derecedir. Clinkd gunde butun felekler
zuhur eder, bitin hareket guinii kaplar. iste cismani giin budur. iginde bir de ruhani giin
vardir. Akillar bu ruhani gunun bilgilerini, gozler sahnelerini, ruhlar sirlarini algilar. Tipki
cisimler, bu cismani ginden gidalarini, artislarini, gelismelerini, sagliklarini, hastaliklarini
ve olumlerini aldiklari gibi. O halde kullli nefsin faal gicinden dogan evrende zuhur eden
hikUmleri agisindan gunler yedi tanedir: Pazar, pazartesi, Sall, Carsamba, Persembe,
Cuma ve Cumartesi. Bu yedi gunun i¢inde de ruhani gunler vardir; arifler onlar bilirler.
Bunlarin, akillar ve ruhlarla ilgili hukumleri vardir; Hakkin her seyi bilen kuvvetinden
dogmuslardir. Ki gokler ve yer bununla kaimdir. Biz buna ilaht kelime diyoruz. Bu kitapta
biz bu yedi ginden s6z edecegiz. Cunkl donen ve donusune bagli olarak da hukumleri
donduren bunlardir. Bu gunler, icerdikleri zahiri hUkamler itibariyle, bizim a¢gimizdan nasil
olduklarini, ne olduklarini ve ne uzerinde goérunduklerini tespit etmemizle ancak sabit
olabilirler. Clinku gorinen, gecesi ve gunduzlyle sadece bir giindir. Bu ginin dénen yedi
gun olmasi ise gozlemlenmez. Bu yuzden biz onu hikum tertibi olarak algilamisiz ve ilim
kapsaminda ispat etmigsiz.

Biz diyoruz ki: yuce Allah soyle buyurmustur: "Yukewviru'l Leyle ale'n Nehari ve
yukevviru'n Nehare ale'l Leyli / Geceyi gunduzun Uzerine ortuyor, gunduzu de gecenin
Uzerine sariyor." (Zumer, 5) Maddi gunlerden gozlemlenen budur. Bunun ardindan Hak
teala hukum yoluyla iki hakikati agiklamistir: "Ve ayetun lehumu'l Leylu neslehu minhu'n
Nehare / Gece de onlar icin bir ibret alametidir. Biz ondan gundizu siyirip ¢ekeriz." (Yasin,
37) Bu ayette, gecenin asil oldugu, gunduzin onun iginde bir gayb oldugu, sonra ondan
siyrilip ¢ikarildigi agiklaniyor, tipki 1s1din karanhgin igine yerlestirilmis olmasi gibi. Siyirip
ctkarmak, Uzerini ortmek anlaminda degildir. Bu ayette, insanlarin gozlemledigi gunden
sarfi nazar edilmigtir. Boylece bizim acimizdan bir husus belirginlesiyor. O da "her kesin
giysisini giydigi sirada" (her seyin ait oldugu yere konuldugu sirada) her gundizin
(cismani veya ruhani) gecesini belilemek durumunda olmamizdir. CUnkl kendisini
babasindan baskasina nisbet eden kimse melundur.



Yuce Allah baska bir hakikati agiklarken hikim olarak daha guglu olmak Uzere soyle
buyuruyor: "Yu-licu'l Leyle fi'n Nehari ve yulicu'n Nehare fi'l Leyli / Geceyi gunduze katar,
glindlizi de geceye katarsin." (Al-i imran, 27) Bdylece yiice Allah bunu bir tiir manevi
cinsel birlesme olarak nitelendiriyor, ciinkd esya bu ikisinin arasindan, onlarin iligkilerinden
turer. Bu anlami su sozleriyle de pekistirir: "Yugsi'l Leyle'n Nehare / Geceyi, gundize
barayup orten." (A'raf, 54) Bu cumle, su ayetteki anlami gagristiriyor: "Felemma tegessaha
hamelet hamlen hafifa / Esi ile birlesince (esini buraylnce) esi hafif bir yuk yuklendi."
(A'raf, 189) Burada ylce Allah kinayeli olarak cinsel iliskiyi kast etmektedir. Dolayisiyla
gece ve gunduzun her biri digeri igin burlyen, ayni zaman da burunen konumundadir.
Yani her biri digeri icin es ve koca mahiyetindedir. Buna gore gindiz vakti tireyen her se-
yin annesi gunduz, babasi da gecedir. Tureyen her seyin annesi gece, babasi da
gunduzddr. Su halde burume, ¢ekip ¢ikarmadan farkli bir' hUkme tabidir. ClUnku g¢ekip
¢lkarma, gunduzin burdyen ve burinen olmaktan donmesi vaktidir, gece de dyle. Ne var
ki, sadece bir ¢ekip ¢ikarmadan so6z ediliyor, digerinden degil. Bunun nedeni de zahir-
batin, gayb- gorunen alem, ruh- cisim, harf- anlam ve benzeri durumlarin varligidir. Clnku
barime butundyle ruhtur, dondirme ise bu burime ruhunun cismi konumundadir. Bu
yuzden gece ve gunduz burime iginde dondurulip dururlar, dondartlme iginde
dondurulmele-ri gibi. Biri cisim aleminde 6burt de ruhlar aleminde gecerlidir. O halde
gunduzin dondurilmesi gecenin burumesi igin, gecenin dondurulmesi ise gunduzin
barimesi i¢indir. Buna karsilik ¢ekip ¢ikarma bir kere zikredilmigtir, cunku erbabina agiktir
bu durum. Obir gekip ¢ikarmadan s6z edilmemistir, ¢iink( biri bilinince digeri de malum
olur. EgGer bu dondurme olmasaydi, gozlemleyen kimse burimenin tekrarlanmasina ihtiyac
duydukga bu durum tekrarlanmazdi. Cunkl bunlardan birinin tekrarlanmasi o6burin
tekrarlanmasi icin olmasaydi, o zaman varlik dleminde cisimsiz ruh veya ruhsuz cisim
olacakti. Bodyle bir sey Kkesinlikle olamaz. Bu ylzden her ikisinin tekrarlanmasi
kaginilmazdir.

Aciklama:

Ben diyorum ki: Genel olarak gozlemlenen ve herkes tarafindan bilinen gun ile ilgili
olarak, geceyi gundize, gundizu de geceye dondurur, diyor. Bu baglamda acemlerin
hesabina gore ginduz geceden oncedir, bu ylizden takvimleri semsidir, gines takvimidir.
israil ogullarinin mucizeleri agikti. Onlarin hayatinda bu ylzden olaganustii gelismeler
gorulmustar. Nitekim ylce Allah, Belam b. Baur hakkinda sdyle buyurmustur: "Ateynahu
ayatina fehseleha minha / Kendisine ayetlerimizden verdigimiz ve fakat onlardan siyrilip
cikan." (A'raf, 175) Bu ayet gosteriyor ki, ayetler onun tzerinde bir elbise gibi zahiri olarak
duruyordu. O'na harfler verilmisti ve dogrulukla degil, zahiri 6zellikle amel ediyordu.
Nitekim israil ogullarina gére Cumartesi gecesi, sabahi Pazar olan geceydi. Ayni durum
haftanin diger gunleri icin de gecerliydi.- Araplarin genel olarak hesabi geceyi glindizden
Once saymak esasina dayanirdi. Bu yuzden takvimleri kameridir. Nitekim Araplarin
ayetleri, alametleri, mucizeleri zahirlerinin silinip batinlarina yoneltilen cinstendir.
Dolayisiyla bitiin milletler iginde onlar tecellilerle ayricalikli kilinmiglardir. Nitekim israil
ogullarina iliskin "fenseleha minha / ondan siyrilip ¢ikan..." ifadesine karsilik Araplar hak-
kinda "kalplerine yazildi." denilmistir. Dolayisiyla biz sahip oldugumuz ayetle ortadayiz ve
dogruluk bizimledir- Ote yandan Hizir'in bize katilma yéniinde akil almaz bir giici oldugu
(en ¢ok bize yakin oldugu) igin, arkadasi (Musa), onun verdigi hUkmun gerisindeki sirri
kavrayamamigti. Dolayisiyla bize gore Cumartesi gecesi, sabahi Cumartesi olan (Cumay!
Cumartesiye baglayan) gecedir. Bizim genelimiz, yani Arap alemi/devleti, acemlere gore
ilme daha yakindir. Cunki onlar dayandiklari bu gozlemle siyrilip ¢ikma gsikkiyla
desteklenmektedirler. Ne var ki hUkmu bilemediler, bu yuzden geceyi gundizunden baska
bir ginduze nispet ettiler, glines takvimini kullanan baskalarinin yaptigi gibi. Cinkl sadece
donen gunleri bilirler. Siyrilig gunlerini arifler bilir. Burt-me gunlerini hikmet sahibi bilginler



bilir. Onlar da Nebilerin (Allah'in selami Uzerlerine olsun) varisleridir.

Konunun Tamamlanisi:

Yuce Allah sdyle buyurmustur: "Ve ayetun lehu-mu'l Leylu neslehu minhu'n Nehare /
Gece de onlar igin bir ibret alametidir. Biz ondan gindiuzi siyirip gekeriz." (Yasin, 37)

Bil ki, gunler "sey" olduklari igin zahiri, batini, gaybi, goértneni, ruhu, mulku,
melekdtd, latifi ve yogunu vardir. Bir gunun biri zahir, biri de batin olmak Uzere gunduzu
ve gecesi vardir. Toplam yedi gun eder. Dolayisiyla her gunun kendi cinsinden bir
gunduzu bir de gecesi vardir. GUnduz bu gecenin golge-sidir ve hikimde onun suretidir;
ama bir hakikat olarak. Cunkd gun haftanin gunlerine barundurul-mugstir. Daha once
soylemistik. Dolayisiyla alti gun bir gine buarundurulmustur. Yuce Allah sdyle buyurmustur:
"Yulicu'l Leyle fi'n Nehari ve yulicu'n Nehare fi'l Leyli / Geceyi gunduze katar, ginduzu de
geceye katar..." Dolayisiyla bu suna, su da buna girer. Insallah bu konuyu ileride
aciklayacagiz. Gunduz gecenin golgesidir dedik, ¢unklu gece asildir. Ayni sekilde cisim
de asildir. Cunku sekil verilmesinden sonra, nefha ile birlikte gunduz ondan siyrilip
cikarihir.  Gunduz o6rtunme maksadiyla geceye dere edilmis halde olur. Gunduz ilaht
nefhayi hisseder hissetmez derhal ona kosar ve siyrilip gikmig olarak zuhur eder. Celalet
kitabinda maddi go6zun akli/manevi gozden daha Ustin oldugunu belirtmigtik.
Ruhun Uremesinin anlamini agiklamaya kalksak bu yapraklar dar gelir. Biz "Kitabu'n-
Nes'e'de agik bir sekilde ortaya koyduk ki, cismin Uremesi gibi ruh da urer. Bu baglamda
olagan Ustu bir tertip sunduk. Oraya bakilabilir. Ylice Allah "Ve ayetun lehumul
leylu neslehu minhun nehar / Gece de onlar igin bir ibret alametidir. Biz ondan
gunduzi siyirp ¢ekeriz." (Yasin, 37) buyururken hangi giindizin hangi geceden siyrilip
cikarildigini belirtmiyor, falanca gunduzu falanca geceden siyirip gikardik, demiyor. Aksine
mucmel bir ifade olarak ortaya koyuyor ki, Allah'in bu konuya iliskin bilgiyi ilham ettigi
kullari meseleyi ayrintili sekilde ortaya koysunlar. Kugkusuz Allah nimet bahsedendir,
kerem sahibidir. Bu, hitabin acikhgidir. Hikmet ise acikhdin acikhgidir. Bizim siyirip
ctkarma ile ilgili sozlerimiz, hitabin acikhdr kapsamina girer. Ama burume, katma ile ilgili
sOzlerimiz ise hikmet kapsamina girer ve acikhgin acikhgi sayilir.

Arap dilinde takvimde gecenin gunduzden once kabul edilmesi anlayisi Uzerine
diyorum ki: Yuce Allah Pazar gecesinden Carsamba gunduzinu siyirip ¢ikarmigtir; Allah
Pazar gecesi hangi is ve durumda ise Carsamba gunduzinde ayni is ve durumda (se'n)
olur. Pazartesi gecesinden Pergsembe gunduzinu siyirip ¢gikarmistir; Pazartesi gecesindeki
is ve durum Persembe glndizunde de gegerlidir. Sali gecesinden Cuma gunduzinu
siyirip ¢ikarmistir; her ikisindeki is ve durum aynidir. Carsamba gecesinden Cumartesi
gunduzuana siyirip gikarmistir; ondaki is bunda da gecerlidir. Persembe gecesinden Pazar
gunduazina siyirip ¢ikarmistir; is ayni istir. Cuma gecesinden Pazartesi gunduzind siyirip
cikarmistir; is ve durum ayni is ve durumdur. Cumartesi gecesinden Sali gunduzunu
siyirip ¢ikarmigtir; Cumartesi gecesi bulundugu is ve durumu Sali gindizinde de
surdurur. Boylece hafta tamamlandi. Buna gore yuce Allah her gece ile o geceden siyrilip
cikarilan giindiizi arasina ¢ gece ve (¢ glindiiz koymustur; boylece toplam alti eder. iste
bu senin gelisimin ve olusumundur ey alti cihete sahip kardes! Bu altidan geceler alt, sol
ve arka cihetlerini; gunduzler Ust, sag ve on cihetlerini temsil eder. Bu yuzden insan
sehvetinin gecesinden siyrilip ¢ikmadikga glnduz, nur olamaz, gunesi parlayip yerini
aydmlatamaz. Tipki bir glnduzin gecesinden alti gunduz ve alti gece mesafeyle
uzaklagtigr gibi iskeletinin heykelinden arinmadik¢a insan, cihet kabul etmez zata
yonelemez. Bunu gercgeklestirdigi zaman parlar, zuhur eder, hilkmeder, misahede eder ve
musahede edilir. Kim bu meseleyi butun gercekli-giyle yasamak istiyorsa, yaptigimiz
aciklamalara baksin, dikkatleri ¢ektigimiz hususa insaf gozleriyle yonelsin. Sadece is,
durum (sa'n) agisindan ikisinin arasindaki ortaklik gézlemlenir. Kugkusuz yuce Allah fiili bu



sekilde birbirine baglamigtir. Hikim gecenin ilk saati ve ginduzun ilk saati agisindan ge-
cerlidir. BOylece gece, ilk saatinin vekiline nispet edilmistir, ki bu vekili onun Uzerine Allah
tayin etmistir. Vekil onun egidir. Ayni durum gunduz igin de gecerlidir. Bu yluzden bu
sekilde nispet ettik.

Tekmile:

Siyirip  ¢lkarma ayeti hakkinda vyeterli aciklamayr yaptigimiza gore simdi
burime/katma ayeti Uzerinde agiklamalarda bulunalim. Yuce Allah soyle buyuruyor:
"Tulicu'l leyle fi'n nehari ve tulicu'n nehare fi'l leyli / Geceyi gunduze katar, gunduzu de
geceye katarsin..." (Al-i imran, 27) Bizim hesabimizda bir gin yirmi dort saattir. Yuce Allah
"gun"de ig/durum (sa'n) halinde oldugunu sodyledigi, isler ve durumlar halinde oldugunu
sOylemedigi i¢in, gunun butun saatlerinin ayni hikme tabi, ayni bakis altinda ve ayni
hakimin yonetiminde oldugunu anliyoruz. Bu hakimi Allah onun Uzerine tayin etmigtir, gunu
onun yonetimine vermigtir. Bu hareketi ona 6zgu kilarak onu hareketin Uzerindeki emir
olarak belirlemigtir. Dolayisiyla bizim i¢in sahih gun, butun saatleri esit olan gundur; eger
saatler degisirse, 0 zaman bir gun olamaz. Bu anlami once siyirip ¢gikarma gunune dair
hakimde aradik, ama c¢ok azini bulabildik. Dondlirme gunune gelince, bu anlamdan ¢ok
uzaktir. Bunun uzerine burime/katma gunune baktik, aradigimiz anlamin onda yeterince
bulundugunu goérduk. Hak teala bununla ilgili ifadeyi de serbest ve mutlak olarak
kullanmistir. S6z gelimi, sabahi Pazar olan geceyi Pazara katmistir veya aksami Pazartesi
gecesi olan gunduzu Pazartesi gecesine katmigtir, dememistir. Bu bakimdan Pazar gecesi
dondurme gecesidir veya siyirip ¢ikarma gecesidir demek gerekmez. Aksine gundn birligi
is ve durumun tekligi icin taleb edilir. Su halde geceyi 6ne alalim, dugtncelerimizi gecenin
ilk saatlerinin Uzerine bina edelim, Allah'in Uzerine tayin ettigi hakimine bakalim; bu gece
ve gunduzin haftanin sonuna kadar saatlerini inceleyelim. Bir kere toplani yirmi dort saat
oldugunu géririiz. Bu saatleri tam bir giin olarak belirleyelim. iste bu is/durum gunidur.
Sonra bagka bir geceye gecelim; boylece birbirinden ayri yedi gin tamamlamis oluruz. Bu
gunler birbirinden ayri, ama birbirine buranmus, katilmis haldedirler. Gecesi gindiztine ve
gunduzu de gecesine tureme ve Ureme hikmeti uyarinca birbirine katilmistir. CUnku
gunlere bir hikum sirayet etmigtir. Daha iyi anlamak i¢in bu hikmu saatlere dogru
yuritelim. Oncekileri senenin derecelerine ylrittigiimiiz gibi. Bildigi zaman ylkselmeyi
isteyen varsa soOylesin. Ben halkin genelinin bildigi gunler ile ilgili olarak konusuyorum Ki,
bunlar déndirme glnleridir. Once Pazar glniyle baslayalim. Pazar guniinin (el-Ahad)
isminden bereketlenmek i¢in. Clinku el-Ahad Hak tealanin sifatlarindan biridir. Bu ylizden
onceligi vardir. Ayrica kalbi vardir ve butin gserefler her agidan bu gunde toplanmistir ki,
baskasinda bunlari bulamayiz. Ama gunduziunden 6nce gecesinden baslayalim; ¢unku
ben kameri takvime uyan bir Arabim. Arap olmayan biri de bu hesaba uyar. Bil ki
barime/katma gunu olarak hazar gecesi, Persembe gecesinin birinci ve sekizinci saati ile
Persembe glindUzundn Gguncl ve onuncu saati, Cuma gecesinin be sinci ve on ikinci saati,
Cuma gundizunun yedinci saati, Cumartesi gecesinin ikinci ve dokuzuncu saati,
Cumartesi gunduziunun dordincu ve on birinci saati, Pazar gecesinin altinci saatinin
birlesiminden ibarettir. Iste Pazar gecesinin saatleri bunlardir. Déndiirme glnlerindeki
Pazar gunduzundn saatleri de soyledigimiz gibi, dondurme (tekvir) gunlerinden Pazar
gununun birinci, sekizinci, uglncu ve onuncu saati Pazartesi gecesinde, be sinci ve on ikin-
ci saati pazartesi ginduzunden, yedinci saati Sah gecesinden, ikinci ve dokuzuncu saati
Sali gundizinden, dordincu ve on birinci saati Carsamba gecesinden, altinci saati
Carsamba gindizindendir. iste bu is durum halinde olunan burlyen Pazar ginudir.
Hepsi yirmi dort saattir ve bir tek nefis gibidir. Cunkl ayni madendendirler. Dolayisiyla
bunlardan ancak bir anlam dogar ve bu bir anlam varliklarda, kapasitelerine gore c¢esitlenir,
sahislarin ¢okluklarina bagli olarak ¢ogaiir, kapasitelere gore farkli turler halinde tezahur
eder. Bu gunde yuce Allah, killi tek nefse vahyeder ki, atesin riknlinu hareketlendir ki



alem 1sinsin. Sonra yuce Allah dorduncu felegin ruhaniyetine, ona yardim etmesini
emreder ki, tesir edip alemi isitsin. Bu baglamda yanici 6zellikte olan yanar, kaynama
Ozelligine sahip olan kaynar. Ayni sekilde yedinci felegin ruhaniyetine, yardim et, diye
emreder. O da gucunun yarisiyla ona yardim eder. Besinci felegin ruhanij'eti butiin gucuyle
yardim eder. Altinci feledin ruhaniyeti gucinun yarisiyla, ikinci felegin ruhaniyeti
gucunun dortte biriyle yardim eder. Birinci ve uguncu feleklerin ruhaniyet-lerinin bu
noktada bir yardimlari olmaz. Bu gundeki islerden biri, ruhlarin ruhaniyetlere, hareketlerin
de hareketlilere sirayet etmesidir. iste icinde oldugu ginun isi, durumu (sa'ni) budur.

is ve durum ile ilgili biriyen Pazartesi gecesi ise, Cuma gecesinin birinci ve ikinci
saatinden, Cuma gunduzundn Ggunclu ve onuncu saatinden, Cumartesi gecesinin be sinci
ve on ikinci gecesinden, Cumartesi gunduzinun yedinci saatinden, Pazar gecesinin ikinci
ve dokuzuncu saatinden, Pazar gundizunun dordincu ve on birinci saatinden, Cumartesi
gecesinin de altinci saatinden murekkeptir. Bunlar, tekvir (dondirme) gunlerinden bir
gecenin saatleridir.

GUnduzunUn saatlerine gelince; Pazartesi gunduzunun birinci ve sekizinci saatinden,
Sali gecesinin Ug¢uncu ve onuncu saatinden, Sali gunduzinin beginci ve on ikinci
saatinden, Carsamba gecesinin yedinci saatinden, Carsamba gunduzundn ikinci ve
dokuzuncu saatinden, Persembe gecesinin dordincu ve on birinci saatinden, Persembe
gindlzinin altinci saatinden mirekkebtir. iste bunlar tekvir (déndirme) gunlerinden,
bariyen Pazartesi ginunun zuhur igin tebartiz eden yirmi dort saattir. Ki bu sekilde zuhur
etmistir. Allah'a hamdolsun. Bundaki ig, durum da birdir. O da sudur: yuce Allah tek nefse,
sikistinlmis rukndn Urdnlerini,.uzat, yay diye vahye-der. Feleklerin ruhaniyetlerine de
yardim edin, diye emreder. Bu feleklerin bazisi batlin yonleriyle bu gunun is ve durumunun
altinda olur. Dolayisiyla birinci ve Gglnci felekler bitin gugleriyle yardim ederler. ikinci
felek, dususunde gucunun dortte biriyle, dustusundeki seyirde diger dortte biriyle yardim
eder. Altinci felek, dusustinde gucunin yarisiyla yardim eder. Yedinci felek de odyle.
Doérduncu ve besinci felekler yardim etmezler. Bu gundeki is kapsaminda butln cisimlerin
gelisip ¢cogalmasi yer alir. Yine bu gunun is ve durumlarindan biri, yagmur getiren riz-
garlarin esmesidir. Bu gln de hareketler guclenmezler.

Is ve durum iceren birlyen Sali gininiin gecesine gelince; Cumartesi gecesinin
birinci ve sekizinci saatinden, Cumartesi gunduzunin uglncu ve onuncu saatinden, Pazar
gecesinin besinci ve on ikinci saatinden, Pazar gunduzinin yedinci saatinden, Pazartesi
gecesinin ikinci ve dokuzuncu saatinden, Pazartesi gunduzinin doérdlincud ve on birinci
saatinden, Sali gecesinin altinci saatinden murekkeptir. Bunlar, tekvir (dondurme)
gunlerinden bir gecenin saatleridir.

GUnduzinun saatlerine gelince; Sali gecesinin birinci ve sekizinci saatinden,
Carsamba gecesinin Uglncu ve onuncu saatinden, Carsamba gundizunun besinci ve on
ikinci saatinden, Persembe gecesinin yedinci saatinden, Persembe gunduzinun ikinci ve
dokuzuncu saatinden, Cuma gecesinin dordincli ve on birinci saatinden, Pazar
glindiizinn altinci saatinden miirekkeptir. iste Sali gliinii budur. Allah bu glinl isaret
ettigimiz bu saatlerden insa etmistir. Bu gunin burdyusu, yedi tekvir gininde uzanma-
sindan ibarettir. Kim bunlari aklinda tutarsa, Allah'in bu gundeki isini, durumu bilir. Ki ytce
Allah tek nefse vahyetmigtir. O da faal kuvvetini gondermis, ince zari andiran havanin
letafeti ile zuhur etmistir. Buna, Hakkin emrine ve ilahi mesgru sinirlandirmaya dayali olarak
feleki ruhlardan bazilari da yardim etmistir. Ki bunlar kendi hakikatleri icinde bu 6zelliklere
sahiptirler. Bu hakikatler de kendileri, ilahi sinirlandirma ve nispetleri arasinda belirginle-
sirler; ya her acidan ya da bir agidan yahut iki acidan. Birinci ve Ugluncu felegin
ruhaniyetlerinin yardimi s6z konusu degildir. Yedinci felegin ruhaniyeti birka¢ acgidan
gucunun yarisiyla yardim eder. Altinci felek de dyle. Dorduncu felek buatun gucuyle yardim
eder. Ama birkag agidan sadece gucunun dortte biriyle, yukselisi sirasinda ise gucunun
dortte biriyle yardim eder. Bu gundeki is ve durumun hukumlerinden biri, hamiyetler,



gazabin yayillmasi ve fitnenin ¢ikmasidir. Bu tirden olmak Uzere baska seyler de bu gundn
Ozelliklerindendir. Maksadimiz 6zet aciklama yapmaktir. Bunu da "Cetveller ve Daireler”
kitabinda ornekleriyle yeterince agikladik.

Baruyen ig, durum gunlerinden Carsamba gununun gecesi ise, Pazar gecesinin
birinci ve sekizinci saatinden, Pazar gunduzinin Gguncl ve onuncu saatinden, Pazartesi
gecesinin besinci ve on ikinci saatinden, Pazartesi gundizunun yedinci saatinden, Sali
gecesinin ikinci ve dokuzuncu saatinden, Sali gunduzunin doérdunci ve on birinci
saatinden, Carsamba gecesinin on ikinci saatinden murekkeptir. Gecesinin saatleri
bunlardir.

GUnduzinun saatlerine gelince; tekvir (donug) gunlerinden Carsamba gundizindn
birinci ve sekizinci saatinden, Pergsembe gecesinin Uguncl ve onuncu saatinden,
Persembe gunduzunun besinci ve on ikinci saatinden, Cuma gecesinin yedinci saatinden,
Cuma gunduzunun ikinci ve dokuzuncu saatinden, cumartesi gecesinin dordincu ve on
birinci saatinden, cumartesi giindiziinin altinci saatinden olusmaktadir. iste Carsamba
gunu budur. Bu gunun saatlerini, tekvir gunlerinde eksiksiz olarak sunduk. Sonra kullT sa'n
(is,durum) gelir. Bu is kapsaminda yasin buhari kurunun buhariyla karigir. Allah nefse bu
karigimi  gerceklestirmesini  emreder. Feleklerin ruhaniyetlerine de, bu durumun
ruhaniyetine uygun gugleriyle ona yardim etmelerini emreder. Bunun neticesinde felekte
yardim etmeyen bir tek ruhaniyet kalmaz. Bu temele dayali olarak bir ¢ok ilim ortaya ¢ikar.

Is, durum ile ilgili blrtiyen giinlerden Persembe gecesine gelince; Pazartesi gecesinin
birinci ve sekizinci saatinden , Pazartesi gunduzinun dglncid ve onuncu saatinden, Sali
gecesinin besginci ve on ikinci saatinden, Sali gunduzinun yedinci saatinden, Carsamba
gecesinin ikinci ve dokuzuncu saatinden, Carsamba gunduzinun dérdinclu ve on birinci
saatinden ve Pergembe gecesinin altinci saatinden olugmaktadir.

Gunduzine gelince; tekvir gunlerinden Persembe gundizuandn birinci ve sekizinci
saatinden, Cuma gecesinin Uglincl ve onuncu saatinden, Cuma gunduzinin besinci ve
on ikinci saatinden, Cumartesi gecesinin yedinci saatinden, Cumartesi gunduzinun ikinci
ve dokuzuncu saatinden, Pazar gecesinin dordincu ve on birinci saatinden, Pazar
gindlzinin altinci saatinden olugmaktadir. Iste Persembe gini budur. Bu ginin
saatlerinin tekvir gunlerinden tesekkulunu ifade ettik. Allah'in bu gundeki isi seye-lan ve
tahlil olarak belirir. Bu isle ilgili olarak Allah, feleklerin ruhaniyetlerine nefse yardim
etmelerini emreder. Birinci felek kuvvetinin yarisiyla ona yardim eder. Diger feleklerin
ruhaniyetleri de ona kuvvetlerinin yarisiyla yardim ederler. Yedinci felek harig. Altinci felek
ise, ona butun kuvvetiyle yardim eder. Arzularin harareti iginde iyici duygusallasan
asiklar bu gunun heykeline uygun dusecek dualar, sadakalar ile kulluk sunduklarinda ve o
gunde Allah'a sigindiklarinda, o gun Allah'in isi, iyiliklerini sunmak ve dugum gibi icinden
cikilmaz olan igleri gozmektir. Biz bunu "Heykeller Kitabi1"nda agikladik. Sonra bu gunlerde
gegerli olan isler hakkinda yeterli bilgi sunduk. Gergekten o serefli bir kitaptir.

Cuma gecesine gelince; Sall gecesinin birinci ve ikinci saatinden, Sali ginduzinin
Ucuncu ve onuncu saatinden, Carsamba gecesinin besinci on ikinci saatinden, Carsamba
gunduzunudn yedinci saatinden, Persembe gecesinin ikinci ve dokuzuncu saatinden,
Persembe gunduzunun dordunci ve on birinci saatinden, Cuma gecesinin altinci
saatinden murekkeptir.

GUnduzinin saatlerine gelince; Cuma gunundn birinci ve sekizinci saatinden,
Cumartesi gecesinin Ugunclu ve onuncu saatinden, Cumartesi gunduzinin be sinci ve on
ikinci saatinden, Pazar gecesinin yedinci saatinden, Pazar gundizundn ikinci ve do-
kuzuncu saatinden, pazartesi gecesinin dordincli ve on birinci saatinden, Pazartesi
gundUzundn altinci saatinden olugsmaktadir. Boylece Cuma gunu tamamlanmis oldu. Bu
gundeki is ve durum, buhar rik-nundeki islakligin damlatilmasidir. Bu is, Uguncu ve birinci
feleklerin ruhaniyetlerinin ilahi séze dayali olarak kulli nefse kuvvetleriyle yardim etmeleri



sonucu gergeklesir. Ikinci felegin ruhaniyeti kuvvetinin yarisiyla inis esnasinda yardimci
olur. Altinci ve yedinci felekler de dyle. Biz burada her gunle ilgili olarak asil ve tek isi ele
aldik. Bunlardan da bir takim isler dogar. Ama ilahi s6zle ve iradenin yonlendirmesiyle.
Bizzat yapmak veya fiili olarak Ustlenmek s6z konusu degildir. Aksine bu isler yuce Allah'in
bildirdigi sekilde gergeklesir: "innema kavluna li sey'in iza erednahu en nekule lehu kun fe
yekun / Biz, bir seyin olmasini istedigimiz zaman, ona sdyleyecek s6zumuz sadece "ol"
dememizdir. Hemen oluverir." (Nahl, 40) Yani so6z yoneltilir ve istenen derhal gerceklesir.
Her seyi bilen ve her seye gucu yeten Allah minezzehtir.

Haftanin son gecesi olan Cumartesi gecesine gelince, bu gecenin saatleri, Car samba
gecesinin birinci ve sekizinci saatinden, Carsamba gundizunin Uguncl ve onuncu
saatinden, Pergsembe gecesinin besinci ve on ikinci saatinden, Persembe gunduzinin
yedinci saatinden, Cuma gecesinin ikinci ve dokuzuncu saatinden, Cuma gundizundn
dorduncu ve on birinci saatinden ve cumartesi gecesinin altinci saatinden meydana
gelmektedir.

Glnduzu ise, tekvir gunlerinden Cumartesi gunduzundn birinci ve sekizinci
saatinden, Pazar gecesinin Uguncu ve on birinci saatinden, Pazar ginduzunun be sinci ve
on ikinci saatinden, Pazartesi gecesinin yedinci saatinden, Pazartesi gunduzinun ikinci ve
dokuzuncu saatinden, Sali gecesinin dorduncu ve on birinci saatinden ve Sali gundizunun
altinci saatinden olusmaktadir. Burayen Cumartesi gununun bunyesi tamamlanmig oldu.
Bu glnde gergeklesen ilahi is, alemin suretlerini korumak, onu tutmak ve olusturmaktir. Bu
da yedinci felegin ruhani kuvvetinin bu isi yapmasi emredilmis ve buna vekil kilinmis nefse
yardim etmesiyle gergeklesir. Bir de altinci felek harig, geri kalan feleklerin vyari
kuvvetlerinin ~ yardimi- s6z  konudur. Sa'n(is, durum) ayetinin  anlaminin
belirginlestiriimesine ve bir takim igleri iceren ana isin agiklanmasina dair makale sona
erdi. VelhamdutitahAllah'a hamdolsun.

Ek:

La yezal "asla yok olmaz" Yaratici her zaman yaratma (san'/is) halindedir. Bu gunler
de ebediyen var olacaklardir; etki, fiil ve etkiienme dunyada ve ahi-rette hep vardir, hep
olacaktir. Yuce Allah bu gunlerin devamliligini sdyle vurgulamistir: "Halidine fiha ma
dameti's Semauatu ue'l Ardu / Semélar ve arz durdukca orada ebedi kalacaklardir." (HGd,
107-108) Devamliliklari hep olacaktir; sunlar cennette, sunlar da cehennemde. Semalar ve
arz hep olacaktir, glinler daima var olacaktir. Sabit gezegenlerin konkavindan merkeze
inmek suretiyle gunler hep donecek ve ebediyen olus halinde olacaktir. "Kullema nedicet
culu-duhum beddelnahum culuden gayreha / Onlarin derileri pisip aci duymaz hale
geldikge, derilerini bagka derilerle degistiririz. (Nisa, 56) Burada olus ve bozulug
devamlidir, surup gitmektedir. On dokuz Uzerlerine dogup batmaktadir. Bu felegin konkavi
(kub-bemsi igbukeyi), cehennemin tavanidir. Bundan Allah'a siginirnz. Bu felegin yuzeyi ise
cennet arzidir, ars da tavanidir. iste bu giinlerin ruhu budur. Nitekim ilk clizde gunlerin
ruhlarinin oldugunu belirtmigtik. Yine bu feleklerin hareketiyle cennette glnler olusacaktir.
Bunlar, ylce Allah'in icinde gokleri ve yeri yarattigi gunlerdir. Cehennem ehlinin gunleri ise
bilinen dunyevi gunlerdir ve glnes araciligiyla musahede edilirler. Bu gunler cennetlerde
belli 6lgulere dahil isaretlere sahiptirler. Bunlar araciligiyla vakitler bilinir. Dunya gunleri
vakitlerinde olan amellerin sonuglari da bunlarla bilinir. Yuce Allah soyle buyuruyor:
"Lehum rizkuhum fiha bukreten ve agiyya / Ve orada, sabah-aksam kendilerine ait ri-ziklar
vardir." (Meryem, 62) Olus (kevn) cennette hep olacaktir, somut olarak hissedilecektir,
musahede edilecektir. Cunkd Cennet somuttur. Orada donusumler, bir lezzetten digerine,
bir nimetten digerine yenilenme seklinde gerceklesecektir: "Ve utu bihi mu-tesabiha /
Onlara benzer olarak verilmigtir." (Bakara, 25) Degisim orada bir suretten digerine, gu-
zelden daha guzele, iyiden daha iyiye, kemalden daha mukemmele do gru olacaktir. Bunun



nedeni, ylce Allah'in bu feleki harekete yerlestirdigi sirlar ve iginde tertip ettigi hikmetler ve
ayetlerdir. Nitekim ayetlerde isaret edilen hususlar bizim c¢ikardigimiz bu sonuglari
destekler niteliktedir: "Kulu vesrebu / Yiyiniz, iginiz..." (Bakara, 60;Tur, 19; Hakka,24;
Murselat,43) ifadesinde oldugu gibi. Bir seyi yiyen kimse, o seyin duzenini ortadan
kaldirmis, onu Uzerinde bulundudu suretten baska bir surete dénlstirmis olur. iste
Istilahta buna fesat/bozma denir. Ama biz bu ifadeden ve tagyir (degistirme) ifadesinden
kaginiyor, onun yerine tahvil (donustuarme), tahlil (¢c6zme) ve terkip (birlestirme) ifadelerini
kullaniyoruz. Dolayisiyla bir seyden donusim olunca bu, tahvildir; bir seyin niteligi
degisince, bu da tahlil veya terkiptir. Hi¢ kuskusuz dénusumde, objenin ayni kalmasi,
sadece niteligin degismesi mumkundur. Re-sulullah'tan (s.a.v.) rivayet edilen sahih bir
hadis bizim bu gérusimuziu destekler niteliktedir. "Cennet ehlinin yedikleri, buyuk abdest
veya bevl seklinde disari ¢gikmaz. Aksine bedenlerinden miskten daha hos kokulu bir ter
olarak disari ¢ikar." EIma ve kus eti ile ter arasinda ne gibi bir iligki olabilir!. iste bu, Cen-
netteki degisim ve olusumdur (tekvin). Cunkd ter yeni olusmustur. Kus eti ise yenmek
suretiyle degismis ve donusmus olur. Ayni sekilde cennet pazarina dahil olan degisik
suretler de buna bir 6rnektir. O gun i¢ dunyamizda yasadigimiz turl haller gibi.
Muhakkiklere gore, ilahi makamdan dolayr &lemde bu tur donisumlerin olmasi
kacinilmazdir. Cunkd "Kulle huve yevmin huve fi san'/O her gun/an yaratma halindedir."
(Rahman, 29) ayetinden bu anlasiliyor. Dolayisiyla bu dénisum, bir suretten diger bir
surete, bir isten digerine dogru gercgeklesir. Nitekim Nebi Aleyhisselamu efendimiz bir
hadisinde buna igaret etmigtir. Soyle ki: "Yuce Allah kiyamet gunu bir taifeye bilmedikleri
bir surette tecelli edince, bunlar Ondan kaginirlar. Bunun Gzerine Allah, onlarin bildikleri bir
surete tahvil ederek onlara tecelli eder." Su halde dontusum alemde surekli bir haldir ve bu
kacinilmazdir. Ayrica bize gore atesten ve nurdan ruhani varliklarin bedenlere barunmesi
inkar edilemez.

O halde akli basinda olan bir kimsenin ¢esitlenmeleri ve degismeleri inkar etmemesi
gerekir. Yuce Allah'in her gun gergeklestirdigi sa'n (is, durum) da ancak bdyle seylerle
ilgilidir. Cunkl yuce Allah'in dlemdeki her varlik hakkinda bir isi, bir durumu vardir. Su ilaht
geniglige bakin; ne muazzamdir! Daha 6nce gunlerin hep olduklarini ve ebedi surduklerini,
isin, durumun ($a'n'm) hep oldugunu vurgula-, migtik. Dolayisiyla fil her zaman olacaktir
ve ebedidir. O halde etkilenmenin de ebedi olmasi kaginil: mazdir. Nitekim ylUce Allah
sOyle buyurmustur: "Se nefrugu- lekum eyyuha's sekalan / Ey insan ve cin! Sizin de
hesabinizi ele alacagiz." (Rahman, 31) Bu ayet, fiilin tertibine, dizenine isaret etmektedir.
Gunlerle ilgili olarak yaptigimiz agiklama yeterlidir. CUinku bu kadar agiklama doyurucudur.
Yedi bin sene olan misil glinu, bin sene olan Rabbin gund, elli bin sene olan "O"nun
yukseliglerinin gunu, yirmi sekiz gun olan ay gunu, U¢ yUz altmig gun, yani tam bir sene
olan gunes gunu, yaklasik olarak otuz sene olan Zuhal gunu, diger yedi gezegenin gunleri,
on iki bin sene olan kog burcu ginu, zamanin dmrune denk olan sair burglarin gunleri, son
gununde oldugumuz basak burcunun gund, ve ilk guninde bulunldugumuz terazi
burcunun gunun ki, alti bin senedir... bu gunlerin timu “el-Futdhatu’l-Mekkiye” adli
eserimizde agiklanmigtir. Adi gegen eserimize bakilabilir. Bu kisa agiklama kapsaminda
bunlari yeniden ele almamiza imkan yoktur, gunkl vaktimiz dardir.

Alemlerin Rabbi olan Allah’a hamdolsun. Salit ve Selam efendimiz Hz.
Muhammed’in, onun ehlibeytinin ve ashabinin lizerine olsun.

ingallah bundan sonra “Kitabu’l-Kurbe” Yakinhk Kitabi yer alacaktir.
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KITABU’L KURBE “YAKINLIK KITABI

Bismillahirrahmanirrahim
Degistirme ve Kuvvet O'ndandir

Kullarindan diledigine ilham ilimlerinin hususiyetlerini tahsis eden, her sahnede ve
her konumda celal ve keremiyle onlara tecelli eden, nimetlerinin bilgilerini ve faziletlerinin
[Gtuflarini onlara bahseden, cesitli ilahi tasarruflarla ve tarlG hikim oOrnekleriyle onlari
ruhlar dlemlerinde ve cisimlerin yogunluklari arasinda dondurip duran, bu alemler icinde
kusurlu davranmakla hukmu eksiksiz uygulamak arasinda onlari ikame eden Allah'a hamd
olsun. Nitekim kullar, dizeni bozulmus nice emirleri dizenli bir hale getirip icra ederken,
dizeni seri olarak uygulanan ve saglam ve kaynasmis bir sekilde yururlUkte olan nice
duzeni de bozarlar. Boylece ilahi lUtuf sayesinde sz, daha 6nce egri, bugrl, belli bir ki-
vami olmayan anlasgilmaz acemce iken, dogru, anlasilir ve belli bir sistemi olan 6z Arapca
olmustur. Bunun neticesinde s6zin kaynagi basiret ve anlayis sahiplerine yakin olmus,
anlagilmasi daha once zor ve icinden ¢ikilmaz olan nice hususun algilanmasi ko-
laylagsmustir. ilahi mesaj, kapalilik makamindan agiklik makamina intikal etmistir. Bu agik
ve anlasilir mesaj araciligiyla yucelikler makamindan insanlara ikramda bulunulmusg,
destekgileri olan ulu Allah tarafindan, s6ze kargi takindiklari muspet tavirlariyla aziz
kihnmiglardir. Allah ilahi mesaji benimseyen, onu 6zimseyen kullarini izzet sahneleriyle ve
alametleri g6z onundeki kanitlarla pekistirip desteklemistir. Su halde bu kullar, gorkemli
Muhammedi makamlarda tebartz etmiglerdir. Ki Kura'n diliyle sdyle denilmistir: "Ya ehle
Yesrib la mukame lekum "fi sadri tesrifin" ferciu /Ey Yesribliler! Artik sizin igin durmanin
sirasi degil, haydi (sadr'a sereflenerek) donun." (Ahzab, 13) -Allah size rahmet etsin-
dogruluk ve hakikati bildirme (irsad) yollarina donun. Cunku siz, insan suretinde gortinen
tertemiz meleklersiniz, sizler saygi deger resullersiniz. Onlar, ilahi yakinlik mesaji ile
gonderilen, ilahi kelam ile sereflendirilen Resulin dilinden izzet ve serefle
nitelendirilmiglerdi. Bu yuzden hakikat pinarlarini gun yuzune ¢ikarirlardi. Akli meselelerde
ve tasavvur kaynaklarinda bilginin incelikleriyle 6telere nifuz eden basiretlere sahibdirler.
Fiilleri, dvUculukleri, vaziyetleri ve yeri-cilikleri gibi gerekleriyle birlikte her seyi bilen yuce
yaraticlya nispet edigleri itibariyle edeb tavri igindeydiler. Ki bu fiillerin bazisi, tam yergi
babinda halis olarak belirginlesirler. Gemiyi delmek gibi: "fered-tu en aibeha / Onu kusurlu
kilmak istedim." (Kehf, 79) Burada, onu kurtarmak istedim, denilmiyor. Nitekim
hastalandigim zaman bu, agri ve elemlerin tahakkimu ile gergeklesir. Fiillerin bir kismi ise
musterektir, ayrilmazlik kaziyesinin geredi olarak. Musa'nin (a.s) arkadasinin ¢ocugu
oldurmesi olayinda oldugu gibi. Bazi fiiller de sirf dvgu niteliklidir: "Fe huve yesfini /Bana
sifa veren O'dur." (Suara, 80) Altinda yetimlere ait hazinenin bulundugu duvari onarmak da
bu tar bir fiildir. Su halde bu seckin kullar, ilahi sinirlari agsmaktan ve gunah islemekten
beridirler. Kotullklere karsi gayretlilik niteligine sahibdirler. Bu ylzden sir ve ketmetme
ehlidirler. BuyUklUk taslayan zorbalara karsi hagsmetli bir gérinumleri vardir. Cunku yuce
Allah, selam menzilinde onlara tecelli etme serefini bahsetmistir. Kusurlu hallerinde zatlari
izzetle vasfedilmistir. Bu yuzden onlar "otaglar iginde sahihlerine tahsis edilmis huri-
lerdirler. Rablerinden gelen apagik bir delil Gzeredirler, kendilerinden bir sahid de pesinden
bu delili pekistirmistir. Béylece onlari iki glizelligin, yani iman ve Islam'in gereklerini yerine
getirmenin bagiglarina yuceltmis, onlari ilahi kuvvetle desteklemistir. Batin mahlukatm
ayanlari, daha dogrusu gecelerin ve gunduzlerin ayanlari dizeyinde seyre ¢ikmalarini
mumkuan kilmistir. Gergi, bagka ayaklarla degil, Mu-hammed'in (s.a.v.) ayagiyla
onurlandiriimiglardir. Bu da s6zunu ettigimiz hususlarda hucum ve ileri atilmaktan



alikoymamis onlari, aksine sakinmadan ileri atilma ve geri durma konumlarinda guglerine
guc katmistir. Onlar dyle ferdlerdirler ki, aptallar onlari tanimazlar, Evtadlar onlari
géremezler, Gavsin, Kutbun ve imamin hilkmii onlara gegmez. Allah'in salat ve selami, bu
saydigimiz hususlarin parlak nurlarinin bir kismini olusturan Hz. Muhammed'in Uzerine
olsun. Ki vesile, fazilet, yuksek derece, Makam-1 Mahmuddaki gizli évguler, kemal ve
tamamlik O'na aittir. Salat ve selam O'nun ehlibeytinin de Uzerine olsun. Bulutlarin
golgeledigi kosklerinde iken onlar, alimler onlarin 6zlemiyle nefes alip vermektedirler.
Yildizlar pariadidi ve guvercinler 6ttugu surece degil. Cunku bu, sonu olan bitimli bir haldir.
Ariflerin gayesi bekadir, devamlilik niteligindeki tanikliktir. Ve seldam sonsuza dek onlarin
Uzerine olsun.

imdi... Hi¢ siliphesiz genel hakikat, kulli kul (zerinde hakimiyet kurunca, sahidinin
uzerinde delaletleri belirince, kendisini izhar edende alametleri, olaganustulukleri zuhur
edince her siddik siddikligi itibariyle zindikhidina tanik olur. Nufuz ve hakim sahibi imam
da oyle. Cunku Hakkin bir vechesini almistir ki, onun araciligiyla yaraticisina ve var
edicisine bakmaktadir. Bu yuzden fertler olarak isimlendirilmiglerdir. Yani genellik hUkmu
onlar igin gecerli degildir. Ancak makami bu olan bir kimse, halkin gézunden gizlenme
gucune de sahiptir. Mahlukat, onun bunyesini ifsat edecek sekilde ona musallat olamaz.
iclerinden bazisi bu makama ulagmistir; fakat bu makamda kendisine bir kuvvet
bagiglanmis olmasina ragmen, onu tagsimaz, bu makamin hukumlerinin izleri de Uzerinde
belirginlesmez, Ebu Bekir es-Siddik vb. gibi. Ancak yine de bazi konularda bu makamin
hakimiyeti kendini gosterir ve inkar dili ancak bunun hakkinda gaflet ve unutkanlik seklinde
taniklik eder. Sonra bu konumu bilmesine ragmen asil konumuna geri doner. Buna
Omer'in (r.) su séziini 6rnek gdsterebiliriz: "Allah'in, Ebubekir'in gégsini savasa actigini
gérdiigimde bu tavrinin hak oldugunu anladim." Bu makamda karsilagsma olur. islam
ulemasi ictihat ettikleri zaman, bu makamda hukumlerini belirginlestirirler. Bu makamda
onlara tecelliler belirginlesir, bilmedikleri hukumleri tarifleriyle bilmeye baslarlar. Fakat bu
mertebeyi bilmediklerinden onu kendi goruslerine nispet ederler. Sonra mugte-hid olmadigi
halde, hukum veren, bilinen igtihat yolunu izlemeksizin ayni hukmu alan birini gordukle-
rinde, -yani yollar ayri olmasina ragmen hukim aynidir- evet, boyle birini gordiklerinde
oldurulmesi igin fetva verir, zindikligina taniklik ederler, bu caiz dedgildir, helal olmaz derler.
Onlara soyle cevap vermek gerekir: Allah'in dininde igtihad edecek mugtehidler igin
koydugunuz bu sartlar siz kendiniz mi koydunuz, yoksa Resulullah'tan (s.a.v.) mi nakletti-
diniz? Eger siz koyduysaniz, sizin bir kerametiniz, bir ayricaliginiz yoktur, sayet kitab ve
sunnetten ve bu gorusu savunanlarin icmasindan naklettiyseniz, o zaman delil getirin.

Eger deseler ki: Resulullah (s.a.v.): "Her mugte® hid sevap alir. Hakim ictihad edip
yanihrsa ona bir sevap vardir, eger isabet ederse ona iki sevap vardir." buyurmustur. Biz
deriz ki: Resulullah (s.a.v.) dogru sdylemistir. Siz sadece onun s6zunu anlamissiniz, baska
degil. Biz, mugtehitle ilgili olarak size itiraz etmedik, bizim sozlerimiz magtehidin sartlariyla
ilgilidir; bu sartlari sizin igin kim belirledi? Diyelim ki, mugtehit i¢in koydugunuz sartlar
dogrudur, o zaman size sunu sormamiz gerekiyor: ictihad tiirlerini sadece bununla
sinirlandirmanizin gerekgesi nedir? Sonra diyoruz ki, mugtenitle ilgili bu sartlar naklidir.
Ayrica igtihat i¢in bir yol daha var. O da nefsi ber-raklastirma, arindirma ve évguye deger
Hakk ile donatmadir. Rabbani ahlaka sahip kilma, Allah'tan ilim almaya onu hazirlayip, bu
ilimleri alabilecek kabiliyetlerle donatmadir. Mahal bu sekilde arininca, berraklaginca, her
hangi bir mesele ile ilgili hak onun igin belirginlesir, tipki sizden bir migtehide belirginlestigi
gibi. Goruldugu gibi yollar farkli ama hukam birdir. Boyle iken, hangi gerekgeyle hukmu
Safii'den aliyorsunuz da dérnedin onun arkadasi Sey-ban er-Rai'den almiyorsunuz? ilim
Allah'indir, sizin degildir. Sizin goreviniz igtihat etmek, gobzlem yapmaktir, bunu
yaptiginizda Allah ilmi onunla beraber ve onun ardindan yaratir; ister aklen tasavvur edilen
seylerle ilgili olsun, ister verdiginiz hukim zanni olgularla ilgili olsun. Ayni sekilde bizim
arkadaglarinda derviglik, Allah'a siginma, bilgiyi edinmede dogruluk azimeti, kendi gucune



ve kudretine dayanmama seklinde arinmaya ve hazirlanmaya dair igtihatlari olur. Bu
ictihatla birlikte ve onun ardindan, tipki sizde oldugu gibi Allah ilmi yaratir. Boyle iken bu
yaptiginiz taassup degil de nedir? 6te yandan eger siz tuttugunuz yol itibariyle insafli ve
tutarli davranirsaniz, amel ederek bu hukmu veren kisinin verdigi hukme objektif olarak
bakarsaniz, daha 6nce sizden olan bir mugtehit tarafindan soylendigini de gorursunuz. Bir
kisi de olsa sOylemis birini gorursiniz. Sonra bu hukmuan sizin yonteminizi kullanan biri
tarafindan sdylendigini gorduagunuzde bunun hak oldugunu sdylemek durumunda
kalirsiniz. Yani daha once batil ve fisk olarak nitelediginiz sey birden hakka donusur! Peki
sizin dayandiginiz bu yontemin masum olduguna, yanilmazhgina iligskin deliliniz nedir? En
fazla, yaptigimiz igtihad sunu tasdik etmemizi sunu da yalanlamamizi gerektirdi, diyebi-
lirsiniz. Iste kavganin giktigi nokta da budur. Allah bizi de sizi de affetsin. Rivayet zingiri
cok da saglam olmasa da musned bir hadis rivayet edilmistir, soyle ki: "Resulullah (s.a.v.),
bir hususta delil olmadigi zaman, iki salih kisiye bas vurulmasini ve onlarin verdigi hukme
uyulmasini emretti." Ancak biz, kargi tarafin ileri surebilecedi rivayet zinciri saglam
olmayan ve de tevil edilecek gibi de olmayan bu tir haberler igin kanit istenmesine itiraz
etmiyoruz. Bilakis bizim izledigimiz yontem, size karsi ¢ikmamizi gerektirmektedir. Bu
ornegi, belki iginizdeki gafiller uyanir ve insafa gelerek tutumundan vazgecer diye sunduk
Cunku bizde galip olan durum ve bazi bireylerin tutumu, alem hakkinda agik bir hukim
vermeyi terk etme seklinde belirginlesiyor. Ancak onlarin 6nemsedikleri bazi hususlar
vardir. Hi¢ kuskusuz mugtehi-din katline fetva verdigi kimsenin kabul etmesinden maksat,
Uzerinde bulundugu halden kaynaklandidi ve bunun da seriattan g¢ikanldigi hususudur.
Ancak izzeti ve hakimiyeti onu katletmesine engel olur. O halde mugtehit katline fetva
versin, ama egemenligi, katline fetva verdigi kisiyi kusatamayacaktir. Ustelik bu
sOyledigimiz zahiri ulemanin en gugcluleri igin gegerlidir. Bizim arkadaslar ise, bdyle bir
kanaat getirdiklerinde veya katlinin gerektigine karar verdiklerinde, o kisinin egemenligi bu
karari uygulamalarina engel olmaz, arkasina sigindiklari saglam kaleleri de. Bir sekilde ya
kendisinden ya da baska birinden kaynaklanan bir sey devreye girer ve onu oldurdr. Bunu
yaparken kendilerine karsi kullanilacak veya sizin onu teslim almaniza neden olacak bir
hikme de ihtiyag duymazlar. Eger anladiysaniz, kugskusuz size gergegi ifade ettik ve sizi
hak yola ilettik. Simdi arkadaglarimiza donelim ve goyle diyelim: Ey dostlarimiz! Ey
kendilerini gizleyen tertemiz esjiyamiz! Su ferdi mertebelere karsi ilgisiz duran tertemiz
garibanlar! Susun; sustugunuzda dinleyin; dinlediginizde anlayin; anladiginiz zaman amel
edin ve guvenin. Umulur ki kurtulusa erersiniz.

Biliniz ki, Ebu Hamid el-Gazali gibi bizim yolumuza mensup birgok kisi, siddiklikla
risalet arasinda bir makam olmadigini sanmistir. Onlara gore sid-dikhdin omuzlarina basip
yukselen bir kimse nubuvvet makaminin iginde bulacaktir kendisini. Ama kapilari bize
kapalidir, dolayisiyla siddikligin omuzlarina basip yukari ¢ikmanin bir yolu yoktur. Ama
biz, onlarla ayni safi doldurmaktayiz. Asil amacimiz da budur. Biz siddik derken Ebubekir'i,
Omer'i veya bir bagkasini (Allah onlardan razi olsun) kast etmiyoruz. Cunkii Ebubekir'in
hal ve tavirlarinin geneli onun siddik oldugunu gosteriyor. Siddiklardan baskalari da bu
makamda ona ortaktirlar. Bu yuzden yuce Allah sdyle buyurmustur: "Ulaike humu's
Siddikun / Iste onlar siddiklardir." (Hadid, 19) Siddik (Ebube-kir), gdgsiine yerlesen,
Allah'in kendisine bahsettigi bir sir ile Ustun kilinmistir ve Resulullah (s.a.v.) da buna
sahidlik etmigtir. Sunu demek istiyoruz: Bize gore siddikhkla risalet arasinda bir makam
vardir ve bu makam bizim zikrettigimiz makamdir. Benim soyledigim, Ebubekir (r.) ile Hz.
Nebi (s.a.v.) arasinda bir adam olmadigidir. Biz siddikliktan s6z etmiyoruz. Dolayisiyla
velilerin en yuksedi Ebubekir'dir. O halde bu makami elde etmek igin Allah sizden razi
olsun caligin. Bu makami gormenizi saglayacak alametleri de sizin dikkatinize sunuyorum.
Soyle ki: "Halvet Kitabinda s6zunu ettigimiz gibi halvetin sartlarini yerine getirirseniz, gaybi
sahneler sizin igin yukseltilir-se, bunlari katetseniz, gézlemleseniz, bizzat hemhal olsaniz,
bunlara muttali olsaniz, arinsaniz, kutsal makamlara vakif olsaniz, irfani bilgileri kabul
etseniz, biliniz ki, siz buyuk velayete dahil, kusatici buylk daireye girmigsiniz. Dolayisiyla



aleme hukmetmek seklinde meselelere musallat olmayin, ya da zahiri olarak bu konulara
yonelik hakimiyetinizi gostermeyin. Buna iligkin kesin bir guciniz olmasina ragmen.
Cunku bulundugunuz makam ¢ok yuksektir. Yuce Allah bu makamda, farkinda olmadiginiz
bir ydonden sizi yavas yavas sonuca goturecektir. Nitekim soyle buyurmustur: "Ve mimmen
halekna umme-ten yehdune bilhakki ve bihi ya'dilun vellezine kezze-bu bi ayatina
senestedricuhum min hayst la ya'lemun ve um li lehum inne keydi metin /
Yarattiklarimizdan, daima Hakka ileten ve adaleti Hak ile yerine getiren bir immet bulunur.
Ayetlerimizi yalanlayanlari, hi¢ bilmeyecekleri yerden yavas yavas helake goturecegiz.
Onlara muhlet veririm; benim cezam c¢etindir." (A'raf, 181-182-183) Bu ayetlerde yuce
Allah dunyadan s6z etmiyor. Kuskusuz bu turden olmak Uzere size de muhlet verir. CUnku
Allah muhlet verir. Her taifeye arzu ettigi ve ask ile baglandigi ydonden muhlet verir. Bu
hususta dunya ehli ile ahiret ehli arasinda bir fark yoktur. Bu taife ile ilgili istidrac (yavas
yavas helak edici akibete suriklemek) ve tuzak ¢ok daha ¢abuk ve diger taifelere gore gok
daha etkili olur. Allah icin! Allah igin! Her hangi bir hUkmun 6tesine ge¢meyin, toren ve
sekil ulemasmca bilinen hadlerden herhangi birini agsmaya kalkmayin. Gergi bu torenci ve
sekil alimleri arasinda bu hususta ihtilaf vardir ve birinin helal dedigine éburt haram diyor.
Yine de sen bu sekil ve kalip ulemasini taklit etme; ama ona muhalefet de etme. iginde
bulundugun anda sana yoOneltilen ameli senin icin esenlik ve selamet olabilecek sekilde
yerine getir. Butunuyle nefsinle mesgul ol. Onlarin toplandiklari yerlere git. Topluca
bulunduklari yer yoksa, ¢cogunlugun oldugu yerde ol. Eger ¢cogunlugun bulundugu bir yeri
bula-mazsan, bu takdirde amaclanan bu meseleden s6z eden kimselerle beraber ol.
Tarik ehli, bu gibi seylere nadiren ihtiyac duyar. Onlar dinyadan uzaklasmiglardir. Bu
yuzden fiilleri azdir, dolayisiyla onlara uygulanacak hukim de azdir. Allah sizi muvaffak
kilsin, eger hukumlerin zemininde bulunmayi, seri hikumlerle ilgilenmeyi uygun gorurseniz
ve bunun da bekgisinin Cebrail (a) oldugunu anlarsaniz, bilin ki, bu, s6zinu ettigimiz
makami elde etmenin ilk adimidir. Sayet hukumleri iceren bu levh 6nlne konursa, o
zaman vaziyetleri ve hikmet ve nubuvvet yasalarini gozlemleyeceksin, asirlari ve
mekanlari, halleri gézlemleyeceksin. Sonra sahislarla kaim olduklari i¢cin bu hukimlerin
hallere yoneliglerini de gozlemleyeceksin. Dolayisiyla bir hukim bir sahsa uygulanirken
onun hali esas alinir, kendisi degil. Bu yuzden gordugun seyi iyi koru.

Bil ki, Cibril, vahiy indirilen Resulden baskasina inmez ve bir geriati neshetmez. Bu
nedenle sen bu noktada bir vesile gergevesinde bilingli olarak amel et. Eger bu makami
elde etmek istersen bu levhten kalbine bir seyler yansiyacaktir. O sirada Cebrail'i suretini
goreceksin, ama Cebrail degildir. Bu, velilere has bir makamdir. Bu sureti gordugunde ona
bak. Eger bu suretin sana baktigini gorursen, anla ki sen velilerden birisin. Sana baktigini
gormezsen, bil ki sen bu makam igin istenen biri degilsin. O halde edeb tavrini takin ve
geri don ve tasarruf yetkisi olmayan velilerden ol. Dikkatini Cebrail suretinde goérdugun
hakikat Gzerinde yogunlastir. Orada bir ¢ok letaifin etkin bir sekilde uzatildigini géreceksin.
HUkum nitelikli inigler bu letaifi belirginlestirmistir. Sen de onlarla birlikte en asagi kevne
dogru in. O zaman bunlardan bazilarinin fertlerin kalbleriyle, bazilarinin da sekil ve kural
ulemasindan mugtehitlerin kalbleriyle irtibatli olduklarini géreceksin. Yine bu sahislarin
kendilerine verilen hukumleri tam bir edeb iginde aldiklarini, sekil ve zahiri kural ulemasi-
nin da gozlerini kendi fikirlerine diktiklerini, fikirle-rininse realitede degisken oldugunu
goOreceksin. Bu letaif, onlar igin realiteye sirayet eder. Bu yuzden hikumler onlara ince bir
perdenin gerisinden gorunurler ve, "su mesele ile ilgili hUkim sudur", derler. O halde
zamani, mekani ve hali her bakimdan, her agidan tahkik et. O mugctehidin realitesini
aynisiyle gorursun. Ki bu hukimden baska bir hUkme donmus olmasi da muhtemeldir. Bu
noktada sen letaife bak; zaman, hal veya mekana gore estigini goreceksin.
Peygamberlerin mucizelerinin, velilerin kerametlerinin ve erbabinin harikuladeliklerinin
mekana, hale ve zamana gore farkli olmasinin nedeni de budur.

Sonra, Allah sizi muvaffak kilsin, Cibril (Cebrail) suretinde olup elinde levh bulunan



hakikate bakin. Bu levh, Cebraile ilka edilmig, ama resullere (salavatullahi aleyhim] ilka
edilmemistir. Cebrail gergekte kendi suretindedir. Biz isi aksinden ifade ettik, ¢linku sizin
Cebraile iligkin bilginiz, hakikate iligkin bilginizden asagidir. Bu yluzden bazi ariflerin soyle
dedikleri aktarilmigtir: "Cebrail, velilerin kalb-lerinin Gzerine iner. ClUnku surette ortakliklari
vardir ve inigleri de hissederler." Ancak bu arif insaf dlguleri dahilinde konusmamistir ve bu
s6zun sahibi hakikati hakkettigi sekilde ifade etmemigstir. Aksine, bdyle bir makama sahib
bir kimsenin soyleyecedi bir soz dedildir bu. Sonra bu huzurdan, bu latifelere bakmaktan
gOzlerini gevir ve kavmin bu baglamdaki mertebelerine bak. Resullerin arifler olarak ve
velilerin de resul olmayarak butin beseriyetin mertebelerinin Ustinde bir mertebede
olduklarini gérursun. Daha sonra bu makamdan bu levhe inislerini, hukimle inmeyi kabul
edislerini gorursun. Bu levhin yaninda onlara Risalet hilati giydirilir ve bununla birlikte
inerler. Bu yuzden Onlar, arif veliler oluslari itibariyle Resul oluslarindan daha yuksektirler.
Cunklu velayet ve marifet, onlari kutsal huzurda mugahede enginligine hasrederken,
risalet, onlari daha dar bir aleme, zitlarm goézlemlenmesine, Firavunlarla ve zorbalarla kaim
ilahi isimlerin siddetine tanik olmaya indirir. Onlar ag¢isindan isimlerin isimlerle
vurugmasindan daha agir bir sey olamaz. Bu yuzden Hz. Resulullah (s.a.v.), fillerden ve
hallerden Allah'a sigindiktan sonra "Euzu bike minke / Senden sana siginirm" derdi.
Bunun nedeni s6z konusu makamin siddetidir. Ey kardeslerimiz! Buna sahid oldugunuz
zaman, Aleyhisselam'in su hadisinde ifadesini bulan risaletin varislerinin gizgisine bakin:
"el-Ulemau veresetu enbiyal / Alimler Nebilerin varisleridir." Bir de su ayete bakin: "Ve
inne'l arde yerisuha ibadiye's Salihun / Yer ylzune salih kullarim varis olacaktir." (Enbiya,
105) CunklU bu noktada hukum yetkisi onlara aittir. Muhakkik bir ariften kapal1 bir s6z duy-
dugunuzda, "velayet, en buyuk nubuvettir. Arif velinin mertebesi resulin mertebesinden
daha yuksektir" dedigini gordugunuzde, bilin ki, bu s6z, sahislar itibariyle, yani insan olarak
ele alinislari baglaminda sdylenmigtir ve bu baglamda subjektif bir hukim agisindan cinsin
bir fazileti ve serefi olmaz. Faziletler ve UstunlUkler ancak mertebelerle irtibatli olur.
Dolayisiyla Nebiler salavatullahi aleyhim, ancak mertebeleri itibariyle diger insanlardan
usttindurler. Ornegin Hz. Rasulullahin (s.a.v.), hem velayet, hem niiblivvet hem de risalet
mertebesi vardir. Velayet ve marifet mertebesinin varligi daimidir. Risalet mertebesi ise
surelidir; teblig ile birlikte son bulur. Bu bakimdan daimi ve kalici olan ustundur. Arif veli
O'nun katinda mukimdir, resul ise Onun katindan c¢ikar, ikame etme hali ¢gikma halinden
daha yuksektir. Bu bakimdan Hz. Nebi (s.a.v.), arif bir veli olusu itibariyle resul olusundan
daha ylksek ve daha uUstundur. Ama sahis ayni sahistir, sadece mertebeler
degismektedir. Yoksa biz siradan insanlardan bir veli resulden daha Ustundir gibi bir
anlam kast edilmiyor. Hor ve zelil olmaktan Allah'a siginiriz. Dolayisiyla kesif ve vicut
ehlinin sozlerini bu dogrultuda anlamak gerekir. Cunku bize gore dnemli olan makamlardir;
biz ancak makamlar ile ilgili konusuruz sahislar ile ilgili degil. Zira sahislarla ilgili konusmak
bazen giybet olabilir. O halde konusma, adamlarin sifatlari ¢ergcevesinde makamlar ve
haller ile ilgili olmalidir. Her payda bilinen bir icecedimiz ve taksim edilmis bir rizkimiz
vardir. Allah sizi muvaffak etsin, bu makama erismek icin g¢alisin. Dikkatinizi buna ¢ektim,
yolunu da size acik bir sekilde gosterdim. Isaretlerini diktim, sekil ve kural ulemasinin
verdikleri hukumlerin mazeretlerini ve hukim kaynaklarini ortaya koydum. O halde sakin
onlari elestirmeyin, onlarla minasebetlerinizi kesmeyin, onlari kiskanmayin, onlardan yuz
cevirmeyin. Ey Allah'in kullari kardes olun. Allah emrini indirinceye kadar insanlarin
tzerinde bulunduklari durum yerine kendi nefislerinizle mesgul olun. Iste bu bilince sahib
olunca arif insan kendi haddinin sinirlari i¢inde kalir. Dogruya ileten Allah'tir ve Ondan
baska Rab yoktur.

Bu makamla ilgili agiklama gergevesinde kitabin gayesi olan konu da son buldu.bizim
arkadaglardan hi¢ kimsenin buna dikkat ¢ektigini, bu noktayi gézlemlemeye tegvik ettigini
gormedim. Aksine zevk almadiklari igin bir cogunun bu gibi konulara girmeyi menettigini
gordim. Bu ylUzden yalniz kaldim, akranim arasinda sadece ben bu konuyla ilgilendim.
Buna ragmen, muankirlerin sert tepkilerinden dolayr agzimi agip bir sey de



sOyleyemiyordum. Ta ki Ebu Ab-durrahman es-Sulemi'nin bir kitabini goérinceye kadar. Bu
kitabinda bir metin vardi ve buna "Kitabu'l-Kurbe" (Yakinlik Kitabi) adini vermisti. Bu
yardimci destedi bulmaktan dolayi ¢ok sevindim.

Alemlerin rabbi olan Allah’a hamdolsun.
Kitap, varid olan bilgiler itibariyle degil amma velakin vakit itibariyle son buldu.

Efendimiz Hz. Muhammed'e, O'nun ehlibeytine ve ashabina salat ve selam
olsun.

Bunu "Kitabu'l-a'lam bi isarati ehli'l-ilham"( ilham Ehlinin isaretleriyle Alametler
Kitabi) izleyecektir..

insallah.
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ILHAM EHLININ
ISARETLERIYLE ALAMETLER
KITABI

Bismillahirrahmanirrahim
Degistirme ve gii¢ Ondandir.

imam, Muhakkik, derin alim Muhyiddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ali b.
Muhammed b. Arabi et-Tai el-Hatemi (r.a.) der ki: Su ilham ehlinin igaretleriyle alametler
kitabi, bize ikramda bulunan bazi kardeslerin istegi Uzerine kayda alinmigtir. Kitabi,
temenni ettigimiz gibi sekillendirmek Uzere bu istedi yerine getirdik. Bu kitabi hazirlarken
amacinin disina ¢gikmayacagim. Basari Allah'tandir. Ondan baska Rab yoktur. Yuce Allah
bir ayette sOyle buyurmustur: "Fe esaret ileyhi / Ona igaret etti..." (Meryem, 29) Resulullah
(s.a.v.) siyah cariyeye: "Allah nerededir?" diye sordu. Cariye dilsiz oldugu icin goge isaret
etti. Bunun Uzerine Resulullah (s.a.v.), cariyenin sahibine: "onu azat et, ginkd o mamindir",
dedi.

BAB
Ru'yet "Allah’i gormek™:

Hz. Ebubekir es-Siddik (r.a.) soyle demistir: "Her neyi gordiysem mutlaka Allah'i
ondan oénce goérdim." Hz. Omer el-Faruk (r.a.) sdyle demistir: "Her neyi goérdilysem
mutlaka Allah't onunla beraber goérdum." Hz. Osman'dan (r.a.) da soyle rivayet edilir: "Her
ne gordiuysem mutlaka ondan sonra Allah't gordum".

Bazilari soyle demislerdir: "Ne gordiysem mutlaka Allah'i yaninda gordum." Kimileri
sOyle demiglerdir: "Her ne gorduysem mutlaka Allah'i iginde gordum." Bazilarinin da soyle
dedikleri aktarilmigtir: "Gordugum sirada higbir sey gormedim." Bazilarinin s6zu soyledir:
"Higbir sey gormedim." Kimi de sdyle demistir: "Onu goren higbir sey gérmemistir." Bazilari
sOyle demislerdir: "Ancak bir seyde gorulur." Kimilerin sozleri de soyledir: "Kendini goren
Onu goérmastar. Cunkd goérme birbirini takip eder kendini bilen Rabbini bilir." Bazilarinin
dedigi sudur: "Gorme ancak gormenin nefyedilmesiyle sabit olur. Dolayisiyla Onu
gormeyen Onu gormuastur." Birinin s6zU de soyledir: "Onu gordugumden beri Ondan
bagkasini gormedim." Bir digerinin s6zu de sodyledir: "O'nu, ancak O'nu bilen ve ancak
O'nu bildigi gibi gorebilir."

BAB
Sema’ "Allah'i igitmek":

Yuce Allah bir ayette soyle buyurmustur: "Fe ecirhu hatta yesme'a kelamallahi /
Allah'in kelamini igitip dinleyinceye kadar ona eman ver." (Tevbe, 6) Allah'i igitmek ile ilgili
olarak su tur sozler sdylenmigtir: "Onu igiten her seyi isitir." "Ancak aletsiz duya bilenler
O'nun sozuna isitebilir." " Bir seyde Onu isiten, ama baska bir seyde Onu isitmeyen, Onu
isitmemistir." " Hi¢ kimse, gizlice kendisine seslenmedigi sturece Onu igitemez." "Onu
isitenin yaninda Kur'an ayri ve belirgin olarak gorinmez." "Onu isittigini iddia eden



kimseden, Onu anlayip anlamadigini sorun. Cunklu O, ancak anlamakla isitilir." "Onu isiten
indirilmig kitablari, suhuflari, dlemde bir tek dilden zuhur eden batin kelamlar igitir." " 'Ey
iman edenleri'dedigi zaman, muhatap sen ol." "Onu isittigimden beri her dili anlar ve bitiin
anlamlari kavrar oldum." "Konugsmada Allah'a raiplik etmek sahih ise dinleme hususunda
da naiblik caizdir. Nitekim konusmada naiblik vaki olmustur: "Allah'in kelamini isitip
dinleyinceye kadar ona eman ver." Nitekim kulaklar Hz. Muhammed'in (s.a.v.) ibarelerini
isittiler. isitme duyusu ise Hakkin kelamini isitti." "Ibareler ve delaletler iletisim, ulasim
icindir. Kelam bundan 6te bir seydir. isitme konusmadan sonra gelir. Dolayisiyla isitme
bundan o6tedir." "Onu igitenin isitmesinin delili, isittigi seyin hikmune dair huznuddr."
Bunlar, Allah'i igitme ile ilgili olarak ariflerden aktarilan sozlerdir.

BAB
Kelam "Allah’'in konugmasi":

Yuce Allah bir ayette sOyle buyurmustur: "Ve kel-lemallahu Musa teklima / Ve Allah
Musa ile gergekten konustu." (Nisa, 164) Bu ayetin anlami gergevesinde muhakkiklerin
bazilarinin sozlerini asagiya aliyoruz: "Onu ancak kendinden isitirsin." "O, ancak senin
araciliginla seninle konusur." "Kim Onunla kendi i¢cinde konusmussa, gergekten Onunla
konusmustur." "Eger Musa ile onun iginden konussaydi, ona seslenmezdi." "Ancak hayati
gizli ve her yere nufuz edici olan seninle konusur." "Ondan bagka konusan yoktur. Onu
isiten kimse senin ne dedigini bilir." "Onu igitmeyen Oniin kelamini bilemez." "Hayati zahir
olan seninle konugtugu ve sen de Onu isittigin zaman, sen en yakin olanlarin en yakinisin.
Eger Onu isitemiyorsan, sen en uzaklarin en uzagisin. Hayati gizli olan seninle konustugu
ve sen de Onu isittigin zaman, sen yakinsin. Isitmiyorsan, sen uzaksin." "Kiminle bir
yonden konusursa, o gidicidir." "Onun sozlerini isitmeyen ve Onu isitmekle konugsmayan
kimseyle Hak konusmamigtir ve Hakki isitmemistir." "Kim butinuyle bir lisan haline
gelirse, iste bu Hakkin kelamidir. Kim batinuyle isitme haline gelirse, iste bu Hakkin
isitmesinin tamamidir." " Kelam kelamdir. Kim de kelamin etkisi yoksa, onun konusmasi
sahih olmaz." Bunlar, Allah'in konugmasiyla ilgili olarak irfan ehlinin sozleridir.

BAB
Tevhid "Allah'in birligi":

Bazilari sOyle demiglerdir: "Onun dili yoktur, ¢inkl ortada muhatab yoktur." Bazilari
da soyle demiglerdir: " Ayri bir dil yoktur, bilakis buttn diller Onun dilidir. Dolayisiyla Onun
hitabi bu diller araciliiyla yine Ona doner. Bakmasi, isitmesi ve bilmesi de oyle." Kimileri
de soyle demiglerdir: "Kudret ve irade tevhidle ¢elisir. CUnkd birlik vardir, bagka degil. O
gug yetirilen ve irade edilen degildir. Boylece varhigin birligi iptal olur. CUnku sabit olan fiilin
birligidir." Kimilerinin gorusu de soyledir: Eger tevhidin bir ispat edicisi varsa, bu girktir.
Sayet ispat edicisi yoksa, bir makam degildir." Kimilerinin dedigi de sudur: "Kim, Onu
onunla birliyorsa, Onu birlemis olmaz. Kim Onu kendisiyle birliyorsa, sadece nefsiyle
birlemis olur." Bazilari sOyle demislerdir: "Birlik "Ben"dir ve konusan Haktir." Bir diger
gorus de soyledir: "Tevhid, tevhidi ve ortagi nefyetmigtir. Dolayisiyla olmasi gerektigi gibi
sadece O kalmigtir." Bazilarinin sozleri soyledir: " Eger alemi bir gorursen, tevhidin sahih
olur. Eger alemi birden ¢ok gorursen, o zaman tevhid sahih olmaz." Bazilari "Tevhid, bir
aynin ispatidir. Tekligin hakmu, birin kendisini, tekligin kendisinin hikmuyle ispat etmesi
seklindeki ispat edicinin yargisiyla birlikte tezahlUr eder." demiglerdir. Diger bazilari:
"Tevhid; senin Onda ya da Onun sende kaybolmasidir* demiglerdir. Kimilerinin agiklamasi
soyledir: "Tevhid, hakumlerin ispati ve anlamlarin zattan nefyedilmesidir." Soyle diyenler
de olmustur: "Tevhid bir ayndir, bilgi degildir. Onu goéren tevhidi bilir. Onu bileninse tevhidi
yoktur." Bazilari sOyle demiglerdir: "Tevhid, birin 6ncesiz ispatidir." Baskalari da su gorusu



dile getirmiglerdir: "Tevhid, birin, sifat ve niteliklerin ortakligi s6z konusu olmaksizin ispat
edilmesidir." Kimisi de soyle demistir: "Tevhid, aynin vasifsiz ve niteliksiz ispatidir."
Bazilari: " Tevhid, isimlerin bilinmesidir", bazilar "tevhid, fiilin nefyedilmesidir.", bazilari
"Tevhidi ancak bir olan bilir", bazilari "tevhidi ibare araciligiyla dile getirmek sahih dedgildir.
Cunku o ancak bagkasi igin ayn olur. Bagkasini ispat edenin de tevhidi olmaz." Bazilari da
"Tevhid, Onun Uzerinde oldugu hal hikmunce nefsine sirayet etmesidir."demislerdir.

BAB
Marifet "Allah'i bilmek":

Marifetin anlami ile ilgili olarak bazilari soyle demiglerdir: "Marifet rabbanidir." ,
"Marifet ilahidir." , "Marifet kutsidir." "Marifet; kendinin Gzerinde bulundugu durumu ve
Onun Uzerinde bulundugu hali bilinendir." Marifet; kendinin Gzerinde bulundugu durumu
bilmen, buna kargilik Onun Uzerinde bulundugu hali bilmekten aciz olmandir." "Marifet;
kendini kendinle bilmekten aciz olmandir." "Marifet; marufu (bilineni) marufla gérmektir."
"Marifet; seninle Onun bir araya gelmesidir." "Marifet; seninle Onun arasindaki sinirin
bilinmesi, boylece senin sen, Onun da O olmasidir." "Marifet; ondan bagkasini (masivayi)
Onunla duasunmen, sonra masivayl Onda yok etmen, bdylece Onun ve senin zarf
olmanizdir." "Marifet; hikmetlerin bilinmesidir." "Marifet; tevhid esintilerinden biridir, onu
nefes sahipleri tanir."

"Marifet; her seyi ayniyle gorebilme konumuna gelmedir." "Marifet; arsa istiva eden
icindir." " Kimin arsi varsa marifeti de olur, arsta iken ona arif denir." " Marifet; hakkin ve
kulun uyustugu ve alem Uzerinde tasarruf edildigi alandir." "Marifetle ilgili soru sormak
cehaletin belirtisidir. Cunktd marifet batun aleme dagitilmistir, alemde herkes ve her sey
kendi capinda ariftir. -Efendimiz (s.a.v.) Cariyeye sormus: "Allah nerededir?" -Cariye:
"Fis'semai/Goktedir". -Allah vardi ve beraberinde higbir sey yoktu. O su anda daha 6nce
oldugu haldedir. Bu iki cevabi veren de ariftir." "Marifet; olus (tekvin) sirridir." "Kime (ol)
verilmigse, marifet de verilmistir." Muhakkiklerden birine dedim ki: Bir seyhin: Zahid,
kendisine (ol) verilen ve boylece zuhde eren kimsedir, dedigini duydum. Bana su cevabi
verdi: Oyle iddia etmis, ama iddia batildir." "Marifet, 6lglisiiz, sagma (satahat) sézdur."
"Marifet; hiUkum sabit olmakla beraber kotunun iyiye katilmasidir." Bazilan da: Biz bizimle
bizdeydik, biz bizimle bize geldik, bizi bizimle bizden mi sorarsin? demislerdir.

BAB
Hubb "Sevgi":
Sevginin anlami ile ilgili olarak bazilari soyle demislerdir:

"Sevgi sahih degildir." "Ortada sevgiden bagka bir sey yoktur." "Sevgi bir ozelliktir,
sifat degildir." "Sevgi ilahi bir sirdir; her zata layik oldugu kadariyla verilir." "Sevgiyi nasil
inkar edebilirsin, varlikta ondan baskasi yok ki? Eger sevgi olmasaydi, zuhur etmezdi.
Zuhur eden sevgidendir ve sevgiyle zuhur etmigtir. Sevgi onun igine sirayet etmigstir ve
sevgi onu tasimaktadir." "Sevgiyi inkar etmek dogru degildir. CUnklU hareket eden sevgiyle
hareket etmektedir ve hareket ettiren de sevgiyle hareket ettirmektedir. Duran sevgiyle
durur, konusan sevgiyle konusur, susan sevgiyle susar." "Sevgi, her seyin tabi oldugu bir
sultandir.”



BAB
Muhakkiklerin gesitli seylerle ilgili isaretleri:

Bu isaretlerin bazisi mutesabih(benzesen)tir (yani ifadelerin orijinalleri zahiren
birbirine benzer fakat farkli anlamlar ifade etmektedir). Bunlara bazi muhakkiklerin su
sOzlerini 6rnek gosterebiliriz:

- "Bakan gorur."

- "Orug tutan susar."

- "Namaz kilan rahmete nail olur."

- "Kiyam eden, sebat eder."

- "lbret alan engelleri agar."

- "Islah eden arttirir."

- "Inanan emin olur."

- "MUsliman olan selamete erer."

- "Ihrama giren dokunulmaz (giivende) olur."

Bu sozlerden bazisi cift anlamli degilken bazisi da ¢ift anlamhdir. Bazilari soyle
demislerdir:

- "Dua ettim, bana icabet edilmedi, bu yuzden sustum."
- "Onu gordum, koér oldum."

- "Nasil idiyse ve ben olmadim. Simdi oluyor ve O degildir."
- "Varlik anin igindedir."

- "Sen kim olursan, o da sen olur."

- "Ars Allah'in golgesidir ve insan'da arstir."

- "Birine, ezan okundu, .denilmig, o da soyle demis: Cagri ancak gafil olanlara
yoneltilir. Ona girdigim gunden beri hi¢ ¢citkmadim."

- "Namaz munacattir, gormek dedgildir. Bu yuzden bir takim hareketler seklinde mesru
kihnmigtir."

- "Cinayet gunah devsirmektir."
- "Konusan yaralar."

- "Takva aziktir. Azik ise yolcu igin gereklidir, evinde mukim olan kimse igin degil.
Yolcu olmayanin azigi da olmaz."

- "Hac arafat'tir, gece dinlenmesi miuzdelife'dedir, toz toprak ise mina'dadir."

- "Kim bize bir sey verirse, kevnin bagisi bizedir, ona degildir, o onundur, biz onun
degiliz."

- "Beni sahit kildi, ama onu gérmedim. Beni oksadi, ama onu tanimadim."”

- Bir isim yok ki ona havale edeyim."

Bir baskasi da birinin "Yevme nahsuru'l muttaki-ne ila'r Rahmani vefda / Takva
sahihlerini heyet halinde ¢cok merhametli olan Allah'in huzurunda topladigimiz gun."
(Meryem, 85) ayetini okudugunu duyunca "zaten Onun yaninda oturan birini nasil Onun
huzurunda toplar." demistir.

Bazilari asagidaki ayeti sOyle okumuslardir:



"Wallahu ahrecekum min butuni ummehatikum /Allah, sizi analarinizin karnindan
cikardi." (Nahl, 78)

Mecnunun biri asagidaki ayeti soyle okumustur: "Udhulu’'l Cennete /Girin cennete.”
(A'raf,49)

Bazilari asagidaki ayeti sOyle okumuslardir:

Va'bud rabbeke hatta ye'tike / Ve sana ...gelinceye kadar Rabbine ibadet et." (Hicr,
99)

Bir baskasi da sOyle demigtir: "Asa Ademu rabbe-hu /Adem Rabbine asi oldu." (Ta-
ha, 121) Cunkl baskasina asi olmak yoktu.

Bir baskasi da soyle demisgtir:

- "Hayalin gézimde, zikrin dilimde

Yerin kalbimde. Nereye kayboluyorsun? "

Yine bu isaretleri iceren sdzlerden bazilari da sunlardir:

- "Allah'a hamdolsun, benim Allah'i ispat edecek bir delilim yoktur."
- "Ancak Ondan baskasini goren kimse Ona tevekkul eder."

- llah'1 taniyan biri nasil Ona ibadet eder, hayret ediyorum?!"

- "Iblis'in atese girmesine aldanmayin. Cilinki ylce Allah "andolsun cehennemi
seninle dolduracagim demigtir."

- "Allah erleri serab gibidirler."
- "Seriat emanettir, hakikat ise emin dir."

- "Ancak kendisinde (kendisi hakkinda) Kur'an nazil olan ramazan ayinda orug
tutulur.”

- "Rahman arsin Uzerinde durmustur. Baslangi¢ta semada olanlar ona istiva etti."
- "Ben, butln hikmetli iglerin ayrildigi mubarek bir gece degilim."

- "Allah'in resulleri Allah'tir (Allah adina c¢agrida bulunduklari igin itaat edilmeleri
sarttir)"

- "Ibadet eden, Rabbi hakkinda kétli zan besler, glinah isleyen, Rabbi hakkinda iyi
zan besler."

- "Ibadet nura géturir, glinah ise atese gétirir. Nur atesten daha yakicidir."

- "Ahlak rabbani, adap ise seridir."

- "Dostluklar hakikatlerdir, hakikatleri yitiren kimse dostluklari kesmeye ¢alisir."
- "Kul dostluk alakalarini kestigi miktarda hakikat yitirir."

- "Perdelenmis kimse, bildikleri genis kimsedir. Bildikleri az olan kimse yucedir."
- "Halkin bir insandan ayrilmasi hulkunun (ahlakinin) kotaluguna gosterir."

- "Salahtan (salihlik) daha yuksek bir mertebe yoktur. Allah'in resullerinin Allah'tan
istedikleri de budur. Onlar ki butin mahlukat iginde Allah'i en iyi bilenlerdir."

- "llim halk igin hakikat hak igindir."
- "HukUmler hikmeti iptal atmaz, hakikat de ismi ve sekli ortadan kaldirmaz."

- "Imam saga sola bakmaz."



- "Hastanin yiyecegi ilagtir."

- "Zorda olanin konugmasi siginma ile ilgili olur."
- "Bulanmadan berrak olmak iste asil safa budur."
- “Gozlere surme cekmek surme gibi degildir."

- “Slrme g6ze muhtagtir, gunkl oviulmeyi sever." 'Goz surmeye muhtactir, ¢unku
suslenmeyi sever.

- "Ciheti olmayan, kulli bir vecihtir."

- "llim, iradeye bagh bilgidir."

- "Yiyecegin az olmasi gidadir."

- "Kim halki birakip Allah'a kogarsa Allah'i bilememistir."
- "Allah'la beraber durmak tohmettir."

- "Allah'la beraber hareket etmek seyahattir."

- "Adam odur ki, ilahliga kullukla karsilik verir."

Bazilari asagidaki ayeti sOyle okumuslardir:

- "Hel yenzurune illa en ye'tiyehumu'llahu fi / Onlar, ille de i¢cimde (6zumdeki)
Allah'in... gelmesini mi beklerler?" (Bakara, 210) kelimesi konulmayarak "fi* anlamini
verecek sekilde

Not: Ayetin orjinalinde gecen "fi zulel" harfi cerri de (benim igimde 6zimde" okunmustur. (cev)
- "Kul olmayan gergek rab (terbiye edici) olamaz."

- "Tevhidin tecridi sirktir, ¢inkl bu sirada tev-hid de tecrit edilmis olur."

- "Ihlasi/muameleyi sirf bire hasretmek sahih degildir."

- "Helali terk etmek imkansizdir, ¢inkd helalsiz olmaz."

- "Heva ilahlik iddiasinda bulunmustur. Hevaya galip gelen onun iddiasini ispat etmis
olur."

- "Tabiatla ¢gekismek cehalettir. Hikmetli o kimseye denir ki, tabiatiyla uyumlu amel
eder."

- "Tabiatiyla uyumlu amel eden kimse huzurlu olarak rabbine ulasir."
Birisi sOyle dedi:

- "Seriat, tabiatin ziddi Uzerine bina edilmistir." Ben de onu dinliyordum. Dedim ki:
"Seriat tabiat Uzerine bina edilmigstir, bu yuzden tabiat seriati kabul etti."

- "Sehvetlerden uzaklasan kimse onlarin sirrini bilmemistir. Sehvetlere tabi olan da
mizana, dengeye muhtactir."

- "Yemin edenin oturacagi yer tuzaktir."
- "Bor¢lunun gecesi borcu diusinmek, gunduzu algalmaktir."
- "Mazlum, hay ve kayyumdur."
- "HUzUnlU insan, sakli bir inci ve korunan bir sirdir. Ancak onun gibi olan onu tanir,
degerini bilir."
"Kelam, O; menzil, inde (yaninda); butin (cumle), ald (lUzerinde); tiynet,

mea(beraber); mek), ila (..ye..ya); ferrehu (seving), ba (...ile); semau (isitme), min
(...den...dan); marifet, li (i¢in)dir."



- "Hurriyet, tam kulluktur."

- "Akil, mubarek agacin yagini gosteren kandildir."

- "GoO¢ eden tasinmaz."

- "Arifler yola ¢iktiklarinda salati/namazi kisaltma hukmu duser."

- "Bedenlerin yolculugu namazin vyarisinin bir kismidir. Ruhlarin yolculugu ise
namazin bir kismidir. Cunku hitap suflidir."

- "Belada seving, "arslan" ile olur."

- "Kelamla lezzet alma hicaptir, kelamin sahibi degildir."

- "Rabbiyle mesgul olan Onu tanimamistir.”

- "Suskunluk saptiricidir.”

- "Nimet hayattir."

- "Iflas adamlarin sermayesidir."

- "Yigitlik gucu kuvveti terk etmektir."

- "Allah velisi "Ia" (yok)dir."

- "llag hastaliktir. Sevgiliye bakmak diskine devadir, ama kalbleri hasta eder."

Birisi "Yola ¢ikan aziga muhtag olur." dedi. Ben de ona dedim ki: "Bir yerde mukim
olan da yiyecege muhtactir, peki nereye kagacak?"

- "insan kendi zamanidir, zamani da nefsidir."
- "Yuksek ahlaki ve kotu ahlaki birbirinden ayiranin denizi genisler, sonunda bogulur."

- "Ortada mutlak bir ylUkseklikten bagka bir sey yoktur. Kesinlikle karsilikli agilim
yoktur. Clnku herkes Ona dogru yol almaktadir. Ona dogru yol alanda yuksekliktedir."

- "Varlikta kesinlikle mukabil yoktur. Fakirliksiz bir zenginlik yani. Nefsini bir sey igin
olduren, oldardugu sey icindir."

- "Isin gariplikleri gariblerin yanindadir."

- "Dunyaligin azhdi hastaliktir, coklugu hastaliktir."

- "Allah'a dayanmak, sebeblerin boslugunu guglendirir."
- "Ibadete ragbet etmek hirstir."

- "Sabir mukavemettir ve bu kamil hak agisindan edebsizliktir. "Ve Eyyu.be iz nada
rabbehu enni messeniye'd duru. / Eyyub'u da an. Hani Rabbine: Basima bu dert geldi...
(Enbiya, 83) diye niyaz etmisti." Cunku alis esnasinda eli ayirmak mulk icin agik bir
sirktir."

- "Gizli zikir icin vakit vardir. Ancak yerinde ve ehil olanlarla birlikte olmasi lazim
gelir."

- "Ihlasi tahkik etmek, iblisi gliglendirmektir."

- "Adam odur ki, nefsini Nuh'un gemisi yapar."

- "Adam, babasinin ruhu olana denir."

- "Adam, tek nefse sahihtir."

- "Adam odur ki, iki ayagdi oldugu halde onlarla yurimez."

- "Adam, havay! delip gecen kimse degildir, adam, yerinde durana denir."



Birisi hamamda "Ve lehu ma sekene fi'l leyli ue'n nehari / Gecede ve gunduzde
barinan (duran) her sey Onundur." (En'am, 13) ayetini okudu ve sodyle dedi: O zaman
hareket eden Onun degildir. Dedim ki: Bu isarettir, hakikat degildir. Clinku hareket bir
iddiaya yoneliktir, durmaninsa iginde iddia vardir. Bir yerin hakikatini en iyi tanitan orada
durandir, yani sakin olandir. Boylece hem hareket hem de durus igine girer."

- "Adam, beklemeyendir."
- "Adam, Allah'tan bagkasini bilmeyendir."
- "Adam, her seye nufuz edendir."

- "Adam, itidal sahibidir, vakitlere kargi onlarin getirdiklerine gore, mekana karsi da
onun gerektirdigine gére muamele eder."

- "Adam, konustugu zaman, insanlardan ve cinlerden bagka her seyin kendisini
duydugu kimsedir."

- "Adam, Allah'a secde ettigi zaman, ne dunyada ne de ahirette bir daha basini
kaldirmayan kimsedir."

- "Adam, kendisine niyabet verilen kimsedir."

- "Adam, butan dilleri bilen, fakat kendisini baglayacak sekilde kendisine ait bir dil
bilinmeyen kimsedir."

- "Adam, resullere verilen kendisine verilmis olan ve resullere tabi olmada sebat
gosterip sarsiimayan kimsedir."

- "Adam, sirri itibariyle huzurda duran kimsedir."
- "Adam, kendisine ait seylerin kaybindan etkilenmeyen kimsedir."
- "Adam, her seyi almayi ve her seyi nefsine izafe etmeyi hakkeden kimsedir."

Birisi soyle dedi: "Adam, Allah, deyip her seyi yok sayan kimsedir." Orada hazir
bulunanlardan biri de: "Adam, Allah, deyip de her seyi mevcud sayan kimsedir", dedi."
Birisi de..

- "Yigit, hakka kargi mustagni olan kimsedir."

- Birisi "Adam, kaderle micadele eden kimsedir."dedi. ben de ona: "Ama, kadere
muttali olduktan sonra" dedim. O zaman sustu.

- "Adam, her varligin Allah katindaki degerini bilen ve hak ettigini eksiksiz veren
kimsedir."

-"Adam, her seyin huzurunda giybet etmeyen kimsedir."
- "Dileme en yuce arstir ve onun ustinde ars yoktur."
- "Varlikta serbest dilemeye sahip hi¢bir sey yoktur."

- "Nalinlari ¢ikarmak (Musa'nin Tur vadisinde nalinlarini g¢ikarmasi) hukumdur,
hakikat dedgildir."

- "llletleri ispat etmek sir¢cmedir."
- "iki kabza mizandir."

- "Insan, varligin gayesidir."

- "Yardim birdir."

- "Nefha bir tanedir."

- "Ortada perdelenmis bir sey yoktur."



- "Cehennemliklerin bir hicabi vardir. Cennetliklerin de bir hicabi vardir."
- "Murekkep olan her sey perdelidir."

- "Yaya olan atlidan daha Ustundur. Cunku atli kimse binege sahiptir. Her binek
sahibi de perdelidir, cunkl baskasi tarafindan tagsinmaktadir.”

- "Bir seyi kagirmak gaimettir."

- "Adam, golgesi olan bir semadir, serilip musahhar kilinmig yerdir."

- "Adam, gunestir."

- "Adam, bedirdir."

- "Adam, cansiz bir varlik da olsa ibadet ettigi sey kendisine zahir olan kimsedir."
- "Yer, bela aninda Uzerinde durulan zemindir."

- "Adam, ebediyen susuz kimsedir."

- "Adam, infak eden kimsedir."

- "Adam, infak edilen kimsedir." Bu isaretleri toplayan kisi diyor ki:

- Kaydettigim bu sézlerin tiimini mutlaka séyleyenlerden ve adini
hatirladiklarimdan isittim. Bu sézlerin toplami, iki yiiz altmis kiisurdur.

Salat ve selam efendimiz Hz Muhammed'in, ehlibeytinin ve ashabinin (zerine
olsun. Ingallah bundan sonra "Mim, Vav ve Nun Kitabi1" yer alacaktir.



SEKIZINCIi KiTAB

KITABU’L MIiM ve’l VAV ven’NUN
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MiM ve VAV ve NUN
KiTABI

Bismillahirrahmanirrahim
Degistirme ve Kuvvet Allah'tandir.

Bilinmezlikleri acan, sadrlari/gogusleri genisleten, cesitli icaz yontemleriyle kokleri
goguslere dogru buken, vurud aninda turlu marifetleri akillara bagislayan, onlari goguslere
yerlestiren, maruf ehline isimlerin hususiyetlerini ve harflerin 6zelliklerini has kilan. Harfleri
ummetlerden bir Ummet kilan, onlarin iglerine zatlarinin Uzerini orttGgu hikmetleri
yerlestiren, ilgi ve dnemlere bagl olarak Kaf, Sin ve Gayn gibi bu harflerin terkip ya da
birey halinde bu hikmetleri yansitmalarini saglayan Allah'a hamdol-sun. Yukarida
zikrettigimiz bu harfler mufret olmalarina karsin bir cumleden anlasilacak anlamlari ifade
etmektedirler. Ruhani yukselis mertebelerinin ve de zilmani ¢ikis mertebelerinin, bir de
rakamsal derece ve mertebelerinin tabiatinin hakikati gercevesinde beliren hikmetler
uyarinca bu harfler degisik orneklerle vaz edilmislerdir. Butin bunlar Gstun iradeli ve her
seyi bilen Allah'in takdiriyle olmaktadir.

Bu harfler icinde varlik olarak en parlaklari, belirginlikleri itibariyle en buyudkleri "mim",
"vav" ve "nun" harfleridir. Bunlarin kokleri illet harfleri araciligiyla (arada illet harfi olacak
sekilde) baslarina donuktir. Ki "ol" gucuyle desteklenmislerdir. Budan maksat da olmasi
kacinilmaz olanin olmasidir. illet harflerinden biri "vav" harfinin ortasindaki "eliftir. Elif harfi
comertligin hazir olusunu zorunlu olarak ifade eder ve bu comertligin, saklanmis olmasa
bile bilinen bir 6lgu dahilinde indigini vurgular. Biri de "nun" harfini telafuz ettigin zaman
makabli mazmum olan "vav"dir. Bu "vav" gbzlem yapabilen bir kavim icin ruhani illetlere
delalet eder. Bir digeri de "mim" harfini telafuz ettigin zaman, makabli meksur olan "ya"
harfidir. Bu harf de dustnen bir kavim igin cis-mani illetlere delalet eder.

Allah'in salat ve selami efendimiz Muhammed'in ve ehlibeytinin Gzerine olsun,
kalemin tafsil ettigi ve "nun"un kapsadigi anlamlar sayisinca selam onlara.

imdi... Burasi serefli bir menzildir. Varliga iligkin ilahi marifetleri "mim", "vav" ve "nun"
sahnelerine uygun olarak sana sunmaktadir. Bu harflerin baslari ayni zamanda sonlaridir.
Diger bir ifadeyle bas ve son diye bir sey yoktur. Allah sizi muvaffak kilsin, biliniz ki, harfler
Allah'in sirlarindan bir sirri temsil ediyorlar. Bunlari bilmek, Allah katinda bulunan gizli
ilimlerin en gereflisine sahib olmak demektir. Bu, Nebi ve Veliler gibi tertemiz kalblere
sahib kimselere has kilinmig sakli ilimdir. Hakim Tirmizi bu ilme "velilerin ilmi" adini verir.
Biz de bu baglamda bazi konulari ele aldik. Bunlardan biri "Fethu'l-mekki" adli eserde yer
verdigimiz detayl bir babdir.

Bir digeri "Fethu'lfasi" de yer verdigimiz 6zet bir babdir. Buna "hece harflerinin
kapsadigi olaganustu anlam ve isaretlerin kaynaklari ve gayeleri" adini verdik.

Biri de kaleme aldigimiz 6zet mahiyetinde bir kitaptir ki, burada Kur'an'daki bazi
surelerin baslarinda yer alan ve anlami bilinmeyen huruf-1 mukattaa (birbirinden kopuk
harfler)yi ele aldik. Bunlarin bir kismi tekrarlariyla birlikte yetmig kiisurdur, geride kalani da
tekrarlanmamig on dort harftir. Ve toplam yirmi dokuz surenin basinda yer alirlar. Biz de bu
ilahi yonteme gore Kur'an'i tefsir etmeye calistik.

Bir kismi da, burada gordugunuz gibi kisa kitaplardir. Sunu bilin ki, harfleri bilmek
isimleri bilmekten once gelir. Clnku tekil mirekkepten onceliklidir. Murekkebin sonucunu
bilmek igin 6ncelikle bu murekkebin terkibini olusturan tekillerin sonuglarini bilmek lazim



gelir.

Bizim ashap arasinda bu meselede zahirle ilgili ihtilaflar vardir; gercek bir ihtilaf
degildir bu. Sadece sunu soyleyebiliriz: Biri bir takim sahnelere tanik olurken bir bagkasi
bunlari tanik olamamis ve baska sahnelere taniklik etmede de ona ortak olmustur. Yani
biri daha genel biri de daha 6zel bir alana taniklik etmigtir.

Nefyi savunan muhalif, bu tutumunu sadece tanik oldugu sahneyle sinirl tutsa, insaf
etmis olur. Ancak onu bu tutumu sergilemeye iten etken, var etme olayinda ilahi huzuru,
harflerin terkibinden ibaret alemle irtibatlandirmasidir. Ki bu terkip "ol" sézudur. Cunku "ol"
so6zunde iki harf kullaniimistir, bir harf degil. Dogrusunu Allah herkesten daha iyi bilir, ama
onlari bu yanlis tutuma surukleyen husus bu olsa gerektir.

Sunu bilmelidirler ki, tekil birin zatinda bir 6zelligi vardir ve tekiller bir terkibin iginde
yer aldiklari zaman bu terkibe, o terkipte yer alan tekillerde bizzat ayniyle bulunmayan bir
Ozellik verirler ve bu ayni zamanda terkipte yer alan tekillerin de 6zelligi olur. Ne var ki,
bizim ashabimiz bunun farkina varamadilar. Cunku bu terkibin 6zelligi olmakla birlikte tekil
bir anlamdir.

Ayni sekilde butln neticeler de ancak tekillikten olurlar. Mantik¢ilarin G¢ 6nermeden
olusan ilk iki énclillerini gérmediniz mi? Ik iki 6nciilde yer alan énerme tekrarlandidi icin
dort dnerme olarak belirginlesirler, oysa U¢ Onermeden ibarettirler. EQer, ilk iki dncule
bireylik anlamini kazandiran bu tekrarlanan bir olmasaydi, hi¢bir sonug kesinlikle sahih ol-
mazdi.

Ayni sekilde aralarinda ferdilik/teklik ifade eden cinsel birlesme hareketi olmasaydi
erkek ve disiden de kesinlikle bir sonug, bir trin gikmazdi.

Bu nedenle sayilar bilimiyle ugrasanlar, fertlerin ilki G¢ sayisidir, demislerdir. CUnku
teklikle esya zuhur etmistir. Esya, her bakimdan ve her yonden bir olan Allah'tan zuhur
etmistir. Birleyenin zuhuru ile birlikte G¢ agidan sadir olmustur. Bu, butin sonuglarin,
uremelerin ashidir. Bu Ug agi, zatin olmasi, gug yetirenin olmasi ve yonelisin olmasidir. Bu
uc yonle aynler zuhur etmistir. Bu isaretler Uzerinde dusun, insallah sana yararli olacaktir.
Simdi biz konumuza donelim.

Diyoruz ki: Hangi agidan olursa olsun harflerin U¢ mertebesi vardir. Bunlar; Dusunsel
harfler. Lafzi harfler ve Yazil harflerdir.

Yazili harfler, konuluslari itibariyle iki mertebede olurlar. Birinci vaziyet, mufrettir: Elif,
ba, te, si...harfleri gibi. Ikinci vaziyet ikili harflerdir: Eba. Cad.(Eb ced) gibi. Mufret
vaziyetteki bazi harfler murekkeptir: Lamelif gibi. Geride menzil sayisinca yirmi sekiz harf
kaldi. Bize gore elif bir harf degildir.

Cabir b. Hayyan'a gore elif bir harfin yarisidir, diger yarisi da hemze'dir. Dolayisiyla
elif ve hemze birlikte bir harf olusturmaktadir. Bu kitabin disinda bir ¢ok yerde bu konuyu
ayrintil olarak acgikladik.

Bu harflerin neredeyse sayilmayacak kadar ¢ok yonleri vardir. Her yonunde bir ise
0zgulugu s6z konusudur ve bu is olmadikga bu hususiyet belirgin-lesmez.

Sonra bu harfler, arap istilahinda yazili olarak ve de uzerinde durdugumuz bazi
kalemler acgisindan mufret olsalar da bazisi bazisindan murekkeptir. Bazi 6zellikleri
itibariyle "ya" harfi gibi. CUnku "ya" harfi bir 6zelligi itibariyle "zal"dir. Bu da her noktanin iki
noktayla ifade edilmesinden anlasiimaktadir. Ayni sekilde lam harfi elif ve nun'dan
murekkeptir. Nun harfi de za ve ra harflerinden murekkeptir. Bu yuzden lam harfinde elif ve
nun'un kuvveti vardir ve bu kuvvet onun 6zelligine eklenmistir. Yine nun harfinde de za ve
ra harflerinin kuvveti vardir.

Ayni durum harflerin mahrecleri agisindan da gegerlidir. Clinku nefes gogusten agza



dogru bir seyir izleyerek disari ¢ikar, bu hareketi esnasinda mahreclerde kesintiye ugrar ve
isitme duyusu agisindan birbirinden tamamen ayri olan zatlara mahiyetlere sahip harfler
belirginlesir. Dolayisiyla ilk olan gogus harfidir. Sonuncusu da dudak harfidir. Gogusten
cikan harf, sadece kendisine 6zellik verir. Asil olan odur. Onun disinda kalan ve sonun-
cusunu vav harfinin olusturdugu dudak harfleri ise onun karsisinda yer alirlar. Bu
bakimdan vav'da butin harflerin 6zellikleri ve kuvvetleri vardir. ClUnkd nefes butin
harflerin mahreglerini asmadik¢a vav harfini ortaya ¢ikarmaz. Bdylece vav harfinde
buatin harflerin kuvveti meydana gelir. Bizim s6zinu etmedigimiz diger harfleri de bu
sekilde ele alabilirsin.

Yazili harflerin her biri, ilk, son ve orta olabilir. Mertebelerin gesitlienmesiyle birlikte
Ozellikleri de gesitlenir.

Bu, Imam Cafer es-Sadik'in (r.a.) ve baskalarinin izledigi yoldur. imam Sadik,
hayvanlarin suretlerini ve sekilleri ele alir harfleri de onlarin Uzerine koyardi. Biz,
hayvanlarin suretlerini kabul etmiyoruz, sadece sekilleri kabul ediyoruz. Allah dogrusunu
herkesten daha iyi bilir, ama bu hususta imam Sadik adina yalan uyduruldugunu, imamin
hayvanlari tasvir ettigi veya tasvir edilmesini emrettigi seklinde bir iftira atildigini
saniyorum.

Ancak, imam'in (r.a.) boyle bir seye dikkat ¢ekip talebelerinden birinin onun bilgisi
disinda hayvanlari tasvir ettigi gibi bir durum s6z konusu olabilir. Onun makamina ve
mertebesine yakigsan da budur. Cunku o, dilinden gunah sadir olmaktan ytcedir. Bana
gelince, bu yéntemin bazi giizellikleri olsa UA beni bunu savunmuyorum. O halde soyu ve
ilmi bakimindan seckin olan bu ulu seyyid boyle bir hatadan beri olmak bakimindan ¢ok
daha onceliklidir.

Ote yandan harflerin kendilerine 6zgl 6zellikleri olmakla birlikte, bazilarinin dzellikleri
diger bazilarindan gok daha fazladir. Ornegin kendilerinden sonraki harflere bitisen, ama
kendilerinden 6nceki harflerle bitismeyen arap alfabesindeki harfler, dal, zal, ra, za, vav ve
elif gibi bitisebilen harflere benzemezler. Yine mim'in ve vav'in bagi gibi felegi andiran
harfler, nun gibi zuhur ettigi felege benzeyen bir harfe 6zellik bakimindan benzemezler.
Dolayisiyla her harf sinifi ve mertebesinin bazi UstunlUkleri ve kendilerine 6zgu iglevleri
vardir. Bir harf bagka bir harfe bir ¢cok agidan benzer. Bazen ya ve ba harflerinde oldugu
gibi suret olarak benzer, 6zellikle onlari diger harflerden ayirici alametleri olan noktalari
kaldirdigimiz zaman. Bazen de zeminlerinin sayisi bakimindan birbirlerine benzerler, ayn-
gayn, sin-sin gibi. Ya da elif-za ve lam ya da nun-sad ve dat gibi. Diger harfler de bu
hakikat itibariyle burada ornek verdigimiz harfler gibi birbirlerine benzerler. Bu harfler ele
alindi§ zaman her biri iglevi itibariyle arkadasina naiblik eder. Ornegin sin sine, ayn da
gayn'e na-iblik eder. Ayni durum bu harflerin her biri igin gecerlidir. Buna dikkat
¢ekmemizin nedeni sudur: Bir harf kullanimda dyle bir anlam ve agiklama verir ki, zemin
olarak ona benzeyen harfin onun ziddi bir anlam ve agiklama verdigini gorursin. Bu harfi
ona bedel yaptigin zaman iglevi itibariyle basari elde edersin. Ha ve vav harfleri gibi.
Cunkl zeminleri ve felekleri sayi olarak birdir. Ayrica bir sekil vav harfi suretinde olabilir,
aslinda "barid" (soguk) kelimesidir. Soguk ise esyada yavasliga yol agan bir durumdur.
Sen ise hizi seversin. Bu durumda onun yerine "ha"y1 alirsin. Ha ise sicak bir harftir. Ya da
"ti", "mim", "fa" veya "zal" harfini alirsin.

Harflerin sirlarinin mertebelerinden biri, bazi dillerde harflerin sonlarinin baslari gibi
olmasidir. Bizim dilimiz olan arapga da Mim, Vav ve Nun harflerini buna ornek verebiliriz.
Bu kavmin mertebelerinden biri degildir, harflerin mahreglerinin mertebelerinden biridir.

Bu harflerin sirlarina dair bu agiklamamizda ib-ni Meserre el-Cili ve bagkalarinin
yontemini esas aldik. Harflerin oOzellikleriyle ilgili degil. Cunku seylerin ozellikleriyle
konusuldugu zaman, ¢ogu kere bu sdzlerin sahibi suglanir veya yalanlanir.



Bu tur s6zler sarf eden bir kimsenin dini itibariyle suglanmasina gelince; bu kimse
kesif ve vah-det-i vucut ehli ise buyuculerin ve zindiklarin kategorisine konur ve bazen
tekfir edilir. Oysa bu kimse harflerin sirlar ile ilgili olarak konusmaktadir ve bu sirlari
harflerin mevcudiyetlerine Allah koymustur ve bu varliklarini bu sirlarin emanetgileri
kilmistir. insanlar ise onu, harflerle yaptigi fiilleri nispet ederek ele alirlar ve bu yiizden de
onu tekfir ederler. Hic kuskusuz Allah katinda gunahkardirlar. Clnku detayli gozlem
yapmak suretiyle bizim hakkimizi eda etmemiglerdir. Onlara dusen iyi bir gdzlemdi oysa.
Konuyu da iyice irdelemedikleri ortadadir. Iste tekfir etmeleri bundan kaynaklaniyor.

Yalanlamalarina gelince; hi¢ kuskusuz bu gibi seyleri deneyenlerin terkiplerin
suretlerini, vakitlerini ve kalemlerini ve daha bagka hususlari bilmeleri gerekir. Bunlardan
en ufak bir husus ne zaman eksik olursa, isi yapan kimsenin belli bir amaca yonelik olarak
sergiledigi amel iptal olur. Ama o, terkipte bir hata ettigini veya iyi bir terkip yapmadigini
soyler. Aslinda kendini temize ¢ikariyor ve demek istiyor ki: Falan kisi yalan soyluyor,
¢unkl onun dedigini denedim, ama bir etkisini gormedim... su halde ameli ilimler
hususunda sessiz kalmak bizim tarikatimiza mensub kimseler igin ¢gok daha iyidir. Hatta bu
ilimleri havas ve avara herkesin anlayabilecedi sekilde ulu orta agiklamak haramdir. Clnku
bozguncular bunlari 6grendiklerinde bozguncu amaglari i¢in kullanmaktan geri
durmayacaklardir. Sayet biz bunlari kitaplarimizda ele aliyorsak, amacimiz ashabimiza
bazi isaretler vermektir. Clnku bu isaretleri onlardan bagka kimsenin anlamayacagindan
eminiz. Onlardan olmayan birinin bu ilimlerin kiinhine ulagsmasi mumkun degildir. Benim
igin dinim sahih olduktan sonra onlarin beni yalanlamalarina aldirmam. Allah'a hamdolsun.

Vav cok serefli bir harftir. Bircok yonu ve gayet ustin kaynaklari vardir. Tam sayilarin
ilkidir. CUnku alti sayisi degerindedir. Cuzleri de kendisi gibidir, cuzleri derken yarisini,
yani ugu, Ugte ikisini, yani ikiyi, altida birini yani biri kast ediyoruz. Altida biri, Ugte birle ve
yariyla topladigin zaman tam sayiyi elde edersin. Harf ehline gore vav harfi, pisagorcular
ve onlarin dusuncesini benimseyen sayi ehline gore alti sayisinin verdigi anlam ve iglevi
verir. Vav harfi iki harften, yani ba ve cim harflerinden dogmustur. Geri kalan ikili veya
mufret yazili harflerin varliklari da dyle.

Cim, ferdani makamlarin ilkidir. Ba'yl cim'le garptigin zaman vav ¢ikar, dolayisiyla
vav, bu miktarda anne ve babasinin kuvvetine ve mizacina da sahiptir. Vav harfi alti
sayisinin islevini gordugu gibi iki ve tigiin de kuvvetine sahiptir. Ozellikle kendi hususiyetini
de korur. Bu yuzden huviyette (o'luk-ta/kimlikte) bulunur. Hlviyet ise gaybm korunmas idir
ve ebediyen ortaya c¢ikmaz. Bu nedenle vav harfi bu ag¢idan butun harflerden daha
gucludir. Ha harfi harig. Cunku ha harfi hem kendini hem de baskasini korur. Vav ise
sadece kendini korur. Ha ve vav harfleri huve (o)nin aynisidir ve buna huviyet denir. Ha
harfinin korudugu baskasi ise kevn'nin kafidir. Kevn ise "kun=ol"un golgesidir. Cunku
"kun=ol" zattir ve kevn=varlik da O'nun golgesidir. Cunku ilahi zatin nuru "ol"un zatiyla
carpildigi zaman golgesi uzar ve bu da kevnin aynidir. Dolayisiyla Hak taala ile kevn
arasinda "kun=ol" perdesi vardir. "Kun" ifadesinde kaf harfi nun harfiyle irtibatlandiriimis,
cunkd nun harfinin sayisal degeri ellidir ve ellinin onda biri ha'dir. Elli namazin derecesini
koruyan bes vakit namaz gibi. Nitekim Buhari'de soyle deniyor: "Namazlar bestir ve elli
namaz degerindedir. Benim katimda s6z degistiriimez." Bu acgidan bes ellinin aynisidir.

Kaf harfinin ha harfi korur, ama "kun=ol" s6zlinde ha harfi yok olmus, onun yerine
nun harfine dayanmigtir. Bdylece nun ha olmustur. Yani ha'nin varligi nun ile korunurken
"kun" daki bu koruma sayesinde kevn de adem(yokluk)den korunmustur. Cunku "kun" bir
seyi, varliktan yokluga ¢ikarmaz, bdyle bir sey onun zatiyla geligir. Zatinin hakikatinden
dolay! var eder, hi¢cbir zaman yok etmez. Dolayisiyla varliklar yok edildikleri zaman, bu,
bizim bildigimiz bu ydntemle olmayacaktir. Ki biz bu hususu yeri geldikge acikladik.

Sonra "vav" harfi "ha" ile gergeklestigi igin, "ha"nm sekillerinden bir tirandn suretinde
vacut bulur, "ha" harfine bitismesi veya bitismemesi fark etmez. Eger "ha" harfine



bitismemigse sekli "..."olur. Bu, donusturilmus "vav"dir. Ya da su sekilde olur: "...." Ve
soyle olur: "...." Bu sekil "vav" harfinin bagidir. Ne sekilde olursa olsun "vav" suretinden
kurtulamaz. Nasil kurtulsun ki, aradaki minasebet dogal olarak bes sekli ihtiva eder ve bu
bes sekilden bagkasi da sahih olmaz.

Eger bitisik olursa "ha" iki sekilde belirir ve "vav" da her iki sekilde mevcut olur. Sekil
de sodyle olur: "..." "vav"i bu sekilde gorebilirsin. Bu sekilde oldugu zaman "vav"i iginde
donusmus gorursun, dncekinde ise dogrudur.

Bunlarin timu ruhani boyutun yukari tarafla olan munasebetinin gicunun kanitidir ve
bizim yanimizda da "vav" bunun delilidir. imam Ebu'l Kasim el-Kissi "Hal'u'n-Na'leyn" adli
eserinde buna isaret etmigtir. Dolayisiyla "vav'm sirlarina vakif olan birine yuce
ruhaniyetler Gzere inerler ve bu inigler bayuk bir onurdur. Bu bizim igin igimizdeki suretin
de delilidir. Ki bir hadiste sdyle buyurulmustur: "Allah, Ademi kendi sureti Uzere yaratt."

ikisinin arasinda teklik hicabi vardir ve bu tekligi "elif" temsil etmektedir. Boylece
kevnin (olug) ayni mukevvin (olduran, yaratan)'in suretinde zuhur etti. Olan ile olduran
arasindaki perde de erisiimez izzet ve buyuk ahadiyettir. Boylece zatlar birbirinden ay-
rismigtir. Eger kevne (evrene) suret agisindan bakarsan "yokluktur" dersin. Cunku suret
"O"dur. Ama zati agisindan bakarsan "varliktir" dersin. ki "vav" arasindaki fasilayi, yani
"elif" bilmedigin surece bunu bilemezsin. "Elif* sana, bunun bu olmadigini ogretir, "vav"
suretinin telafuzu "vav" seklindedir. Bu suretin ilk "vav"i huviyet (o'luk) vav'idir ve "ha" onun
icine dercedilmigtir, besin altinin igcinde olmasi gibi. Alti zuhur ettigi icin besin telafuz
edilmesine ihtiya¢ kalmamigtir. Diger "vav" varlik vav'idir. Boylece "vav" hem varlikta hem
var edicide zuhur etmistir, var edici vav'a huviyet vav'i da diyebilirsin. Sonra haviyet ile
kevn arasindaki vasitada da onu goruyoruz. O da gaybi olarak "kun" da yer alir. Buradaki
vav harfi emir sigasindan dolayi kaybolmustur. CUnkd vav emir sirasinda zuhur etseydi,
kevn zuhur edemezdi. Cunku "O"yu goézlemleme gucune sahip degildir. Bu takdirde
"O"nun hakikati zail olurdu. Bunun nedeni de "O"nun bizzat gézlemlemekle ¢elig-mesidir.
"O" mutlak gaybdir.

"Vav" illet harfi olarak kaldigi surece hareke almadigi icin hep sakin/hareketsiz olur.
Emir sigasi geredi "nun" da sakin olur. ki sakin/nareketsiz harfin bir araya gelmesinden
dolay! "vav" kaybolur. Cunku iki sakin harfin bir arada olmasi sahih degildir. Dolayisiyla
kevnin zuhurundan dolayi sukun makaminda gaip olur. "nun" da kendisinden gaip oldugu
icin aralarinda bir vasita olmamasi nedeniyle kendisi de gaibde olur.

Mukevvin (olduran) kelimesinin bagindaki "mim" harfi, kelimenin asil harflerinden
olmayip zaittir, dolayisiyla kalicihdr olmayan bir arazdir, "kun" kelimesinde "vav'm
kaybolmasi da, sakin olustan dolayi ortaya ¢ikan arizi bir durumdur. Nitekim ¢ogul sigasi-
na gecildiginde sakinlik/hareketsizlik ortadan kalkar, o zaman "kunu"denir ve bir suret,
arazin ortadan kalkmasiyla u¢ yerde zuhur eder. Boylece mukevven'in ayni "kun"un ayni,
kevn'in aynidir, kevn, kevene, kuvvine veya dilersen mukevven de diyebilirsin.
Mukevvin'de oldugu gibi burada da (mukevven) "mim" harfi zaittir. Marifetullahm incelikle-
rine yonelik bu isaretleri, ilahi sirlar agisindan iyice tahkik et. Ki her agidan bu sirlara
delalet etmektedirler. Su sirayetin olaganustuligune bakin. Bu bab c¢ercevesinde ele
alinmasi gereken daha bir ¢cok boyutunun oldugunu da bu arada belirtelim.

"Nun" harfine gelince, "vav" harfi, ikisinin/iki nun'un (nun-vav-nun) arasinda bir perde
islevini gorur. "Nun" harfi yazildigi zaman, sadece yarim daire gibi zuhur eder, tipki
geminin goruinen kismi gibi. Ya da yaratiligin gérinen kismi gibi. Cunku alemin yaratiligi
kureseldir. Kurenin yarisi maddidir, gorunurdur, diger yarisi ise gaibdir. Yine geminin de
kuresel bigiminin yarisi her zaman agiktir, diger yarisi ise daima hislerden gaibdir. Bu gaib
yariy! idrak etmeyisimizin illeti, yerylztinde olmamizdir. Cinku yer bu gaib kisim Uzerine
serilmis bir perdedir, bu yuzden idrak edemiyoruz. Ayni sekilde tabiat alemi ve karanliklari
olarak zuhur eden yaratiig da Oyle, yaratiig kuresinin diger yarisini olusturan ruhlar



alemini idrak etmemiz perdelenmistir, bu &dlemin ancak eserlerini gorebiliriz.

Dolayisiyla "kun" kelimesinde zahir olan "nun"dan maddi varliklar zuhur etmistir,
diger yarisi ise gaibdir ve bu zahir yariya goére takdir edilmistir, bundan da ruhani varliklar
ortaya ¢ikmislardir.

Su halde cismani bir, fehvaniden zuhur ederken, ruhani ise fehvaninin anlamindan
zuhur etmistir. "Vav" zatin ruhaniyetidir; bagislari bir yarisindan alir, diger cismani yarisina
ilka eder. Bu ruhaniye-tinden dolayi "vav" ruhani "nun'la bitigsmistir, cismani "nun"la degil.
Dolayisiyla "vav'm bagiglari ruhani nun'dan almasi birlesme ve sarmas dolas olma, ask
mahiyetinde bir almadir. Cismani nun'a ilka etmesi ise teblig, ulastirma, duyurma
mahiyetinde bir ilkadir. Bu yluzden bizim nazarimizda pek az karigiklik arzeder. Birlesme
sekli soyledir: "..." iste bu Cebraili makamdir; burada bagislari ayrintisiz, tafsilatsiz micmel
olarak alir, bunlari "vav" tafsil eder. "Vav" ise ilka esnasinda yazi aleminin kalemidir. Bu
diger nun onun igin bir tdr levh islevini gorur. Cunka isler, olgular bunun yaninda bil kuva,
ilim ve nun olmasi hasebiyle tafsil edilir. Bu bakimdan bu levh, kendisini goren biri
acisindan icmali bir surettir, ona bakan biri 6tesinde ne oldugunu, ne tasidigini bilemez, ta
ki terciman, yani, diger bir ifadeyle kalemlerin kalemi gonderilinceye kadar. Bu tercuman,
muhatabin igitme levhine, kendi nun'unda mucmel olan seyleri satir satir yaziya doker.
Bdylece dinleyici kendisinin yaninda olan bazi seyleri, yazildigi kadariyla 6grenir. Eger
dinleyenler himmetlerin ilka edilecegi makama yukselirlerse, o makamda himmetler
kalemler ve ruhani vav'lar olur. Boylece isitme duyularina ruhani agidan ilka gergeklesir. O
zaman sen bUtin micmel bilgileri ayrintili, tafsilatl olarak bilirsin. Ustelik arada zahiri bir
vasita olmadan: "Nezele bihi'r Ruhuleminu ala kalbike / Onu ru-hu'lemin senin kalbine
indirmigtir." (Suara, 193) Bu cumlenin orijinalinin rakamsal degeri, maddi olusu hasebiyle
elli, manevi olugu hasebiyle de ellidir.

"Vav" rakamsal olarak alti degerindedir ve bu da alti yone tekabul eder. "Vav" ayni
zamanda cisma-ni "nun"a, ol¢cliye ve sekle de sahibdir. Boylece "nun" rakamsal olarak-
cismani ve ruhani agilardan toplam- yuz degerindedir. YUz ilahi ismin ismi olarak, sayet
saadet ehli (said) ise, yuz cennet ve nimet derecesinin ismidir. Sayet kisi bedbaht ehli
(saki) ise, yuz ilahi hicap olarak yuz cehennem ve azap derekesini gosterir, "nun" ile ilgili
bu kadar aciklama yeter. Cunku konuyu etraflica anlatmak, iyice agmayi gerektirir, bunu
acmak ise benim gicumu asar. Cunku nun buyuk bir sirdir ve comertlik ve rahmet kapisi-
dir.

"Mim"e gelince, o Adem'e (a.s.) ve Hz. Muham-med'e (s.a.v.) isaret eder. Ikisinin
arasindaki "ya"-mim-ya-mim-ise, ikisinin birbirine vasil olmasinin sebebidir. Clunku "ya" illet
(sebeb) harfidir. Buna gore Hz. Muhammed (s.a.v.) "ya" araciligiyla Adem uzerinde ruhani
olarak amel etmigtir. Bu amel neticesinde Adem'in ruhaniyeti ve kulli nefisten en son
varliga kadar evrende tedbir edilen her seyin ruhaniyeti dogmustur. Bu insani ruhtur da.
"Adem henuz su ve balgik arasi bir varlik iken ben Nebiydim" Ademde Hz. Muhammed
(s.a.v.) Uzerinde "ya" vasitasiyla cismani olarak amel etmistir. Bu amelden alemdeki butin
insanlarin ve Hz. Muhammed'in (s.a.v.) cisma-niyeti dogmustur. Bu bakimdan Adem,
cismiyette Hz. Muhammed'in, bizim ve isa'nin babasidir. Hz. Muhammed (s.a.v.) ise
ruhaniyette Adem'in, bizim babamiz ve Isa'nin dedesidir. Clinki isa'nin babasi, be-denlik
makaminda ve temsil dleminde ruhu'l Kudus-tur. Ruhu'l KudiUs ise ruh olmasi hasebiyle
Hz. Muhammed'in (s.a.v.) ogludur. Dolayisiyla bu akil almaz sistem cercevesinde Hz.
Muhammed (s.a.v.) isa'nin dedesidir. Eger isa'nin (a.s.) bedenselligine tevecciih etseydi, o
zaman her nutfenin istiva etmesi gibi istiva etmisg, burGmus olmayacakti. Bu teveccihle de
ona ruhaniyet verip, bizim oldugumuz gibi onun da babasi olacakti.

Kaynasma, kutsal suretle ve de serefli mahalde gerceklestigi icin, onu dede olarak
nitelendirdik. Ki bedensel yaratiligina dikkat cekmis olalim. Ve lIsa'nin, bizim gibi her
acidan Adem'den gelmedigini vurgulamis olalim. Gergi Meryem araciligiyla Adem'in Isa'da



bir payi vardir. Ayrica ruhaniyetin de, temessiil etmis bedenselliginde payi vardir. Yani isa
(a.s.) bedenselligin ve ruhaniyetin ortak trinudur. Ancak ruhaniligi daha agir basmigtir. Bu
yuzden Oluleri diriltiyor, anadan dogma dilsiz kimseleri iyilesti-rebiliyordu. CUnku ruhani
unsur onda, cismani unsurdan daha fazlaydi. Ayrica dogasi itibariyle masumdu, baskalari
gibi disaridan bir etkene ihtiyaci yoktu.

Sonra "Bismillahirrahmanirrahim"deki "mim"in icindeki varlik da bizim bu
anlattiklarimiza delalet etmektedir. Ciinkii "bismi" ifadesindeki "mim" Adem'e isaret ediyor.
Adem isimlerin sahibidir (ona isimler 6gretildi). Adem'in ismindeki med=uzatma, cisimler
aleminin ondan uzanmasina, devam etmesine isaret etmektedir: "Halekakum min nefsin
vahide-tin | Sizi bir tek nefisten yarattik." (Nisa,l) Nitekim Havva, Adem'den yaratiimistir.
Eger baska bir seyden yaratilmig olsaydi, insanlarin cismani olarak bir tek nefisten
yaratilimig olmalari gergeklesmis olmayacakti.

Rahim ifadesindeki "mim" Hz. Muhammed'e (s.a.v.) isaret eder. Cunkli Rahmet
sahibi O'dur. "Bi'l mu'minine raujun rahimun / MUminlere karsi sefkatli ve merhametlidir."
(Tevbe, 128) Bu, iman rahmetidir. "Ve ma ersalnake illa rahmeten li'l dlemin / Biz seni
ancak alemlere rahmet olarak gonderdik." (Enbiya, 107) Bu da var etme rahmetidir.
Dolayisiyla onda mevcut olan med=uzatma, ruhlar aleminin ondan istimdad etmesi, uzanip
ortaya ¢ikmasi demektir. Bu yuzden cisimler aleminde kiyam etmesi en sonunda olmustur
ve Adem'in cisimler aleminde kiyam etmesi daha once gergeklesmistir. Bu yuzden, "bis-
mulahirrahmanirrahim”, biri cismani agidan, biri de ruhani agidan sdylenmistir. Nitekim
yarin kendisi igin yer yarilip ortaya ¢ikarilacak ilk kisi Hz. Muhammed'dir. Boylece cismani
yerden onun ruha-niyeti ortaya ¢ikacaktir. Uzerine hilat giydirilerek ya-kmlastirilacaktir.

Bu "mim"in, sadece bu makamla ilgili olmamak Uzere daha bir ¢ok sirr vardir. "Nun"
harfinde oldugu gibi bunlari agiklama geregini duymadik. ki mim'e bitisik-mim-ya-mim-
"ya" harfine gelince, bunlara bitismesinin nedeni, illet harfi olmasidir: "innema ene beserun
mislukum / Ben ancak sizin gibi bir begerim." (Kehf, 110) Boylece bu agidan bizimle onun
arasinda bir bag kurulmustur. Bu nedenle "ya" harfi her iki "mim"le de bitigmistir. Ama ruh
acisindan boyle degildir.

Nitekim bu yuzden yuce Allah soyle buyurmustur: "Be'ase fi'l ummiyyine rasulen
minhum / Ummi-lere iglerinden, bir Rasul gdnderen Odur." (Cuma, 2) "Lekad caekum
rasulun min enfusikum /Andolsun size kendinizden bir Rasul gelmigtir." (Tevbe, 128)
"Ennebiyyu evla bi'l mu'minine min enfusihim / Nebi, muminlere kendi nefislerinden daha
yakindir." (Ahzab,6) Bu ayetlerin tumu, bizimle Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.v.)
arasindaki baga isaret etmektedir. Bu nedenle "mim" harfinin yazilisinda "ya" iki "mim"i
birbirine baglamistir ve bu yluzden "nun" harfinin yaziliginda "vav" ilk "nun"la bitigirken
sondaki "nun"la bitismemigtir. Bunun nedenine yukarida isaret ettik. Yine bu nedenle "vav"
harfinin yaziliginda "elif* her iki "vav'la da bitismemistir. Bu hukmu iyice tahkik et. Bu
konuyu agiklarken guttigumuz amag gerceklesti.

Alemlerin Rabbi olan Allah'a hamdolsun. Sa-lit ve selam efendimiz Hz.
Muhammed'in, ehlibeytinin ve ashabinin lizerine olsun.

O’nun yardimiyla son buldu.
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ILAHI YEMINLER
RISALESI “KITABI”

Bismillahirrahmanirrahim
Degistirme ve Kuvvet Ondandir.

Seyh, imam, alim, kemal sahibi arif, muhakkik, derin ilim sahibi, dini ihya eden
(Muhyiddin), Isla-min serefi, hakikatlerin dili, alemlerin allamesi, ulularin énderi, zamanin
garip gelismelerin ¢bzen, zamaninin biricik bilgini Ebu Abdullah Muhammed b. Ali b.
Muhammed b. Arabi et-Tai el-Hatemi, el-Endu-lUsi-Allah sonunu guzel eylesin- dedi ki:
Elhamdulillahi rabbil alemin velakibetul muttakin ve sallallahu ala seyyidina muhammedin
ve ala alihi ve sellem kesira / Alemlerin rabbi olan Allah'a hamdol-sun, guzel akibet
muttakilerindir. Efendimiz Hz. Muhammed'in ve ehlibeytinin Uzerine kesintisiz salat ve
selam olsun.

Imdi...Stphesiz ylice Allah, aziz kitabinda degisik yerlerde, farkl olgularla ilgili olarak,
harfler, rizgarlar, melekler, daglar, agag¢, yildizlar, saatler, gece, gunduz, gun, gunes, ay,
gok, yer, nefis, cift, tek, sehir, Kur'an, kalem, beka, gemiler, hayvanlar, kitap, tavan, deniz,
beyt, yildizlarin mevkileri, gozle gorulen ve gozle gorulmeyen varliklar gibi turli mah-lukat
uzerine yemin etmistir. Bu ayette yuce Allah, kadimi ve hadisiyle (eski ve yeni) yarattigi
butin mevcudata yemin etmistir. Ama rab olarak kendisine sadece bes yerde yemin
etmistir. Nisa suresi 65. ayetde: "Fela ve rabbike la yu'minune hatta yuhakki-mukefi ma
secere beynehum summe la yecidufi enfu-sihim harecen mimma kadayte ve yusellimu
teslima / Hayir, rabbine andolsun ki aralarinda ¢ikan anlasmazlik hususunda seni hakem
kilp sonra da verdigin hukimden iglerinde higbir sikinti duymaksizin tam manasiyla
kabullenmedikge iman etmis olmazlar." Hicr suresi 92-93. ayetinde: "Fe ve rabbike le-
nes'elennehum ecma'ine amma kanu ya'melun /Rab-bin hakk1 i¢in, mutlaka onlarin hepsini
yaptiklarindan dolay! sorguya gekecegiz." Meryem suresi 68. ayetinde: "Fe ve rabbike
lenahsurennehum ve's seya-tine | Rabbine andolsun ki, muhakkak surette onlari
seytanlarla birlikte mahserde toplayacagiz." Zari-yat suresi 23. ayetinde: "Fe ve rabbi's
Semai ve'l Ar-di ennehu lehakkun mislema ennekum tentikun / Sema'mn ve arzin Rabbine
andolsun ki bu vaad, sizin konusmaniz gibi kesin ve gercektir." Yani ayette zikredilen rizik
ve cennet hak'tir. Mearic suresi 40. ayetinde: "Fe la uksimu bi rabbi'l mesariki ve'l mega-
ribi inna le kadirun / Su halde dyle degil! Dogularin ve batilarin Rabbine yemin ederim
ki...bizim glucumuz yeter." Kugkusuz kendileriyle ilgili olarak "Rab" ismi Uzerine yemin
edilen bu olgularda bir takim sirlar, incelikler ve hakikatler vardir.

Amacim, bu acele ile sundugumuz kisa degerlendirmeler icinde vaktin gerektirdigi
hususlari aktarmaktir. Cuinkd bu konunun varid oldugu hususlar hem c¢oktur hem de
doyurucu agiklamalar yapilmigtir. Bu kisa ve hizli degerlendirmeye "el-Kasemu'l ilahi
bi'1-ismi'r-rabbani” (Rab ismi Uzerine ilahi yemin) adini verdim ve beg baba ayirarak her
babda ona has bir yemini ele alacagim, ingallah.

Fasil:

Allah bizi ve seni muvaffak kilsin, bil ki, Allah'in guzel esmalari(isimleri), sahislari
birbirinden ayirt etmek igin konulan Zeyd, Amr, Cafer ve Halid gibi sirf misemmayi tanima
isine yarayan anlamdan soyutlanmis lafizlar degildir. Aksine Allah'in guzel



esmalari(isimleri) uluhiyette bir takim anlamlari gosteren delillerdir ve uluhiyet bu isimlerin
bu anlamlar icin kullaniimasini gerektirmistir. Lafizlar ilminde, bir lafiz araciligiyla dinleyici
ve 0grenme pozisyonunda olan kimse, sayet yaziliysa bu lafiz ve harf araciligiyla, onun
irtibath oldugu anlama ulasir. Biz, 6zellikle resulinin dilinden ve kitaplarindan 6grendikle-
rimizden baska Allah'in ismini bilmiyoruz. Allah'in bazi isimleri vardir ki biz bunlari
bilmiyoruz. Resulullah'm (s.a.v.) bir duasinda sarf ettigi su sozleri gormediniz mi:
"Allahumme inni eseluke bikulli ismin semmeyte bihi nefseke ev allemtehu ehaden min
halkike evist'serte bihi fi gaybike / Allah'im! Kendini isimlendirdigin veya kullarindan birine
ogrettigin ya da sirf kendine saklayip gaybm kapsamina aldigin butin isimlerin hakki igin
senden...diliyorum. "

Isimlerin anlamlariyla ilgili bildigimiz, aklin, seriatin ve kesfin delalet ettigi anlamlardr,
baska degil. Allah'in bir ¢cok ismini bilmemize ragmen, yuce Allah, bunlar icinde sadece
"Rab" ismine yemin etmistir, diger isimlerine degil. Rab ismine de mutlak olarak yemin
etmemistir. Mutlaka Hz. Muhammed'e, goge, yere, dogulara ve batilara izafe ederek
yemin etmigtir.

Fasil:

Bil ki, Allah'in guzel isimleri, bilineni ve bilinmeyeni ¢ok olmakla beraber, U¢ kisma
ayrilirlar. Bunlarin bir kismi zata delalet eder, Evvel (ilk) ve Ahir (son) gibi. Bir kismi sifata
delalet eder, Alim, Habir (her seyden haberdar olan), Sekur (kullarinin sikrint kabul
eden) ve Kadir (her seye gucu yeten) gibi. Bir kismi da fiile delalet eder, Halik (yaratan),
Razik (rnizik veren) gibi. Bir de bazi isimleri-daha dogrusu isimlerin ¢ogu-iki ve u¢ kismi
birden kapsar, bu da ortak anlamlari itibariyledir, Rab ismi gibi. Rab ismi, zat olarak sabit
olan, fiil olarak islah eden, sifat olarak da sahib anlamini ifade eder.

"el-Cedavil ve'd-Devair" adli eserde isimlerin mertebelerinin tanitimina ayri bir Bab
ayirdik. Bu isimlerle ahlaklanmamn, bunlarin anlamlarina ulagsmanin nasil olacagini
acikladik. Adi gegen eserimize bas vurulabilir. Esma-i hisna'nm ¢okluguna ragmen, yuce
Allah, Kur'an'da bunlardan herhangi birine yemin etmemisgtir. Yukarida isaret ettigimiz bes
ayette Uzerine yemin edilen Rab ismi hari¢. Hi¢g kuskusuz bunun altinda bir ¢ok sir
yatmaktadir. Bu ismin makami bu sirlari icermektedir. Biz bu kisa degerlendirme
kapsaminda bir veya iki sirrina dikkat cekmek istiyoruz. Cunku bu degerlendirme bir anda
yazilmigtir. Ayrica bu Rab ismine Nebi (s.a.v.) de yemin etmesini Subhénehu teala
emretmistir. CunkU kavmi Rasulullah (s.a.v.) efendimizden bu getirdigi dinin Hak olup
olmadigini kendilerine haber vermesini istemiglerdi de, ylce Allah Hz. Nebiye (s.a.v.) soyle
emretmisti: De ki: Ey Muhammedi "ty ve rabbi innehu le hakkun / Evet, rabbime
andolsun ki, O hakkdir." (Yunus, 53) Bu kisa degerlendirmede maksadimiz kullarin
yeminleri Uzerinde durmak degildir. Amacimiz Allah'in yeminlerini a¢iklamaktir. Allah'in da
buatin yeminlerini degil, sadece kendisi Uzerine yaptigi yeminleri. Ki biz yukarida buna
isaret ettik. Ayrica yuce Allah'in aziz kitabinda Uzerine yemin ettigi seylere dair, bizim de
yukarida isaret ettigimiz gibi, latif ve incelikli bir kitap yazmak istiyoruz, ama kimi ayetlerde
hazfettigi yeminleri degil. Buna su ayetleri 6rnek gosterebilirizz "Le kad radiyallahu
/Andolsun ki Allah, razi olmustur." (Fetih, 18) "Ve le-kad sadakallahu rasulehu'r Ru'ya /
Andolsun ki Allah, rasulunun rayasini dogru ¢ikardi." (Fetih, 27) Allah akil bahgettigi gibi
ilim de bahseder.

Fasil:

Bil ki, bu Rab isminin, dil bilimi kapsaminda, bize ulastidi kadariyla bes anlami vardir.
Birincisi, sabit anlaminda kullanilir. Araplar "rabbe bi'l meka-ni": Bir yerde sabit oldu,
ikamet etti, derler. Ikincisi, 1slah eden anlaminda kullanilir. Araplar "Rabeytu's-savbe:



elbisenin yirtigini  sékigini dikerek 1slah ettim. Uglinclsl, terbiye edici, yetistirici
anlaminda kullanilir: Araplar: Rabeytu's-sagire/erbeytuhu: Kiglk gocugu terbiye ettim,
derler. Dorduncusu, seyyid, efendi anlaminda kullanilir. Imrulkays soyle der:

Efendileri ve emirleri adina savasmadilar
Bir komsuyu da gagirmadilar ki selametle gogup gitsin.

Bu beytin orijinalinde gegen Rab kelimesi efendi, rabib kelimesi de emir anlaminda
kullaniimistir. Besincisi, sahib anlaminda kullanilir. Araplar . Rab-bu'd-dari: Evin sahibi.
Rabbu'd-dabbeti: Hayvanin sahibi, derler. Rasulullah efendimiz (s.a.v.) kiyamet
alametlerinden s6z ederken, bunlardan birinin, cariyenin rabbini, yani sahibini dogurmasi
oldugunu zikretmistir. CUnkl kiyamet dncesinde Oyle bir her-cimerc yasanacaktir ki, kadin
ile oglu birbirinden ayrilacak, ortaligi fitne kaplayacak, sonra bu kiuguk ¢ocuk buylyup o
kargasa ortaminda annesi ona denk gelecek, satin alarak onun sahibi olacaktir. Satin
alma hukmuyle annesinin efendisi olacaktir. Boyle bir fitneden Allah'a siginiriz.

Bu anlamlarin tumu de yuce Allah'in sifati olarak kullanilir. Cunki Allah vicudu,
mulkd, saltanati (hakimiyeti), izzeti, kibriyasi( buyukligu) ve azametiyle sabittir. Ve "O",
ulvi(yuceler) alemin, sufli alemin, kevni(kainatm), mahlukatin ve mebdeatm (yoktan var
edilen) her seyin i1slah edicisi-dir. "O", ayrica butin bunlarin terbiye edicisi, besleyici ve
terbiye edici hakikatler bahgsetmek suretiyle onlarin besleyicisidir. Bilindigi gibi cevher
araziyla, cisim edevatiyla beslenir, onlari, guglerini korumak O'na duser. Ruhlari da
ilimlerle, letaifle ve sirlarla besler, terbiye eder. Ayni durum basindan sonuna kadar tum
alem icin gecerlidir.

Ve "O" Subhanehu, butun alem ve top yekun butiin mevcudatin seyyidi(efendi)sidir.
Ciunki O, Ganiy(zengin) onlar muftakir(fakirdir)ler. O'na muhtactir. izzet Onun, zillet ise
bizim niteligimizdir. Gani(zengin)lik O'nun vasfi, "fakr"lik bizim vasfimiz-dir. Mulk Onundur,
biz ise memlukuz. Clnku O bizim halikimiz ve mevcud(var) edicimizdir. Bu yuzden bizim
hakkimizda diledigi seyi yapar. ister bizim amaclarimiza uysun, ister uymasin. Bizimle ilgili
olarak verdigi bir hukum, amaglarimiza uymuyor, aliskanliklarimizla ortismuyor diye
zulim, haksizlik ve saldirganlik olarak nitelendirilemez. Bu nitelikler ancak baskasinin
mulkinde tasarrufta bulunan biri igin kullanilabilir.

Ama kendi milkinde tasarrufta bulunan biri, diledigini, diledigi sekilde yapar; fark
etmez; biz ister bu fiilin sebebini kavrayalim, ister kavramayalim. Bu ylzden bir ayette
sOyle buyurmustur: "La yus'elu amma yefalu ve hum yus'elun / O, yaptigindan sorumlu
tutulmaz; onlar ise sorguya cekileceklerdir." (Enbiya,23) Cunklu Allah, kendisine ait
olmayan bir mulkte tasarrufta bulunmus degildir. Zorbalik, haksizlik ve zulim gibi
kavramlar delile dayali olarak seriatin belirledigi olgulardir. Seriat gergevesinde bunlardan
sOz edilir, kendi zatlari itibariyla belirginlegen nitelikler degildirler.

Fasil:

Sonra bilesin ki, isimlerin ve mevcudatin hakikatlerini butunuyle kapsayan, onlarin
basinda gelen, onlara hakim ve egemen olan isim, "ALLAH" ismidir. Allah ismi, hem zatin,
hem sifatlarin hem de isimlerin delilidir. Mertebe olarak O'ndan sonra Rab ismi gelir.
Rububiyet mertebesi uluhiyet mertebesinin Ustinde oldudu igin, bu mertebeye ait olan Rab
ismine yemin etmis ve ondan baska isimlere yemin etmemistir. Bu isim Uzerine yapilan
yemin, bizzat uluhiyet ismi Uzerine de yapilmis yemin hukmundedir ve bunun aksi tasavvur
edilemez. Yuce Allah, hakikatlerle, onlarin mertebelerinin ve hakikatlerinin gerektirdigi gibi
muamele eder. Dolayisiyla rububiye-ti gerektiren bu makama gelindiginde, yemin eden
kimse diledigine yemin edebilir. Cunkt "ALLAH" ismi, dairede bir nokta veya dairenin
cevresi konumundadir. isimler ise vecgheleri itibariyle ondan sonradirlar ve noktadan



cevreye dogru cizilen cizgiler gibidirler. Boylece her isim: ben, su anlamda Allah isminden
sonraki ikinci mertebeyim, der. Nitekim yuce Allah, varlik aleminde de bizi bu yonde
konusturmaktadir. Acikan biri, ey Rezzak (rizik veren) der. Fakat bazen bu ismi birakip, ey
Allahidedigini goruyoruz. Bu sirada Rezzak ismi, ben ikinci mertebeyim, demektedir. Ama
bu baglamda, ey Rabbim! dese, bunun anlami, ey Rezzak! degildir, anlami, ey terbiye
eden, ey besleyen veya ey islah edendir. Bu isimlerin mertebeleriyle ilgili olarak
anlattiklarimizi iyice dusinun. Ben, konuyu etraflica anlatmak istemiyorum. Clnku 6zet ve
kisa bir agiklama sunmaktir benim amacim. Kisa ve 6zet agiklama hem daha yararli, hem
anlasilmaya daha yakin, hem de Uzerinde durulmaya daha elveriglidir. Cunkl sozu
uzatmak biktirir, usandirir. Ozellikle insanlarin ilgisinin azaldigi, faydali seyleri taleb etme
isteginin yok oldugu durumlarda, kimsenin sirlari irdelemek, gizli hakikatleri susuz insanin
suya hasreti gibi kurcalamak istemedigi zamanlarda.

Sonra Subhaneh teald, bu isme de mutlak olarak yemin etmemis, bu mahluka izafe
ederek yemin etmistir. CUnku bir seye yemin edilirken gudulen amag, Uzerine yemin edilen
seye dikkat cekmek ve kendisine bu yemin izafe edilen kimsenin serefiyle
onurlandiriimasini saglamaktir. Eger bu isim, zat, sifat ve fiilden ibaret isimlerin tim
mertebelerini kapsiyorsa, bu bes mevzudaki ilahi yeminde kullanilan isim, ya sifat
mertebesine veya fiill mertebesine doner. Ama zat mertebesine donmez. Bunun nedeni
zati yuceltme, celaletini vurgulamadir. Bir de yemin alaninda bu ismin tecellisini tagimaya
gug yetirile-mez. Cunku yemin alani husumetlerin ve hareketlerin alanidir. Burada kimi
zaman yeminler bozulur, karsilikli hazir bulunma esnasinda tartismalar yasanir. Bu
nedenle zat (zerine yapilan yemindeki bu ismin degistiriimesi mimkin olmaz. iste
hakikatler bu sekilde sunulur. Bu ylzden yuce Allah, rububiyet comertliginin nefhalarini
taleb eden kalblere merhamet etmistir. Nitekim Aleyhisselam efendimiz bizlere emrederek
sOyle buyurmustur: "Lena tearredu nefe-hati rabbikum / Rabbinizin nefhalarini arayin."
Sayet yuce Allah, bu isme mutlak olarak yemin etseydi, onu herhangi bir mahluka izafe
etmeseydi ve arifler de buna nazar etselerdi, mutlaka tuz buz olurlardi ve yeminin
sagladigi faydayi, verdigi sonucu da anlayamazlardi. Fakat onlara Hakki sahid gostererek
bu yeminin igerdigi sirlari bilmelerini saglamistir. Sanki yuce Allah: "Fe ve rabbike /
Rabbine andolsun." (Hicr, 92) derken sunu: muslahake ve murabbike ve seyyidike ve
malike /seni 1slah edene, seni yetistirip terbiye edene, efendine ve sahibine andolsun”
demek istemistir.

Ayni anlam "goklerin ve yerin rabbine andolsun" ve " dogularin ve batilarin rabbine
andolsun" ifadeleri icin de gegerlidir. Fakat sabit olari anlaminda "Rab" kelimesi sadece
zata 6zgudur ve bu anlamda muzaf olmas| kesinlikle dogru degildir. Bu ismin buyukligu ve
mertebesi ile ilgili olarak isaret ettigimiz hususlari iyice anla. Anlamayi ve akli lutfuyla "O"
Allah bahgeder.

BiRINCi BAB

Bu bab, Celle senauhu’'nun, imani elde etmenin sekli ile ilgili olarak rububiyete yemin
etmesi ile ilgilidir. Bu baglamda Subhan Allah, Kur'an-1 Kerim'in Nisa suresinde
peygamberi Hz. Muhammed'e (s.a.v.) izafe ederek Rab ismine yemin ediyor. Yemine konu
olan husus da, iman mertebelerinin en ylUksegidir. Buyuruyor ki: "Fela ve rahbike la
yu'minune hatta yuhakkimuke fi ma secere beynehum summe la yecidufi enfusihim
harecen mimma kadayte ve yusel-limu teslima / Hayir, rabbine andolsun ki aralarinda
¢lkan anlasmazlik hususunda seni hakem kilip sonra da verdigin hiukme iglerinde higbir
sikinti duymaksizin tam manasiyla kabullenmedikge iman etmis olmazlar." (Nisa, 65)
Yemin iceren bu ayetlerin ntzul sebepleri gergcevesinde bu kisimlarla ilgili agiklamalar
yeterli dizeyde olmadidi icin, bu ayetlerin inis sebeplerinden ve kimin hakkinda nazil oldu-
gundan sOz etmeyecegiz. Aksine, aglklamayi, ozellikle Uzerine yemin edilen sifatin



mertebesine dayandiracagiz. Cunku sebebler, kaziyeler ve kissalar tefsir kitaplarinda ve
diger eserlerde bolca zikredilmistir.

Su anda Uzerinde durdugumuz bu ilim dali, 6zellikle bu zamanda ¢ok degerlidir.
Simdi diyorum ki: Bil ki, iman, kalblerin amelidir, ¢cinkt anlami, tasdik etmektir. Bu yuzden,
nefsin amacina uygun bir hukum verildigi sirada, nefisten sikintinin, rahatsizligin giderilmis
olmasi sart kosulmustur. Kendisine emredilen, hakkinda hukum verilen kimse, aleyhindeki
hakmun anlaminin ve kendisine yoneltilen emrin illetini istememelidir. Clnku o vakifiye
grubunun mensuplari gibi, emrin illetini bilmedikge o emre uymadigi zaman, durdugu seyle
beraber olur, kendisine emreden ve hakkinda hukim veren kimse ile degil. Emirle beraber
durdugu zaman, nefsiyle beraber durmus olur. Bdyle olursa, onunla imanin bu mertebesi
ve tasdikin kemal derecesi arasinda ne c¢ok bir mesafe olur! Ya da Allah'in emrini
yuceltmek, hikmune hemen sarilmak ve de nefiste en ufak bir sikinti duymamak, agik
yureklilikle benimsemek, hukmu kabul etmek, haz almak ve ilahi heybeti iliklerine kadar
hissetmek nerede o nerede! Duymadiniz mi, Hz. Rasulullah Aleyhisselamu, israil ogullari
zamaninda konusturulan bir inekle ilgili s6z agildiginda, orada bulunanlar, inek nasil
konusturulur? diye sorduklarinda,Nebiyyu Aleyhisselam: "Amentu bihaza ena ve ebubekri
ve Omeru / ben, Ebubekir ve Omer buna inaniyoruz", diyerek onlarin imanlarina
hakmetmigtir? Burada Hz. Nebi (s.a.v.), kesin bir ifadeyle onlarin iman ettiklerini
sOylemigtir. Clnki Ebubekir ve Omer, O'nun (s.a.v.) makamini tahkik etmig, onun
yuceliginin zirvesine erigmislerdi.

imanin guclnin ve elde edilmesinin sart, iman ettigimiz kimsenin hikmine
bakmamamizdir. Aksine, imanimizi sabitligini vurgulamak icin énce bu hikmua uygulamali,
biziin hakkimizda verdigi karara razi olmaliyiz. Taginmasi bizim i¢in kolay olsa da olmasa
da bizim hakkimizda verdigi hukme bakmama-lyiz. Hukmettigi seyi aynen karara
bagladigi zaman ve bunun agirhd: buydk, tagsinmasi da gugse, yine de bundan sikinti
duymamaliyiz, kalblerimiz bundan buyuk bir haz almalidir. Kisinin, hasmiyla arasinda
gecen mesele ile ilgili olarak iginde en kiuguk bir sikinti ve huzursuzluk olusmamalidir.
Kisacasi Allah'in bizimle ilgili hUkmund, kolaylikla ve boyun egerek yerine getirmeliyiz.
Bunu yuregimizde hissetmedigimiz zaman, Allah'in bizimle ilgili batun hukumleri ile ilgili
olarak iman hakikatinin kokusunu almamigiz demektir. Nitekim muhakkiklerden birinin
basindan boyle bir olay ge¢cmistir. Bu muhakkik seriata buylk saygi gosterir, her emrine
icinde buyuk bir lezzet duyarak uyardi, igten ice mutluluk hissederdi ve bu durumu altmis
sene surdu. Bir gun annesi: bana su ver, dedi, hemen annesine su getirmek igin kostu,
ama bu arada annesine su getirdigi icin icinde bir agirlik hissetti. Dedi ki: Vah bana!
Eyvah-lar olsun! Omriim bosa gitti. Allah'in hiikminin bana hafif geldigini, ondan lezzet
aldigimi saniyordum. Oysa anneye iyi davranmak Allah'in emridir. Oyleyse nigin bu is
bana agir geldi? Bu da gosteriyor ki, seriatin hukimlerinden haz almam, nefsimin bunda
bir gayesinin olmasindan kaynaklaniyor. Eger ben hikumle degil, hakimle beraber
olsaydim, anneme su vermek bana agir gelmeyecekti...

Sonra 6te yandan bir mimin, seriatin kendisiyle ilgili bir hUkmdnu uyguladigr sirada
haz alirken, sehvetin nefsi Uzerinde egemenlik kurmasina izin vermemelidir. Aksi takdirde
hakmun infazi, uygulanigi ertelenir ve bu haz, bir sireligine de olsa gecikmeye yol actigi
icin hakikat ehli nazarinda bulanik bir haz olarak belirginlesir, bu gecikme tek bir hareketle
sinirli olsa da olumsuz kargilanir. Bu nedenle hukmun zahirini, eksiksiz bir sekilde ve kulli
bir bicimde ve derhal uygulamak, seriatin verdigi hikme boyun egildigini gostermek
gerekir. Bu ylzden yukarida sundugumuz ayette "tam bir teslimiyetle.." denilmistir.
Ayetin orijinalinde teslimiyet fiili ayrica masdar ile de pekistirilmistir ki, muhatap, seriatin
hikmune boyun egiste her turli olumsuzluktan arinmig olsun. Seriatin hiukmuU karsisinda
duraksandigl ya da kisi iginde bir sikinti hissettigi yahut haz, sevgi ve agkla gelisen bir
durum hissedildigi, bu hukme karsi isaret ettigimiz durumlardan herhangi biri belirginlestigi
oranda senden tasdik olgusu eksilmis olur. Eger basiret sahibi ve hakikati surekli zihninde



tutan biriysen, seriat bilgisini ve sari'deri (kanun koyucudan) varit olan haberleri taklit
duzeyinde tutmazsin. Bununla beraber bu bagdlamda ilmin zayifligi taklit ¢cercevesinde
olusunu da gostermektedir. Cunku ne de olsa igitsel (sem'i) bir bilgidir. Ne var ki, akilli bir
kimse bu bilgiyi kendi iginde delil ve burhanla sinirlandirir. Canku delil ve burhan, hukim
sahibinin dogrulugunu ortaya koyar ve Kkigiyi verilen hukme yodneltir, hUkmuin onun
nazarinda makbul olmasini saglar. Burada akli delilden s6z ediyoruz. Akli delillerin
medlulleri de nefiste gergeklestigi zaman, kisi, buna dair bilgiden haz alir, goégsu acilir ve
mutluluk duyar. CunkU insan, esyaya dair bilgiyle karsilastiginda ondan lezzet alacak
ozellikte yaratilmistir. Insanin lezzet alisi, esyayi bilmesinden ileri geliyor, bilinen seyin onu
bilen kilmasindan degil. Kisiye yonelen bilgi de esya butuniandendir ve eger miminse Kigi,
bu bilgiden dolayi seving duymasini saglar. Bunun nedeni de, hukmu verenin dogrulugunu
gosteren delilin belirginlegsmesidir. Bu durum emredenin Resulullah (s.a.v.) olmasi veya
sahih bir kanaldan Resulullah'tan (s.a.v.) nakledilmis olmasi durumunda gegerlidir. Ama
Resulullah'tan (s.a.v.) disinda alimler arasinda gesitli ihtilaflar oldugu igin, bu hususta kigi
icin genis bir degerlendirme ve tavir belirleme alani vardir. Nitekim ylce Allah bir ayette
sOyle buyurmustur: "Ve ma ce'ale aleykum fi'd dini min harecin /Din hususunda Uzerinize
hi¢bir zorluk ylklemedi." (Hac, 78) Bu ayet Uzerinde iyice dusun; ¢unku cesitli boyutlar
icinde farkli olarak iki buyuk boyut vardir. Burada ylce Allah demek istiyor ki: sizin igin
konulan hukumler hafifletiimis, sizi sikintiya sokacak seyler indirilmemistir.

Bir de su ayetlere bakmak gerekir: "La yukelliful-lahii nefsen illa vus'aha /Allah her
sahsi, ancak gucunun yettigi olcude mukellef kilar." (Bakara, 286)

"La yukellifullahu nefsen illa ma ataha / Allah hi¢ kimseyi verdigi imkandan fazlasiyla
yukimla kilmaz." (Talak, 7) Yine Hz. Rasulullah aleyhisselam'in su hadislerini dikkatle
incelemek gerekir: "Ben, musamaha esasina dayanan haniflik diniyle gonderildim."
"Suphesiz din kolayliktir." Digeri bir yonune de yukaridaki ayetin, insanin gayesine ve
nefsin egilimine uygun olmayan bir hukmun verilmis olmasi durumunda, nefiste beliren
rahatsizligin giderilmesidir. Bu, muminlere yoneltilen bir hitab gibidir, boyle bir hukim
karsisinda iginde sikinti ve hisseden kimse mumin degildir. Hi¢ kuskusuz bu, son derece
agir bir durumdur. Yuce Allah "Ve ma ceale aleykum fid-dini min harecin /Din hususunda
Uzerinize higbir zorluk yuklemedi." (Hac, 78) dedigine gore, insan, herhangi bir alimin
fetvasina dayanan bir hukimle kargi karsiya kaldiginda ve bu hukim kendisine agir
geldiginde, diger mugtehit alimlerin fetvalarini incelesin; karsisina ¢ikan bu durumla ilgili
daha kolay bir hukim var midir? diye. Daha kolay bir hiUkim buldugunda onunla amel eder
ve bdylece sikinti da ortadan kalkar. Sayet, karsisina g¢ikan bu hukumle ilgili icma
oldugunu gorurse, eger muminse gonul rahathigiyla kabul eder, Uzuntusu derhal yerini
kolayliga, reddetmesi, Allah'in verdigi hukmu kabule donusur. Bu hareketi neticesinde
imani sahihlik niteligini kazanir. Bu, onun i¢in imaninin varhginin bir belirtisi olur.

Iste bu yliksek makami, elde etmek nefislere agir geldiginden, yiice Allah bu makam
baglaminda kendi "Rab" adina yemin ediyor. Sonra kendileriyle ilgili olarak bu hukim
verilen dinleyiciler, bu hukmu bizzat Allah'tan dinlemedikleri, aksine dogrulugu sabit, Allah
adina hareket eden ve Allah'in yeryuzundeki halifesi olan Resulullah'tan (s.a.v.)
duyduklari i¢in, O'na verilen 6nemi gostermek ve onurland irmak maksadiyla Uzerine yemin
ettigi ismini Resulullah'a izafe ederek zikrediyor ve "Fela ve rabbike / Hayir, rabbine
andolsun..." buyuruyor. Sonra izafeyi de muhatap zamiriyle gercekle stiriyor ki, onun anlam
olarak hazir olduguna ve bizzat Allah'in bunu sdyledigine isaret ediyor. Diger bir ifadeyle
ayni bir izafe s6z konusu degildir. Bu inceligin Uzerinde dusinmek gerekir.

IKiINCi BAB:
Kiyamet guni musriklerden gunahlarini ikrar etmelerinin istenmesi hususunda da

yuce Allah kendi adi Gzerine yemin ediyor. Yluce Allah bu baglamda aziz Kur'an'da Hicr
suresinde "Rab" ismi Uzerine yemin ediyor ve bu ismi de Nebisi Muhammed aleyhis-



selama izafe ediyor. $Oyle buyuruyor: "Fe ve rabbike le nes'elennehum ecmaine amma
kanu ya'melun fa's-da' bi tu'mer va'rid ani'l migrikin inna kefeynake'l mustehziin Ellezine
yec'alune ma'allahi ilahen ahare Fe sevfe ya'lemun. Ve lekad na'lemu enneke yadiku
sadruke bi ma yekulun fesebbih bihamdi rabbike ve kun mine's Sacidin Va'bud rabbeke
hatta ye'tike'l ya-kin | Rabbin hakki i¢in, mutlaka onlarin hepsini yaptiklarindan dolayi
sorguya gekecegdiz. Sana emro-lunani agik¢a soyle ve ortak kosanlardan yuz cevir. Alay
edenlere kargi biz sana yeteriz. Onlar Allah ile beraber baska bir tanri edinenlerdir.
Yakinda bilecekler. Onlarin sdyledikleri seyler yizunden senin canin sikildigini andolsun
biliyoruz. Sen simdi rab-bini hamd ile tesbih et ve secde edenlerden ol. Ve sana yaKkiri
gelinceye kadar rabbine ibadet et." (Hicr, 92-99) Bu ayetlerde ylce Allah, kendi "Rab"
ismi Uzerine Nebisine yemin ediyor ve Uzerine yemin ettigi ismini de (Rab) Nebisine
(s.a.v.) izafe ediyor, hazir ve bizzat gézlemleyen birine izafe ettigi mesajini vererek. Bu
uslubun secilmesinin nedeni, Hz. Rasulullah(s.a.v.)m kederini gidermek, uzuntusunu
ortadan kaldirmak, gonlune su serpmek, icinde bulundugu daralma ve sikintiyr yok
etmektir. Hz. Rasulullah Aleyhisselam'in kederli olmasinin, daralmasinin, sikinti iginde
olmasinin nedeni, kendisini resul olarak gonderen efendisinin, habibinin emrinin
reddedildigini, hitabinin dikkate alinmadigini ve yalanlandigini isitmesiydi. Iste bu, en
yuksek makamdir; ondan daha yuksegi ve Ustunu yoktur. Bu makamda, resuller, nebiler ve
veliler arasinda ustunluk farki elbette vardir. Burasi, ilahi gayret huzurudur. Bu hale ilahi
amel, ondan bagkasina ise nefsani amel adi verilir. Dolayisiyla ameller i¢inde bundan
daha Ustun bir amel yoktur. Buna yaklasan, ya da buna benzeyen bir amel de yoktur.
Musnet bir haberde Hz. Rasulullah (s.a.v.)in sdyle buyurdugunu aktarmistik: "Yuce Allah
kiyamet gunu soyle der: Ey kulum! Benim igin bir amel igledin mi? Kul der ki: Ya rabbi!
Namaz kildim, orug tuttum, sadaka verdim....yaptigi amelleri bir bir siralar. Allah goyle der:
Ey kulum! Butin bunlar, kendin igin yaptigin amellerdir, benim icin isledigin bir amel var
midir? Kul der ki: Ya rabbi! Sirf senin icin olan bu amel hangisidir? Allah goyle der: Ey
kulum! Benim igin birini dost edindin mi? benim igin birine disman oldun mi? iste sirf
benim icin olan amel budur."

Sahih hadisler iginde yer alan, Allah igin sevme ve Allah igin bugzetme ile ilgili
rivayetlerde bu nitelige sahib kimselere dikkat cekilir. Bu hadisler halk arasinda yaygin
olarak bilindigi icin burada zikretme geregdini duymadik. iste bu nedeniyle, Musa'dan sonra,
kavmi fitheye dustu. Allah, kendisine muncat ettigi huzurda ona buyuk bir keramet vermisti.
Cunku her onde gelenin bir kerameti vardir. Ve ¢unku bu, bir baskasinin hakkini eda
etmek Uzere kiyam etme sayilir. Boylece hakki kiyamet edilen kimse ile ilgili olarak ve
makamin yuksekligi oraninda keramet elde edilir.

Musa {a.s.), ailesinin hakki igin sehirden ¢ikmak durumunda kaldiginda ona
seslenildi. Yine bu ylzden peygamberlerin gdgusleri, ummetlerinin durumlari karsisinda
daralmistir. Ayrica Hz. Peygamberin (s.a.v.) kendisine donuk olan tavirlari da affedilmig-tir.
Nitekim yuce Allah, buna tesvik etmig, onu ilahi ahlaki almighgin bir gostergesi olarak
hidayet edicilik ve merhamet etmekle nitelendirmigtir. Hz. Rasulullah(s.a.v.)m bir savasta
yaralanirken "Allah'im! Kavmimi dogru yola ilet, cinku onlar bilmiyorlar" dedigini duymadin
mi!

Bilinmelidir ki, bir kimseye tevhit hali galib gelirse, bu makamda elem duymaz,
duydugu haz da c¢abuk cabuk tukenmez. CUnku o, cem halindedir ve kesinlikle herhangi
bir ayrilik gormez. Boyle bir makamda herhangi bir aci veya inkar tasavvur edilmez. Sayet
bir gunah islese ve bundan dolayi zahiren had uygulanip sert muameleye tabi olsa bile, i¢
dunya buatunlyle rahmet ve yalin bir teslimiyettir, baska higbir duyguya yer yoktur. Ancak
daha yuksek makama sahib kisi nazarinda musahedesi eksik kabul edilir. Cunku fayda ya
da verimli sonug, ancak cem'de ve varliktadir. Bu halin sahibi ise cem halindedir,
amagclanan varlik halinde degildir. Fakat kamil kimse igin durum bundan farklidir. Onun
varhgi, celali ve heybeti vardir. Cunkl kamil muhakkik nazarinda, hikmin mevzusuyla ilgili



olarak asi bir irade tasavvur edilemez. Onun icin ancak emreden irade tasavvur edilebilir.
Emredenin mertebesi ise, emreden olmasindan ileri gelir, irade eden olmasindan degil. Bu
konuyla irtibatli son derece buyuk ve bir o kadar da faydali bir mesele vardir, o da yuce
Allah'in musrikleri ve vebal haksizlik eden zalimleri bagislamayacak olmasidir. Burada
zalimlerin sorumluluklari zimnen ifade edilmis ve bagislanmalari zulmettikleri kimselerin
rizasina baglanmigtir. Buna gore yuce Allah kiyamet gunu onlarin aralarini 1slah eder.

Sonra yuce Allah, kendisi i¢in 6fkelenmemizi ve gucimuz yetiyorsa, bu baglamda
sabretmememizi emretmistir. Buna karsilik kendimizle ilgili hususlarda affetmemizi, hos
gbérmemizi emretmistir. Iste bu Allah'in ahlakidir ve bize de Allah'in ahlakiyla ah-
laklanmamiz istenmistir. O halde Allah ile ilgili ve Allah'in hakkiyla irtibatli bir mesele olan
sirkten dolayr musriklerin sorumlu tutulmalarinin nedeni nedir? Allah kendisine karsi mi
miicadele edecektir?! ilahi kaideler bundan farkli bir temele dayanmaktadir. Hadiste
belirtiimigtir: Yuce Allah kiyamet gunu mahserde toplananlara sdyle seslenir: Ey kullarim!
Benimle sizin aramizda olanlari bagisladim, siz kendi aranizdakilere bakin. Cunku higbir
zalimin zulmunu bagislamam." Sirk hadisesi, zahiren Allah ile insanlar arasinda bir olgu
olarak bilinmektedir; boyle iken neden bundan insanlari sorumlu tutar ve onlari ba-
dislamaz! Allah seni muvaffak kilsin, bil ki, Allah'a ortak kosmak, mahlukata karg! islenmis
bir vebal ve bagkasina zulmetme kapsamina girer. Cunku veballer, kanla, malla ve irzla
ilgili olmak Uzere cesitli kisimlara ayrilirlar. Sirk, irzlarla ilgili sorumluluklarin kapsamina
girer. Bir tur iftiradir. Bir sey hakkinda, onda olmayan bir iddiada bulunmaktir. Yani iftira
atmaktir. Bu bakimdan, sirkin, Allah ile kul arasinda s6z konusu olabilecek bir boyutu
yoktur. Bu yuzden buyuk gunahlarin en buyagudur. Kiyamet koptugunda, butin insanlar
bir mekanda hasredildikle-rinde, mazlumlar tahammul edilemez korkulari dehset icinde
kalarak bizzat gorup yasadiklarinda, tag, agag, hayvan, insan, yildiz ve ruhani varliklar gibi
Allah'tan bagka ilah kabul edilen duzmece tanrilar tahammdal 6tesi korkularin dehsetiyle
donup kaldiklarinda sOyle derler: Ey Rabbimiz! Bize iftira eden, bizde olmayan 6zellikleri
bize nispet eden, bizim ilah oldugumuz sdyleyip, zarar ve yarar dokundurma 'glcune sahip
olmayan, higbir yetki ve glcu olmayan bizlere tapan kimselerden hakkimizi al. Bizim
hakkimizi onlardan al. iste bu noktada her sey ayrintili olarak gézler éniine serilir ve adil
hakum verilir.

Allah'tan bagka kulluk sunulan tas, agag¢, kendini Allah'a es kosan musrik insan,
hayvan, ayni sekilde kendini Allah'a es bilen ruhani varliklar, kendilerine tapan musgriklerle
birlikte cehennem atesine girerler. Ki masgrikler, kulluk sunduklari dizmece tanrilarinin da
kendileriyle birlikte cehenneme girdiklerini gorduklerinde bu azap daha elem verici ve daha
asagilayici olur. Ayrica Firavun gibi, kendisine nispet edilen tanrilik 6zelligini kabul eden,
bundan hognut olan kimseler de, kendilerine tapanlarin azabina ortak olurlar. Tas ve agac¢
gibi tanrilik izafe edilip kulluk sunulan cansiz varliklar azap ¢ekmek ig¢in cehenneme
girmezler, aksine, musriklerin, kulluk sunduklari tanrilarinin da kendileriyle birlikte
cehenneme girdiklerini gorerek daha da aci duymalari, iyice asagilanmalari icin girerler.
Nitekim yiice Allah s6yle buyurmustur: "Innekum ve ma ta'budune min dunGlahi hasebu
cehenneme entum leha varidun / Siz ve Allah'in diginda taptiginiz seyler cehennem
yakitisiniz. Siz oraya gireceksiniz." (Enbiya, 98) Bu durum karsisinda mugrikler soyle
derler: "Lev kaneha Ulai aliheten ma vereduha ve kullun fiha halidun / E ger onlar birer tanri
olsalardi oraya girmezlerdi. Halbuki hepsi orada ebedi kalacaklardir." (Enbiya, 99) Ylce
Allah bir diger ayette de sOyle buyurmustur: "Ve ku-duha'n Nasu ve'l hicaretu / Yakiti,
insan ve tas olan..." (Bakara, 24) Burada so6zu edilen insanlardan maksat musrikler,
taslardan maksat da Allah'tan baska tapilan putlardir. Ayette dnceden haklarinda iyilik
hikmu verilen kimseler ise bu genellemeden istisna edilmig, onlarin atesten
uzaklastirildiklar vurgulanmigtir. Bil ki, musriklerin aslinda kulluk sunduklari dizmece
tanrilar ortadan kalktiklari igin, tutup onlara benzeyen suretler edindiler ve bu suretlere
tapmaya basladilar, Hiristiyanlarin hagi ve musriklerin kendi elleriyle sekil verdikleri



heykelleri gibi. iste misriklerle cehenneme giren, onlarin kendi elleriyle yontup sekil
verdikleri, bu hususta higbir sorumlulugu olmayan ve aslinda mutlu insanlar ve varliklar
sinifina giren varliklara benzettikleri bu suretlerdir. Musriklerin, dunyada iken kulluk
sunduklari dizmece tanrilari kendileriyle birlikte cehenneme girince, bu, onlara bu}ruk bir
aci verir ve bunu kendileri i¢cin asagilayici bir olay olarak kabul ederler. Musriklerin
acilarina aci katan, onlarin kendilerini iyice asagilanmis hissetmelerini saglayan olaylardan
biri de sudur: Cennetlikler, bir sekilde cehennemliklere muttali olurlar; cennetlikleri
cehennemlikleri, cehennemlikler de cennetlikleri gorurler. Bu durum, cennetliklerin i¢inde
bulunduklari nimetlerden daha ¢ok lezzet almasini, cehennemliklerin  de icinde
bulunduklari azaptan daha fazla aci duymasini saglar. Yuce Allah bu hususta sdyle
buyurmustur: "Fettelea fereahu fi sevai'l cehimi /Bakti, arkadasini cehennemin ortasinda
gordl." (Saffat,55) "Tallahi in kidte le turdini ve lev la ni'mete rahhi lekuntu mine'l muhdarin
/ Yemin ederim ki, sen az daha beni de helak edecektin. Rabbimin nimeti olmasayd i, simdi
ben cehenneme getirilenlerden olurdum." (Saffat, 56-57) Bu acgiklamalarla, musriklerin
isledikleri sirk ginahinda sorumlu tutulmalarinin sebebi vuzuha kavusmus oldu.

Ebedi kalmak ise niyetlerle ilgilidir; tipki derecelerin amellerle ve ihtisaslarla ilgili
olmasi gibi. Yine cennet ve cehenneme girmenin rahmet ve azapla ilgili olmas1 gibi. Ayrica
derecelerin karsitlari olarak belirginlesen derekeler de amellerle baglantilidir. Bu hususun
iyice anlasilmasi gerekir. Aslinda bu konu uzun ve ayrintili olarak ele alinabilir; ancak bu
kisa deginmemizin kapasitesi uzun ve ayrintih agiklamay! kaldirmaz. O halde biz
meselemize donelim. Diyoruz ki: Hz. Nebiyyi (s.a.v.), yice Allah'in, kullarinin amellerini
onaylama, inkar, ayiplama ve elestiri gibi farkli sekillerde degerlendirmesi nedeniyle
zihninde konuya iligkin bir soru tasidigi, bundan dolayi da buyuk zorluklar ve acilar ¢ektigi
icin, ylce Allah, bu baglamda dismanlarina karsi onun gonline su serpmek maksadiyla
bizzat kendi adina yemin ediyor ve konuya iligkin bilgiyi 6nce zikrediyor ve Onun Uzerine
yemin ediyor. Ki bazi seylerden dolay! iginde hissettigi daralmayi gidermis olsun. Ote
yandan yuce Allah, Nebisinin (s.a.v.), kendisinin inayetiyle ulastirdigi makamda oldugunu
biliyordu. Bu makam ise, onun, vakte gore gerektigi gibi, gerekenle ve gereken icin amel
etmesini gerektirir. Hal sahibi iginse daha farkli bir durum s6z konusudur. Hal sahibi,
vaktiyle gerekmeyenle, gerekmedigi gibi ve gerekmedigi icin muamele eder. Cunku hal,
ilahi haber mahiyetinde bir olgudur. Oysa Hz. Nebi (s.a.v.) makami itibariyle bodyle
davranmak ve bu bilgilere sahib olmak durumundadir, bu yuzden ylce Allah, O'na rabbani
tesbihi (rabbini tenzih etmesini) emrediyor, ki ilgisini i¢ daralmasindan, acisindan ve
sikintisindan alikoysun. Cunkd makamin 6zelligi, bu durumun buttindyle zail olmasina
imkan vermemektedir.

Nitekim bu konuyla ilgili olarak bagka bir ayette Rasuluna (s.a.v.) soyle hitab etmistir:
"Vasbir li hukmi rabbike fe inneke bi a'yunina / Rabbinin hikmune sabret. Cunku sen
gozlerimizin 6nundesin." (Tur,48) Boylece "Allah'in bizimle ilgili hUkmu" s6zunu igaretler ve
letaif kismina aldigi gibi  "Allah'in onunla ilgili hUkmU" s6zund de bu kapsama almistir. Bu
ayette, bir 1sindirma, alistirma ve bize yonelik bir mujdeleme vardir. CUnkl bu ayette
Subhanehu teald, Nebisi (s.a.v.)ne, kendisiyle ilgili rabbani hikme karsi sabretmesini
emretmis, bu hukim kargisinda icinde daralma oldugunu, bu hukum dolayisiyla zorluk
cektigini haber vermistir. Bu demektir ki, Ondan bize bir hikim geldiginde ve bu hikim
nefsin amacina, egilimine uygun degilse, mimin bu hikmu zorlanma, ¢caba sarf etme ve
yorulma ile alsa bile, bu onu iman mertebesinden indirmez, indirmedigdi gibi. Sanki bu
ayetin, birinci babdaki ayetin igerdigi "Rabbine andolsun ki... iman etmis olmazlar."
ifadesinin siddetini hafifleterek nefes aldirici bir iglevi var. Nebevi hukum, koruyucu bir
nass makaminda olsa da, ilahi makamdan Nebiyyi Aleyhisselama yonelik hukim, kegif
uzeredir ve tazmin mahiyetindedir. Dolayisiyla kendisi itibariyle tevhid orneklerinin mecz
edilmesine ornek olusturacak bir ifade s6z konusudur. Ancak bu mesele bagdlaminda bu
kadarinin bize bir zararn yoktur. Cunku su ayetler de bizi destekleyici mahiyettedir:



"Vellezine cahedu fina /Bizim ugrumuzda cihad edenler..." (Ankebut, 69) "isbiru ve sahiru /
Sabredin; sebat gosterin." (Al-i imran, 200) "Ve bessiri's Satirine ellezine iza esabet-hum
musibettin / Sabredenleri mujdele! O sabredenler, kendilerine bir bela geldigi
zaman."(Bakara, 155-156) Bu ayetlerde yuce Allah, makami cihad etme ve sabir
nitelikleriyle vasf ediyor. iste bu, mesakkatin, zorlugun ta kendisidir. Sonra Subhanehu
teald, hz. Rasulullah'(s.a.v.)a, tezellil makaminda Rab ile mesgul olmasini emrediyor.
Cunkl burada rab, efendi anlamindadir. Tegbih emri ile ilgili cimlede ise sabit, degismez,
daima var olan anlamindadir. BOylece yuce Allah, Rasulune (s.a.v.) emrettigi rabbani
tesbih ve rabbani ibadet ile, bu mesakkat ve daralma duygularini, bu emri ona ilka ettigi
gun ortadan kaldirmay! dilemistir.

Rab adina edilen yemin tesbihle ilgili hUkmu gerektirmistir. Bu ylzden isim ve ibadet
de rabbe yonelik olarak belirginlesmistir. Ki bu makamla ilgili inen hikimde baska bir ismin
hakimiyeti olmasin. Yuce Allah soyle buyurmustur: "Fesebbih bi hamdi rabbike /Rabbine
hamd ederek Onu tesbih et." (Nasr,3) Bir diger ayette de sdyle buyurmustur: "Va'bud
rabbeke | Rabbine ibadet et." (Hicr,99) Amacim, her babin sonunda ruhani letaife ve ilahi
isaretlere bir bolum ayirmakti; bab icin bedendeki ruh gibi olsunlar diye. Cunku bablar
muameleler kapsamina girerler; irfani bilgiler ise bedenlerdeki ruh gibidirler. Bunu babla-rm
sonunda ele aliyordum. Ancak burada artik her babin sonunda bes kisa bolum ayirarak,
rabbani yeminlere Ornek olarak sundugumuz her ayetin hakikati ile ilgili olarak
zikrettiklerimizi bu bolimlerde sunmay1 uygun gorduk.

Vallahu mueyyidu / Destek Allah'daridir.

UGUNCU BAB

Yuce Allah aziz Kur'an'in Meryem suresinde ruhani ve bedensel hasir konusuna
yemin ederken, Nebiyyi hz. Muhammed'e (s.a.v.) izafe edilmis bi-ismihi "rab" ismini
kullanarak kendisine yemin ediyor ve soyle buyuruyor: "Fe ve rabbike lenahgsuren-nehiim
ve's Seyatine summe le nuhdirannehum havle cehenneme cusiyya summe lenunzianne
min kulli siatin eyyuhum eseddu ale'r Rahmani itiyya summe le nahnu a'lemu billezine hum
evla biha sdiyya /Oyle ise, rabbine andolsun ki, muhakkak surette onlar seytanlarla birlikte
mahserde toplayacagiz; sonra onlari diz Usti ¢okmus vaziyette cehennemin gevresinde
hazir bulunduracagiz. Sonra her milletten, rahman olan Allah'a en ¢ok asi olanlar hangileri
ise ¢ekip ayiracagiz. Sonra, orayl boylamaya daha ¢ok mustahak olanlari elbette biz daha
iyi biliriz." (Meryem, 68-69-70) Allah seni muvaffak kilsin, bil ki, insan, baslangicta "E iza
ma mittu le sevfe uhracu hayya /Oldiigim zaman sahi diri olarak kabrimden ¢ikarilacak
miyim?" (Meryem, 66) deyince, yuce Allah onu ilk yaratilisina yoneltti ve soyle buyurdu: "E
ve la yezkuru'l insanu enna haleknahu min kablu ve lem yeku sey'a / insan diisinmez mi
ki, daha dnce o higbir sey olmadigi halde biz kendisini yaratmigizdir?" (Meryem, 67) Bu
ayetin iki yonu vardir: birincisi; su insan denen varlik, bundan 6nce insan degildi. Kuskusuz
ortada insan anlamina gelen bir sey vardir, tipki 6ldugunde, insanin cansiz bedenine
mecazen insan denmesi gibi. Yani bir zamanlar insandi, ama simdi yemiyor, hissetmiyor
ve konugsmuyor! Zati vasiflar iptal olunca mevsuf da iptal olur. insan da, kendisine insan
ismi verilmeden once toprak, su, hava, kutsal ilahi ruh idi. Sonra kan oldu. Ardindan
natfeye intikal etti. Bu, "nerede/eyne" olgusunun neset bulmasidir. Sonra bu kan da daha
once toprak, et, icyadi ve meyve gibi yiyeceklerden ibaretti. insan gesitli seylerdi, ama
insan degildi.

ikincisi; bundan maksat yuce Allah'in, insanin dikkatini ilk hakikatine yodneltmesi
olabilir. Ki insan bu ilk hakikat kapsaminda bilkuva(potansiyel olarak) insandi. Bu
baslangicin 6ncesidir. Bir seyden olmayan bir seydir ve daha dnce de bir sey dedgildir.
Burada yuce Allah, fikri gozlem araciligiyla insanin dikkatini bu gergege yoneltiyor ki, bu
gozlemi faile iligkin kanit iglevini gorsun. Sonra Nebisi Aleyhisseléam'a, insanin, bedenlerin



olumden sonra hagredilecekleri ile ilgili olarak yuce Allah'i yalanladigini, inkar ettigini
duydu. Nitekim bir sahih rivayette yuce Allah'in sdyle buyurdugu nakledilir: "Ademoglu
bana sdvdu; ama bunu yapmamasi gerekir. Beni yalanladi; ama bunu yapmamasi gerekir.
Bana s6vmesi; benim esimin ve gocugumun oldugunu soylemesidir. Halbuki ben birim ve
tek'im, es ve ¢cocuk edinmedim. Beni yalanlamasi; kendisini ilk kez yarattigim gibi bir daha
yaratmayacagimi sdylemesidir. Oysa mahlukati ilk kez yaratmak benim igin onlari tekrar
yaratmamdan daha kolay dedgildir." Hasrin, varliklarin tekrar dirilmelerinin inkar edilmesi,
yuce Allah'l yalanlamak anlamina geldigi icin, insanlarin bu tavri Resulullah'a (s.a.v.) agir
geldi. CUnku Allah, segkin ve halis kullarini kesif ve tahkik olarak kendi sirlarina ve
hakikatlerine muttali kilinca, ilahi kutsallik, ululuk, azamet ve celal huzurunda gergeklesen
bu muttali olus sayesinde onlarin kalbleri ve sirlari da azamet ve celal dolar. Sonra olus ve
bozulus (kevn ve fesat) alemine bakarlar, orada varliklarin yaraticilarina kargi saygili
olmadiklarini, Onun hakkinda yakigiksiz sozler soylediklerini ve Ona yarasmayan nitelikler
nispet ettiklerini gorirler. Iste bitin bunlari duymak onlara adir gelir ve eger imkan
bulurlarsa onlarin bu tavirlarindan dolayi intikam almayi temenni ederler.

Dunya mutlak intikam yurdu olmadigi, ayrica Allah'in halis kullari, hasri inkar
edenlere azap inmemesinden uzuntu duyduklari igin, yluce Allah, Rasulune (s.a.v.) izafe
edilmig ismine yemin ederek salih, bozguncu herkesin, can verip toprak olduktan sonra
mutlaka hasredilece@ini vurguluyor. Hasirde sirati(yolu) cehennemin Uzerinden
gegirecektir, ki ona ugramadan karsiya gecen kimse kalmasin. Bu sirada kimi dimduz
yoluna devam edecekken, kimi yuzu koyun cehenneme yuvarlanacaktir. Allah'i geregi gibi
taniyamadilar. Bu baglamda yuce Allah "Fe ve rabbike lenahsurennehum / Rabbine
andolsun ki, muhakkak surette onlari mahserde toplayacagiz." (Meryem,68) Hasri inkar
edenleri ve seytanlari. Cunku hasri inkar edenlere ilham edip Hakk ehliyle mucadele
etmelerini saglayanlar seytanlardir. Resu-lullah (s.a.v.) ve kesif ehli olanlar bu gercegi
ortaya c¢ikarmiglardir. Bu yuzdendir ki, hasredilecekleri yeminle belirtilenler arasinda
seytanlar da zikrediliyor ki, yuce Allah'in mutlak intikamla ilgili olarak verdigi s6zden dolayi
icindeki elem dinsin. Bu agiklamamizi iyi anlayin. Dogruyu bulan muvaffak olur.

DORDUNCU BAB

Bu bab, ylce Allah'in nizik ve cenneti garanti etmesiyle ilgili olarak rububiyete yemin
etmesiyle ilgilidir. S6z konusu yeminin yer aldigi1 ayette gegen zamir, daha 6nce zikredilen
hususa donuktar. Ylce Allah, (semaya)goge ve arza(yere) izafe ettigi rab ismini kullanarak
kendisine yemin ediyor ve rizkin karara baglanmis kesin bir hukim oldugunu, bunu
semadaki velilerine vaat ettigini belirtiyor. Bunu da, higbir kugsku duymayanlar agisindan
konugmayla orneklendiriyor ki kamil mimin bdyle olmayanlardan tam anlamiyla ayrilip
belirginlessin. Soyle buyuruyor: "Ve fi's Semai rizkukum ve ma tuadun /Semada sizin
rizkiniz ve size vaat edilen bagka seyler vardir." (Zariyat,22) "Fe ve rabbis Semai vel arzi
innehu lehakkun misle maennekum tentikune /Semanin ve arzin Rabbine andolsun ki bu
vaad, sizin konugsmaniz gibi kesin ve gergektir." (Zariyat,23) Bil ki, insan, berzahta golge ile
gunes 18191 arasindaki ¢izgi gibi mevcud bir varliktir. Berzah; iki denizin birlestigi noktada
ikisini birbirinden ayiran mevhum g¢izgi gibidir. Bu alemde ise insanlar, yucelikler, yani
ruhani varliklar, akillar ve butin yuce varliklar ile suflilikler, yani hayvanlar, bitkiler,
madenler ve yer arasinda bir noktadadirlar. Yuce Allah, hem yuceler aleminin hem de sufli
(asag1) alemin rabbi oldugunu haber veriyor. insan dedigimiz bu berzan (ara varlik), ulvi ve
suflinin birlesiminden ibarettir. Birlegsiminde fazladan olarak bagka bir sey yoktur. Allah,
onun da rabbidir. Rabbi derken, efendisi, sahibi, terbiye edicisi, i1slah edicisi ve sabit kilicisi
demek istiyoruz. Boylece yuce Allah bu ismine yemin ederken alemin kendisine muhtag
oldugunu vurguluyor. Cunku her sey Onun sanati, Onun mahluku ve Onun fiilidir.

Ulvi(yukari/yuce) alemle sufli (asagi) élem arasinda, istimdat ve istifade disinda



herhangi bir munasebet yoktur. Ulvi alem, anlamini ifade etmesi hususunda rab ismine
izafe edilmeyi hakkediyor. Sufli alem ise, rab isminin anlaminin kendini ifade ettigi alandir.
Ulvi dlem cesitlidir ve birbirinden ayri hakikatleri vardir; sufli alem de dyle. Bu ylzden
melekler: "Ve ma minna illa lehu makamun ma'lumun /Bizim her birimiz igin, bilinen bir
makam vardir." (Saffat,164) demislerdir, ylice Allah'in herhangi bir felege yerlestirdigi sir,
diger feleklere yerlestirdigi sirlardan ayridir. Sufli alem de bunun gibidir. Yuce Allah.ulvi
alemdeki bir hakikatin karsiligi olacak bir hakikati mutlaka sufli aleme yerlestirmistir. Iste
insan dedigimiz bu varlik, bu anlamlarin tUmunu kendinde toplamistir. Bu yuzden bagka
higbir alemin degil, sadece insanin halifeligi gecerli olmusgtur. Cunkl insan alemin ruhudur.
Nitekim insan var oldukga, oluglar vicuda geldikge ve varliklar ona boyun egdi-rildikge
dlinya var olacaktir. insan ahiret yurduna goglince de gokler eriyecek, daglar doz duman
olup kaybolacak, yerylzu catir gatir ¢atlayarak dagilacak, yildizlar sonlp yok olacak,
gunes durulip ortadan kaldirilacak ve dunya yok olacaktir. Halifenin tagsinmasiyla birlikte
ahiret yurdunda imar basglayacaktir. Insanin mertebe olarak diger varliklardan Gstiin olusu
da bundan anlaglilir. insan varliyin maksadi olan killi anlamdir. Bu yiizden insan ve
bagkasi i¢in onunla yemin edilmesi gerekir. Cunku taleb edilen bu baskasi degildir.

Yuce Allah bu sekilde yemin edince gokteki melekler arasinda feryat basladi. Clnku
yuce Allah kendisine yemin etmisti ve melekler yeminden baska herhangi bir garantiye
guvenmezlerdi. Bu gercek meleklerden gizlenmisti. Bu yuzden bizi mazur gormediler,
affetmediler; ama biz onlari mazur gorduk, affettik. Eger melekler bizim iki alemin
toplamindan ibaret oldugumuzu, hem kendilerinin hem de baskalarinin bizim igimizde
oldugunu bilselerdi, feryat etmezlerdi ve bizi de mazur gorup affederlerdi.

Allah bizi bildigi igin, bizimle ilgili olarak yemin etmigtir. Cunkl bizim alemlerin
toplamindan ibaret olusumuz bu sonucu dogurmustur. Bu ylzden biz de meleklerin
feryatlarini ve inkarini mazur gorduk. Nitekim babamiz Adem hakkinda konustuklar sirada
da onlari mazur gordik. Cunku bir gergcek hakkinda ve kendi mertebesinden konusan
kimse, kendi iginde mazurdur ve vyaratiliginin disina da tasmamistir. Dolayisiyla bu
yeminin bizim igin gergeklesmis olmasi kaginilmazdi, ¢inkd bizim mertebemiz tdhmet ve
guvensizlik gibi sufli vasiflari gerektirici mahiyettedir. Ki varlik mertebemiz sufli vasiflarla
onlarin ziddi olan ulvi vasiflarin birlesiminden ibarettir. Bizi bilen, bizim hangi 6zelligimize
yemin edildigini bilir, rahatlar ve inkar etmez. Cunklu o hakikatinin digina ¢gikmamis ve
kendi mertebesinden baska bir iddiada bulunmamistir. CUnku alemlerin her sinifina gesitli
haller galip gelir. O zaman da zulmet ve sufli hali galip gelene yemin edilir.

Bu soylediklerimizin delili sudur: Bu yemine ragmen insanin tatmin olmamasidir,
rizkindan endigse etmeye devam etmesidir. Aksine bu yemine, bir akit sahibi tavriyla bagl
kalir, hal olarak degil. Cunku hali, bu hususta onun aleyhine taniklik etmektedir. Bu ylizden
rizik, sebeplerinin ortadan kaybolmasi durumunda sarsilir. Hakikati bu hale dontsur ve ye-
minin bu hali Gzerinde bir etkisi olmaz. Cennetle ilgili olarak da ayni tavri sergiler. Clnku
sabah aksam rizka mecbur edildigi gibi cennete mecbur edilseydi, o takdirde huzursuzluk,
endise ve kararsizlik belirecekti, imansizlik halini sergileyecekti, tipki rizikla ilgili olarak
sergiledigi gibi. Ancak cennete bu tarzda zorlanmadigi i¢in, ona eksiksiz iman ettigini
sanmigtir. Oysa rizikla ilgili guvensizligi, endigesi, mutlak olarak bu tur bir tohmete maruz
kalmasinin tanigidir. Bu yuzden yemin vaki olmus, gokler ve yer Uzerine yemin edilmigtir,
bu da bastan basa butun alemin varligidir, ama zat yoluyla, hali ve vasfi yoluyla degil.
Besinci babda haline ve vasfina yemin etmesine deginecegiz, ki alemin, genel olarak
insana ve Ozel olarak da Hz. Muhammed'e (s.a.v.) muzaf olmasinin gerefi kemale ersin.
Boylece hemcinslerinden farkli olarak, O'nun icin 6zellik ve genellik bir araya getirilmistir.
Cunku genellik cercevesinde bu anlamda bir ayricaligi yoktur. Ayricalik derken, O'na izafe
edilen Rab ismine yemin edilmesini kast ediyorum. Cunku Kur'an'da isim zikredilmeden
edilen yeminlerin ornekleri goktur. Yine yemin olmaksizin bir isme izafe ornekleri de ¢oktur.
Dolayisiyla bunun bir mertebesi, éburinin de bir mertebesi vardir. Ayrica isme muzaf



edilerek edilip yemin edilmesi seklindeki birlesimin de diger ikisinden ayri bir Gguncu
mertebesi vardir. Bil ki, basarili kilan ancak Allah'dir.

BESINCi BAB

Bu bab, yuce Allah'in rububiyet ismini kullanarak kudretine ve kudretinin bir mahluku
ondan daha hayirli bir diger mahlukla degistirme nufuzuna ve etkinligine sahib oluguna
yemin etmesiyle ilgilidir. Konuyla ilgili ayette ytce Allah, dogulara ve batilara muzaf; "Rab"
ismi Uzerinden kendisine yemin etmektedir. Yuce Allah, aziz Kur'an'm Mearic suresin 40 -
41. ayetinde soOyle buyuruyor: "Fe la uksimu bi rabbi'l mesariki ve'l megaribi inna le
kadirune ala en nubed-dile hayran minhum ve ma nahnu bi mesbukin / Su halde isin
gercegdi Oyle degil! Dogularin ve batilarin Rabbine yemin ederim ki, siphesiz onlarin yerine
daha iyilerini getirmeye bizim gucumuz yeter ve kimse bizim dnimuze gegcemez."

Bil ki, yuce Allah, varliklarin zatina yemin ettigi gibi onlarin haline de yemin etmistir.
Dogular ve batilar Uzerine yemin edilen hallerdir. Bu haller, ancak yildizin, gégun ve yerin
varligiyla bilinirler. Yice Allah, dogusa ve batigsa degil, dojuya ve batiya yemin etmistir.
Cunklu yemin sabit, degismez bir sey uzerine olmalidir, gegici, dedisken bir sey Uzerine
degil. Dogu sabittir; buna karsilik dogus gecicidir. Yuce Allah, dogu ve bati olusu itibariyle
onlarin zatina yemin etmigtir. Boylece sifati mevsufuna baglamistir. Bu arada cogul
ifadeye yemin etmigtir. CunkU dogular ve batilar ¢oktur. Bununla bir seyin goérinmesi-
kaybolmasi, zahiri-batini; cisimler dleminde-ruhlar dleminde; diunyada-ahirette; cennette-
cehennemde; perdeler iginde-tecellilerde; birlesmede-ayrilikta; mahvde-ispatta; fenada-
bekada; sarhoglukta-ayik-likta; uyaniklikta-uykuda ve mutlak olarak varligin her halinde
dogular ve batilar kast edilmistir. Yine yuce Allah mutlak olarak varligin zatlarina yemin et-
tigi gibi, yine mutlak olarak varligin hallerine de yemin etmigtir. Boylece bundan sonra
Uzerine yemin edilmesi gereken bir sey birakmamistir.

Bil ki, mumkun bir seyi var etmek kesinlikle ilahi kudrete zor gelmez. Ama
mumkunlerden bir mumkunu var etmemisse, bu, kudretle degil, iradeyle ilgili bir husustur.

Ayrica gsunu da bilmelisin ki: var olan sey zattir; cinsleri ve rakunleri kemal bulmustur.
Dolayisiyla zuhur eden her gsey Ondandir ve onun igindedir; artik degisiklik ancak
suretlerde ve sekillerde olabilir. Bu da arizi bir degisikliktir. G6gun ve yerin degismesi gibi.
Ve (ceninin olugsum surecinde) nutfenin kan pihtisina, kan pihtisinin da bir ¢ignem ete
donugup degismesi gibi. Ya da biz insanlar agisindan yiyecek lokmasinin yendikten sonra
kana ve atiga donusmesi gibi. Boylece degisim hep baki kalir. Eger degisim, suyun buhara
ve benzeri bir seye donusmesi gibi bir varliktan digerine seklinde olsa, bu, objelerin (ayn)
degismesidir. Sayet beyazin kirmiziya, kirmizinin yesile, sogugun sicaga donusmesi gibi
bir nitelikten digerine yonelik olsa, bu, mevsuflarm sifatlari araciligiyla degismesidir. CUnku
kirmizi yesile déntismustir, suyun buhara déniismesi gibi. iste degisim budur. Gergi biz
insanlarin nazarinda sivi, hava olmak, atese ve topraga mensup olmak gibi olgular
cevherde yer alan suretler mahiyetindedir ve cevher bu suretler araciligiyla hava, su vs.
adini alir. Ancak bunu idrak etmek, kirmizinin sariya ve beyazin siyaha donusmesini idrak
etmekten ¢cok daha kapalidir. Bunu iyice 6gren. Yuce Allah'in, bir yurdu imar etme husu-
sunda, kendisini mahlukati degistirmekle vasfettigi bu haberin iki boyutunun olmasi
muhtemeldir ki, biz bu iki boyuta isaret etmistik. Clnkl cevherde ortak olan zatlar
birbirlerine benzerdirler. Ama bunlarin suret, sekil ve sinir itibariyle farkl oluglarinin da
zatilikleri s6z konusudur. Bu zatilik ise suret ve sekKil ile ilgilidir, sekillenen ve suretlenenle
ilgili degildir. Ancak bu sekil ayn'de degil, sekillenende yapilir. Bununla beraber bazilari
sekilleneni hakikati Uzere gérdugunu sanabiliyor. Oysa gordugu sadece sekildir. Ne var ki,
sekli, sekillenen olmaksizin tasavvur etme gucune sahip degildir. Simdi mahlukatta degi-
simi acikga gordun ve ilahi kudretin bundan aciz olmadidini anlamis oldun. Bununla
beraber kudret bir yerde bu degisimi yapmamigsa, bu, iradenin bdyle bir degisime taalluk



etmedigi anlamina gelir. ilahi ilim gergevesinde 6nceden degismesine hiikiim verilmemistir
demektir. Dolayisiyla ilahi hitab, mumkan varligin hakikatinin gerektirdigi hususla ilintili ola-
rak gergeklesmistir.

Bablar bitti; buna fasillari (béliimleri) izleyecektir.

BiRINCi BOLUM

Bu bolum birinci babin ruhaniyetiyle ilgilidir. Objeler Gzerine yemin eden Rab, anlayis
ehli icin saglamlastirmanin, tahkimin aynisidir. ifadenin igerdigi amag bildiren harf ise,
baslangi¢ ehline doéniiktir. Ihtilafin bas gdstermesi kaynasma hakikatini ortadan kaldirir.
ikilik (tensiye), ancak balgiklikla birlikte ruhaniyette sahihtir. Varlik, akit sahipleri igindir.
Nefisler, aklen bilinen ve maddi seyler arasinda yer alan bir alemdir. Sikinti, yolun basinda
ve sonunda olur. Tabiz (bolme, parcalara ayirma) harfi zayiflatma ile ilgilidir. Teybin
(agiklama) harfi kisimlara bolme igindir. Nakis (eksik) isimler geri donen (nukseden) zatlar
icindir. Kaza, olup biten seyle ilgilidir. Hitab harfi, sevenler icindir. Zarf harfi, meslek
sahipleri icindir. Atif harfi isaret sahipleri igindir. Hale teslim olmak muhal ile ugrasanlar
icindir. Cogul zamiri, kiyameti i¢lerinde saklamalari igindir. Masdarlarla tekit, gireni ¢ikanla
bulusturmak icindir. Yemin edati olan "vav" insani tazim icindir. Nefiy edati re'yin
digsindadir. Amillerden dolayi harfleri hazfetmek, meseleler igin agiklamadir. Gaip zamir
yabancilar igindir.

IKINCi BOLUM

Bu bolim ikinci babin ruhaniyeti ile ilgilidir. Kendisinden istenen Rab, nail olmada
hakikattir. istemek, perdelenmislerdeki gaihlerin vicdanina (gaihlerin zamirine) meyleden
nur Uzere olur. Cogulla tekit, gatlak yuzindendir. Bir harf, haberleri ispat etmek i¢in esyayi
asar. Eksik olanin olugu (kevn) yoktur. Ayn, vereni, vermeyeni, zararliy ve yararliy1 ce-m
eden olugtur. Ameller hallerin sonuglaridir. Uygulamayr emretme, kazanin gegerli
kihnmasidir. Bitisme harfi, ahengin varligi icindir. Emredilen aldan-mistir. Yuz ¢evirme,
arazlar ve itiraz icindir. Ortaklik, ortaklik akdidir. Birden s6z ederken kinaye olarak gogul
kullanmak sahid olana godsterilen sayginin ifadesidir, yeterlilik himayeden gelir. Gérinen
alay dusmanin zehiridir. Menfaatlerin esyaya sirayet etmesi ilahlarin esit sekilde
tasinmalarinin sebebidir. Bilinene yeniden donmek, zayif duguricu bir beladir. Gayretten
daralma, hayretin kapisidir. Rabbi 6verek tesbih etmek, Rabbin makaminin delilidir. Delil,
ulasmanin aracidir. Olimiin gelmesi, kagirilan seylere hasret duymaktir.

UCUNCU BOLUM

Uglincli babin ruhaniyetiyle ilgilidir. Hasir (toplanma) beser icindir. Ahiretin (yeniden
dirilisin) inkari bozgundur. Acigi bilmemek, gizli olani bilmemenin isaretidir. Seytanlar,
cimrilerin sultanlaridir. Eziyet, sinanmanin bir pargasidir. Binedin Uzerine oturmak,

naibligin alametidir. Ayirmak, tahkikin gosterilmesi igindir. Varit olmak, aktet-menin aksidir.
Cim, cimin aynisidir. Bir seye muhlet atfedilmesi, illetin kendisidir.

DORDUNCU BOLUM

Doérdincu babin ruhaniyetiyle ilgilidir. Sema, istivadan asagidir. Arz, inis
tabakalaridir. Hak hakka dercedilmistir. Tekit harfi, dagilmanin alametidir. Rizik ve cennet,
minnetin iki kapisidir; onlari min-netsiz agmigtir; birinin sarti amel etmek, ébarandn sarti da
kendini zapt etmektir. Rizik konusmanin sebebidir.



BESINCi BOLUM

Besinci babin ruhaniyetiyle ilgilidir. Dogularda ve batilarda mezhepler (gidilecek
yollar) elde edilir. Basiretlerin dogusu nurlarin dogusudur. Basiretlerin batisi varligin
sirlandir. Akillarin dogusglari nakillerin dogularidir. Akillarin batilari medlulin sirndir.
Nefislerin dogusu turlesmenin dogusudur. Nefislerin batisi kutsiyet huzurudur. Ruhlarin
dogusu izahin parildayigidir. Ruhlarin batisi rizgarlarin nefesleridir. Sirlarin dogusu zuhur
etmenin parildayisidir. Sirlarin batisi agikligin misahede edilmesidir. Degisme yuklemenin
kanitidir. Kudret sahibi olusun etkinliginin 6nune gecilmez. Cunku varliklar Hak ile
irtibathdir. Kitap sona erdi.

Allah'a hamdolsun ve liituf O'nundur.
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“YA” KITABI

Bismillahirrahmanirrahim
Rabbi yessir hayren Rabbim! Hayri Kolaylastir

Sirlara mahsus ve zahirler Uzerinde etkili olan vicdanlarin hamdi sirf Allah'a aittir.
Salat ve selam basiretler makamindan davet eden Hz. Muhammed'in ve 6nceki ve sonraki
ehlibeytinin Gzerine olsun.

Bu "YA" kitabidir. Diger adiyla "huve" kitabidir. Isaret ehli ve hakki engellerde ve
alakalarda goren hakikat ehli icin yazdik. Allah sizi muvaffak kilsin, bilin ki, "huve=0"
teklikten kinayedir. Bu yuzden yuce Allah'in nispeti ile ilgili olarak "Kul huvallahu. Ahad /De
ki: O Allah tektir." (ihlas, 1) denilmistir. Teklik mutlak zattir ki, ylzler g6zleriyle akillar da fi-
kirleriyle Onu idrak edemezler. idrakler tarafindan algilanan bir sey déniisiime ugrar ve
sekil alir. Hangi makamda "ena=ben", ‘"inni=glUphesiz ben", "en-te=sen" ve
"..ke=...sen..."gibi tecellilerden bir tecelli gergeklesse, mutlaka "O" bu tecellide gizlidir. Bu
makamlarda zuhur edenden haber verilir, ama mutlak zat ile ilgili olarak "O" ile tenzih
gerceklestirilir. Dolayisiyla fehvanilik higbir zaman "O"dan ayrilmaz. Fehvaniden bagkasi
da "O"nu bilmez. Ancak "in-ni=slUphesiz ben", "ena=ben", "ente=sen" ve" ..ke=..sen"i
bilir. Allah't bilenler her zaman "hu-ve=0" ya bagli olurlar. Demiglerdir ki: Sana yapilan
ovguleri sayamam. Burada "huve = O", kendini "..ke=sana" ile perdelemistir. Sen, kendini
ovdugun gibisin. Burada da "O" "sen ve "kendini" ile perdelen-migtir.

Bir bagkasi da sdyle demistir: idraki derk etmekten acizlik idraktir. Yani bu sézii
soyleyen kimse, "O"nun idrak edilmedigini ve edilmeyecegini idrak etmistir. Eger "O" idrak
edilse "O" olmaz. Aksine "O"nun disindaki seyler "O" ile idrak edilir.

Diger biri de soyle demistir: Biz, seni salih biriyle dveriz.

Burada "..ke=seni.." yi gormustir. Sonra "6vdugumuz sensin." demistir-burada da
"sen" gormus ve onu 6vgundn kendisi kilmistir. Sonra "6évdugumuzin Ustunde..." demistir.
Bdylece "Ustlinde..." ifadesiyle "O"nu zahir etmistir. Demek istiyor ki "ben", "sen" ve
benzerlerinin Ustlinde... Sonra ifadenin orijinalinde-ki "nusniy" s6zinun sonundaki "ya" ile
kendisini ispat etmistir. Boylece "O" her agidan bilinmeyen, idrak edilmeyen ve isaret
edilemeyen olarak kalmigtir. "O"ndan bagka "O" yoktur. "O"dan bagkasi da yoktur. O halde
"O" "ben" , "sen" ve benzerlerinin igindedir. Fehvaniligi "O" ile sereflendiren, onu butin
idrakler arasinda tasiyan munezzehtir. "O"ndan baska ilah yoktur. Bir de "O", butun
mevcudata sirayet etmistir. Cunku onlarin varligi "O"na baghdir, var olduktan sonra
varliklarini surdirmeleri de "O" ile mumkundudr. Boylece "O"dan sonraki her sey, "O"dan
bedel hukmunde belirmistir. Bir anlamda atf-1 beyan ma-hiyetindedirler (Ona ag¢iklamaya
amaclyla atfedilmis-lerdir). Demek istiyorum ki, "O"na ait mertebelerin agiklanmasi igin
"O"na atfedilmiglerdir, "O"nu agiklamak icin degil. Yine de "O" icmali ve izzeti ile baki
kaliyor. Nitekim yuce Allah bir ¢cok yerde soyle buyurmustur: "Huvallahullezi la ilahe illa
hu/O, Allah'tir ki, Ondan baska ilah yoktur." (Hasr, 22) Cimlenin orijinali "O" ile bagliyor ve
"O" ile bitiyor. Uluhiyet mertebesi "O" ile izhar ediliyor.

Yine soyle buyurmustur: "La ilahe illa huverrah-manurrahim / ilahiniz bir tek Allah'tir.
O'ndan baska ilah yoktur. O, Rahmandir, rahimdir." (Bakara, 163) "Huve'l Evvelu ve'l Ahiru
/ O ilktir, sondur." (Hadid,3) "La ilahe illa huve alimu'l Gaybi / O'ndan baska ilah yoktur.
Gorulmeyeni ve goruleni bilendir." (Hasr,22) "Huve'l meliku'l Kuddusu=0, mulkin sahibidir,
eksiklikten muanezzehtir." (Hasr,23) "Huve'l Haliku'l Bari'u | O, yaratan, var edendir."
(Hasr,24) Bu ayetlerde goruldigu gibi, "O"dan sonra yer alan isimler, "O"nu ve alemde



0zel olarak meydana getirilmesi istenen hadiseleri agiklamaktadirlar. Dolayisiyla isimlerin
tuma "O"nun tercimanlaridir. "O" ise tekliginde ve "O"lugunda yaklagiimaz izzet perdesinin
gerisinde gizlidir. Bu ylzden "O"dan sonra yer alan ifadeleri mertebeye iligkin atf-1 beyan
veya o mertebede Onun yerine gecen bedel olarak nitelendirdik. "O" teklikle mevsuf
mutlak zattan baskasi icin "O" ismi sahih degildir. Bu yuzden zatin hususiyeti mahiyetinde
teklige tahsis edilmigtir. CUnku Allah'tan bagka her sey, Allah tarafindan ve de Allah'tan
baska bazi varliklar tarafindan idrak edilen varliklardir. Bu varliklar da "ente=sen"dedirler
"O"nda degil.

Ote yandan kinayeler iginde "YA"dan baska "hu-ve=0"ye yaklasan bir zamir yoktur.
Ozellikle "li=be-nim igin" ifadesindeki "lam" veya "inni=stiphesiz ben" ifadesindeki "inne" ye
bitistigi zaman. Dolayisiyla "YA"nm bUyuk bir hakimiyeti vardir ve higbir zamir ona
yaklagsamiyor, ona hukmedemiyor. Bu nedenle "inne" bir mertebede kalip etkiienmemek
istedigi zaman koruma "nun"unu (nun-1 vikaye) aliyor, onu kendisiyle "ya" arasinda bir
kalkan gibi kullaniyor. Boylece gelen etki koruma "nun"una yoneliyor ve "in-
neni“ifadesindeki "inne" salim kaliyor. Su halde ifadedeki ikinci "nun" koruma nunudur,
gercek "nun" degildir.

Ayni durum "darebeni=bana vurdu", "yukrimu-ni=bana ikram ediyor" "ekremeni=bana
ikram etti."fiilleri icin de gegerlidir. Eger koruyucu "nun" almasaydi, "ya"fiiller Uzerinde etki
edecekti. Iste bu "ya"nin hakimiyetinin gucunu gostermektedir, "ya" harfi "ena=ben" ve

"huve=0" arasinda bir aracidir. "Ena=ben", "ya"ya gore "Huve=0"den daha uzaktir. Cunku

"ena=Ben"nin bir etkisi yoktur. Fakat "ena=ben", "ente=sen"ye ve "..ke=...sen..."ye gore
"huve=0"ye daha yakindir. Boylece "Huve=0"ye en uzak zamir "ente=sen"dir. Geride

"nahnu=biz" ve "inne", "ena=ben" ile birlikte "huve=0"ye gore mertebelerinin ayrigsmasi igin
kaliyorlar.

"Ena" ve "inne" ise, "huve" ile birlikte "nah-nu"dan daha uzaktirlar. "Nahnu" ise, "ena"
ve "Inne "ye gére "huve"ye daha yakindir. Cinkid "nahnu" tipki "huve" gibi micmeldir;
mertebeler onu tafsil eder. Boylece muzmer ifadelerde "nahnu", zahir ifadelerde "Allah"
lafz1 gibidir. Ozellikle 6zel mertebeyle kayitli olmadigi zaman. Dideri, yani "nahnu" da Syle-
dir. "Ena" ise, Uzerinde "ya"nin etkisinden dolayi "in-ne"den daha gugludur.

Bu nedenle Musa igin, secilme makaminin serefi irade edildiginde "ena" ve "inne"
edatlari izhar edildi ve ifadeye koruyucu "nun" yerlestirildi. Ki "inne", tipki "ena" gibi salim
kalsin. Bunun nedeni de makamin Musa'ya taalluk etmesidir. Bunun neticesinde hak onun
yaninda yuceltilmis oldu. Cunkd onun benliginde (enaniyetinde) bir etki hasil olmadi. Dola-
yisiyla yuce Allah goyle buyurmustur: "Ve ene'hter-kuke JestemV Uma yuha inni enallahu
/Ben seni sectim. Simdi vahyedilene kulak ver. Muhakkak ki ben, yalnizca ben Allah'im."
(Ta-ha, 13-14) Boylece ilk ve son "ena", yani onlarin gayeleriyle etkiden salim kalmis,
"nun" ile korunmustur.

Ayrica ona, onunla intisab etmek isteyen de ondan onunla korunur. Yani intisap
etmeyi ister ve etkilenmez, korunur. "Ve nahnu ekrabu ileyhi min hab-Ili'l veridi /Ve biz ona
sah damarindan daha yakiniz." (Kaf, 16) O halde "nahnu=biz"ya yakinlik, "Hu-ve=0"ye de
uzaklik vardir. Cinki "Nahnu=biz"ya sah damari naiblik ediyor. ifadenin orijinali olan "hab-
[u'lverid" sozundeki "habl" kelimesi "ulasma" demektir. "Huve=0" ise bundan farklidir.
Bunlar kinayelerin mertebeleridir ve agiklanmis oldular. Bu kinayeler mebnidirler, yani
sabittirler ve degismezler. Bu nedenle butun isimler icinde uluhiyet niteligini en fazla onlar
hakkediyorlar. Zaten sabit demek olan "rab"da bu kinayelerin vasfidir.

Zahir isimlere gelince, amagclarin ve mertebelerin farkliligina gére degisime ugrarlar.
Kinayeler (zamirler) kendilerini koruduklari gibi, isimler kendilerini korumazlar. Ornegin
"kalellahu=Allah dedi.", "Abed-tullahe=Allah'a ibadet ettim.", "Bismillahi=Allah'm adiyla"
denir. Gorulduagu gibi "Allah" lafzinin sonu her defasinda degisime ugruyor. Bu arada
"huve" dikkat cekici bir 6zellige sahiptir, o da degismeden bir babda sabit olmasidir.



Ornegin: "abedtuhu= Ona ibadet ettim." Ve "ukrimuhu= Ona ikram ediyorum" vs. dersin.
Bu mertebede varliklar Ona taalluk ettiklerinde zail olmazlar, bu Onun bekasinin,
sabitliginin neticesidir. Varliklar ona taalluk etmediklerinde ve talebleri de "O" oldugu
zaman, "O" tipki "ena" ve "ente" gibi ylkseklik ve izzet makaminda olur. Bununla beraber
"ena" ve "ente" gibi zamirlerin sahip olmadiklari hiaviyet (O'luk) serefini de korur. Fakat

"..na,...ni,...na...ke..." (bunlar bitigik zamirlerdir), "ena", "ente" ve "inne"ye goére "huve"ye
daha yakindirlar. Hatta "ena", "ente" ve "inne"de bunlarin varlhigi s6z konu olmasaydi,
hicbir sekilde "huve"ye yaklasmalari sahih olmazdi. Bu babin ayrintilari uzundur, -muellif
sOyle der:- bu kinayelerde yer alan mahlukat mertebeleri ise, kinayelerin farklihigina bagl
olarak farklihk arz eder. Mahlukatin en sereflisi, icinde yer aldigi kap "huve" olandir.
"Huve"nin serefini ve suretlerin ve degisimin zati ile mutlak zat arasindaki farki bilmeyen
bazi insanlar, birlesme nedeniyle "ena"yi kinayelerin en sereflisi sayarlar. Fakat bunlar
birlesmenin kesinlikle imkansiz oldugunu bilmezler. Kendisiyle bir olmak istedigin kimseyle
ilgili olarak sende hasil olan anlam, "ben" diyen kimsedir. Bu takdirde birlesme olmaz.
Cunku senden konusan Odur, sen degil. Ben (ena) dedigin zaman, "sen"sin "O" dedgil.
Dolayisiyla sen, ya kendi benliginle veya Onun benligiyle "ben" demek zorundasin.

Eger kendi benliginle desen, bu sensin, O degil. Eger Onun benligiyle desen, diyen
sen degilsin, benligiyle ben diyen Odur. Dolayisiyla ne anlam yoluyla ne de sekil yoluyla
kesinlikle birlesme olmaz. Bu nedenle alimler iginde "ben" diyenler, ya "O"yu biliyorlar, ya
da bilmiyorlar. Eger "O"yu biliyorsa, akli basinda iken "ben" demesi caiz degildir. Eger
"O"yu bilmiyorsa, ondan gunahkarlar gibi "ben"den istigfar etmesi istenir. "O", her agidan
ve alemin her makammda daha salimdir ve perdelenmistir. "ente=sen"ye gelince, onun
durumu "ben"den daha zor ve perdesi de daha kalindir. Cunkl "ente" ancak ilim suretinde
tecelli eder.

Bu ylUzden, ilim suretinde olmadan kendisine "sen" tecelli eden, onu inkar eder.
Burasi tehlikeli bir makamdir. Cunkl bu makamda "ben" bakidir; o olmazsa "sen" sabit
olmaz. "Sen" "O"dan nefyedilir. Kim de "O"dan nefyedilirse, "O" ondan gizlenir. Dolaysiyla
"sen"in sahibi icin, bir surete girmeyecek sekilde tenzihte bulunmasi zorunludur. Ayrica
hayal derecesinden de yukselmesi gerekir. Sonra butin kevni gaybm mertebelerini
g6zlemler. "O"nun benzeri bir sey olmadigini anlar. Iste o zaman "sen" tecellisi onun igin
salim olur. CUnku Haseviye, miucessi-me ve mugebbihe gibi gruplarin mensuplarinin tecel-
lileri "sen"dir. Fakat muhakkiklerin amaci bu "sen" degildir. Burasi, tuzak ve yavas yavas
helake suriklenme zeminidir. Allah'tan kurtulus diliyoruz.

Feelu fillindeki "vav" kinayesi ise "nahnu"dur. Bu bakimdan onunla "huve"nin zatin
kinayesi olmasi arasinda bir fark yoktur, "..na" kinayesi ise, tesir bakimindan "ya"ya
yakindir. Ekremnakum= Size ikram ettik vb. ifadelerde tesir ona ait olunca, fiil Uzerinde
etkili olur ve fiili Gzerinde sabit olmak durumunda oldugu halden bagka bir hale degistirir.
Ama tesiri s6z konusu olmadiginda ve baskasi onun Uzerinde tesir ettiginde gucunu
kullanamaz. O zaman da bagkasi ikram ettiginde "ekremena=bize ikram etti."fillinde oldugu
gibi "ente"ye benzer. Ancak "huve"ye benzemesi itibariyle gaib sigasmda kuvvetlidir. Mut-
lak zatin serefinden dolayr "huve"nin batin zamirlerden daha serefli oldugunu ispat
etmistik. Ayni durum ona yakin olan zamirler igin de gecerlidir. Bu kinayelerin her birinin
yukselis yonleri ve inis yonleri vardir. "Huve"ye benzerlikleri s6z konusu oldugunda da
serefleri yukselir.

Biliniz ki, "huve" batun kinayeler iginde en ¢ok "ya"y1 ister. Cunku "Huve"nin rakamsal
degeri on birdir ve tekligin ismidir. Teklik teki ister. Geride rakamsal deger olarak on kalir.
"Huve" de on olmaz. Bu durumda "ya"niri olmasi kaginilmaz olur. Bu yuzden kendisini
ifade ederken "inni=sliphesiz ben" der, "O" demez. "inne"nin bulunmasi "ya"nin
gerceklesmesi igindir. "Huve" bizim igin fehvanidir. "inne" bagkasinin istedigi teyit edilmis,
tahakkuk etmis bir varliktir. Bu baskasi da "ya"dir. Sonra tecelli edilen kimsenin bilgisi
oraninda "ena" tecelli ettigi zaman "huve" tekligin fehvanisi olur. Nitekim ylce Allah soyle



buyurmustur: "Sehidallahu ennehu la ilahe illa hu /Allah sahidlik eder ki, kendisinden (O)
bagka ilah yoktur." (Al-i imran,18) Sahidlik burada "Allah'indir. "Allah" ise bitiin isimleri
cemeden bir isimdir, "ya" da mutlak teklik zatidir. Boyle bir makamda "huve", yice Allah'in
fehvanisi olur. "ya" ise gergek bir "benlik" (inniyyet)tir.

Tamamlama, Tekmil etme:

"Ha", "Huve", "Hiye"... "Huve"ye gelince, onun "O" olmasi bakimindan "O" oldugu
yukarida agikliga kavustu. Fakat o, "O" olmasi hasebiyle "ha" veya "hiye" dedgildir.
"Huve"nin "hiye" olmasi ise, ancak benzerlik suretinin icat edildigi durumlarda olur. Bu
durumda "Huve" fiil, "hiye" ise ehil, "ha" da "Huve" ile "Hiye"yi birlestiren emir olur. Sonug¢
icin ortaya atilan iki 6Gnermeyi birbirine baglayan sebeb gibi. CUnku iki 6ncul ve sonug Ug
unsur eder, dolayisiyla bunlari birbirine baglayan bir sebebin olmasi kaginilmazdir. "Huve"
vardi ve beraberinde hicbir sey yoktu. "Huve", "Huve" olarak ondan varlik olmaz. "Hiye"den
de "niye" olarak varlik olmaz. "Ha"dan da "ha" olarak varlik olmaz. "inni"deki "ya"da
varetmeyle ilgili on bilgi, isimlerin hakikatlerinin zuhur etmesi igin varolusu gerektirdi. "Ha",
"Huve" ve "Hiye"yi harekete gecirdi. "Huve" "hiye" ile bulustu ve sonradan olma (hadis)
varliklar meydana geldi. Bu yuzden bu bulugma iki harfle ifade edildi. Bu iki harf de
"KUN"dur. Yiice Allah sdyle buyuruyor: "Innema kavluna li sey'in iza erednahu ennekule
lehu kunfe yekun / Biz, bir seyin olmasini istedigimiz zaman, ona s6zuUmuz sadece "ol"
dememizdir. Hemen oluverir." (Nahl,40) iste "sey" budur. Dolayisiyla objede zuhur eden
sebebiyet, s6zlin yoneldigi sebebiyet degildir. CUnklu "sey", "hiye"dir. Biz de onu "huve"
olarak irade ettik. Ona "ha" da diyebiliriz. "Ha" ise, iki olguyu birbirine baglayan sebep
niteligindeki "kun"dur. Dolayisiyla "kun" kelimesindeki "kaf" "Huve"dir. "Nun" ise "hiye"dir.
Bdylece daire olusmus oldu. "Kaf" ile "nun" arasinda takdir edilen bag ise "ha"dir. Bu s6z
mantikgilarin dilinde gok yaygindir. Diyorlar ki: Allah'in emri "kaf" ile "nun" arasindadir. Iste
bu "Ha"nin mertebesidir. Birka¢ beyitte "huve", "hiye" ve "ha"ya dikkat ¢cekmis, soyle
nazmetmigtik:

Bak; "huve" veya "Ha" dediginde

Uyanik ol; kendimi yiktim; dikkat et

Ve "ena-ben" ikisinden dogar "hiye=0" o ki

"ena"yi verir; bakarsin asagida olan ilahilesmistir

"innl'deki "ya" "huve"deki "vav"dan baskasi degildir ve o degildir
Onun zati, letaif ve akil nezdinde

Akillar, kendileriyle akledilirler

Ayni sekilde nefisler de "huve” ve "hiye" ile "ha"y1 akletmiglerdir
Sir onu karanligin tam ortasinda ¢agirdiginda

"Ha"nin akdiyle ayne dénugstirmek igin

Der ki: Ben sizin ¢agirmanizdan 6tirii mahpusum

Coémertliginizin baslangiciyla son nokta arasinda

"Elif, Kaf" kitabinda, diger adiyla "Ya" kitabinda bu bolumu detayli olarak ortaya
koyduk. Bu makami gergeklestirenler arasinda efendimiz Hz. Muham-med(s.a.v.) de
vardir. Cunkud bu makama yerlestirilmistir. Ayrica bu tarikatin buyluk sadati da bu makami



gerceklestirmislerdir. Ancak tarikat ehlinin ekserisi bu makami gérememistir. Bu ylzden
bunun nefsin mertebelerinden biri oldugunu sanmislardir. Heyhat! Varlik sirlari her zaman
birbirine baghdir, boyle iken bu makamin énunde perdeler olabilir mi? olsa olsa aidiyetler
perdelenebilir. Ayni durum, nakis pargalarin surette ortakliklari i¢in de gecerlidir. Ayrica bu
makami, ancak suretin, hayvani sehvetin yaninda duranlar inkar edebilir. Buna karsilik, var
etme hikmetinin, zati ve menzillerini nurlardan, ornegin simsekten goézlemlemek gibi bu
lezzetlerin ¢gok ¢abuk zeval bulmalari yaninda dursa, arzu ettigi ve pesinde oldugu seyin
degerini bilir. Suretler alemi kendi icinde kamildir. Alim ise, esyaya, sadece amaclariyla ve
varlik geleneginde karar kildigi konumuyla bakmaz, aksine, esyaya, Uzerinde bulundugu
hakikatler acisindan bakar. Bu bakig, gercekten onemlidir. Egyaya amaclariyla bakmayan,
bizim sdyledigimiz agidan bakan birini gdérmeyi ¢ok istedim; ama su ana kadar bdyle birini
goremedik. Bense, bana varit olan seylerden yorgun dismusum; bu gune kadar da bunlari
koyacak yeri bulamadim. Ortada oteleri delip gegen bir anlayis, eksiksiz bir teslimiyet
yok. Ama bir kere nefes ¢ikmig oldu.

Sonra biliniz ki, bu gergcek mutlak zat, "huve"ye mahsustur. "Huve", yliksek ve serefli
bir harftir, hareketi de yuksek ve sereflidir. Ahadiyet (teklik),' onu, harflerin sonuncusu olan
"vav'a gelinceye kadar butin harflerin mertebelerine sirayet ettirmistir. Ki "ha" harflerin
ilkidir. IIk ve son herfi vermis, diger bitin harflerin mertebelerini bu ikisine dercetmis-tir.
Dolayisiyla her harfin kuvvetini mutlaka "ha" harfi bu sirayet surecinde alip onu bir bagis
olarak "vav"a vermigtir. Bu bagigla "vav" "ha"dan agilmig olur. Agilma comertligin pinari ve
rahmetin kapisidir. Bu yuzden sdyle buyurulmustur: "Ma yeftehullahu linnasi min rahmetin
/ Allah'in insanlara agacagi herhangi bir rahmetin..." (Fatir,2) Bu ayette rahmet, agma
(feth) ile birlikte zikredilmistir.

Muhtemelen sdyle diyeceksin: Peki "Hatta iza Je-tehna aleyhim baben za azabin
sedidin iza hum fihi mublisun /En nihayet Uzerlerine, azab1 ¢ok siddetli bir kapi agtigimiz
zaman, bir de bakarsin ki onlar orada sagkin ve umitsiz kalmiglardir." (Maminun,77) ayetini
nasil yorumlayacaksin? Buna cevap olarak deriz ki: Mesele senin vehmettigin gibi degildir.
Cunku uzaklik anlamina gelen seytanlik da feth (agma) ifadesiyle birlikte kullanilmigtir.
Dolayisiyla agmanin rahmeti, onlara, bu miktarda uzaklik bahsetmigtir. Onlar dyle bir
azaptadirlar ki, bir diger azapla karsilastirildiginda rahmet sayilir. iste bu agmanin (fethin)
inayetidir. "Ve iza ulku minha mekanen dayyikan mukarrinine /Elleri boyunlarina badgl
olarak onun dar bir yerine atildiklari zaman..." (Furkan,13) ifadesinin siddetine gelince,
burada "Ha", "Huve" ve "Hiye" harfleri, harflerin en gereflileri olan G¢ harfle birlikte
zikredilmigtir. Bunlar "Vav", "Elif* ve "Ya" harfleridir. Ki bunlar illet, tesbih ve tesir harfleridir.
Teklikten dolayr "Ya" harfi "Elife tahsis edilmistir, ¢gunku teklik "Elifi ister. Bu yuzdendir ki
"ha" harfi "huve" ve "hiye" arasinda bag islevini goren sebeptir, ki bu ikisi netice versin,
neticeden kasit da ferttir. Biz "Elif Kitabi"nda, diger adiyla ahadiyet (teklik) kitabinda bu
konuyu zikrettik. Oraya bakilabilir.

"Vav" harfi yuksek ve yukari oldugu icin onu koca saydik, dolayisiyla "huve" kocadir,
"hiye" harfi ylksek, ama etkisi bakimindan asagi, yani kesre konumunda oldugu igin, ona
"ya" harfini verdik ve zevce konumuna getirdik. Dolayisiyla "ha" risalet, "huve" gonderilen
rasul(elgi) Cebrail konumundadir. Bu mubarek ve yuce kaynasmadan da hukumler, seriat-
lar, makamlar ve sirlar zuhur etti. Ayni durum "hemze" ve "nun" arasmadki "ena"nin elifi,
"hemze" ve "nun" arasindaki "inni"nin "ya"si ve "ta" ve "hemze" arasindaki "ente"nin geniz
"nun"u icin de gegerlidir. Cunku bunlara katilmistir ve bunu "huve" gibi kullanirsan, benzeri
sonuglarla kargilagirsin.

"Nun"un "vav" ve "ya"ya benzerligi, "elife benzerliginden daha gugludur. Canku "elif"
sabittir ve ebediyen hareket etmez. "Vav" ve "ya" harfleri de illet harfi konumunda
degillerse sabitlikleri ortadan kalkar, degisime ugrarlar. Ama 6zellikle fetha harekesi almak
suretiyle degisirler. Clnk(i kesra ve ref harekelerini kesinlikle kaldiramazlar. iste "nun" bu
acidan ve baska acilardan bu iki harfe benzer.



Cunku "nun" harfi "vav"in ¢apinin yarisi kadardir, "ya" harfi ise "nun"un iki katidir.
Yani "ya" harfi" " seklinde yazildiginda "nun" "ya"'nm vyarisi kadardir, "vav" ise
"nun"dan dortte U¢ oraninda daha buyuk olur. Sonra fehvanilikte de ona benzer. Cunku
esintiler ve nefesler alemindendir, bu yuzden yucelik ve yukseklikte "vav'"a benzer. Bu
nedenle "elif", "vav" ve "ya" harflerine bitisir. Bu benzerligin gucundendir ki fiillerin irabinin
delili olmustur. Buna su fiilleri 6rnek gosterebiliriz: yefalune, tefalune, yefelani, te-felani ve
tefaline... Buradaki "nun" harfi "ebiyke" ifa-desindeki "ya", "ebuke"deki "vav" ve
"ebake"deki "elif* konumundadir. Muzaf isimlerin tumu, muzek-ker salim cem ve isimlerin
tesniyelerindeki "elifin de konumundadir. Sonra baglarina amil geldiginde harekelerin
hazfedilmesi gibi, o da bagina amil geldiginde hazfedilir. Bu benzerlik yuzindendir ki "en-
te"ye dahil olmus ve bdylece "ente", "huve"deki "vav'm, "ha"daki "elifin ve "hiye"deki
"ya"nin yerine ge¢cmistir.Bu kitabi iyice tahkik et. Cunku gerisinde bir ¢cok yuksek sirlarin
parildadigini goreceksin. Bizim tarikatimizin ehli, kesif gayretlerinden dolay! bunlari
izlemiglerdir. Biz ise, artik iyice bize galip geldigi icin bu kadarini agiklamak zorunda kaldik.

"Huve"nin Muinacatindan Birka¢ Nebze

Ey "O"!' unsurlarimizi bizden saklayip bir gaybe vyerlestirdigin igin, biz de
kayboldugumuz tarafa yoneldik, senden dolayi bizden kaybolan seylere meylettik. Clnku
senden dolay! bizden kaybolanlara "huve" dikkatimizi ¢ekti. Bize seslendi: senden dolay!
senden kaybolan seyin Uzerinde dur. Bizden dolayi senden kaybolan seyi gorursun.
Destek istedik; destekledin. Yardim istedik; yardim ettin. Buraya girmenin bilgisini istedik;
bize ogrettin. Sahili olmayan bir denizde Yesribli Muhammed'in gemisinde gozlerimizi
actik. Denizin baliklari ve canlilari bize hayret ettiler. Cunku yelkenlerimizi agmis, rizgarla
doldurmustuk. Sonu olmayani istiyorduk, slresi olmayan surenin pesindeydik. Bize
seslenildi: Ey Yesribliler! Artik sizin i¢cin durmanin sirasi degil, haydi donun... Bunun
Uzerine yelken actigimiz sahile gerisin geri donduk. Birden karsimiza bir deniz ¢gikmasin
mi! Geri donusumuiz, yeni bir sefere ¢ikisimiz olmustu. Sdresi, ebedi, eveli ve ahiri
olmayani istiyorduk. Vazgectik; aktin feshedilmesini istedik. Baktik "Huve=0" sesleniyor:
Ey kullarim! Benden bir makam istediniz ki, orada beni benden baskasi gdremez.
Karanliktaydim, benimle beraber hicbir sey yoktu. Simdi de dyleyim, senin varliginla bir
sey yanimda olmus degildir. icinde bulundugun deniz, icinde oldugun karanliktir. Eger
kendi karanligini katetsen, benim karanligima ulasirsin. Ama kendi karanligini ebediyen
asamaz ve bana ulasamazsin. Sen, kendi karanligindasin, hicbir sey yoktur beraberinde.
Bu karanlik, sana ait olan "huve"dir. Cunku suret, icinde bulundugun durumu senin igin
gerektirdi. Dedim ki: Ey huve! Ne yapayim huve'de? Dedi ki: Ona dalip bogul. Bunun
uzerine kendimi gemiden, ¢iplak, geminin karanligindan siyriimig olarak attim. Boguldum;
rahat ettim. Ben hep Onun igindeyim. Varlikta ben, benden bagkasi degilim. Aramanin ke-
derinden kurtuldum. Birden "huve" bana seslendi: Ey her sey icinde olan! Sey olan, seyle
ne yapsin! Serefli bir ilham:

Hakk igin bir hak insan igin de bir insan

Varligin nezdinde. Kur'an igin de Kur'an

Acik olanin bir agikligi var, miisahede aninda tipki
Mtinacat aninda kulaklarin kulaklari olmasi gibi.
Bize cem gézleriyle bak, bizden yararlanirsin

Farklar zamaninda. Ona saril; furkan ayirandir.



"Ena=Ben"nin Miincatindan

Ey enaidiye seslendim; bir cevap duymadim. Kovulmus olmaktan endise ettim.
Dedim ki: Ey ena! Nigin bana cevap vermiyorsun? Bana dedi ki: Ey hukUmlerinde c¢eligkiye
dugen! Eger beni cagirsaydin, sana cevap verirdim. Sen ancak kendi enaniyetini (benligini)
cagirdin. O zaman kendine kendin cevap ver. Dedim ki: Ey ena! Ena (ben) dediysem, bu,
ena'nin ena iginde ena (ben'in ben iginde ben) olmasindan dolayidir. Birin bir iginde bir
olmasi gibi. Dedi ki: Dogru soyledin. O zaman benim adima kendine cevap ver. Benden
cevap isteme. Benine (enaniyetine) sdyle, sana cevap versin. Ben ise, ebediyen sana
"ena" icinde zuhur etmem; beni ¢agirma. Cunku onunla yapilan g¢agri deliliktir. Ve ¢unku
¢agri, ayrihk ve ¢oklugu cagristirir, "ena" ise hepsinin cemini ve tekligini cagristirir. Boyle
iken nasil "ena" ile ¢agirirsin? Sana hikmetli olmani ve hal sahibi olmani da séylemedim.
Cunku hikmetli kimse hakimdir, hal sahibi ise halinin mahkumudur. Nigin: "Ve kul rabbi
zidni ilmen / Ve 'Rabbim, benim ilmimi artir' de." (Taha,114) buyrugunu anlamiyorsun?

"inne"nin Miinacatindan

Ey ben! Ben, seninle gergeklesmigstir. Benden dolayi sabrim kalmadi. Cinku bende
bana isabet ettin. Sanki sen sendensin. Beni benle talep etme. Ki benden bana zail
olmayasm, kaybolmayasm. Cunku benim, seninle olan "na"(...biz)dan bagka "inne"m yok.
Ben benimleyim, ben degil. Clinkd "inne" ve "li=be-nim ig¢in" seninle olur, benimle degil.
Dedi ki: Bir kismini dogru soyledin, bir kisminda hata ettin. Sor bana, sana 6greteyim.
Dedim ki: Ey ben! Bana ogret. Dedi ki: Senin "inne"n bir hakikattir, benim "inne"m de bir
hakikattir. Ancak "inne" benim "benligim" yaninda sabit olmaz, tipki senin "inen" (benligin)
zuhur ettiginde benim "inne"mi (benligimi) bilmemen gibi, Biz, iki "benligin" zuhurunda bir
araya gelemeyiz. Eger ben, senin "benliginde" (inniyetinde) isem bu, yardim, destek
mahiyetindedir. Ben "benim'le sende oldugumda ve sen "seni" ortadan kaldirdiginda, ben-
den zuhur eden, senden zuhur eder. Bakan biri, "senden" gortiineni senden sanir, oysa
benim "benim-den"dir. Sana 6grettim; beni istedigin zaman, sende senin benliginden bir
sey kalmamali. Cunku benim varliklarla olmam imkansizdir.

"Ente"nin Miinacatindan

Ey sen! Enaniyet ve inniyet gergeklesmisti. Biri "elifiyle, oburlu ise iginde
katlanmasiyla. Boylece benligin (inniyetin) geldi ve innayetin (bizligin) ortadan kalkti.
Bdylece guclendin ve "bizligin"in hakimiyeti zuhur etti. Ey sen! Dil agisindan degil, ama ha-
kikat agisindan bana sen demen sahih olur mu? Dedi ki: Hayret! Sen bana sen dedigin
zaman, bunun anlami, icinde ben sendenim, demig olman degil mi? Clnku senin bizligin,
benim benligimin zuhurunda gizlidir. Bu yuzden benim ona hakikat olarak sen demem
gereklidir. Nitekim sen kendine sen dediginde, benim bizligim, senin benliginin zuhurunda
gizli degdil midir? Senin bizligin bendendir ve bana sen diyorsun, geride yapmamin
icindekinden baska bir durum kalmadi. Sana gelince, varlik onu kaginilmaz kilmaktadir. O
da senin bizliginle dogrudur, tipki benim bizligimle sahih olmasi gibi. O halde onun olmasi
zorunludur. Artik durum, ona izafe edilenle ilgilidir. "Ena" (ben)ya gelince, "inne" ona aittir
ve bu da sahihtir. Ama bu ikisinden bagkasini sen istihrag et.

Cunku onu sana 6gretmem. Bunun Uzerine costum, sevindim. Bana dedi ki: Seni bu
sekilde sevindiren nedir? Dedim ki: Bana 6grettin. Nasil? - herkesten daha iyi bildigi halde
- dedi. Dedim ki: Senin, istihrag et, sbzunden oOgrendim. Dedi ki: Benim tuzagimin
oldugunu bilmiyor musun? biliyorum, dedim. Dedi ki: Benim tuzagima dusmekten sakin.
Bunun Uzerine butun sevincim, coskum kayboldu. Dedim ki: Ey ena! Senin tuzagin hak
olduguna gore, mecaza huzurda yer yoktur. Dogru sdyledin, dedi, iste is, durum budur.
Aragtir; bulursun. Dedim ki: Eger bahsedersen. Dedi ki: Sana 6gretmeyecegim, demedim



mi? Dedim ki: Ey sen! Bu dedgil, sana, bana 6gret demedim, bana bahset veya ver, dedim.
Dedi ki: " Tartismaya en ¢ok dugkun olan varlik insandir." Dedim ki: Ey sen! Sen kimde
sen olursan, onun benligi hucceti ile olur. Bana hakikatleri 6greten sensin... "..ke...sen"in
munacati yoktur. Ancak "ente"nin iginde yer alir. Ona denk olmasa da. Tipki "nahnu=biz"
ve ¢ogul "vav"inin "ena=ben" ve "huve"nin icinde yer almasi gibi. Kugkusuz bunlarin her
birinin de mertebeleri vardir. Ne var ki, bu kitabi yazarken guttigumuz amag, yukarida
aciklanan ve 6z mahiyetinde olan kisa agiklamadir. Amaci gergeklestirmis olduk.

Velhamdulillah /Allah’a hamdolsun.
Kitap sona erdi.



ON BIRINCi KiTAB

KITABU'L EZEL

EZEL KITABI

Seyhu'l Ekber
MUHYIDDIN iBN. ARABI K.S.



EZEL KITABI

Bismillahirrahmanirrahim
Kapilari agan Allah'tir

Dairna var olan Allah'a hamdolsun. O, aklen kavranan ebedi, ezele baglar. Bir
sinama araci olarak kullarinin dillerini ezelle konusturur. Bununla kimisi sabit olur, kimisi
de kayar gider. Ezeliyeti goklerinin arasinda ¢ikip inen bir sey olarak izhar etti. Sa-lat ve
selam rabbini nefsinin arzusuna tercih eden ve uzlete ¢ekilenin Uzerine olsun. Rabbi Onu
bir gece vakti katina goturdu, nezdinde en hayirli menzile oturttu. Ona kaside ve gazellerle
O0zgu kilinmis 6zel hilati giydirdi. Ona, kendisiyle rabbi arasinda guzellik suretinin elgi
olmasini ahdetti. Sonra indi. Nitekim i¢cinde Cebrail'in (a.s.) bulundugu Dihye'nin sureti ona
nazil olurdu. Gokteki yildizlar yere inmedigi slirece ona selam olsun.

Imdi... Hi¢ kuskusuz ylice Allah, insanlarin diline ezel lafzini yerlestirmistir ve onunla
yuce rabbi nitelendiriyor, O, ezelidir, diyorlar. Bu, ezelde vardi. Buna dair bilgi "O"nun
ezelinde mevcuttu.bu ¢ekim gibi, onu telafuz edenlerin gogu, anlamini da bilmezler. Sayet
buna dair bir soru sorulsa ve onlarin bu konudaki bilgileri arastirilsa, ellerinden kayip gider.
Bazi tartismacilar, bu kelimenin, yani ezel lafzinin Allah'a nisbetinin, zaman kavraminin
bize nisbeti gibi oldugunu sandilar. Yani biz zamanda oldugumuz gibi, O da ezeldedir.
Diyorlar ki, Allah ezeli kelamiy-la ezelde mutekellimdi ve O, ezelde Musa'ya "Nalinlarini
cikart" Hz. Muhammed'e de ezelde "sana yakin gelinceye kadar rabbine ibadet et."
demigtir, vs.

Bir diger grup ise, bu kavramin bogluk gibi bir sey oldugunu tasavvur etmislerdir.
Tipki bosluk gibi manevi bir uzanti, cisimsiz bir uzayis. Ezel de zaman hareketleriyle
irtibatli olmaksizin bir uzayistir. Sanki bir zaman takdir ediyorlar gibi. Nitekim yuce Allah'in
gokleri, yeri ve ikisi arasindaki varliklari takdiri, ama bir Olgliye gore mevcut olmayan alti
gunde yarattigini sdylemiglerdir. Eger ortada mevcut gunler olsaydi, o zaman bu, miktar
olurdu.

Butun bunlar yanhstir, ¢unku ylce Allah, gokleri, yeri ve bu ikisinin arasindaki
varliklari, bizim katimizda mevcut olup bilinen alti ginde yaratmigtir. Bu gunler, goklerin ve
yerin yaratilmasindan once mevcuttu. Cunku yedi kat gogun ve yedi kat yerin gunleri
yoktur; gunler, yorungelerinde sabit olan yildizlarin feleklerine aittir. Bunlar, goklerden
once donup dururlardi. Su kadari var ki, ginduz ve gece olgusu ayri bir seydir; bunlar
gunudn iginde bilinirler, ginun kendisi dedildirler. Dolayisiyla gece ve gunduz, goklerin ve
yerin meydana gelmesiyle meydana geldi, giniun meydana gelmesiyle dedil. Ylce Allah,
bunlari alti ginde yarattigindan s6z ediyor, alti gundiuz veya alti gecede yarattigindan s6z
etmiyor.

Ezelin bir zaman Olgusu oldugunu sdyleyenlere ve baslangi¢ noktasindan bagka bir
yone dogru bir uzanis oldugunu savunanlara gelince, onlara soyle denir: Allah'a nispet
ettiginiz bu ezel, ya bir varliktir veya yokluktur. Eger yokluksa, bizi rahatlatmig olursunuz.
Cunku yokluk salt olumsuzlamadir ve bu da sizin aginizdan ¢ok cirkin bir yaklagim olur.
Cunku yuce yaraticlyr yoklukla nitelemis olursunuz. Bir sey de yoklukla nitelenmez, hele
yuce Allah agisindan muhaldir. Eger deseler ki, ezel bir varliktir, o0 zaman onlara soyle
denir: bu varlik ya yaraticinin kendisidir veya gayrisidir. Eger yaraticinin kendisidir, dese-
ler, o zaman isimlendirmede yanliga dusmus olurlar, cunku yuce yaratici kendisi igin boyle
bir isim kullanmamisgtir.



Sayet ezel, yaraticinin gayrisidir, deseler, bu durumda, ya kendisiyle kaimdir, ya da
bagkasiyla. Eger kendisiyle kaim olursa, Allah'in vahdaniyeti iptal olur. Bagkasiyla kaim
olsa, bu takdirde de bu baskasi ya yaraticinin kendisidir, ya da degildir. Eger yaraticinin
kendisiyse, o zaman, yaraticinin ilmi, kudreti gibi bir mana sifat olur. Yani Allah, ilim,
kudret ve diger sifatlar gibi ezellikle de nitelendirilir, size gére. Bu durumda ezelin kendisi
ezellikle nitelenmis olur. Ezelin sifati olan ezelden s6z etmek, ilk ezelden s6z etmek gibi
olur, yani sonsuz bir zincirleme durumu ortaya ¢ikar.

Eger deseler ki, ezelin kaim oldugu sey, yaraticinin kendisinden baskasidir, o zaman
da yaraticinin yaninda baska bir kaim ispatlamis olurlar. Dolayisiyla bicim ve taksim
olayindan sonra beliren aleyhte kanit nedeniyle vahdaniyete iliskin delili de iptal ederler.
Bir diger imkansiz da ezelin kaim oldugu seyin, ezelilikle vasfedilen sey olmasi ve bunun
da ylUce yaratici olmamasidir. Cuinkd anlamlar, ancak kendileriyle kaim olan seylere
hakumlerini gerektirirler. Boylece yaraticiyi ezellikle nitelemeleri iptal olur ve ortaya ¢ikar
ki, aslinda bir ezel yoktur. Bundan sonra ben tekrar mevzuya donuyorum ve diyorum Ki:
Ezel kavrami, tartigmacilarin ayaklarinin kaydigi bir zemindir, ama bir ¢ok insanin bundan
haberi yoktur. Oysa hak yonu ihmal etmemeleri ve Allah'in kitabinda veya peygamberinin
(s.a.v.) dilinde kendisi icin kullandigi isim ve sifatlardan bagka bir lafzi ve sifati Onun igin
kullanmamalari gerekirdi. Bak, ey kardes! Allah basiretini nurlandirsin. Bu lafiz ne kadar
ilgingtir. Anlami turedigi koke ne kadar da uygundur. Cunku ezel kelimesi, Zirafa gibi arka
tarafi binilmeye imkan vermeyecek sekilde asagi dogru egik ve kaygan olan hayvanlarin
niteligidir ve kaydi anlamina gelen zelle kokunden turemistir. Yani durmayan, sebat
bulmayan. Ezel kavrami da buradan gelir. CUnku sabitlegsmeyen ve tartismacilarin
ayaklarinin kaymasina neden olan bir kavramdir, rabbinin rahmetine nail olanlar baska.
Dolayisiyla bu zeminde gokga ayaklar kaydigi icin ezel olarak isimlendirilmistir.

Allah, ezelde falan seyle mutekellimdi, diyenler, ¢ok cirkin bir anlayis icindedirler.
Bunu demekle bir ilim elde etmezler, sadece cehaletlerini sergilerler.

Bu baglamda sdylenmesi gereken sudur: Allah'in kelami, sekil almayan kadim bir
sifatidir. Cunkd ilmin bu dalinda keyfiyet muhaldir. Bu dalda ilim, ancak idrake taalluk
edince gergeklesir; eger gorulen bir seyse, gormekle, isitilen bir seyse, isitmekle ve eger
koklanabilen bir seyse, koklamakla idrak edildikten sonra bilinir. Diger keyfiyetler de
boyledir. Allah'in kelam sifatina sahib oldugu ve kelamin hadis (sonradan olma) bir sey
olmadigi ispatlandiktan sonra, bunu tanimlamak igin ezele veya ezelden baskasina ihtiyag
yoktur. Dolayisiyla diyoruz ki, yuce Allah Musa'yi (a.s) yarattiktan sonra, o, bir takim olay-
lar yasadi, sonra bir ates gordu, atesin oldugu tarafa yoneldi ve Musa'nin (a.s.) iginde
bulundugu bu vakitte Hak teala ona seslendi. Cunkl Musa (a.s.) zamanla kayithdir, ama
yuce yaratici vakit ve zamanla ve sifalanamaz. Musa'nin (a.s.) i¢inde bulundugu bu
vakitte, Hak taala kadim kelamiyla ona: nalinlarini ¢ikar, diye seslendi ve baska seyler de
sOyledi. Musa (a.s.) da Oncesinin olmasi gibi bir niteligi olmayan bu kelami bizim
acimizdan bir keyfiyeti ve siniri olmaksizin, kadimde olmasi gereken heybet ve celaletle
isitti. Diger bir ifadeyle konusan bir boyutta, dinleyen de bir boyuttaydi.

Bir kimse, yuce Allah kelamini, zamansal bir hareket esliginde sundu, diyemez.
Cunkl zamanla mu-kayet olan Musa {a.s), bunun aksini sdyleyen kimseye gbre daha
oncelikli durumdadir. Musa (a.s.), zamansiz isitmigtir, gunkl konusan bir zamanda ko-
nusmamistir. Ylce yaraticlyr mahlukata benzer kil-maktansa, Musa'yl (a.s.) tenzihe
yaklastirmak daha dogrudur. Nitekim soyle denilmigtir:

Yoklugundan sonra baki kildigina zahir oldun
Olussuz oldu, ¢linkli onu sen oldurdun



Burada kul tenzihe katilmigtir, ¢inku sirri hak ile gergeklesmis ve tenzihin hUkmu
uyarinca ona taalluk etmistir. Sir, varliklar aleminden arinip tenzih etmistir. Cunki varliklar
aleminden fena bulmus, yaraticisinda kendisine zuhur eden seyi musahede etmektedir. Bir
digeri de soyle demistir:

Kanadinin gélgesine siginarak zamanimdan gizlendim
Gbzlerim zamanimi gériirken zamanim gérmez beni
Glnlere, adim nedir? diye sorulsa, bilemez

Mekanim neresi ki, nereden bilsinler mekanimi?

Bu son beyitleri sdyleyen kisi , tenzihe karismig, zamanin Uzerine ¢gikmis ve onceki
beyitleri sdyleyenin bir derece fazlasini gergeklestirmistir. Clinku onceki fanidir. Bu ise "
gozlerim zamanimi gorurken zamanin gormez beni" diyor. Nitekim Hak bizi gorur, ama biz
Onu gdremeyiz. Dolayisiyla bu sonuncusu hakki ifade etmigtir.

Bu konuyu destekleyici bir husus, yuce vyaraticlyt gormemiz meselesidir.
Bazilarimizin diger bazilarina gore bir cihette oldugundan kusku duymuyoruz. Ayni sekilde
yuce yaratici bu gun bizi gérmekte, ama biz cihetlerle kayitliyiz. Bizi gérmesi bakimindan
bir cihetle ifade edemeyiz Onu. Ote yandan egder gbzlerimizin éniindeki perde agilsa, biz
Onu cihetsiz, sahip oldugu celal ve kemal sifatlariyla goruriz. Biz Onu idrak ettigimiz
zaman, birbirimize gore bir cihette oluruz, ama Ona gore degil. Ayni durum zaman, mekan
ve bu konuyla ilgili diger tum olgular icin de gecerlidir. Biz, kendimize gore bir cihette
degiliz, alemin tumu de kendisine gore bir cihette degildir. Bu agiklamadan sonra, Allah
ezelde, olacak bir seyle ilgili olarak konustu ve nalinlarini gikar, dedi, deme ihtiyacini
duymuyoruz. Vakit gelince, olacagini sdyledi. Bu gun olunca da, onun oldugunu sdyledi.
Aslinda bunlarin tumu bilgidir, kelam degildir. Bununla ilgili dyle girkinlikler ve yakisiksiz
sOzler vardir ki, akli baginda olanlara bunlar gizli degildir.

Muhakkiklere gelince, ezel kavrami, onlara gore, kadimlik hUkmundedir ve 6ncesinin
olmasinin nefye-dilmesi anlamindadir. Dolayisiyla selbi bir sifattir, temel bir sifat dedgildir.
Yani bu konu son derece basit, akla yakindir, dlemin yokluktan var edilmis olmasi da bizim
sOzlerimizi agiklayici bir olgudur. Zayiflarin vehmettikleri gibi, alemin vakitten once var
edilmesinin caiz oldugunu vehmetmekten sakin. Bunun anlami, dlemin varedilecegi vakiti
takdir etmek ve de bunun ertelenebilecegidir. Dolayisiyla bir vakte tahsis edip olabilecegi
baska bir vakitten soyutlamak, bir tahsis ediciyi gerektirir. Yani onlarin 6nce, sonra, zaman
ve zamanin takdir edilmesi gibi sozleri yersizdir. Cunku iginde bir sey olmayanin takdir
edilmesi, icindeki seydir. Ortada Allah'tan bagka bir sey de yoktur. Dolayisiyla her acidan
ve her durumda bu degerlendirme kelam kavramina aykiri olur.

Soylenmesi gerekin sudur: El-Bari (Yaratici) kendisiyle mevcuddur (vardir), vicudunu
(varhigini) hi¢ kimseden almamigtir. "O" Subhanehu "AHAD" Tek'dir. Yani; O'ndan baska
bir sey yoktur. Alem ise Onunla vardir, varligini Ondan almistir. Alem zati ile mimkiin,
bagkasiyla da vacibul vucuttur. Cinku bagkasindan edinmigtir varligini. Yaratici ise vacisul
vucuttur, varligini baska bir seyden edinmemistir. Ayrica alem yokluktur, yokluk ise yokun
aynisidir; yokluk yoka eklemlenmis zait bir sey degildir. Yine varlik, var olana eklemlenmis
zait bir olgu degildir. Yokluk yokun aynisi, varlik da varin aynisidir. Eger varlik anlasilsa ve
varin mahiyeti anlasilmasaydi, o zaman varligin varin aynisi olmadigi, aksine mahiyetin
hallerinden bir hal oldugu tahayyul edilirdi. Ayrica butin yonleriyle de bilinmez ve
belirginlesmez-di. Nitekim cevher icin, o bir seydir, dedigin zaman, onun bir sey olmasinin
mabhiyetinin bir parcasi oldugundan kusku duymayiz. Fakat sadece "sey" demekle
herhangi bir mahiyeti anlayamayiz, kendisiyle kaim, bir yer kaplayan ve araz almaya



elverigli oldugunu hissediyoruz demedigimiz surece. Ayni durum varlik ve yokluk igin de
gegerlidir. CUnkd vehmedil-digi gibi Hak ile mahluk arasinda bir uzanti yoktur. Mahluk da
su su vakitler bekledi sonra var olmus degildir. Bunlarin timu hayali ve fasit vehimlerdir,
dengesini yitirmeyen her salim akil bunlari reddeder. Ne Hakkin katinda ne de mahlukatm
yaninda bir aralik vardir. Var etmede, hadisin kadime, mumkunin de vacibe veya vacibul
vucudun, bizzat vacibul vicut olmayana baglanmasi s6z konusudur, baskasi dedgil.

Tasavvuf muhakkikleri olmamiz hasebiyle bu ezel kavrami ile ilgili bir itiraz bize
yoneltilebilir. Biz diyoruz ki: hakikatler yolunda oncelidi olduguna sahitlik ettiginiz
imamlarinizdan biri "Meratibu'1-ibad ve'1-muridin ve'1-arifin ve'1-ulema" adl1 eserinde yuce
Allah ile ilgili olarak diyor ki: Yuce Allah ile kullari arasinda inayetten bagka bir munasebet,
hikimden bagka bir sebep ve ezelden baska bir vakit yoktur. Boylece ezel kavramini
ispatlamig oluyor. , (Not. Bu sdzli séyleyen imam Seyh ibnu'l-Ariftir ve Kitabu'l Mehasin
adli eserinde sdylemistir) Buna cevap olarak deriz ki: Ey itiraz eden kimse! Bu muhakkikin
sozlerini iyi arastir. Belagat sahibi biri, halkin aligsa geldigi kavramlari kullanarak hitap eder
ki, dinleyenler dilini anlasinlar ve iletmek istedigi mesajl kavrasinlar. Burada da s6zu edilen
kisi vakti olumsuzlarken ezeli olumluyor. Ezel, onceligin olumsuz-lanmasindan ibarettir.
Olumsuzlama ise salt yokluktur. Dolayisiyla orada bir sey olmadigi gibi, ora da yoktur.
Boylece tipki kadim gibi anlamindan anlagilacagi tizere ezel de olumsuzlaniyor. insanlarin
ezel kavramiyla ilgili olarak bildikleri anlami muhakkiklerin bildigini bildigi icin bunu
kullanmistir. EGer muhakkiklerin bundan olmayan seyde veya mukadder zamanda uzanisi,
yani halk ile Hak arasinda uzak bir ayrilik anlamini ifade edecegini bilseydi, boyle bir
ifadeyi kullanmayacakti. Clinkl o zaman ezel kavrami olumsuzlamayi, yani yoklugu ifade
etmeyecekti. Bu yuzden bu tur itirazlari 6nemsememek gerekir.

Fasil:

Bu aciklamadan sonra donuyor ve diyoruz ki: Ezelde Allah ile beraber bir kimse var
miydi, yok muydu? Kudemadan bir grup: dort sey vardi: Yaratici, akil, nefis ve heyuli,
vardi, demistir. Yine kudemadan bir grup: : zat ve yedi sifat olmak Uzere sekiz sey vardi,
demislerdir. Bir grup da soyle demigtir: Bir Tek Kadim vardir, "O" da Hak taaladir. O, her
bakimdan birdir. Zatindan dolayi "Kadir" olarak isimlendirilir. Onun igin kullanilan batin
sifatlar da boyledir.

Bir bagka grup ayni gorigu savunmakla birlikte bir anlami eklemiglerdir. Bu anlama
da hakikatlerin hakikati, adi verilir. Soyle ki, bu hakikat ne vardir, ne yoktur, ne sonradan
olmadir, ne de kadimdir. Bilakis kadim i¢inde kadim ve sonradan olma iginde de sonradan
olma (hadis)dir. Akledilir, ama bizzat var olmaz, tipki bilenlik ve sdyleyenlik gibi. Su halde
ezelde anlam olarak sadece Bir vardi. Kendinden oOnceligi olumsuzlayan sadece birdir,
"...benden baska..." ¢unkl bizim igin de ezelde bir sekilde bir hukim gegerlidir. Nitekim
biliyoruz ki, bizim mevcut bir aynimiz olmadan da biz Allah igin biliniyorduk. Ve ¢lnku
egyanin varlik itibariyle dort mertebesi vardir: ilimde varlik. Objede varlik. S6zde varlik ve
yazida varlik. Bu hukme gore, bizim ezelde iki varlik mertebemiz s6z konusudur. Bu
mertebelerden biriyle su an igin ilgilenmiyoruz. O da Onun ilmi kapsaminda var
olmamizdir. Digeri ise, yukarida vyaptigimiz agiklamalar muvacehesinde bizi
ilgilendirmektedir. O da ezelde Onun sdyleyen veya mutekellim olmasiyla ilgili olarak var
olmamizdir. Burada bir tartisma s6z konusudur. Kitabimizin dnceki bodlumlerinde bu
hususun bir tarafini agikladik.

Bu bolumu "el-Cedavil ve'd-devair'adli eserimizde doyurucu ve iyice tahkik edilmig
sekilde sunduk. Oraya bakilabilir. Cunku bu kisa degerlendirme boyle bir meseleyi detayli
olarak sunmaya elverisli degildir. Bu kitabin gayesi ise ezel kavramini ve ezeliyi
aciklamaktir, bagka degil. Bizler bu anlamda ezeliyiz; ama objelerimiz ezelden beri vardi
anlaminda degil. Hi¢ kuskusuz ilim literatirinde ezel kavramiyla ilgili, fazla aciklamaya



intiyag birakmayacak degerlendirmeler yapilmistir. O halde meseleye genislik
kazandirmak maksadiyla biz, bundaki sirlarin diline miracaat edelim. Diyorum ki: Ezel
feleklerinin hak icin olanlari yedilidir. Ezel kelimesini olusturan harflerinin terkibini genis
bolmelerine dogru karala-sak, gorecegiz ki, bu U¢ harfin her birinin bir huzuru vardir.
Dolayisiyla u¢ huzur s6z konusudur. Fakat bize gore "lam" harfi iki harfin terkibinden
ibarettir. Bu takdirde de dort harften ibaret olur. Tipki "Allah" lafzi gibi. Boylece Allah lafzi
acisindan iki elif ve lamin varhigi isme ve sifata tetabuk eder. Biz "lam" harfi iki harften
murekkeptir, derken, yaziyi kast ettik. Cunku yazida elif ve nun'dan olusur. CUnkl "lam"in
dairesi, uUzerine lam harfinin uzun kismi da bukuldugunde tam bir dairedir. Bu kevn
dairesidir. Kevnin dairesinden de sadece yarisi zahir oldugu igin "za" harfi "nun" suretinde
zuhur etmistir. Yazida "mim" ve "elif" suretinde zuhur etmemistir. Clnku elif ve mim yazi
itibariyle Allah'in zati igindirler. "Allah vardi ve beraberinde bir sey yoktu". "Za" ile "lam"
arasinda izzet perdesi vardir ki, bu ylce Allah ile mahlukat arasindaki perdenin kendisidir.
Bu yuzden "za" sekil olarak "nun" suretinde zuhur etmistir. Ama "nun" dan biraz daha
kisadir. Bunu gerektiren sebep, "lam"in da bosluk kismi olan "nun”, ancak "za" miktarinda
aciga cikar ve gorunur. Bu yuzden "za" harfi "nun" kadar kemale ermemisgtir. Cinku perde-
dir. EGer "nun" gibi kamil olsaydi, bu takdirde kendisini perdeleyecek bir sey olmazdi ve
perde hakikati de iptal olurdu. Oysa perdenin varligi kaginilmazdir. Dolayisiyla "za"nin da
zuhur ettigi sekilde olmasi zorunludur. Eger perde olmasaydi, belki de kevn iptal olurdu. O
halde bir koruyucu lazimdir. Koruyucu olmazsa kevn olmaz. Nitekim ydce Allah,
mahlukatinin koruyucusu olduguna dikkatlerimizi cekmigtir: "Ve la yeuduhu hifzuhuma /
Onlar1 koruyup gozetmek kendisine zor gelmez." (Bakara, 255) ayette "hifzuhuma"
denilmigtir. Bu kelime "hifz" kdkunden gelir ve "hafiz"(koruyan)in aynisidir. Dolayisiyla
"lam"in boyunu olusturan "elif", "nun"un basina gelmis. "Nun" ise "lam"in boslugudur. Ayni
zamanda izzet perdesinin arkasindan ilk "elifin de godlgesidir. Su halde kevn golge ile
korunuyor. Bu yuzden golgesi de onun suretinde zuhur etmistir. Sanki o ve golgesi rahmet-
ten kinayedir. Nitekim: Biz falanin golgesindeyiz, deriz.

Yuce Allah: "bu gun celalim igin birbirlerini sevenleri, kiyamet gunu golgemin altina
alinm." buyurmustur. Ik "elif" lafizda olunca, azamet "elifi olur ve bu sirada hemze olarak
belirginlesir. izzet perdesi de ondan sadir olur. Clinkii "za" harfi "hemze"nin agili-mindadir.
Azamet "elifi olunca "lam"in boyu golge olmaz. Cunku "elif* hemzeye gdlge olmaz. Bunun
nedeni de onun suretinden bagka bir surette olmasidir, gélgenin olmasinin bir sarti surettir
cunku.. Bu yuzden arsin golgesi ile ilgili olarak, rahmetin gdlgesidir, diyorum. Dolayisiyla
rahmet, arsin isimlerinden biridir. Bu durumda "lam"in boyu emirden dolayi koruyucudur.
Nitekim yuce Allah soyle buyurmustur: "Yehfezunehu min emrillahi / Allah'in emriyle onu
koruyorlar..." (Ra'd.ll) Yani Allah onlara emrettigi icin. Bir diger ayette de soyle
buyurmustur: "Ve yur-silu aleykum hafezeten /Size koruyucular gonderir." (En‘am,61)

Menzillerin Anlami:

Ote yandan alem ¢ mertebeden ibarettir: Ulvi, sifli ve bu ikisinin arasinda yer alan
mertebe. Bir dorduncu alem daha vardir. Seyyar ve musahhar kilinmig ruhlarin indigi
menziller ise yirmi sekiz tanedir. Bu menzillerin isimleri soyledir: Batin (Karincik), Sureyya,
Deberan (Sireyya ile ikizler burcu arasinda bir yildiz), lysyan, Hayyetii(Yilan), Huk'a
(ikizler burcunda sag¢ aya@i seklinde Ug¢ yildiz), Zira', Nesre, Tarf, Cebhe, Haretan, Sirfe,
Ava, Semmak, Gifr, Zebana, iklil, Kalb, Sule, Neaim, Belde, Sa'du'zzabih, Sa'du bal,
Sa'du'ssuud, Sa'dul ahbi-ye, Fargu'Imukaddem, Fargu'lmuaahhar, Risa... bu menzillerin
ikisine veya ugune birden bir burg denir. Dolayisiyla menziller bur¢lardan ayridir. Allah
tarafindan alemlerin kontrolt ellerine verilen ruhlar ise yedi tanedir: Zuhal, Musteri, Merih,
Sems(Gunes), Zuhre, Katib ve Kamer(Ay).

Bu gezegenlerin bu menzillerden gegiriimesiyle yuce Allah, s6z konusu alemlerdeki
etkilenmeleri birbiriyle irtibatlandirmistir. Buna gore alemlerin toplami otuz sekizdir. Ezel
kelimesinin rakamsal degeri de otuz sekizdir. Boylece alem, sayisal olarak ezel suretinde



zuhur etmistir. Ezel ayni zamanda yuce Allah'in niteliklerinden biridir, dolayisiyla O'nun
suretindedir. Allah, Adem'i kendi suretinde, élemi de Adem suretinde yaratmistir. Boylece
batlin butine baglanmigtir. Bunun neticesinde de menzillerin en sereflileri olan dort menzil
aciga cikiyor: Alem, insan, Ezel ve Allah. Bu da bizim agiklamamizi iyice belirginlestirerek
ilaht marifetin 6zU oldugunu ortaya ¢ikariyor.

Sonra ezel kavraminda akil almaz bir nukte vardir. Buna gore alem, zuhur iddiasiyla
ortaya cikinca, Hak, onu ezeliligiyle bastirmak istedi. Boylece sonradan olma (hadis) varlik
icin bir iz ortada kalmadi; ezel belirginlesti. O da ezel kelimesinde alemin zuhuru seklindeki
eliftir. Alem hakkinda ise "zel" kaldi. Sanki biri, &lem nerede? diye sormus da, ona, zatin
elifinin zuhuruyla zail oldu, denilmis gibi. Zaten ezelden istenen, teklik nedeniyle 6zellikle
eliftir.

Tenbih / Uyar:

Bil ki, ezel sirm ve ezelin varolusuna esas olusturan ruhu, "ben"dir. Ayni durum
kadimlik, oncelik, sonralik, zahirlik ve batinlik gibi ezel'in egleri durumundaki kavramlar igin
de gegerlidir. Yani eger "ben" olmasaydi, bunlardan higbiri olmazdi. Eger bu nitelikler igin
ezel sahih olursa, "ben" ezeliyetsiz ezelim. Eger bu nitelikler ve de benim aynim sahih
degilse, ben orada yokum. iste niteliklerin sirlari ile sifat ve isimlerin sirlari arasindaki
ayrilik noktasi burasidir. Cunku isimler Allah igin konulmusglardir. Anlamdan soyutlanmis
olarak sahislara konulmus degildirler. Eger olsaydi, her hangi bir sahsa konuldugunda ay-
nilgi diginda bu 6zelliklerin tuminden uzak olarak belirginle sirlerdi.

Eger isme ait olup ismin delélet ettigi bir anlam tesadifen misemmada bulunursa,
ismin konulmasinin maksadi, misemméada bu anlamin bulunmasi degildir. Cunku isimlerin
konulmasinda asil maksat, bir misemmay! diger bir misemmadan ayirmaktir. Bu arada
isim tesadifen musemmada bulunan bu anlama da delélet etmis ve misemma da bu ismi
boylece hakketmis olabilir. Ama ismi koyanin maksadi kesinlikle bu degildir.

Isimlerin bazisi, insan, melek, hayvan ve at gibi turlere deldlet eden cins isim olur.
Bazisi da Zeyd, Cafer ve "bu agag" gibi sahislarin objelerine delalet ederler. Sifatlar ise,
mevsufta bulunan anlamlar igin kullanilirlar. Ornegin "alim" sifati, ilim sifatina haiz olan
kimse igin kullanilan bir isimdir. Bu, alim kisinin sifatidir, ismi degil. ismi 6rnegin Ali, Zeyd
veya Halid olur. Bu isim, 6zellikle onun objesine delalet eder. Eger bastan itibaren, Zeyd
ve Ali isminin konulmasi gibi Alim ismi konulmussa, ismi koyanin maksadi, onda ilim sifati
olugsacak veya konusan hayvan olmasi hasebiyle mutlaka bir seyi bilecektir diye bu ismi
koymak degildir. Eger maksadi bu olursa, o zaman isim degil, yine sifat olur. Clnku biz, bir
tasa veya agaca da alim ismini verebiliriz. Ama bunun anlami, bu tagin veya agacin ilim
sifatini kabul edebilecegi ya da onda bdyle bir sifatin oldugu degildir. ismi koyan kimse
boyle bir seyi vehmedip de isim koydugunda bu gergcek anlamda bir isim olmaz. O
gercekte vasif koymaktadir. Ayni durum, tirevleri olan ve misemmada bulunan bir anlama
delélet eden butun isimler icin de gegerlidir. Yani boyle bir isim gercekte sifattir. Misemma
da vasiflandiran olur. Maksat, sifat ve objeyi bu sifat baglaminda nitelendirmektir, zati
baglaminda degil. iste isimle sifat arasindaki fark budur. Ayni sekilde ylice yaraticiya 6zgi
isimlerin de sirf zatina delélet etmeleri gerekir. Allah ve Huve = O gibi. Bu isimlerin de bir
seyden tirememis olmalar lazimdir. Nitekim muhakkiklere gore de bdyledir. Bu yuzden
Allah lafzina ism-i azam= en buyuk isim demislerdir. Cunku zatta bulunan her hangi bir
anlamla veya zata ait herhangi bir hukimle kayith dedildir. Aksine zatin aynina delalet
eder. Ornegin Kadir isminde durum bundan farklidir. Kadir ismi, miisemméada kudret adi
verilen bir anlama veya sifatlari nefyedenlerin gérisu dogrultusunda soyleyecek olursak
zattaki hukumlerden bir hukme delélet etmektedir. Ayni durum Hayy, Murid, Semi, Basir,
Kerim ve Rahim isimleri i¢in de gecerlidir. Bu yuzden yluce Allah sdyle buyurmustur: "Ve
lillahi'l esma'ul Husna / En guzel isimler Allah'indir." (Araf, 180) BoOyle buyurmasinin
sebebi, dinleyicinin Allah'in esmalarini(isimlerini) bagka isimlerle karistirmamasi, bagka



isimler duzeyinde algilamamasidir. Allah, gaib oldugu ic¢in, dinleyiciye Allah'in isimleri
zikredildiginde bunlari bagkalarindan ayirt edebilsin. Varliklara gelince, isaret ettigimiz
karistirma nedeniyle, isimlerde ortaklik durumu ortaya ¢ikmigtir. Bu da isimle gudulen
amacin ortadan kalkmasina neden olmustur. Bu ylzden, bu ve benzeri sifat ve kinayeleri
kullanma gereg@i duyulmustur. Yuce Allah, hi¢bir hususta mahlukata ortak olmaz ve Ondan
bagka ilah da yoktur. Olmasi da dogru degildir. O'nun en guzel isimleri de katindaki
hikimlerle veya anlamlarla ilintili olduklari igin sifat olarak isimlendirilmislerdir. Hig
kuskusuz bu isim, bizim katimizda, 6zellikle objeyi gerektiren isimden ¢cok daha yucedir.
Sonra Allah'in guzel isimleri hakkinda duslindigun zaman, bununla O'nun keldamini mi,
yoksa bizim keldmimizi mi kast ettigin onemlidir. Eger keldaminda kendisini adlandirdigi
isimleri kast edersen, bunlara karsilik olacak higbir sey yoktur ve kendisini de zata zait
olan bir sey araciliiyla bunlarla isimlendirmez. Yok eder indirilmis kitablarda yer alan ve
bizim varligimizla ibareler ve lafizlar araciligiyla kendisine ad olarak kullandigi isimleri kast
edersen, bu takdirde bunlarin en guzel niteliklerinin olmasi zorunludur. Biz, O'nun
isimlerinin ezelinin oldugundan kugku duymuyoruz. Bu O'nun oOzellikle keldm sahibi
olmasindan kaynaklanmaktadir. Cunku bunlar kelamin hikdmlerinin kapsamina girerler.
isimler (izerine uzun uzadiya konusmak gerekir. Nitekim biz bu konuya ayri bir kitap
ayirdik.

Niteliklere, onlarla isim ve sifatlar arasindaki farklara gelince; nitelikler, nitelenenin
zati ile kaim olan anlama delalet eden lafizlardir, bunlar isim degildirler. Cunku bir
nitelenen icin kullanildiklari sirada bu nitelenenin, tanindidi bir isimle misemméa olmasi
mumkundur. Nitelikler, izafet agisindan zata delélet eden hafizlardir. Bu bakimdan onlara
izafet isimleri de deriz. Evvel (ilk) gibi. Cunku ilkligi Allah'tan nefyetmek gereklidir,
kaginilmazdir. Eger O'nu ilklikle nitelersek, bu durumda bizim var olmamiz kaginiimazdir.
Tipki bizim sonradan (hadis) olmamizin kargiti olarak O'nun kadim olmasi gibi. Cunku
yuce yaratici evveli sonu olmayan mutlak varliktir. O, gercekte O'dur.

Ezel de oOyle. Allah'in ezeli olarak nitelenmesi, bizimle ilgili zaman kavramiyla
irtibathdir. Bizim "Allah vardi, beraberinde bir sey yoktu" ifadesi baglaminda bir zamansal
uzanig tasavvur etmemizden kaynaklanmaktadir. O da bizim objelerimizin olmamasindan
ibaret bir durumdur, baska degil. Zuhur ettigi veya gizlendigi kimselerle ilgili olmak Uzere
zahir ve batin olmasi da buna benzer. Batin, bir nitelik olarak zahirden daha tamamdir.
Cunkl Allah, kendisi itibariyle zahirdir, kendisi itibariyle batin olmasi imkansizdir. Bu gibi
isimler bizim dunyamizda da kullanilir;, ama muhakkiklere gore bunlar niteliktirler,
isim*veya sifat degildirler. O halde ezeli de bir niteliktir; kadim ve benzeri isim ve sifatlar
gibi herhangi bir sifat degildir.

Akil sahibi biri, ortada bir anlamin olmasinin zorunlu oldugunu dusunebilir. Yani bu
nitelik araciligiyla mahiyete donuk bir hususun anlasilmasi gerekir. Eger mahiyet boyle bir
anlami vermiyorsa, bu niteligin kullanilmasi caiz olmaz. Bu nedenledir ki, bize gore, nitelik
sifattan daha kamildir. Cunku sifat mevsufun mahiyetini yansitmaz. Nitelik ise, mahiyeti
aciklar. Bu bakimdan, vurguladigimiz konulari itibariyle isimlerden de daha ustundur.

isimler lafzi, isimleri, nitelikleri ve sifatlari kapsar. isimler daha énce gelirler. Clnki
isimler, mahiyetten bir sey yansitmaksizin, onlarla kaim bir anlamlari olmaksizin obje,
sahis icin kullanilir. Nitelik ondan sonra gelir, gunki bir sekilde mahiyete delalet eder. En
sonunda sifat gelir, ¢inku sifat, Allah'in sifatlarinin varligini kabul edenlere gore, zatta
bulunan bir anlama delélet eder ve sifatlan nefyedenlere gore de zattaki bir hUkme delalet
eder. Boylece ezel kavrami hakkinda doyurucu bir agiklama sunulmus oldu. Kalb-i selim
sahibi kimseler i¢in bu kadar agiklama hi¢ kuskusuz ikna edicidir.

Kitap tamamlandi ..
Alemlerin Rabbi olan Allah'a hamd olsun.
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FUSUS NAKSI KITABI

Bismillahirrahmanirrahim

Allahumme barik aleyye ve temmimhu
Allah'im! Uzerime bereketini indir ve tamamla.
Hakikatli

- Ademi Mesajdaki ilahi Hikmet -

Bil ki; Allah'in guzel isimleri (Esmau'l- Husna) zatlari itibariyle alemin varligini
gerektirirler. Bundan dolayi yuce Allah alemi normal, duzgun bir beden olarak yaratti ve
Adem'in (a.s.) de bu bedenin ruhu olmasini 6ngordi. Adem derken insani alemin varligini
kast ediyorum, "ve aileme ademe'l esmae kulleha / Adem'e butun isimleri ogretti." (Bakara,
31) Cunku bedeni yonetip yonlendiren, sahip oldugu gugler itibariyle ruhtur. Nitekim isimler
insan-1 kamil i¢in gicler konumundadir. Bu yiizden "alem biyUk insandir" denilir. Ancak
alem, icinde insanin var olmasiyla bu niteli§i kazanir. insan, ilahi huzurun bir ézetinden
ibarettir. Allah'in 6zel olarak ona suret vermesinin nedeni de budur. Hadiste "innallahe
hale-ka ddeme ala suretini /Allah Adem'i kendi suretinde yaratti.", bir rivayette "rahman'in
suretinde" denilmistir.

Allah onu alemin gayesi olan 6z/ayn kilmistir. Tipki nefs-1 natikanin (konugan nefis)
insan sahsinin varliginin maksadi olmasi gibi. Bu nedenle insanin yok olmasiyla dinya
harap olur ve insan ahirete tasindigi icin de Umran/bayindir hayat ahiret yurduna intikal
eder. Dolayisiyla insan maksat itibariyle ilk (evvel), varolus itibariyle son (ahir), suret
itibariyle agik (zahir) ve menzil itibariyle gizli (batm)dir. insan Allah'in kulu, dleminse rabbi
(idarecisi)dir. Bu yluzden onu (Adem'i/insani) halife, soyunu da halifeler kilmigtir. Nitekim
alemde insandan baska higbir varlik rablik iddiasinda bulunmamistir. insanin bu iddiada
bulunmasinin nedeni de iginde bulunan bazi guglerdir. Yine dlemde insandan baska higbir
varlk kulluk vasfini nefsinde bu kadar saglam bir yere oturtmamigtir. Varliklarin en dusuk
menzilinde bulunan taslara, agaclara dahi kulluk etmistir. Yani rabligi itibariyle insandan
daha aziz, kullugu itibariyle insandan daha zelil bir varlik yoktur. Eger bunu anladiysan,
insanin varligiyla kast edilen hususu da sana anlatmisim demektir. insanin esmau'l hiisna
ile izzet bulmasina, izzetini onlardan aramasina bak, onlarla zuhur edisi araciliiyla onun
Zilletini de gorursun. Bu hususu iyice anla. O zaman anlarsin ki insan iki suretten meydana
gelen bir nishadir: Hakkin ve dlemin suretinden...

Hakikat: 2
- Sit Mesajindaki Ufleme Hikmeti -

Bil ki; Hakkin bagislar kisimlara ayrilir. Bu bagiglardan biri sudur ki, Vahhab (cok
bahseden) isminden 6zellikle nimetlenilsin diye verdikleridir. Bu da iki kisma ayrilir: Biri
zati, biri de esmalardan (isimlerden) kaynaklanandir. Zati bagis ancak isimlere tecelli
etmekle gergeklesir. isimlerden kaynaklanan bagis ise hicapla beraber olur, bu bagiglari
alan biri onlari ancak sahip oldugu kapasitesi oraninda alir. Nitekim buna soyle isaret
edilmigtir: "Ve a'ta kulle sey'in halkahu / O her geye hilkatini verendir." (Taha,5) Nitekim bu
kapasiteden kaynaklanan bir durum olarak bazen bagislar kaginilmaz olarak gerceklesen



hal ile istemekten dolayi verilir, bazen de sozlu istekten dolayi verilir. S6zIU istek de iki
kisma ayrilir: tabii isteme, ilahi emre uymak suretiyle isteme. isteme, hikmet ve marifetin
gerektirdigi bir olgudur. Cunkl O emredendir, mulkin sahibidir; her hak sahibini hakkina
ulastirmasi onun igin bir gerekliliktir. Nitekim bir hadiste sdyle buyurulmustur: "StUphesiz
senin ailenin senin Uzerinde hakki vardir, nefsinin, gozlerinin ve aklinin da senin Uzerinde
hakki vardir."

Hakikat: 3
- Nuh Mesajindaki Subbuhi Hikmet -

Tenzih edenin tenzihi tenzih edilen igin bir sinirlandirmadir. CUnkl onu tenzih kabul
etmeyen seyden temyiz etmis olabilir. Su halde bu vasifla nitelenmesi gereken icin bu
vasfl kullanmak kayitlandir-madir. Su halde mutlak olarak kayitlanan yuce varliktan baska
bir sey s6z konusu degildir.

Bil ki; kullarindan kendisini tanimalarini isteyen hak, indirilen seriatlarin lisaniyla
vasiflari acgiklanan zattir. Seriatlar indiriimeden once akil marifetin bu duzeyine
ulasamamigti. Dolayisiyla Onu bilmek, hadis (sonradan olma) 6zelliklerden Onu tenzih
etmek demektir. Buna gore arif, Allah hakkinda iki marifete sahib kimse demektir. Biri
seriatlarin indirilisin-den 6nceki marifet, biri de seriatlardan edinilen marifet. Ama bunun
sarti getirilen ilmin Allah'a dondurulmesidir. Eger bu yolla bir ilim kesfedilirse, iste bu, ilaht
bagislarin zati olanlari kapsamina girer. Sit boélumunde zati bagiglara degindik.

Hakikat: 4- idris Mesajindaki Kiiddusi Hikmet

Yucelik iki kisimdir. Biri mekan (yer) yuceligidir. "er-Rahmanu ala'l arsgi'steva /
Rahman arga istiva etti." (Taha,5) ayetinde mekan yuceligine igaret edilmektedir. Bulut ve
gok, mekan yuceligini ifade ederler. Bir de mekanet (makam) yuceligi vardir. "Kullu sey'in
halikun illa vechehu / O'nun zatindan bagka her sey yok olacaktir." (Kasas,88) ayetinde
buna isaret edilir. insanlar ilim ve amel baglaminda tavir sergilerler. Amel mekana (yere),
ilim ise mekanete (makama) yoneliktir. Ustiinlik anlaminda ylcelige ise "Ve entumu'l
a'levne / Ustlin olan sizsiniz." (Al-i imran,139) ayetinde buna isaret edilmistir. "Vellahu
meakum / Allah sizinle beraberdir." (Muhammed,35) ayeti zuhur ettigi yerlerdeki tecellisiyle
ilgilidir. Buna gore O, Oyle yuce bir tecellidedir ki "ke mislihi sey'un benzeri gibisi.", "inneni
meakuma esmau ve era / ikinizle beraberim; igitir ve géririm." (Taha,46) Ve "aciktim, beni
doyurmadin." gibi tecelliler onun kadar yuce degildir.

Hakikat: 5
- ibrahim Mesajindaki Hakimiyet Hikmeti -

Kulun aynini ispat etmek zorunludur. Ancak o zaman Hakkin onun kulagi, goza, dili,
eli ve ayagl olmasi sahih olabilir. Hak sanina yarasir sekilde huviyetiyle onun butin
guclerini ve organlarini kapsar. Bu nafile kulluk sevgisinin bir sonucudur. Farz sevgisinde
ise, Hakkin seninle igitmesi ve seninle gormesi s6z konusu olur. nafileler neticesinde ise
sen Onunla isitir ve Onunla gorursin. Senin nafile iba-detlerdeki derecen, mahallin
kapasitesinin derecesine gore belirginlesir. Farzlar araciligiyla idrak edilen her seyi idrak
edersin. Bu hususu iyice anla.

Hakikat: 6
- ishak Mesajindaki Hak Hikmeti -



Bil ki; hayal huzuru, ontolojik anlamda sey sayilan, sayllmayan her seyi kapsayan
toplayici bir huzurdur. Bu huzurun her sey Uzerinde, tumu de dogruluktan ibaret olan tasvir
hikmi s6z konusudur. iki kisma ayrilir: Bir kismi, suretin harigten gerceklestirdigi tasvire
uygundur ki, bunu kesif olarak ifade ederler. Bir kismi ise uygun degildir, buna da tabir
denilir. Bu baglamda insanlar iki kisimdir: Alim ve ogrenen. Alimin ruyasi tasdik edilir.
Ogrenen ise, hakkin kendisinde meydana getirdigi bu suretle neyi irade ettigini 6grenene
kadar ruyay tasdik eder.

Hakikat: 7
- ismail Mesajindaki Yiice Hikmet -

Alemin varligi heniiz gerceklesmemisken var edicisinde "Mucid" bir cok nisbeti veya
ismi gerektiriyordu.-bu ikisinden diledigini kullanabilirsin- Ama bu kaginiimazdir. Bunlarin
tumayle alemin varligi gerceklesir. Su halde alem, zatlardan birinden mevcuttur ki, isimler
itibariyle cokluk tekligi ona nispet edilir. Dolayisiyla alemin varligi ancak iki seyden
kaynaklanir: Soyledigimiz niteliklere haiz ilahi kudret ve kabulden. CUnkl imkansiz olan bir
sey tekvini (varolusu) kabul etmez. Bu yuzden yuce Allah "kun= ol" dedikten sonra "fe
yekun: hemen oluverir." buyurmugtur, burada oluvermeyi, kabul etmesi itibariyle aleme
nispet etmistir.

Hakikat: 8
- Yakub Mesajindaki Ruhi Hikmet -

Allah katinda din islam'dir. islam'in anlami ise boyun egmedir. Bir kimseden bir sey
istenirse ve bu kimse istedigi sey hususunda isteyene boyun eger, itaat ederse, o teslim
olmustur (muslimandir). Dolayisiyla bu boyun egiste muaslimanlikta zorlama s6z
konusudur. Iki tirli din vardir: Biri emredilen dindir. Bu da resuller tarafindan getirilmistir.
Biri de itibaridir. Bu da hakkin tazimi esasina dayali olarak insanlar tarafindan
uydurulmustur. Bir kimse Allah'in rizasini elde etmek maksadiyla hakkiyla bu dine riayet
ederse kurtulur. 11ahT emir de iki kisma ayrilir: biri vasita ile sunulmus emirdir. Bunda yer
alan tim ilaht emirlerin kalibi vasitadir. iste bunun muhalefeti tasavvur edilemez. Vasital
olana muhalefet edilir de edilmez de, bir de emredilensiz ve vasitasiz emir vardir. Aksi
takdirde hususi bir sey olurdu, varlik olmazdi.

Hakikat: 9
- Yusuf Mesajindaki Nuri Hikmet-

Nur kesfeder ve kesfettirir. Nurun en tamami ve en buyugu, yuce Allah'in riyada
tecelli eden ve gorulen suretler araciliiyla irade ettigi seyleri kesfettire-nidir. Buna da tabir
denir. CUnkU bir suretin degisik bir gok anlami zuhur edebilir ve bununla da suret sahibi
hakkinda bir tek anlam kast edilebilir. Bir kimse bu nur araciligiyla kesfederse o, nur
sahibidir. CUnku bir kimse g¢agdirilir, bunun neticesinde hacca gider. Bir bagkasi ¢agirilir,
hirsizlik eder. ama her iki olayda da ¢agrinin sureti birdir. Bir diger kimse c¢agirilir, bir
bilgiye, basirete dayali olarak Allah'a davet eder. Yine bir baskasi da c¢aginlir, o da
insanlari dalalete davet eder.

Hakikat: 10
-Hud Mesajindaki Ahadiyet (Teklik) Hikmeti-



Butun yollar Allah'a varir. Allah batun yollarin gayesidir. Dolayisiyla butun yollar sirat-
I mustakimdir. Ancak bizim Allah'a kulluk etmemiz, 6zellikle bizi mutlulugumuza ulagtiran
yolda gergeklesir. O da Allah'in bizim igin seriat olarak indirdigi yoldur. ilk duruma "ve
rahmeti vasiet kulle sey'in / Rahmetim ise her seyi kusatir." (Araf, 156) ayeti isaret
etmektedir. Su halde kul, nerede olursa olsun sonug mutluluktur. Mutluluk ise, uygun olana
ulasmaktir. Bazi insanlar rahmete minnet pinarindan nail olurken, bazisi vacip olusu
itibariyle nail olur. mutlulugun hasil olug sebebine ise; minnet pinarindan nail olur.
Muttakininse iki hali vardir: hallerin birinde Allah'in korumasi yerilmis seylerle ilgili olur, onu
yerilmis seylerden korur. Hallerin birinde ise; Allah onun i¢in koruma olur. Bu da malumdur.

Hakikat: 11
- Salih Mesajindaki Futuhi Hikmet -

Hakikatler bize gostermistir ki netice ancak fer-dilikten kaynaklanir. Fertligin ilk
basamagi ise uctur. Bu yuzden yuce Allah alemin var olusunu, kendisi, iradesi ve szl ile
gerceklestirmistir. Oz/ayn birdir, nispetleri muhtelif. Nitekim séyle buyurmustur: "innema
kavluna li sey'in iza erednahu. en neku-le lehu kunfeyekun / Biz bir seyin olmasini istedigi-
miz zaman, ona s6zumuz sadece "ol" dememizdir. Hemen oluverir." (Nahl,40) Cedel
ilminde akli tasavvurlara dair dnermeler sana perde olmasin. Cunkd bu onermeler dort
gibi gorunseler de aslinda Ugtur. Bunun nedeni de dortte bulunan tek ferdin ilk iki oner-
mede tekrarlanmasidir. Bu hususu iyice anla. Dolayisiyla Ugleme (teslis) sonu¢ almada
muteberdir, aleminse bir sonug oldugunda kusku yoktur.

Hakikat: 12
- Suayb Mesajindaki Kalbi Hikmet -

Bil ki; kalb Allah'in rahmetinden var olmustur. Ve yuce Allah, kulun kalbinde yer
aldigini bildirmistir. Rahmeti ise Onu kapsamaz. Cunkd rahmetin hukmd ancak hadis
(sonradan olma) varliklara taalluk eder. Sayet dusunulip anlasilirsa bu enteresan bir
meseledir. Sahih rivayette de belirtildigi gibi Hakk, 6zu itibariyle ve kendisi olarak
degismedigi halde suretler iginde degisip durmaktadir. Kalbler de Hak agisindan su kaplari
konumundadir; Hak degisime ugramadigi halde bu kalblerin seklini alir. Bu hususu iyi anla.
Hakkin su s6zund duymadin mi: "Kulle yevmin huve fi se'n / O her gun yaratmada-
dir."(Rahman, 29) Iste kalb de zihinler de dénlsup durur. Bu yiizden: "Inne fi zalike le zikra
limen kane lehu kalb: Suphesiz bunda kalbi olan kimseler igin 6gut vardir." (Kaf,37)
buyurulmustur, "akl olan" denilmemistir. CUnku kalbin aksine akil sinirlidir, kayit altina
alinir. Bu hususu iyice anla.

Hakikat: 13
- Lut Mesajindaki Meleki Hikmet -

Yuce Allah soyle buyurmustur: "Ellezi halakakum min Da'fin summe veale min ba'di
da'fin kuvveten summe ceale min ba'di kuvvetin dafen / Sizi gugslz yaratan, sonra
gugsuzlugun ardindan kuvvet veren ve sonra kuvvetin ardindan gugsuzluk veren, O'dur.”

(Rum, 54) Ayette gegen ilk gugsuzlikten maksat tartigsmasiz genel ve 6zel anlamda
mizag zayifligidir. Hemen sonrasinda sozu edilen kuvvetten maksat da miza¢ kuvvetidir.
Ozel baglamda buna hal kuvveti de eklenir. Ikinci gligsiizliikten maksat da mizag zay!fli-
gidir. Ozel baglamda buna marifet zayifligi da eklenir. Yani kiginin Allah araciligiyla kendi
zayifigini bilmesi. Ta ki topraga karigincaya ve higbir seye guc¢ yetiremeyecek hale
gelinceye kadar. Bu durumda kendi nezdinde bir sit gocugunun annesinin yanindaki



durumunu yasar. Nitekim bu ylzden Lut (a.s.) sdyle demistir: "Ev ava ila ruknin sedid /
Veya guglu bir kaleye siginabilseydim."(Hud,80) Gugclu kale derken kabileyi kast ediyor.
Resulullah (s.a.v.) ise: "Allah Lut'a rahmet etsin. Aslinda gucli bir kaleye
siginmisti."derken marifet gug¢suzligunu kast ediyor. Dolayisiyla guglu kale onun hayatini
yonlendiren ve onu terbiye eden Haktir.

Hakikat: 14
- Uzeyr Mesajindaki Kaderi Hikmet -

Malumlar olduklari i¢in ytce Allah'in mahlukatina sundugu tartismasiz, kesin kaniti
vardir. Malum (bilinen) alime (bilene) kendisi itibariyle Uzerinde bulundugu hali verir. Buna
ilim denir. limin (bilmenin) malum (bilinen) Gzerinde bir etkisi yoktur. Ama malum hakkinda
ancak ilimle hukum verilebilir. Bil ki; her Resul Nebidir. Her Nebi Velidir ve her Resul
Velidir.

Hakikat: 15
- isa Mesajindaki Nebevi Hikmet -

Ruhun bir 06zelligi nereden gecerse orayl canlan-dirmasidir. Ancak bir sey
canlandiginda artik tasarruf kendi mizacina ve yetenegine gore olur, ruha goére degil.
Cunku ruh kutsidir. Gormez misin ki, sekil verilmis, duzgun cisimlere uflenen ilahi
nefhanin, miunezzehligine ve huzurunun yuceligine ragmen, tasarrufu Uflenilen seyin
yetenegi oraninda belirginlegir. Duymadiniz mi, Samiri'nin ruhlarin etkisini 6grendikten
sonra nasil ruhun gectigi yerden bir avug toprak aldigini ve bunun etkisiyle buzagi
heykelinin nasil bégurduguni? iste mizaglarin yetenegdi budur.

Hakikat: 16
- Suleyman Mesajindaki Rahmani Hikmet -

(Saba Melikesi) nereden ve nasil geldigini bilmedigi igin guglu bir ifadeyle Hz.
Suleyman'in (a.s.) mektubu hakkinda "Bu degerli bir mektuptur" demistir. Hz. Stleyman'in
dedil de Asefin saba melikesinin tahtini getirmek suretiyle gucinu goOstermesi de,
Suleyman'in serefinin blyuk oldugu gergeginin bilinmesi icindir. Clunkl Suleyman boyle
iyilikleri olanin ancak bdyle bir iktidari olabilir. Saba melikesi tahtini gorunce: "Bu sanki
odur" demesi, yaratiligin her zaman yenilendigi esasinda bilginin farkina varmasinin
ifadesidir. Bu yuzden tesbih edati olan "Kef" harfini kullaniyor. Sonra Seba Melikesine bil-
lurdan kosku gosterdi. Melike onu derin bir su sandi, ama su dedgildi. Nitekim gosterilen
taht da suret olarak tahtin aynisi degildi, fakat 6z birdi. Bu husus butin dlemde gecerlidir.
Suleyman'a oyle bir mulk verilmisti ki, ondan sonra hi¢ kimsenin bdyle bir muilkle zuhur
etmesi mumkun degildir. Onun mulkinun bir 6zelligi de ruzgarlarin ve atesten ruhlarin
emrine verilmis olmasiydi. Cunku ruzgarlarda hesapsiz ruhlar vardir. Sen bunlari hesap
edemezsin.

Hakikat: 17
- Davud Mesajindaki Varlik Hikmeti -

Davud'a bir latuf olarak kendini bilme, tanima lUtfedildi ve bunu onun ameli
gerektirmis degildi. Eger bunu ameli gerektirmis olsaydi, o zaman bir lutuf degil, odul
olurdu. Yine ona bir lUtuf olarak Hz. Suleyman (a) bahsedildi. Yuce Allah soyle buyuruyor:



"ve vehebna li Davud'e Suleymane / Biz Davud'a Suleyman'i verdik." (Sad,30) Geride su
ayet kaliyor: "Lekad ateyna Davu.de minna fadlen / Andolsun, Davud'a tarafimizdan bir
ustunliok verdik." (Sebe,10) Acaba bu ustunluk amelinin karsiligi midir yoksa bagis
anlaminda midir? Bir ayette sOyle buyurul-mustur: "ve kalilun min ibadiye's sekur /
Kullarimdan sikreden azdir." (Sebe,13) Ayette muibalaga si-gasi kullaniimistir ki hem
yukumluluk nitelikli sukri hem de teberru (gonullld) sukri kapsasin. Gonullu (teberru)
nitelikli sukre Hz. Nebi'nin (a.s.) "Sukreden bir kul olmayayim mi? " seklindeki s6zunu
ornek gosterebiliriz. Yukumlulik nitelikli sukre ise; "Allah'a sukredin..." "Allah'in nimetlerine
sukredin..." seklinde emir sigasiyla sunulan ifadeleri ornek gosterebiliriz. Allah'tan gafil
olanlar agisindan iki sukdr arasinda iki sukri eda edenler arasindaki fark kadar bir fark
vardir. Davud Allah'in halifeligine ve imamet gorevine tayin edilmistir. Ondan baskasinin
boyle bir 6zelligi yoktur. Hilafet gorevi verilen kimseye aleme hikmetme ve tasarrufta
bulunma yetkisi de verilmigtir. Daglarin onunla birlikte Allah'i tegbih etmesi, kuslarin ona
eslik etmesi gibi. insanlarin eglik etmesi ise daha iyidir.

Hakikat: 18
- Yunus Mesajmdaki Nefsi Hikmet -

Yunus'un (a.s.) bereketi kavmine geri dondl, ¢unku Allah onlari ona eklemistir.
Bunun nedeni de ona gazap etmis olmasidir. Eger ondaki hal riza hali olsaydi ve Allah
hakkinda iyi bir zan besleseydi "Je neccahu nnine'l gammi ve kezalike nunci'l mu'minin /
Onu kederden kurtardik. Iste biz miminleri bdyle kurtaririz." (Enbiya, 88) Yani hallerinde
sadik olanlari. Allah'in Yunus'a (a.s.) yonelik Iutfinden biri de (balik tarafindan sahile
atildiktan sonra) basinin Uzerinde bir kabak bitkisi golge yapmasi ic¢in yesertmesidir.
Cunku yumurtadan ¢ikmig civciv gibi cascavlak ¢ikmigti baligin karnindan. Bu halde iken
sinekler basina Ususselerdi ona buyuk eziyet verirlerdi. (Gemide bulunanlarla) kura
¢ekince, kendini onlarin arasina katmis oldu. boylece rahmet timunu kapsadi.

Hakikat: 19
- Eyyub Mesajindaki Gaybi Hikmet -

Sabretme veya durumu Allah'a sikayet etme arasinda aslinda bir geligki yoktur.
Eyyub, gosterdigi sabirla Allah'in kudretine, yapabilirligine direnmemigtir, Allah, bu 6zelligi
sebebiyle de Eyyub'a once sihhatini sonra ailesini ve onlarla birlikte (elinden ¢ikanlarin)
benzerini verdi... Eyyub, rabbinin emri uyarinca ayagiyla yeri eseledi. Bu eselemeyle butin
acilari yok oldu ve her dogal canliya sirayet eden hayat sirri olan su figkirdi, sudan
yaratildi, onunla saghgina kavustu. Allah suyu onun igin bir rahmet, bizim icin de bir hatira
kildi. Ayrica yuce Allah, adadigi adak ile ilgili olarak da ona sefkat gdOsterdi, acidi.
Bununla, onun adagini yerine getirenlerden biri olarak belirginlestigini 6gretti bizlere.
Hazreti Muhammed'in (s.a.v.) immetine ise; kefareti dngormustur. Ki adaklarini yerine
getirmemeleri durumunda ugrayacaklari cezayi bununla oOrtstnler (ortadan kaldirsinlar).
Kefaret ibadettir. Kefaret emri, adaktan daha hayirli olmasi durumunda adagin bozulmasi
emri anlamindadir. Bu baglamda, gunah iginde olsa da, iman gozetilmistir. Cunkd Allah's
zikretmektedir, zikreden organ da zikrinin neticesini onun igin talep etmektedir. Onun
gunah ya da ibadet icinde olmasi ise bagka bir meseledir, bu noktada zikredeni ilgilendiren
bir husus yoktur.



Hakikat: 20
- Yahya Mesajindaki Celali Hikmet -

Allah onu isimler alemindeki menziline yerlestirdi ve ondan 6nce hi¢ kimseyi onun
adas! kilmadi, hi¢ kimseye onun adini vermedi. Ondan sonra ismi itibariyle onun pesinden
gidildi, isimlendirmede ona donuldu. Babasinin himmetinin de onun uzerinde etkisi vardi.
Cunkl babasi kalbinde Meryem'e kargi evlat sevgisi gibi bir sevgi besliyordu ve Meryem
erkeklerden tamamen uzaklastigi icin, babasi bu hasreti hep iginde tuttu.. Nitekim filozoflar
da benzeri bir noktaya dikkat cekmislerdir. Soyle ki: Bir kimse esiyle cinsel iligkiye girerken,
orgazm oldugu sirada varliklarin en UstinunU hayal etsin. O zaman dogacak ¢ocuk, o
kimsenin batun 6zelliklerini degilse de dnemli bir kismini Gzerinde tagir.

Hakikat: 21
- Zekeriyya Mesajindaki Malikiyet Hikmeti -

Zekeriyya  rabbani rahmet  sayesinde  rabbinin seslenisini dinleyenlerin
kulaklarindan gizleme basansina ulasti. Rabbi ona gizlice seslendi ve normalde olmayan
bir hadise gergeklesti. Cunku kisirlik engelleyicidir. Bu ylzden "riyhu’'l akim: bitkileri asila-
mayan, kisir ruzgar" denilmis ve onunla "el-Leva-kih=agilayici rizgarlar" birbirinden ayirt
edilmigtir. Allah, duasinin bereketiyle Yahya'yl onun yanindaki seylerin mirasg¢isi kildi. Bu
dzelligiyle ibrahim soyundan bir cemaatin mirasgisina benzedi.

Hakikat: 22
-ilyas Mesajindaki Nezaket, Unsiyet Hikmeti-

Yuce Allah "Yaratanlarin en hayirlisi..." seklinde bir ifade kullanir. Ayrica "e femen
yahluku kemen la yahluk / Yaratan yaratmayanla bir olur mu?" (Nahl,17) Insanlarin
yaratmasi takdir etme, planlama anlamindadir. Burada ise var etme anlaminda
kullanilmigtir.

Hakikat: 23
- Lokman Mesajindaki ihsani Hakikat -

Lokman, sirkin, Allah'a serik kosulana karsi islenmis blyuk bir zulim oldugunu,
dolayisiyla kullara zulmetmek anlamina geldigini bildi. Onun ilahi tavsiyeleri, gonderilmis
resullerinkine benzeyen vasiyetleri vardir. Ylce Allah, ona hikmet verdigine taniklik
etmektedir. O da kendisine verilen bu hikmetle hem kendisini hem de tum hay irlari hikmetli
bir sekilde anlamlandirmigtir.

Hakikat: 24

- Harun Mesajindaki imamiye Hikmeti - Musa (a.s.) i¢in Harun, Hz. Muhammed'in
(s.a.v.) dunyadan ayrilmasindan sonra onun yerine gegen naibleri konumundadir. O halde
varis, kime varis olduguna, kimin naibi olarak tayin edildigine baksin. Bu takdirde mirasinin
sahihligi gerceklesir ve bdylece malin sahibinin yerine gecgebilir. Kim tasarruflari itibariyle
onun ahlaki Uzere olursa, sanki oymus gibi olur.

Hakikat:25
- Musa Mesajindaki Ulvi Hikmet -



Firavun'un Musayi 6ldurtmek icin 6ldirmus oldugu herkesin hayati Musa'ya sirayet
etmigti.. Musa'nin korkup kagmasi, oOldurulenlerin hayatlarini kurtarmaya yonelikti. Bir
bakima baskalari hakkinda atilmis bir adimdi bu. Bunun Gzerine Allah ona risalet, kelam
(aracisiz Allah'la konugma) ve hilkkmetme yetkisi olan imamlik gérevini verdi. Ihtiyaci olma-
digr halde Allah igindeki kederini gidermesi igin onunla dogrudan konustu. Bdylece
ogrendik ki topluluk etkili olur ve toplu davranis himmetle hareket etmekdir. Boyle bir seyi
bilenlerin bu bilgisini 6drenince, baskasi kendisiyle yolunu bulurken o yolunu yitirdi. Bunun
uzerine Allah onu bir darb-i meselde oldugu gibi Kur'an yerine koydu: "Yudillu bihi kesiren
ve yehdi bihi kesiren vema yudillu bihi illa'l fasikin: /Allah onunla bir ¢ok kimseyi saptirir, bir
¢oklarini da dogru yola yoneltir. Allah bununla ancak fasikla-ri saptirir." (Bakara, 26)
Fasiklar onda bulunan hidayet yolundan ¢ikan kimselerdir.

Hakikat: 26
- Halid Mesajindaki Samedi Hikmet -

Allah onun mucizesini, rabbine intikal ettikten sonraya birakmisti. BOylece isaretleri
ortadan kalkti. O kavmini, “avmi de onu yitirdi. Bu ylzden Rasulullah (s.a.v.) onun kizma:
"Hos geldin, ey kavminin yitirdigi nebinin kizi." Oysa onu yitirenler ogullariydi. Cunku
halkin, onun mezarini agmalarina izin vermemislerdi. Bunun nedeni de Araplar arasinda
mezar agmanin (nabbaglik) bir utang vesilesi olmasiydi. (*)

(*INot: Rivayetlerde, Aden tarafinda Halid b. Sinan isimli bir zatin zuhur ettigi, Hz. isafa.s.) ile Hz.
Muhammed (s.a.v.) arasindaki donemde Hz. Muhammed (s.a.v.)e yakin bir zaman diliminde yasadigi,
ogullarina ve kavmine éliuminden kirk gin sonra mezarini agmalarini, orada kendilerine berzahtan haber
verecegini sdyledigi, fakat ogullarinin, halk arasinda utang vesilesi olan nabbas damgasini yememek igin
babalarinin mezarinin acgilmasina izin vermedikleri, dolayisiyla nebilik isaretlerinin ortaya c¢ikmadigi,
nebiliginin bilinmedigi belirtilir, (matercim)

Hakikat: 27
- Muhammedi Mesajdaki Ferdi Hikmet

Onun mucizesi Kur'an'dir, cemiyet de bir icaz(ortu)dir. Cunku cemiyet degisik
hakikatlere dayanan bir insandir. Nitekim Kur'an da mutlak olarak Allah'in kelami olmasi
hasebiyle farkli ayetlerden meydana gelmektedir. Kur'an Allah'in kelami ve an-latmasidir.
Mutlak olarak Allah'in kelami olmasi hasebiyle mucizedir ve cemiyettir. Bu itibarla da him-
metin cemiyetidir. "Ve ma sa.hibu.kum bi mecnun / Arkadasiniz mecnun degildir."
(Tekvir,22) "Ondan higbir sey gizlenmis degildir, "cimri degildir..." Size ait bir seyi de sizden
esirgemez. Allah'tan aldigi ve sizin i¢in olan bir seyde cimrilik etmekle su¢lanmaz. O sizin
sapmanizdan endise duyar. "Ma dalle sahibukum vema gava / arkadasiniz sapmadi ve
batila inanmadi." (Necm,2) Hayret icinde iken korkmadi. Cunkl hakkin son noktasinin
hayret oldugunu bilenlerdendir. Ona dogru yol gosterilmistir. O hayreti ispat bakimindan
hidayet ve beyan sahibidir.

Efendimiz Hz. Muhammed’e, ehlibeytine ve ashabina salat ve selam, olsun.
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VASIYET

Bismillahirrahmanirrahim
Hz. Nebi (s.a.v.) sOyle buyurmustur:

- Benim ve benden onceki Nebilerin sdyledigi en listiin kelam :"La ilahe illallah™
tir.

Isledigin higbir ameli hakir gérme. Cunki Allah bu ameli yaratirken ve bizim (izerimize
vacip kilarken kigimsememigtir. O, bir isi teklif etmigse, bu, ona gosterilen itina ve inayetin
bir gostergesidir ki, O'nun katinda en blUyuk mertebe sahip olan sana bunu islemeni
emretmistir. Sen, O'nun sana teklif ettigi amellerin mahallisin. Hz. Rasulullah (s.a.v.) mizah
yapar, ama dogrudan baska tirli kirici sdz sdylemezdi. Ve sdyle derdi: "insanlarin
dillerinin hasadindan bagka onlarin burunlarini surten ne var ki?" Filozoflardan biri soyle
demigtir: "Dilden baska uzun sure zindanda tutulmay1 hakkeden bagka bir sey yoktur. Allah
onu iki dudagin ve diglerin arkasinda yarattigi halde yine de kaplyl agar ve uzun uzun
fuzuli yere konusur."

Hastalari ziyaret et. Hastalik ibret alinacak bir manzaradir. Cunkiu kul hastalandigi
zaman Allah onun yanindadir. Hi¢ hasta gormedin mi, Allah'tan baska kimseden bir
sey istedigi, Allah'tan bagka kimseyi andigi vaki midir? Onun dilinden hak konusur.
Kalbinde Ona iltica etmistir. Hasta her zaman Allah ile beraberdir. Diger bir ifadeyle
Allah'in yaninda hazir olmasindan dolay! hastadir. Dilenciye yedir, icir. Cinku o, senden
dilenmesi sebebiyle seni, kullarina yediren ve igiren hakkin menziline gikarmistir. Ki Hak,
ihtiyacindan arta kalani infak etmeni emretmisgtir. Dilenciyi bos ¢evirme, onun sevindirecek,
gonlind hos tutacak tatli bir s6z, guler bir yuz dahi olsa ondan esirgeme. Hasan ve
Huseyin'den (r.a) bir dilenci bir sey istedigi zaman derhal bagista bulunmaya kosar ve
sOyle derlerdi: "Hos geldin, vallahi, sefalar getirdin. Azigimi ahirete tasiyacaksin."Kullara
zulmetmekten sakin. Cunklu zulim, kiyamet gunu karanliklara donasur. Kullara
zulmetmek, Allah'in verilmesini vacip kildigi haklarini vermemendir. Kesinlikle higbir
dilenciyi azarlama, itip kakma. CuUnkU a¢ insan yemek ister, yolunu yitirmis insan da
rehberlik ister.

iimiyle amel etmeyen bir alim gérdigiin zaman, onun ilmiyle sen amel et, ki ilmin
hakki yerine gelmis olsun. Sakin o alimi kotuleme, ¢lnkd sahip oldugu ilmin Allah katinda
derecesi vardir. Suslenmeye, guzel gorinmeye dikkat et. Clunkd bu basli basina bir
ibadettir. Yuce Allah goyle buyurmustur: "Huzu ziynetekum / Guzel elbiselerinizi giyin."
(Araf,31) Bir adam Resulullaha (s.a.v.): "Ayakkabimin ve elbisemin guzel olmasini seviyo-
rum" dedi. Resulullah (s.a.v.) ona su karsihigi verdi: "Allah guzeldir, glzeli sever." Bir diger
hadiste de sdyle buyurmustur: "Allah, kendisi igin suslenmene herkesten daha layiktir."
Senden aldigi ve sana verdigi seylerde Allah'i daima gozet. Cunku senden bir sey almissa,
bu, senin sabretmen, dolayisiyla seni sevmesi icindir. Clinku Allah sabredenleri sever.
Seni sevdigi zaman, sevenin sevgilisine yaptigi muameleyi sana yapar. Yitirdigin her seyin
yerini dolduracak bir karsiligi vardir, Allah harig.

Senden ayrildigi zaman her seyin bir karsiligi var
Ama Allah senden ayrildiginda Onun yerine koyacadin bir sey yok.

Ayni durum, sana bagista bulundugu zamanda da gegerlidir. Onun sana verdikleri
arasinda, senden aldigi seylere karsi sabretmen de vardir. Ayrica sana sukretmeyi de
vermigtir ve O sukredenleri sever. Musa : Ya rabbi! Sukur nedir? diye sormus, yuce Allah
sOyle buyurmustur: Nimetin benden oldugunu goérdigun zaman bu sukrun hakkidir."



Allah'in haklari iginde en vacip olani eda et. O da ona higbir seyi ortak kosmamandir. Ki
vaz edilmis sebeplere guvenme ve kalben onlara meyletme demek olan gizli sirk de bunun
icine girer. Bu, muminlerin bagina gelen en buyuk dini felakettir. Nitekim su ayette de buna
isaret edilmigtir: "Ve ma yu'minu ekseruhum billahi illa ve hum musrikun: Onlarin ¢ogu,
ortak kogsmadan Allah'a iman etmezler." (Yusuf, 106) Hz. Resulullah aleyhisselam soyle
buyurmustur: "Allah'in kullar Gzerindeki hakki nedir, bilir misiniz? Ona ibadet etmeleri ve
hicbir seyi ona ortak kos mamalaridir." Buna gizli sirkle, islami kesip ortadan kaldirmak
demek olan agik sirk dahildir. Ardindan Hz. Resulullah aleyhisselam sdyle buyurmustur:
"Kullar Allah'in bu hakkini eda ettikleri zaman onlarin Allah Uzerindeki haklari nedir bilir
misiniz? Allah'in onlara azap etmemesidir." Yani sadece Allah'a yonelmek gerekir. insanlar
sebeplere dayandiklari sirada Allah onlara azap eder, ¢linkl sebepler her zaman yitip
gidebilecek olgulardir. Sebepler mevcutken, onlarin kaybolacaklari vehmiyle azap eder,
sebepler ortada yok iken, bu sefer de yokluklariyla onlara azap eder. Dolayisiyla Allah'i
birakip sebeplere guvenip dayananlar daima azap icindedirler. Ama ortak kosmadiklari
zaman rahat ederler, sebeplerin yitip gitmesiyle herhangi bir aci duymazlar.

Yeryuzunde buyukluk istemekten sakin. Cunku buyuklenme isteyen, bas olmayi ister.
Hz. Nebi (s.a.v.) bunun "kiyamet guinu hasret ve pismanlik" oldugunu buyurmustur. Adi
sani bilinmeyen silik bir kisi olmaktan ayrilma. Allah'tan zillet, miskinlik, husu ve itaat ehli
olmay iste. Sana, yerine getirmen durumunda mutlu olacagin bir seyi tavsiye eden Kisi
Allah tarafindan sana gonderilmis bir elgidir. Rabbin katinda ona sukret. Bilen ve bildigiyle
amel eden ol; bilen, ama bildigini yapmayan olma. Aksi takdirde insanlari aydinlatirken
yanip giden bir ¢ira gibi olursun. Muminleri sev. Cunku muminler bir beden gibidirler,
bedenin bir uzvu agridig1 zaman diger uzuvlar hemen hareket gecer, ayni aciyi duyarlar.

Hz. Resulullah aleyhisselam sdyle buyurmustur: "Salih arkadas misk gibidir, miskin
kendisi sana ulasmasa bile kokusu ulasir. Kot arkadas da koruk gibidir, kivilcimlari sana
ulasmasa bile dumani ulasir." Senin velayetin altinda bulunan kimselere karsi Allah'in
koydugu sinirlari ikame et. Cunku sen bundan sorumlusun. Nefsinin velayetini boz ve ona
Allah'in hadlerini hakim kil. Aklina bir iyilik gelirse, bu, melegin ilhamidir. Sayet iginden bir
iyiligin engellenmesi gegiyorsa, bu da seytanin telkinidir. Hayir ve gerri seriatin tanimladigi
Olculerde tani. Bu da seri ilimleri 6grenmenin gerekliligini gostermektedir. Cunku Allah'in
sinirlarini ikame etmek bununla mumkunddr. Abdesti kusursuz bir sekilde tamamla,
Ozellikle soguk havalarda. Cunku Hz. Nebi (s.a.v.) sOyle buyurmustur: "Allah'in hatalari
neyle sildigini ve dereceleri neyle yukselttigini size bildireyim mi? zorluklara ragmen
abdesti eksiksiz bir sekilde almak." Her Cuma mutlaka yikan, gusul al. Cunku haftada bir
yikanmak bedeni temizler, ve rabbi razi kilar. Bir kul, Allah emrettigi icin Allah'i razi eden
bir fiil islediginde Allah'in emrini yerine getirmis olur. Farz namazlari cemaatle kilmaya
devam et. Namazlari cemaatle kilmanin amaci, topluca dini ikame etme karari almadir, bu
hususta icma etmedir. Teheccut namazina da devam et. Gecenin basinda uyu sonra
uyanip namaz kil, sonra uyu ve tekrar sabah namazini kilmak tzere uyan.

Ibni Rahveyhi tesbihati gekmeyenin namazinin sahih olmayacadi kanaatindedir.
Elinden geldigince ihtilaflardan, tartismalardan uzak dur. En blyuk cihada devam et. En
blylk cihad hevana karsi verdigin mucadeledir. Yuce Allah s$oyle buyurmustur:
"Katilullezine yelu.neku.rn mine'l kuffari / Kafirlerden yakininizda olanlara karsi savasin."
(Tevbe,123) Nefsinden daha buyuk kafir de olmaz., ¢inku nefis, Allah'in kendisine
bahsettigi nimetleri inkar eder.. Nefsine kargi bu cihadi verdigin zaman en buyuk cihadi
gerceklestirmis olursun, ki bu esnada oldurulirsen, rablerinin katinda riziklanan, Allah'in
kendilerine bahsettigi fazlindan dolayi sevinen diri (sehid)lerden olursun. Kul, her zaman
en buyuk cihadi surdurmek durumundadir. Cunkd yaratihginin bir yond, onu Hakkin
kendisini davet ettii seye muhalefet etmeye cagirir. Insan, temel yaratiligi itibariyle
hevasina tabidir. Bu bakimdan heva, hakkin hakki ile ilgili olarak irade konumundadir.
Hak, nevasinin yapmasini istedigi seyi irade ettiginde hak onu yapar. Komsu ve komsuluk



haklarina riayet et. Evlerinin sana yakinliklarina gore komsularina oncelik tani. Hi¢bir kulu
kiigimseme. Clnku Allah onu yaratirken kiigimse-memistir. Denilir ki: Hz. Isa (a.s.) bir
domuzun yanindan gegti. Domuza, mutlulukla geg, dedi. Orada bulunanlar bu tavrini
garipseyerek sdylendiler. Bunun (izerine isa (a.s.) sdyle dedi: Ben dilimi hayir sdylemekten
bagka bir seye aligtirmam.

Sair soyle der:

Insanlar, sayilarinca sézlerden ibarettirler
O halde sen duyulan en glizel s6z ol
Insanlardan bir diken seni incitirse

Sen onu savan en gliclii kalkan ol

Onlar arasinda bu sekilde kaldigin strece

Sen, vallahi yararli bir imamsin

Boburlenmekten sakin. Elbisenin eteginin topuklarindan asagi olmamasina dikkat et,
ya da bacaginin ortasina kadar uzasin. Cunku Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur:
"M0'minin izan bacaginin yarisina kadar uzanir." Hz. Resulullah (s.a.v.) Hz. Ali'ye (r.a)
soyle buyurmustur: "Elbiseni kisaltman haktir. Bu elbisenin daha dayanikli, daha korunakli
ve daha temiz olmasini saglar." Pejmurde ol, ¢cinkl tevazu imandandir ve dunyada refah
icinde olmamaktir. Kaba, sert elbiseler giyinin, seklinde bir nass varit olmustur. Bu
hacilarin ve kiyamet ehlinin sifatidir. Cunku kiyamet ehli sa¢ bas daginik, doz duman
icinde, yalin ayak ve giplak olurlar. Bu hal, kibiri yok eder, kendini begenmiglikten,
boblrlenmekten, kibirden ve zeki gorunmekten uzaklastirir. Hi¢ kuskusuz bunlar miminin
mutluluk yolunda yer alan eziyet verici engellerdir. Bu eziyetler de ancak gosterissiz
giyinmekle yani pejmurdelikle bertaraf edilebilirler. Bu yuzden Hz. Resulullah (s.a.v.)
pejmurdeligi imandan saymigtir. Hayali ol. Cunku Allah, hayalidir ve Allah'tan haya etmek
de Allah'in razi olmadigi seyi terk etmektir. Bagkalarina nasihat et. Cinku Hz. Nebi (s.a.v.)
"Din nasihattir." buyurmustur. Allah'in dininde nasihat eden kimse, Allah'in kullari ile onlari
mutlu kilacak seyleri bulusturan, kaynastiran kimsedir. Bunun icin de buyuk bir ilme,
kusatici bir akla, sahih bir fikre, guzel bir bakis agisina ve ihmli, mutedil bir mizaca gerek
vardir. Bunlara da herkes sahip olamaz. Yeme ve igmede verayi/haram seylerden,
fazlaliktan sakinmayi esas aldigin gibi konusmada da fazlaliktan, haramdan sakin. Vera;
haram ve supheli seylerden sakinmak demektir. Emredilen seyler hari¢ acele etmekten
sakin. Acele edilmesi emredilen seylerse, vaktin basinda namaz kilmak, misafiri
agirlamak, oOluyu bir an once defnetmek, bulug ¢cagma gelmis bakireyi evlendirmek ve
ahiret igin yapilan her ameldir. Akrabalik baglarina riayet et. Cunku akrabalik bagi
rahmandan bir daldir. Bizimle Allah arasindaki bag da bununla kurulur. Kim akrabalariyla
baglarini surdururse Allah da onunla bagdlarini surdurar. Kim akrabalariyla baglarini
keserse Allah da onunla baglarini keser. Allah'a muhtag oldugun gibi, ondan yana fakir ol.
Tipki Efendimiz (s.a.v.)in buyurdugu gibi " Euzu bike minke / Senden sana siginirim." .
Allah'tan yana fakir olman, rablik kokusunun senden gelmemesi, aksine sirf kulluk
sergilemen demektir. Nitekim Hak'ta da kulluktan bir eser olmaz. Zaten Onun agisindan
bunun olmasi imkansizdir. O sirf Rab'dir. Sen de sirf kul ol. Karnini tika basa doldurup
¢ok yemekten sakin. Cunku ¢ok yemek insanin zekasini etkisizlestirir, aklinin keskinligini
koreltir.

Yasamak igin ye, rabbine itaat etmek igin yasa.
Yemek igin yasama, semizlemek igin yeme.

Arkadaslik ettigin ve seninle arkadaslik eden herkese mertebesinin gerektirdigi



sekilde muamele eyle. Su halde Allah'la, rabhidini ikrar etmek suretiyle verdigin sozu
eksiksiz yerine getirerek muamele et. Resullere uymakla muamele et. Meleklere temizlikle
muamele et. Hz. Nebi aley-hisselamin su s6zi de buna isarettir: "Ey Ali! Yemege tuzla
basla, tuzla bitir. Cunkl tuz yetmis hastahigin sifasidir. Bunlar arasinda delilik, cizam,
alaca hastaligi, dis agrisi ve karin agrisi vardir. Ey Ali! igeri girdigin zaman: Bismillah ve
billah (Allah'in adiyla ve Allah ile). Eshedu en la ilahe illallah ve eghedu enne
Muhammeden abduhu ve resuluh” de. O zaman Allah buyurur ki: Insanlar gafil olduklari bir
sirada kulum beni and1."

Seyhlerden biri soyle anlatir: Seyhime, bana tavsiyede bulun, dedim. Dedi ki:
"Oglum! Kapiy! kapat, sebepleri kes, Vahhab olan Allah'la otur. O seninle arada perde
olmaksizin konusur."

Seyhlerden birine sorulmus: En sevdigin ihvan hangisidir? diye o da su cevabi
vermis: "Surgmelerimi affeden, agigimi kapatan ve gerekcgelerimi kabul eden."

Yuce Allah Musa'ya (a.s.) sOyle vahyetti: YUkseklerde tek basina ugan, agaglarin en
uclarindaki meyveleri yiyen, berrak sulardan i¢gen, gece bastirinca bir magaraya siginip,
benimle Unsiyet kurup bana isyan edenlerden uzaklasan kus gibi ol."

Kimin i¢i guzel olursa Allah onun disini da guzel yapar. Ahiretini islah edenin Allah
dunya islerini de 1slah eder.

Kendisiyle Allah arasindaki iligkilerini islah eden in Allah, onunla diger insanlarin
arasini islah eder. Ebu Hazim el-A'rac'a soruldu: Aklindan hangi disunce geger? Dedi ki:
Allah'tan razi olmak ve insanlardan mustagni olmak.

Harun er-Resid, bozdugu bir yeminin kefareti olarak yaya hacca gitti. Yolculuk
esnasinda sik dalli agaglarin golgesinde dinlenirdi. Bir yerde dinlenirken Behlul oradan
gecti ve soyle dedi:

Diyelim ki diinyada bolluk iginde yasadin
Oliim sana gelmeyecek mi?

Ey diinyanin talibi olan!

Birak dtinyayi, istedigi gibi davransin sana
Nereye kadar diinyanin talibi olacaksin
Bir agacin gélgesi sana yetecegi halde

Dogru (isabetli, hatasiz, geriat ve adalete muvafik) yolu izleyen, muradin
kiinhiine varir.

Dogrusunu Allah herkesten daha iyi bilir.
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TASAVVUF
ISTILAHLARI KITABI

Bismillahirrahmanirrahim..

Alemlerin rabbi olan Allah'a hamdolsun. Selam sectigi kullarinin {izerine olsun, ey
samimi dost, seckin comert kisi Allah'in selami, rahmeti ve bereketi senin de Uzerine olsun.

imdi... Allah ehli muhakkik sufilerin kendi aralarinda kullandiklari istilahlari serh
etmemizi istedin. CUnkUd zahir ve risum alimleri size bizim eserlerimizden, tarikatimizin
mensuplarinin yazdigi eserlerden sorular soruyorlar. Bununla beraber onlar, bizim kendi
aramizda kullandigimiz lafizlari bilmezler. Biz bunlari kullandigimiz zaman birbirimizi
anlariz. Nitekim her ilim dalinin kendine has bir terminolojisi vardir. Ben de senin bu
talebine cevap verdim. Fakat buatun lafizlan agiklamadim. Bunlarin iginde bazilarini
onemlerine binaen sectim. Bu acgiklamalarin 1siginda anlasilacak bagka istilahlari ayrica
aciklamadim. Nitekim bunlara kisaca g6z atanlar istiare ve tesbih boyutlarini derhal fark
eder. bu 1stilahlari maddeler halinde sunduk. Allah'in Iutuf ve keremiy-le destek ve fayday!
Ondan bekliyoruz ve Ondan baska Rab yoktur.

El-Hacis: Bunu akla ilk gelen dusunce olarak aciklarlar. Rabbani bir digsuncedir.
Kesinlikle yanlis olmaz. Sehl buna ilk sebep ve digstncenin kalibini kirmasi adini verir. Bu
ilk dusunce nefiste tahakkuk ettigi zaman irade; Uguncu kez vuku bulugsuna hemm (akildan
gegirilen sey); dordiincl vuku bulusuna azim adi verilir. Fiile yoneldiginde, fiili isleme niyeti
asamasinda kast etme, fiile baslama asamasinda ise niyet olarak isimlendirilir.

El-irade: Kalpte hiiziin. Bu istilah mutlak olarak kullanilir ve bununla temenni etme
anlaminda irade anlami kast edilir ki, temenni de ondan bir parcadir. Tabiatin ve taalluk
eden hususlarin iradesine nefis payi, hakkin ve taalluk ettigi seylerin iradesi de ihlas olarak
isimlendirilir.

El-Miirid: iradeden tamamen soyutlanmis kimse. Ebu Hamid séyle tanimlar: Kendisi
hakkinda isimler sahih olan ve isim aracihgiyla her seyden kopup Allah'a yonelen kimse.

El-Murad: iradesinden cekilip koparilan ve her isi hazirlanan kimse. Bu kimse bditiin
sekilleri ve makamlari zahmetsiz asar.

Es-Salik: Makamlari ilmiyle degil, haliyle gegen kimse. ilim onun aynidir.

El-Musafir: Fikriyle manevi alanlarda yolculuga ¢ikan kimse. Bu yolculuk ibret alma
mabhiyetindedir. En yakin ugtan en uzak uca yolculuk eder.

Es-Sefer: Kalbin zikirle Hakka yonelmesinden ibarettir.
Et-Tarik: Hak tarafindan ruhsatsiz mesru kilinmig merasimleri demektir.
El-Vakt: Hal zamanindaki halinden ibarettir. Gegmis ve gelecekle bir ilgisi yoktur.

El-Edeb: Bazen seriatin edebi, bazen hizmet edebi, bazen hakkin edebi anlaminda
kullanilir. Seriatin edebi, seriatin belirlenmis sekillerinin 6tesine gegmemek; hizmet edebi,
goruntisunde fena bulup ileri gitmek; hakkin edebi, kendi gorevlerinle onun hakkini bilmen
demektir. Edib, faaliyet, ¢calisma ehlidir.

El-Makam: Zahiri merasimlerin hakkini tam anlamiyla ve eksiksiz bir sekilde yerine
getirmek demektir.



El-Hal: Calisma yapilmaksizin ve celbetme ¢abasi vermeksizin kalbe varit olan
durum. Bunun sarti, ortadan kalktiginda onun yerini birbiri ardina misallerin almasidir, ta ki
kalb saflagsincaya kadar. Bazen vyerini bir misal almayabilir. Bu noktada ihtilaf bas
gOstermigstir. Kendisini misal takip eden kimseler onun devamliligini, kendisini misal takip
etmeyen kimse de devamli olmayisini savunmustur. Bazilari sdyle demiglerdir: Hal,
vasifsiz bir sekilde kulun zerinde olur.

et-Tahkim: Velinin mertebesinden dolayi gordugu bir husustan hareketle gordugunu
izhar etmeyi tercih etmesi demektir.

El-inziac: (Endiselenme/huzursuzluk) Va'zm miiminin kalbi (izerindeki etkisine denir.
Bazen mutlak olarak kullanilir ve bununla vecd ve lUns maksadiyla harekete gegcme anlami
kast edilir.

Es-Seriat: Kulluktan ayrilmamaya baglamak demektir.

Es-Sath: Ciddiyetsizlik ve iddia sezilen s6z demektir. Muhakkiklerden nadiren boyle
OlcusuzlUkler sadir olur.

El-Adl ve Yaratilis Araci Hakk: Yice Allah'in yarattigi ilk mahluktur ve buna bir
ayette soyle isaret edilmistir: "Ve ma halakna's semavati ve'l arde ve ma beynehuma illa bil
hakki: Gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunan varliklari hakk ile yarattik."

El-Efrad: Kutbun nazarinin disinda kalan adamlara denir.

El-Kutb (Gavs): Biutin zamanlarda alemde Allah'in nazarinin yeri olan tek kimsedir.
Israfil'in (a.s) kalbidir.

El-Evtad: Dort kisidirler. Menzilleri alemdeki dort rukin menzil Gzeredir. Dogu, bati,
kuzey guney. Her birinin makami bu yonlerden biridir.

El-Budela: Bunlar yedi kisidir. Bir kavimden ayrilan kimse, yerinde kendi suretinde
canli bir beden birakiyorsa ve kimse onun kayboldugunu anlamiyor-sa, iste bu kimse
Bedil'dir, baska dedil. Bunlar Ibrahim'in (a.s.) kalbi Gzeredirler.

En-Nukaba: Nefislerin gizliliklerini ortaya gikaran kimselerdir. Ug yiiz kisidirler.

En-Nuceba: Kirk Kkisidirler. Halkin yUklerini tagimakla mesguldurler. Sadece
baskasinin hakki ile ilgili tasarrufta bulunurlar.

El-imaman (iki imam): Bunlar iki kisidirler. Birisi Gavsin saginda oturur ve melekuta
bakar. Digeri ise solunda oturur ve mulke bakar. Bu arkadasindan daha Ustundur. Gavsin
yerini bu alir.

El-Umena: Bunlar Melamilerdir. (i¢ alemlerini diglarinda sergilemeyen kimseler)
El-Melamiyyetu: iclerindeki hallerinden zahirlerine bir tek etki yansimayan

......

dururlar.

El-Mekan: Sergilerde bulunan menzile denir. Bu da sadece makamlari ve halleri
gerceklestiren, oray! asip celal ve cemal Ustindeki makama gegen kemal ehli olanlar
icindir. Onlarin ne sifati vardir, ne 6zelligi.

El-Kabz: Vakitte korku haline denir. Bazilarina gore kalbe varit olan ve onu azar ve
edeblendirmeye isaret etme durumunda birakan olgudur. Bazilarina gore de vaktin
varitlerinden biridir.

El-Bast: Bize gore her seyi icine alan, ama higbir sey tarafindan igine alinamayan
kimsenin halidir. Bazilarina gore reca (umut) halidir. Bazilarina gore kabul, rahmet ve
unsiyete yonelik isaretin gerektirdigi bir durumdur.



El-Heybet: Allah'in celalini musahede etmenin kalb Uzerindeki etkisidir. Bazen
cemalden de kaynaklanabilir. Yani celalin cemalinden.

El- Uns: il1aht huzurun cemalini miisahede etmenin kalb (izerindeki etkisine denir. Bu
da celalin ce-milidir.

Et-Tevacud: Vecd halini isteme. Bazilarina gore , vecd olmadigi halde vecd halini
izhar etmeye denir.

El-Vecd: Kalbin musahedesinden kaybolmus hallerden bazisina rastlamasi hali.
El-Vicud: Vecd'de hakki bulma.

El-Celal: llahi huzurdan yansiyan kahir dzellikleri.

El-Cemal: ilahi huzurdan kaynaklanan rahmetin 6zellikleri ve lGtuflari.

El-Cem: Halksiz hakka isaret etme.

Cem'ul Cem: Butunuyle Allah'ta tikenme istegi.

El-Fark: Hak olmaksizin halka isaret etmek. Bazilarina gore kullugu muisahede
etmektir.

El-Beka: Kulun, Allah'in her sey uzerinde kaim oldugunu gérmesi.
El-Fena: Kulun, Allah'in bir illet Gzerine kaim oldugunu gormesi.

El-Gaybet: Hissin kendisine varit olan gseyle mesgul olmasindan dolay! kalbin,
halkin halleriyle ilgili olarak gelisen olaylara dair bilgiden uzaklagsmasi.

El-Huzur: Gaybeti esnasinda kalbin Hakk ile huzurda olmasi.

Es-Sahv (Uyanig): Hassalarin, gaybetten sonra gugli bir vdrutla kendilerine
donmesi.

Es-Sekr (Sarhosluk): Guglu bir varitle yitip gitme, kaybolma.
Ez-Zevk (tatma): i1ahi tecellilerin gériinmeye baglamasinin ilk ani.
Es-Surb (igme): Tecellilerin ortasi.

Er-Rey (kanma): Tecellilerin her makamdaki son merhalesi.

El-Mahv (Silinme): Adet vasiflarinin ortadan kalkmasi. Bazilarina gore illetin zail
olmasi demektir. Kimine gore, hakkin gozledigi ve nefyettigi sey anlamindadir.

El-isbat: Kulluk hiikiimlerini ikame etme. Kimine gére baglarin ikamesi anlamindadir.
El-kurb (yakinlik): itaatle kaim olmak. Kabe Kav-seyn hakikatine de kurb denir.

El-Bu'd (uzakhk): Muhalefetler Gzerine kaim olmak. Bazen uzaklik senden
kaynaklanir ve hallere gore dedisiklik gosterir. Hallerin karinelerinin irade ettigi seylere
delalet eder. ayni durum kurb (yakinlk) igin de gecerlidir.

El-Hakikat: Senin vasiflarinin etkilerinin, Onun vasiflari aracihigiyla senden
uzaklastirilmasi demektir. Cunku seninle sende ve senden olmak Uzere fail olan Odur, sen
degilsin. "M amin dabbetin illa huve ahizun bi nasiyetiha: Yurtyen hicbir varl ik yoktur ki, O,
onun perceminden tutmus olmasin."

En-Nefes: Yuce Allah'in, kivilcimlarini sondursun diye kalbin atesine musallat kildigi
bir ruhtur.

El-Hatir: Kalbe ve vicdana varit olan rabbani, meleki, nefsani veya seytani telkin. Ki
kalici degildir. Bu telkinler, bazen senin hi¢bir gaban olmadan varit olurlar.

ilme'l Yakin: Delilden anlasilan ilim.



Ayne'l Yakin: Musahede ve kesiften anlasilan ilim.
Hakka'l yakin: Gozlemlenen geyden irade edilen hususun ilimde hasil olmasi.

El-Varid: Kisinin ¢abasi olmaksizin kalblere varit olan dvguye deger telkinler. Kalbe
varid olan her telkine karsilik olarak kalbe bir isim verilir.

Es-Sahid: Misahede sonucu, miusahede edenin kalbinde meydana gelen etki.
Gercgekte kalbin mugahede edilenin sureti olarak algiladigi, zaptettigi seydir.

En-Nefs: Kulun vasiflarindan malum olanlar.
Er-Ruh: Gayb ilminin 6zel bir surette kalbe ilka edilmesinin kargiligi olarak kullanilir.

Es-Sirr: limin sirri denildigi zaman, bu ilmi bilen alimin hakikati , halin sirri denildigi
zaman , bundaki Allah'in muradini bilme, hakikat sirri denildigi zaman da isaret edilen sey
kast edilir.

El-Veleh (kendini kaybetmek): Asiri vecd.

El-Vakfe (Durus): iki makam arasinda hapsedilme.

El-Fetret: Baglangigtaki yakici atesin sonmesi hali.

Et-Tecrid: Masivanin ve kevnin kalbten ve sirdan uzaklastiriimasi.
Et-Tefrid: Hak ile kendinle beraber durman.

El-Latife: Zihinde parlayan anlami ince her igaret. Ibareye sigmaz. Bazen nefs-i
natika'nin karsiligi olarak kullanilir.

El-illet: Hakkin kulunu bir sebepten dolayi veya sebepsiz uyarmasi.

Er-Riyazet: Edeb riyazeti, nefsin tabiatinin disina ¢ikmaktir. Taleb riyazeti, irade
edilenin sahinliginin ifadesidir, kisacasi, nefsi ahlakin arindiriimasindan ibarettir.

El-Micahede: Nefsi bedeni mesakkatlere ve her durumda hevaya muhalefet etmeye
zorlamak demektir.

El-Fasl (ayrilik): Sevgilinden Umit ettigin gidadir. Bize gore, birlik halinden sonra
ondan ayrilman demektir.

Ez-Zihab (gidis): kalbin, kim olursa olsun sevgilisi migahede etmesinden dolayi
hissedilme 6zelligine sahip olan hi¢bir seyi hissedemeyecek sekilde kaybolmasidir.

Ez-Zaman: Sultan, hakimiyet, delil.
Ez-Zacir (meneden): MUminin kalbindeki hakk 6gutcusu. Davetgi.
Es-Sahk (ezilme): Senin terkibinin kahir ve baski altinda dagilip gitmesi.

El-Mahk (iptal edip belirsiz kilma): Seni yok eden seyden seni gizleyen her gey.
Bazilarina gore, kevnin bahsedilmesi demektir. Bazen adetlerle beraber olmaya da denir.
Ya da amellerin neticeleriyle beraber olusa da denir.

Et-Tecelli: Kalblere acilan gaiblerin nurlari.

El-Muhazara: Kalbin daima burhan akisinin huzurunda olusu. Bize gore, isimlerin
uzerinde bulunduklari hakikatlerle kalblerde cari olugu demektir.

El-Mukasefet: Kahir sonucu tevbenin tahakkuk edisinin karsihdi olarak kullanilir.
Halin fazlasiyla tahakkuk ediginin karsihdr anlaminda da kullanilir. Ya da isaretin tahakkuk
edisinin karsiligi olarak.

El-Musahede: Esyay tevhid delilleriyle gormek demektir. Hakki esyada gormeye de
denir. Supheden uzak bir sekilde gergeklesen yakin hakikati anlaminda da kullanilir.



El-Muhadese: Hakkin milk ve sehadet aleminde ariflere hitab etmesi. Agactan
Musa'ya seslenilmesi gibi.

El-Musemere: Hakkin sirlar ve gaibler dleminden ariflere seslenmesi. "Onu ruhu'l
emin senin kalbine indirdi."

El-Levaih (goruntiuler): Zahiri sirlarda goérulen halden hale vyucelis 06zelligi,
goruntisu. Bize gore, gorme organiyla sinirli olmamak kaydiyla, ama selbi 6zellikte
olmaksizin gbze gorulen zati nurlardir.

Et-Tavali (doguslar): Marifet ehlinin kalblerine dogan ve bagka nurlari sonduren
tevhid nurlari.

El-Levami (parildayislar): iki vakitte ve bundan daha yakin bir zaman diliminde ispat
edilen tecelli nurlari.

El-Bevade (aciga ¢ikma): Kalbin, bir ilk ¢carpilma mahiyetinde birden gayb ile yuz
yuze gelmesi. Bu, sevinme sebebi de olabilir, Gzulme sebebi de.

El-Hicum: Senin bir etkin olmaksizin vaktin gicuyle kalbe varid olan hal.

Et-Telvin: Kulun hallerinde intikal edisi. Bir goguna gore bu eksik bir makamdir. Bize
gore makamlarin en mukemmelidir. Kulun bu makamdaki hali yice Allah'in su s6zunde
isaret ettigi hal gibidir: "Kulle yevmin huve fi se'n: O her gun yaratma halindedir."

Et-Temkin: Telvin (gesitlilik) halinde vyerlesiklik kazanma demektir bize gore.
Bazilarina gore ise vusul ehlinin halidir.

Er-Ragbet: Nefsin ragbeti sevaba, kalbin ragbeti hakikate sirrin ragbeti hakka
yoneliktir.

Er-Rahbet (¢cekinme): Zahiri gekinme, tehdidin tahakkuk etmesinden, batinin korkup
cekinmesi ilmin degismesinden, sirrin korkup cekinmesi onceden bilinenin tahakkuk
etmesinden kaynaklanir.

El-Mekr: Allah'in emirlerine muhalefet eden kimsenin bu halinin devamina ragmen
nimetlerin ard arda gelmesi. Kotu edebin varligina ragmen halin devam etmesi. Emir ve
sinir olmaksizin isaret ve kerametlerin izhar edilmesi.

El-istilam (kékten kesilme): Hizniin derin (iziintinin ézelligi. Kalbe varid olur ve
kalb onun hakimiyeti altinda sakin olur.

El-Gurbet: Maksudun pesinde vatandan ayrilmak anlaminda kullanilir. Bazilarina
gore, icinde hakiki nifuz olmasi nedeniyle halden gurbet vardir. Yine marifetten
kaynaklanan dehsetten dolayi haktan gurbet vardir.

Et-Telvin: Kulun hallerinde intikal edisi. Bir goguna gore bu eksik bir makamdir. Bize
gore makamlarin en mukemmelidir. Kulun bu makamdaki hali yice Allah'in su s6zunde
isaret ettigi hal gibidir: "Kulle yevmin huve fi se'n: O her gun yaratma halindedir."

Et-Temkin: Telvin (gesitlilik) halinde vyerlesiklik kazanma demektir bize gore.
Bazilarina gore ise vusul ehlinin halidir.

Er-Ragbet: Nefsin ragbeti sevaba, kalbin ragbeti hakikate sirrin ragbeti hakka
yoneliktir.

Er-Rahbet (¢cekinme): Zahiri gekinme, tehdidin tahakkuk etmesinden, batinin korkup
cekinmesi ilmin degismesinden, sirrin korkup c¢ekinmesi onceden bilinenin tahakkuk
etmesinden kaynaklanir.

El-Mekr: Allah'in emirlerine muhalefet eden kimsenin bu halinin devamina ragmen
nimetlerin art arda gelmesi. Kotl edebin varligina ragmen halin devam etmesi. Emir ve



sinir olmaksizin isaret ve kerametlerin izhar edilmesi.

El-istilam (kokten Kesilme): Huznun, derin Gzuntinun o6zelligi. Kalbe varid olur ve
kalb onun hakimiyeti altinda sakin olur.

El-Gurbet: Maksudun pesinde vatandan ayrilmak anlaminda kullanilir. Bazilarina
gore, icinde hakiki nifuz olmasi nedeniyle halden gurbet vardir. Yine marifetten
kaynaklanan dehsetten dolayi haktan gurbet vardir.

El-Himmet: Kalbin arzulara yonelip her seyden soyutlanmasi anlaminda kullanilir.
Murid siddikiyetine(dogruluguna) sahib kimse icin kullanilir. Yine ilhamlarin safligi ile
beraber gergeklesen himmetlerin cemi igin de kullanilir.

El-Gayret: Hadler asildigi zaman hakkin bir gayreti vardir. Sirlari ve gizlilikleri
saklamanin karsihigl olarak kullanilan bir gayret de vardir. Hak gayretini evliyasina has
kilmistir. Veliler has kilinanlardir.

El-Hurriyet: Kulluk hukukunu Allah icin ikame etmek. Bu hukuku ikame eden kimse
Allah'tan baskasindan azadedir, hurdur.

El-Mutalaa: Hakkin dogrudan veya onlarin istegi Uzerine kevndeki hadiselere iligkin
olarak ariflere ilham ettigdi seyler.

El-Futuh: Bir, zahirde gergeklesen ibare agiligi (futuhu), batinda gergeklesen halavet
futuhu ve miukasefe futuhu vardir.

El-Vasl: Kagani yakalamak.

El-ism: Vakit icinde ilahi isimlerden kulun haline hakim olan isim.
El-Vesm: Ezel olanla ebede cari olan 6zellik, sifat.

Ez-Zevaid: Gabya iman ve yakin fazlaligi.

El-Hidir: Bununla bast (a¢ilma) hali ifade edilir.

El-Ye's: Bununla kabz (tutulma) hali ifade edilir.

El-Gavs: Ayniyle zamanin bir tanesidir. Ancak vakit geldiginde onun inayetine iltica
duygusu verilir.

El-Vakia: Hangi yolla olursa olsun, hitap ya da misalle o alemden kalbe varit olan
sey.

El-Anka: Yuce Allah'in icinde yine kendisi araciligiyla alemin bedenlerini actigi hava.

El- Varka: Kulli nefis. Levh-i Mahfuz.

El-ikab: Kalem. Akl-i evvel (ilk akil)

El-Gurab: Kulli cisim.

Es-Secere: insan-i Kamil.

Es-Semseme: Ibareden sizan ince marifet.

Ed-Durretu’'l Beyda (Beyaz inci): Akl-i Evvel.

Ez-Zumurrede (Zumrut): KallT nefis.

Es-Sebhe: Heba. Ruzgarin savurdugu toz.

El-Harf: Dil. Hakkin sana hitap ederken kullandigi ibareler.

Es-Sekine: Gaybin inisi esnasinda iginde hissettigin mutmainlik hali.

Et-Tedani: Mukarrebinin (Allah'a yakin olanlarin) miraci.



Et-Tedella: Mukarrebinin inigi. Ayrica tedani sirasinda hakkin onlara inisi anlaminda
da kullanilir.

Et-Terakki: Hallerde, makamlarda ve marifetlerde intikal etme.

Et-Telakki: Haktan sana varid olan seyleri alman.

Et-Tevella: Ondan kendine donmen.

El-Havf (korku): Ge¢cmisteki menfi seylerden sakinman.

Er-Reca (umut): Gelecek umidi, beklentisi.

Es-Saik (Bayilma): Rabbani tecelli esnasinda fena bulma bagka biri
El-Halvet: Arada melek veya olmaksizin gizlici hak ile konusmakozelliklerle
El-Cilve: Kulun halvetten ilahi gikmasi vasil olmus

El-Mahda’'(aldanma yeri): Kutbun fertlerden gizlendigi yer gizleyen,
El-Hicab:  Matlubunu  gbdzinden perdeleyen sey.

En-Nevale (Misafire takdim edilen ilk lokma): Fertlere (efrad denilen zatlar) has
hil'atlar. Mutlak Hil'at anlaminda da kullanilir.

El-Ceres (Zil): Hitabin bir tur zorlamayla icmal edilmesi.

El-ittihad (Birlegsme): iki zatin bir olmasi. Bu ancak sayida olabilir. O da haldir.
El-Kalem: Tafsil bilgisi.

El-Enaniyet (Benlik): "Ben" demen.

En-Nun: icmal ilmi.

El-Huviyet: Gayb alemindeki hakikat.

El-Levh: Bilinen bir sinira kadar ertelenmis tedvin ve yazi mahalli.

El-Aniye (kap): izafe yoluyla elde edilen hakikat.

Er-Ruhune (hafiflik/dislincesizlik): Tabiatla beraber olma, 6tesine gegcememe.
El-ilahiyye: Besere nispet edilen tiim ilahf isimler.

El-Hatem: Ariflerden bazilarinin kalblerinin Uzerindeki hakkin alameti.
Et-Tab'u: Her sahisla ilgili olarak 6nceden malum olan bilgi.

El-Aliye: Bir melege veya ruhaniye izafe edilen tum ilahi isimler.

El-Menesse (Gerdek evi): Dugunlerin, ziyafetlerin duzenlendigi mekan. Ruhani
tecellileri.

Es-Siva: Oteki, (Allah'tan) bagkasi.
El-Cesed: Ates veya nur menseli bir cisimde zuhur eden her ruh.
En-Nur: Kevni kalpten kovan her ilahi virut.

Ez-Zulmet (Karanlik): Bzzat bilme icin kullanilir. CUnku bu bilgiyle beraber baskasi
kesfedilmez.

Ed-Diya (Ziya, 1s1k): Hakkin gozlyle aynlari gorme.
Ez-Zillu (golge): Hicabin gerisinde rahatligin varligi.

El-Kisr: Muhakkik'in 6zinu kendisine tecelli eden seylerin etkisiyle bozulmaktan
koruyan her ilim.



olur.

El-Lubb (62z): Kevnle ilgili olan kalplerden saklanan ilimler.

El-Umum: Sifatlar hususunda vaki olan ortaklik.

El-Husus: Her seyin tekligi.

El-isaret: Kalbin huzuru ile birlikte yakinlikla beraber oldugu gibi uzaklikla da beraber

El-Gayb: Hakkin kendisiyle ilgili degil, seninle ilgili olarak senden gizledigi her sey.
Alemu’l emr (emir alemi): Haktan bir sebep olmaksizin var olan varliklar. Melekut

karsihgi olarak kullanilir.

Alemu'l Halk (Halk/yaratma alemi): Bir sebep neticesinde var olan varliklar alemi.

Sehadet (gorunen) alemi anlaminda kullanilir.

El-Arif ve'l Ma'rife (Arif ve Marifet): Rabbin kendisini gosterdigi ve bunun

neticesinde Uzerinde bir takim haller zuhur ettigi kimseye arif, onun haline de marifet denir.

El-Alim ve'l iim (Alim ve ilim): Allah'in uluhiyetini ve zatini gdsterdigi ve lizerinde

herhangi bir hal izhar etmedigi kimseye alim, onun haline de ilim denir.

El-Hak: Allah ile ilgili olarak kulun Gzerine vacip olan sey ve hakkin kendisi igin

gerekli kildigi sey.

El-Batil: Yokluk.Adem.

El-Kevn: Varlik sahibi her olgu.

Er-Rida: Hakkin sifatlariyla zuhur etme.

Er-Reyn (Kalin ortu) : Esyada itidal mahalli. '

El-Kemal: Sifatlardan ve sonug ve etkilerinden minezzeh olma.
El-Berzah: Manalar alemiyle cisimler alemi arasinda gorulen alem.

El-Ceberut: Ebu Talib'e gore azamet alami demektir. Bir ¢codu ise orta alem

anlaminda oldugunu soylemistir.

El-Mulk: Gorulen maddi alem.
El-Melekut: Gayb alemi.
Maliku'l Mulk: emrettigi seylere dayalil olarak kula kargiligini verme makaminda Hak

taala.

El-Muttali: Kevn dlemine bakis. Hakkin gozuyle bakan.

Hicabu'l izzeti (izzet perdesi): Kérliik ve saskinlik hali.

El-Misl (Benzer): insan. insanin yaratilisina esas olan suret.

El-Ars: Mukayyet isimlerin istiva ettigi yer.

El-Kursi: Emir ve yasak yeri.

El-Kidem (6ncesizlik, ezel): Hak ilmi kapsaminda kul ile ilgili olarak sabit olan sey.
El-iyd (bayram/yildoniimii): Amellerin tekrarlan-masiyla kalbe tekrar dénen

tecelliler.

El-Had: Seninle onun arasindaki fasil, aralik.
Es-Sifat: Anlamin gerektirdigi nitelik. Alim gibi.
En-Naat: Nispetin gerektirdigi nitelik. Evvel gibi.



Er-Ru'yet: Onu oldugu yerde gozle gorme, basiretle dedil.
Kelimetu'l Hadra (huzur sozii): Kun (ol) kelimesi.

El-Lusun (Lisanlar/diller): 1lahi agiklamanin ariflerin  kulagina ulasmasinda
kullanilan arac.

El-Huve (O): Musahedesi sahih olmayan (gorilmesine imkan bulunmayan) mutlak
gayb.

El-Fehvaniye: Hakkin misal aleminde bizzat yuzlesme yoluyla gerceklestirdigi hitap.

Es-Seva (Benzer/derk): Hakkin halkta ve halkin hakta gizlenmesi.

El-Ubude (ubudet): Kendini rabbine gosteren kimsenin makami ubudettir.

El-intibah (Uyanma): Hakkin inayet yoluyla kulu sevketmesi.

El-Yakaza (Uyaniklik): Hakkin sevketmesi esnasinda Allah'in muradini anlama.

Et-Tasavvuf: Zahiren ve batinen geriatin adabina riayet etme. Bu, ilahi ahlaktir.
Guzel ahlaka sahip olmaya ve kétu, bayagi ahlaktan uzak durmaya da denir.

Et-Tecelli: ilahi ahlakla vasiflanma. Bize gore, kulluk ahlakiyla vasiflanma. Bu tanim
daha dogrudur. Clnku daha tamam ve daha temizdir.

Sirru's Sirri (Sirrin sirri): Hakkin kuldan ayri olarak tek basina bildigi hakikat.

Bu kelimelerin toplami yiiz doksan sekiz (198)’dir. Miiellif (Allah ondan razi
olsun) Malatya sehrinde hicri alti yiiz on bes (615) senesinde Safer ayinin onunda
yazdi. Allah’in salat ve selami efendimiz Hz. Muhammed’in, ehlibeytinin ve ashabinin
lizerine olsun.

Allah’in hamdederek ve Onun yardimiyla hicri (Hz. Resulullaha salat ve salam
olsun) dokuz yiiz doksan yedi yilinin rebius-sani ayinin ligliinde, yani Pazar
giiniiniin églen vaktinde yazimi tamamlandi. Alemlerin rabbi olan Allah’a nimetlerine
denk, acik ve gizli fazla bagiglarina egit sekilde hamdolsun. Degistirme glicii ve
kudret ancak ulu ve azamet sahibi Allah’tandir.



