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TAKDIM

[Imi 1stilahlar ve kaynaklar bilgisi her ilim dali icin merkezi ehemmiyete haiz
hususlardir. ilkiyle herhangi bir ilmi ¢alisma alani bir disiplin olarak diger ca-
lisma alanlarindan bagimsizligina kavusur. Ikincisiyle ise {izerinde gelisip yiik-
selecegi saglam bir zemin olusturur. Boylesi bir entelektiiel altyap1 tizerinde ha-
reket eden sonraki arastirmacilar eserler telif ederek ilmi ehliyet ve maharetle-
rini ortaya koymaya calisirlar. Elinizdeki nagizane ¢alismamiz bu meyanda
serdedilen artik klasiklesmis kaynaklara giiniimiiz arastirmacilarimin dikkatini
cekerek onlara miitevazi bir rehberlik hizmeti sunmaktir.

Tasavvuf ilmi bir disiplin olarak, hicretin ilk asirlarindan itibaren ilimler
tasnifinde yerini almis ve zaman icerisinde tekamiil ile giiniimiize kadar gel-
mistir.

1990'l1 y1llarin baglarina kadar Islam Felsefesi igerisinde miitalaa edilen ta-
savvuf, bu tarihten itibaren bagimsizligina kavusmustu. Bu ayrisma ile son 20
yil iginde tasavvuf alaninda ciddi bir gelisme yasanmuis, ¢ok sayida tasavvuf
uzman doktoralarini yaparak ilim diinyasinda arastirmaci, yardime dogent,
dogent, profesor olarak yerini almistir.

Iste bu siirece katki saglamak iizere Temmuz 1999’dan beri yaymlanan Ta-
savvuf dergisinde tanitimi yapilan tasavvuf kaynaklarini derli toplu bir kitap
halinde yayinlamay: diistindiik. Toplam 18 kaynakla bu ¢alisma ortaya ¢ikmis
oldu hamdolsun Allaht’a...

Hig siiphesiz Tasavvuf klasikleri burada tanitilan 18 eserden ibaret degil-
dir. Buradaki sayinin 18 ile snirlandirilmasi sadece Tasavvuf dergisindeki ma-
kalelerin temel alinmas: sebebiyledir.

Elinizdeki kitaptaki makalelerin siralamasi incelenen eserlerin yazilis tarih-
lerine goredir. Makalelerdeki tanitimlarda 6nce yazarin hayati sonra eserin ana-
lizi ve tanitim1 yapilmus, ardindan her kaynaktan ikiser sayfa metin-geviri ve-
rilmistir. Cevirilerin bir kism ilgili makalenin yazari tarafindan digerleri ise pi-
yasadaki ¢evirilerden alinmis olup bu alintilarin sahipleri dipnotla belirtilmis-
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tir. Tasavvuf alaninda ilmi ¢alisma yapacak gen¢ akademisyenlere kolaylik sag-
lamak ve rehberlik yapmak tizere diisiindiiglimiiz bu esere tanitim yaparak
destek vermis akademisyen arkadaslarima ¢ok tesekkiir ederim.

Gonil, kiiltiir tarihimizin tasavvufla ilgili eserlerin edisyon-kritik ¢alisma-
lariyla otantik olarak nesredilmesini istiyor. Sonra Arapga, Fars¢a, Osmanlicaya
asina olmayanlara bu eserlerin gesitli dillerde geviri ve sadelestirmelerinin de-
gerlendirmelerle birlikte ciddi bir seviyede yayinlanip kiiltiir diinyasina su-
nulmasi insanlik ailesinin tekamiilii i¢in biiyiik 6nem arzeder.

Bu eserle biz, ilim diinyasina son derece miitevazi bir katkida bulundugu-
muzu diistiniiyor ve karsiliginda sadece Allah©9’1n rizasin talep ediyoruz.

Yetersizligimizin mahsulii bir takim kusurlarimiz olduysa affimizi dileriz
efendim. Allahu Veliyyu't-tevfik...

Prof. Dr. Ethem CEBECIOGLU



ER-RIAYE Li-HUKUKILLAH

HARIS B. ESED EL-MUHASIBI

Sahin FILiZ"

1. islam Diisiincesinde Sifi Diinya Gériisiiniin ik Teorisyeni Haris b. Esed
el-Muhasibi (165-243/781-857)

Montgomery Watt, 950 yilina kadar olan dénemi, islam diisiincesinin tesekkiil
devri olarak! adlandirmaktadir. Islam tasavvuf diisiincesi de bu dénem icinde
neg’et edip tabii seyir i¢cinde ortaya ¢ikan dini bir ilim ve disiplin olarak kabul
edilmelidir. Bugiin bile varligini devam ettiren klasik fslam bilimleri, s6z konu-
su tesekkiil devrine ait medeni, kiiltiirel ve dini birikimlerimiz, kisacasi zengin-
liklerimiz say1lmalidir. Islam diisiincesi ve buna dayali olarak ortaya ¢ikan kla-
sik Islam bilimleri, donemin dini, kiiltiirel ve siyasal karakterinin olusumuna ev
sahipligi yapmis olan Kiife, Bagdat, Iskenderiye, Basra gibi belli bagh Islam
medeniyet merkezlerinde dogup gelismistir.

Basra sehri, ilmi, siyasi, kiiltiirel ve tasavvufi yonlerden oldukca zengin ibr
miras ve gelenegin merkezlerinden biri olarak 6zellikle nemlidir. O donemin
Basra’s1, dini diisiince ve bilimdeki etkinligi, yeni bir takim ¢ikiglara sahne ol-
masi bakimindan Islam diinyasmin ¢ok &nemli merkezlerinden birisidir.
Miircie ve Kaderiye orada ortaya ¢ikmis, Nazzam, Vasilb. Ata, Hasan-1Basri ve
Es’ari diisiincelerini orada yay1p gelistirmislerdir.2 Basra, bundan da 6nemlisi,

* Prof. Dr., Akdeniz Universitesi.
1 Bk. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tegekkiil devri, ev.: Ethem Ruhi Figlali, s. 381.
2 Bk. Enver Uysal, Thoan-1 safa Felsefesinde Tanr1 ve Alem, MUIFV Yay., Istanbul 1998, s. 21.
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Haris b. Esed el-Muhasibi gibi siifi bir sahsiyetin yetistigi yerdir.

Tam ad1 AbG Abdillah Haris b. Esed el-Anazi olan Muhasibi, Basra’nin en
seckin stiff ve mutasavvifidir. Stifidir, ¢iinkii bu mistik ve deruni hayat tarzini
bizzat kendi sahsinda pratize eden bir simadir. Mutasavviftir, ¢iinkii bizzat ya-
sadig1 bu zahidane ve stifiyane hayat tarziyla ilgili ‘kal’e, akilc1 gerekgelerden
olusan felsef bir zemin hazirlamistir. Yazimiz, kendi 6zel hayat alanina giren
stfi kisiliginden ¢ok, bu anlayisina iliskin disa yansiyan halleri, sdzleri, eserleri
ve davraniglarini konu alacaktir. Ciinkii tasavvufi fikirlerine genis yer veren
tabakat kitaplar1 onun kelam, hadis, fikih ve tasavvufta bir otorite oldugunu
kaydederlerken, 6zel hayat: ile ilgili fazla bir malumat vermemektedirler.3

Kaynaklarda Muhasibi'nin 6zel hayatina dair yeterince bilgi bulunmamasi
normaldir. Esasen bu noktada gerekli malumata sahip olmamizin, bir tasavvuf
teorisinin nasil kuruldugu meselesine beklendigi gibi bir katkis1 olmayacaktir.
Hatta belki de sahsi hayat alanini aydinlattig1 diisiiniilen malumatlarin, ilgili
miitefekkirin asil kimligini ve fikirlerini bulaniklastirmaya yol acabilecegi de
hesaba katilmalidir. Tabakat kitaplarinda, bilgi ve malumat adina sahislara 6zel
bir takim goriis ve yorumlar ile ilgili hayli 6rnek vardir. Biyografi bilgisi say1-
lamayacak bu tiir malumatlar, ilgili miitefekkirin dini ve ahlaki kisiligine iliskin
yaklasimlardan Gteye gitmemektedir.

Iste Muhasibi hakkinda bu tiir malumatlara erisemememiz, onun tasavvufi
goriislerini tespit etmemize mani olmamaktadir. Ne sans ki Muhasibi'nin kendi
eserlerinin ¢oguna sahip bulunmaktayiz. Onu ve diisiince sistemini, bizzat
kendi eserlerine basvurarak 6grenmemiz boylece miimkiin olabilmektedir.

Bu kisa baslangigtan sonra, yine de Muhasibi nin stifi kisiligine dair bilgile-
rin bulundugu baz1 kaynaklara bagvurmamiz, faydadan uzak olmayacaktir.

2. Muhasibi’nin Kimligi ve Sahsiyeti

Mubhasibi, ¢ocuklugunu Basra’da gegirmistir. Geng yaslarinda devrin diger tin-
lii bir ilim ve kiiltiir merkezi olan Bagdat’a gitmistir. Baz1 arastirmalara bakilir-
sa Muhasibi, Bagdat’a gitmeden 6nce Basra'nin yiiksek ilmi ve kiiltiirel atmos-
ferinden 6nemli 6l¢lide yararlanmistir. Ancak, kimlerden hangi dersleri aldigt
hususunda tam bir bilgiye sahip degiliz. Bununla birlikte Ibn Teymiye (5.1328),

3 ibn Hallikan, Vefeyitii’l-Ayan ve Enbaii Ebnai’z-Zaman, Kahire 1948, .1, s. 348; Ibn Miinavi, el-
Kebukibiid—Diirriyye, vr. 94a-95a, Yusufaga Ktp. No: 297; Hayreddin ez-Zirikli, el-Alam, Kahire
1927, c. 1, s. 201; O. Riza Kehhale, Mu cemii’l-Miiellifin, Beyrut 1957, c. 11, s. 174.
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Abdullah b. Kiillab el-Basri (6.240/854)'yi Muhasibinin hocasi olarak goster-
mektedir.* Bunun yaninda Hasan el-Basr1 (6.643/728) nin de onun hocalarindan
biri oldugu ifade edilmektedir.’

EbG Abdillah Haris b. el-Esed, ‘Muhasibi’ lakabiyla sohret bulmustur. O bu
lakabini Taskdpriizade’ye gore, der(ini hayatinda kendi nefsini devamli hesaba
cekmesi ve kontrol altinda tutmasi sebebiyle almistir.¢ Ibn Miilekkan da onun
nefis muhasebesi hakkinda soyle soyledigini aktarir:

“Muhabbet demek, her seyinle Mahbfib (Allah)’a yonelmen, sonra O'nu kendi nefsine,
ailene ve malina tercih etmen, en sonunda da O’na olan muhabbetinin her zaman ku-
surlu oldugunu bilmen demektir.””

Nitekim Macit Fahri de “onun tasavvufu nefis muhasebesinin ve Mahbub yo-
lunda en agir sikintilara katlanmaya hazir olma seklinde iki temel riikne daya-
nir.” diyerek® Muhasibi lakabina, onun baslica 6zelliklerinden olan nefis muha-
sebesinin temel teskil ettigini belirtir. Miiellifini tespit edemedigimiz el-
Miintehabat adl1 eserde Muhasibi i¢in gecen su kayit, mutasavvifimizin tasavvuf
diisiincesine getirdigi yenilik acisindan oldukc¢a énemlidir. “Muhasibi nefsin
ayiplar1 konusunda ilk tahlilleri yapan kisidir.”?

Seyh Abdullah b. Halif'in “Pirlerimizden su bes kisiyi kendinize 6rnek alip
hallerine uyunuz.” diye takdir ettigi bes pirden biri olan Muhasibi'® kaynaklar-
dan 6grendigimize gore, Kaderi veya Vakifi olan babasindan kalan mirasi, din-
lerimiz ayridir gerekgesiyle reddetmisti. Tabakatii’s-Safiiyye’de de, babasinin
Revafiz’dan olduguna dair bir kayit gecmektedir. Ali Hayran el-Fakih ise
Mubhasibi’nin 6nce babasiyla annesi hakkinda siddetli bir tartismaya giristigini
ve olayin akabinde de babasini herkesin 6niinde acikga tekfir ettigini anlatmak-
tadir."

Bk. Mecmuii’l-Fetava, (komisyon gev.), Tevhid Y., Istanbul 1988, c. 11, s. 99.
Hilmi Ziya Ulken, Islam Diigiincesi, Istanbul 1966, s. 118.

6 Taskopriizade Ahmed Ef., Mevzuatii'lI-Uliim, ¢ev.: K. Muhammed Ef., istanbul 1331, c. 11, s.
844.

ibn Miilekkan, Tabakatii 'I-Evliya, thk. N. Seribe, Beyrut 1986, ss. 175-177.

8 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, cev.: Kasim Turhan, Istanbul 1987, s. 189.
Mubhasibi, el-Miintehabat, vr. 216a, Laleli no: 3706.

10  Ibn Miinavi, el-Kevakibii’d-Diirriyye, vr. 94a-95a; F. Attar, Tezkiretii’l—Evliya, gev.: S. Uludag,
Bursa 1984, s. 303; M Abdurrahman Cami, Nefehatii’l-Uns min Hadarati’l-Kuds, cev.: K.
Candogan-S. Malak, Istanbul 1971, s. 116.

11  Bk. Ebi Nuaym el-isfahani, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakdtii'l-Asfiya, Beyrut 1967, c. X, s. 75;
Tactiddin Takiytiddin es-Stibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, Beyrut, ts., c. II, s. 38; Ibn
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Mubhasibi’nin baba mirasini reddetmesi, zithd ve verai’'ndan kaynaklan-
maktadir iddiasinda bulunanlar oldugu gibi, fikihta da biiyiik {istad olan muta-
savvifimizin, bu davranisini, fikhi bir saikle yaptig1 da ileri siiriilmektedir.’2
Esasen iki farkli saik gibi goriinen bu sebepler, ‘zahirle batini sahsinda biitiin-
lestiren” Muhasibi® gibi bir sifi icin, birbirinden farkli seyler degildirler.

Stifice ve zahidane yasayis tarzi, helalligi kesin olan1 almasirn, siipheli ola-
n1 terk etmesini gerektirmistir.’ Muhasibi, hayati boyunca ilk 6nce farz ve va-
cip gibi fikhin gerektirdigi zahiri amellere riayete, daha sonra nafile, ziihd ve
vera’a miiteallik ibadetlere egilmis goriinmektedir. Muhasibi sadece i¢ mura-
kabe ve ihlasla kalip ibadetler hususunda gevseklik giostermemis, her ikisini ed
bir biitiiniin ayrilmaz parcalar1 olarak telakki etmistir. Dolayisiyla tasavvuf
onun sahsinda zahir (fikih) ile batin (stfilik)’in ahenkli bir biitiinii olarak so-
mutlagsmis; zevk ile itikads, ilim ile hali hem yaasyisinda hem de eserlerinde bir-
lestirmistir. Batin ile zahir arasinda kurdugu bu harmoniyi, Muhasibi’'nin haya-
t1ile ilgili son anekdotlar1 serilmedikten sonra, onun saheseri olan ‘er-Ridye li-
Hukukillah’a dayanarak, analiz etmeye ¢alisacagiz.

Mubhasibi zahir ilimlerine derinlemesine vakif olmakla birlikte, her seyden
once sistemci bir stiff idi. Tasavvuf tarihinde hemen tamami Ehl-i Siinnet’ten
olan bin kadar s{ifi igerisinde onun yeri bu ytlizden oldukga farklidir.’> Ancak o,
Ehl-i Stinnet anlayisina kendine 6zgii bir yorum getirmektedir. Soyle ki: Birin-
cisi, Ahmed b. Hanbel (6.241/855)in temsil ettigi Ehl-i Stinnet; ikincisi, miimes-
silleri Kiife ve Bagdat’ta bulunan Mu'tezile olmak iizere, birbirine zit iki fikir
akiminin miicadele ettigi bir ortamda yetisti. Muhasibi'nin yetistigi bu ortam,
ayn1 zamanda Abbasilerin siyaset sahnesinde olduklari ve dolayisiyla, Mutezi-
le’nin devlet destegi gordiigii bir donemi ifade etmektedir. Muhasibi, Mutezi-
le’nin yan sira, Ahmed b. Hanbel’in temsil ettigi Ehl-i Stinnete de sicak baka-
miyordu. Ciinkii o, her ikisinin de vustile kafi gelemeyecegini diistiniiyordu.
Ancak onun, hakiki marifet, hakiki kulluk, sonsuz ihlas, biitiin varligini kusata-
cak bir takva anlayis1 ve dinin biitiin kiilliyat1 ve ciiz’iyyati ile birlikte gaye ve

Hallikan, Vefeyatii'l-Ayan, c. 1, s. 348; F. Attar, age, s. 304.

12 es-Siibki, age, c. II, s. 38; Abdiilhalim Mahmud, Ustazii’s-Sairin, s. 9.

13 Ebh Bekr ahmed b. Ali, Tarihu’l-Bagdad ev Medinetii’s-Seldm, Beyrqt, ts., c. VIH, s. 211;
Abdiilvahhab $a’rani, et-Tabakatii’l-Kiibra, c. L, s. 64; Cami, age, s. 116; Izz{iddin Ibn Kesir el-
Cezerd, el-Liibab fi Tehzibi'l-ensab, Beyrut, ts., c. III, s. 171.

14 Kuseyri Risdlesi, gev.: T. Yazic, Istanbul 1966, s. 41; ibn Hallikan, Vefeyat, c. 1, s. 348.

15  Abdiilkadir Bagdadi, Usulii’d-Din, ss. 315-316.
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vesileleriyle iyice 6grenilmesi yolunu ihdas ederek’® baslattig1 stifiyane irsad,
Bagdat'ta herhalde devletin payitahtinda'” kelam meselelerine kadar uzaninca
Ibn Hanbel'le catismaya girdi. Esasen Ibn Hanbel’in Muhasibi’den farkli bir dii-
siincesi yoktu. Ancak Ibn Hanbel, onun kelami meselelere dalip bir takim de-
gerlendirmelerde bulunmasindan pek hosnut olmamisti. Gerekge olarak da
Mubhasibi’'nin Mutezile’ye reddiye yazarken onlara ait goriislere uzun uzadiya
yer verip - ister istemez- bdyle bid’atgi fikirlerin iimmet arasinda yayilmasina
yardim ettigini'® gdsteriyordu. Iste bu nedenle Ibn Hanbel’le Muhasibi gegine-
memisti.

Bu siirtlisme, aklin nazarinda itibar ve niif(iz sahibi olan Ibn Hanbel lehine
sonuglaninca, muhasibi gézden diismiis, kitaplar: yasaklanmigtir. Bunun tizeri-
ne Muhasibi, halkin bu zata olan asir1 baglhiligindan ¢ekinerek bir yere gizlen-
mistir. Sonunda H. 243/M. 857 yilinda tek kurusa muhtag olarak obiir dleme
goctiiglinde, cenazesine sadece dort kisi katilmist.??

Mubhasibi'nin eserleri hakkinda kaynaklarda gecen bir takim bilgilere baki-
lirsa, yazdig risale ve kitaplarin sayis1 otuz dort adettir. Bunlardan pek ¢ogu
elimize kadar ulasabilmistir. Hatta onun iki yiiz kadar eser kaleme aldigindan
s0z edilir. Ancak bizim tespitlerimize gore, bu rakam abartilidir.20

3. er-Ridye ve Muhtevasi

Bu eserleri iginde en kapsamli ve en 6nemli olani, onun er-Ridye li-Hukukillah
adli eseridir. Muhasibi'nin sistemli tasavvufi goriisiinii, diger eserlerinden zi-
yade s6z konusu kitabinda bulmamiz miimkiindiir. er-Ridye, Muhasibi ve onun
tasavvufi goriisleri hakkinda kafi ve vafi bilgi icin, en énemli kaynak duru-
mundadir. Bu, ayni zamanda ilk sistematik stiff diisiincenin yazili bir belgesi-
dir. Genel muhtevasina 6nce kisaca baktigimizda bile, bunu fark edebilmekte-
yiz.

Mubhasibi, Gazzali'nin manevi hocasidir. er-Ridye, onun Ihyau Ulumi'd-
Din’inin adeta orijinalidir. Gergekten de ikisini kargilagtirdigimizda, Thya’nin
neredeyse er-Ridye'nin tefsiri mahiyetinde oldugu diisiincesine kapiliriz. Ustelik

16  Abdiilkadir Mahmud, Ustazii’s-Sairin, ss. 9-10.

17  IA, MEB, Istanbul 1960, c. VIII, s. 49.

18  ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, X/329-333; ibn Esir, el-Kamil fi’'t-Tarih, Beyrut 1965, VII/184.
19  Bk. ibn Kesir el-Cezeri, el-Liibab fi tehzibi’l-Ensab, c. 111, s. 171.

20  Mubhasibi, er-Ridye, gev.: Sahin Filiz-Hiilya Kiigiik, Istanbul 1998, ss. 35-55.
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ihya’nm pek ¢ok yerinde, Muhasibi'ye acik referanslar yapilmaksizin, er-
Ridye’den aynen iktibaslara da rastlayabilmekteyiz. Bu konuda miistakil bir
arastirma yapailirsa, iki mutasavvif ve iki eseri arasindaki sekil ve muhteva ben-
zerligi daha etrafli ve daha net goriilebilir.

Muhasibi de pek ¢ok Islam miitefekkiri ve bilgini gibi, er-Ridye’sinde ayet
ve hadislerden bol bol 6rnekler vermektedir. Ancak onun farkh bir tarafi var-
dir. Kurmaya calistig diisiincelerinde yer alan ayet ve hadisler, birer iktibas
malzemesinden daha ziyade, alisilmisin disinda, kendine has diistince kompo-
zisyonunun kolay fark edilemeyecek bir ciiz{inii tegkil etmektedir. Diisiincele-
rini orerken, dogrudan ilgili ayet ve hadisleri almakatdir.

Mubhasibiyi tasavvufi diisiince ve sifi doktrininin ilk teorisyeni olarak in-
celedigimiz bu yazimizda, onun sadece er-Ridye’sini esas alacagiz. Sahin Filiz ve
Hiilya Kiiciik’iin, Tiirk diline kazandirdig1 A. Ahmed Ata nesrinin Insan Yayin-
lari, Istanbul 1998 gevirisini misdak kabul ederek konumuzu isleyecegiz.

er-Ridye, ilk 6nce Allah’in hukukuna riayet etmenin ne demek oldugunu
felsefi denebilecek derin tahlillerle izah etmektedir.2! Muhasibi, Allah’in huku-
kundan neyi kastettigini teker teker aciklar.?? flerleyen boliim, tamamiyla ahlak
felsefesini ilgilendiren hususlarimn tahliline ayrilmistir. Birbirine taban tabana zit
olan riya ve ihlas kavramlari olmak iizere, riyaset (bas olma sevdas1), miibahat
(6nemsemezlik, vurdumduymazlik), tefahiir (sisinme), tehasiid (hasedlesme),
iistiin gelme arzusu... gibi ahlaki kavram ve kelimelerin analizi yapilmakta-
dir.®

Ahlak felsefesiyle ilgili olarak niyet ve irade de bu béliimde ele alinmakta-
dir.* Arkasindan haya, masiyet, riya gibi mevzulara tekrar doniilerek bu boliim
tamamlanmaktadir.

Daha sonraki béliimde Muhasibi, yine tasavvufi ahlakla ilgili bir problem
olan ‘marifetii’n-nefs’ (nefsin ve hallerinin bilinmesi)'i enine boyuna tartismak-
tadir.?> Buna bagli olarak kendini begenmislik, biiyiiklenme gibi insan nefsine
mahsus halleri tahlil ettikten sonra, eser, miirid’in? nasil bir egitime tabi tutula-

21  Mubhasibi, er-Ridye, A. Ata nesri, Beyrut 1970, ss. 26-64.

22 Aymnieser, ss. 64-154.

23 Aymnieser, ss. 154-241..

24 Aymni eser, ss. 241-270.

25  Aymi eser, ss. 278-306.

26  Muhasibi'nin dilinde, sadece liigat anlamiyla Allah’1t ve O'na yakinlasmayi dileyen kimse.
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cagna iligskin onerilerle son bulmaktadir.?”

4. er-Ridye ve Stfi Doktrinin i1k Temelleri

Islam diisiincesinin manevi ve derfini karakterini aksettiren tasavvuf alaninda-
ki gelisme de, diger Islami ilimler gibi kendi diinya gortisiinii VIIL yiizyildan
itibaren kurmaya ve gelistirmeye basladi. Kur’an ve hadislerde tasvir edilen Al-
lah-insan miinasebeti, ahiret hayatiylailgili sahnelerin dehseti, baz1 Miisliiman-
lar1 diinyanin gegici nimetlerinden yiiz cevirmeye sevk etti. Daha sahabe dev-
rinde goriilen bu zithd anlayisinin H. II. yiizyilin baslarindaki temsilcisi, islam
toplumunun sahabeden sonra en ¢ok hiirmete layik gordiigii Hasan-1 Basri
(6.728) idi. Onun takva, fakr, ziihd, fikr, zikir, muhasebe, Allah’in iradesine riza
ve teslimiyet seklinde 6zetlenebilecek bu hayat anlayis1 cok sayida insani ken-
dine gekti. III/IX. ylizyil her biri tasavvufa yeni unsurlar katan bir¢ok stifinin
yasayisina tanik oldu. Ma’ruf el-Kerhi (6.815), Mansur b. Ammar (6.873), Bisr b.
el-Hafi (6.842), Muhasibi (6.857), Ziinntin el-Misri (6.859), Seriyy es-Sakati
(6.870), Eb(i Hafs el-Haddad (6.873), Ibn Ebi’d-Diinya (5.894) ve Tiisteri (6.896)
bunlarin ileri gelenlerinden idiler. X. ylizyilin baslarinda Ciineyd el-Bagdadi
(6.920), Ebti Talib el-Mekki (6.909), Hallac (6.922) ve Sibli (6.945) gibi, tasavvuf
tarihinin en 6nemli simalarinin ortaya ¢ikmasiyla tasavvufun tesekkiilii asagt
yukari tamamlanmis oldu.2

Tasavvuf tarihi icinde Muhasibi'nin yeri, 6teki stifi-mutasavviflardan ol-
dukga farklidir. O, 6teki stiff ve mutasavviflardan sadece birisi degildir. Kendi-
sinden birkag yiiz y1l sonra kaleme alinacak olan tasavvuf klasiklerinin ilk ve en
sistemli 6rnegini o, otuz kiisura yaklasan eserleriyle ve belki de sadece er-Ridye
gibi sistemli eseriyle vermis bulunmaktadir. Muhasibi, biitiin ilahi dinlerin ta-
biatinda sakli bulunan batini (igrek) degerleri, yasadigi donemde heniiz
‘hal’den ‘s6z’e gegmemis bir sifahi mistik gelenegin hakim oldugu atmosferde,
er-Ridye’siyle sistemli ve ahenkli bir fikir biitlinligli icerisinde yaziya gegcirip
belgelendirmistir. O bu yontiiyle, tasavvufi deger ve ahlak felsefesini, salt dille
terenniim etmekle yetinen bir dervis degil, bu hayat anlayisini, 6teki Islam bi-
limleriyle de tahkim etmeye calisan bir stifi teorisyen olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Muhasibi’den s6z eden kaynaklar, ‘zahir ile batini sahsinda biitiinlestiren
kisi” derken, pek muhtemeldir ki bu gercege isaret etmislerdir.

27 Aymni eser, ss. 502-520.
28  Kasim Turhan, Amiri ve Felsefesi, MUIFY., istanbul 1992, ss. 5-6.
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er-Ridye, fslam’in icrek deger ve ilkelerini tahlil etmekle kalmamaktadir.
Ayni zamanda bunlari, insan tabiatinin biitiin bir varlik yapisi ile karsilastir-
makta; er-Ridye’de her insan1 kendine ¢eken bir efsunlu iislGbun varligi da bu
sebepten kaynaklanmaktadir. Ciinkii Muhasibi, tasavvufi ahlakin degerleriyle
insani varligin neftse ifadesini bulan bireysel 6zelliklerini karsilastirmali olarak
analiz etmektedir. Bu eser, Allah'in bir dizi emir ve yasaklarini iceren klasik ah-
lak anlayisindan ziyade, insani ve onun nefsiyle ilgili tahlillere, donemi ve sart-
larina gore, yer veren bir ahlak psikolojisi goriiniimii vermektedir. Bundan do-
lay1 er-Ridye, Tanr1’dan insana degil, insandan Tanr1’ya uzanan uzun ve riskli
bir yolculugun ruhani seriivenini gozler 6niine sermektedir.

Tanr1’dan inana gidis, ayn1 zamanda iistad1 bulundugu fikhin kolay ve
zahmetsiz bir tarzi olarak benimsenebilirdi; haramlar ve helallerin dokiimii ya-
pilir; her an, belirli sekil ve kaliplar altinda kolayca kamufle edilebilecek resmi
ibadetleri yapmayanlarin cezas; yerine getirenlerin de miikafati belirtilip sonu-
ca ulagilabilirdi. Ancak bu emir ve nehiyleri yerine getirmesi beklenen ‘insan’
ve ‘onun beni’, ya da biitiin bir varlik tarzi, arastirilmaz; insanin kendisine ve
yasadig1 evrene nasil bir anlam vermekte oldugu realitesi ile nefsinin bu realite
karsisindaki durusu, hi¢ hesaba katilmayabilirdi. Iste Muhasibi, er-Ridye’de bu
yolu tercih etmemistir.

Eserin bas taraflarinda Muhasibi, Allah’in haklarini gézetmenin ve onlar1
O'nun istedigi sekilde ger¢eklestirmenin 6nemi tizerinde durarak, ‘Tanr1’dan
insana gidis’e egilimli oldugu goriintiisii verir. Ancak bu ilk prensip ve onun
bilgisine duyulan ihtiyag, er-Ridye’ye gore, her seyden once gelen bir postulat-
tir.2% Insan nefsinin psikolojik temelleri iste bu postulata dayanilarak yapilir.
Mubhasibi’nin ‘nefs” adini verdigi bu insani varlik biitiinii, nominal bir varlik
degil, gercek bir varliktir ve insanin kendisi demektir.% Insan duygu ve diisiin-
celerinin ¢catisma mekani ve kaynagidir. Nefs, tiim catisma ve huzursuzluklar-
dan, kendisini, kendi nefsinden daha yiice ve daha iistiin bir varlik olan Al-
lah’in makamina hazirlayarak, kurtarabilir. Muhasibi soyle diyor:

“Allah’in yardim ve destegini almis kimsenin yiizii kara ¢ikar mi1? Boyleleri benlikleri
bakimindan yaratiklarin en yticesi, kalpleri en aydinlik olany, zenginlik bakimmdan en
ihtiyagsiz1, gegimi en temiz olanlaridir. inanlarin mutluluk duymalarina karsin onlar
tiziintiiliidiirler. insanlar uziildiigiinde onlar seving i¢cindedirler. Halkin kactig1 seyin
pesinden kosarlar. Gaflet ve onur tutkunu kimselerin ragbet ettigi seyden, onlar kagar-

29  Mubhasibi, er-Ridye, ss. 187-197.
30 Aynieser, s. 176.
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lar. Insanlar yalnizlik duygusuna kapildiklarinda onlar sosyallesirler. Ciinkii onlar, ya-
kariglarimi olgunlastirmak igin tek olan Allah’a iinsiyet peyda ederler, O'nunla iligki
igine girerler. O'nun huzurunda sirlarini agar ve ihtiyaglarin1 O'na sunarlar. Zira Al-
lah’1 bir zirh, bir kalkan ve bir sigmak edinmislerdir. Yaratiklarindan ¢ok kendisine
giivenirler. Her tiirlii ilgi ve baglarim, sadece Allah’a adarlar.”3!

Mubhasibi’ye gore insan, kendisini aldatan ve aldatmaya da bir tiirlii do-
yamayan varliktir. Bu aldanisin temel sebepleri, bilgi ve akil noksanligidir.®
Raymond F. Paloutzian, dini ahdin bes ¢esit boyutundan bahseder. Bunlar aymn
zamanda dindarligin farkli spektrumlardan izahidir. Buna gore dini inang ideo-
lojik boyuta, dini pratikler ritiiel boyuta, dini his ve duyuslar tecriibi boyuta,
dini bilgi entelektiiel boyuta ve nihayet dini etkiler sonug verici boyutuna teka-
biil etmektedir.? Iste Muhasibi, dinin ve dindarligmn biitiin bu boyutlarmn ‘ma-
rifet’ kavrami kapsami i¢inde ele almakta ve dini bilgi onun literatiiriinde ‘ente-
lektiiel” (ilmi-irfani) bir boyut kazanmaktadir. Bu adeta, bilgi, ahlak ve psikolo-
jinin harmonik bir birlikteligini ifade etmektedir.

SGfi doktrinini marifet anlayisi iizerine kuran Muhasibi, stfi ahlakin teme-
line sik¢a kullandig1 akil kavramini yerlestirir. Sokrates’in ‘bilgi-erdem 6zdesli-
gi’ fikrinin er-Ridye’ de sistematik bir s{ifi doktrininin temelini olusturdugunu
gormek miimkiindiir. Mutasavvifimiz, ahlaki ve dolayisiyla dindarligi bilgi ve
akla dayanmaktadir. Muhasibi soyle diyerek bu goriisiinii temellendirmeye ca-
Ligir:

“O halde kul karsilastig1 herhangi bir diirtiiniin ne oldugunu anlayabilecek sekilde, bu
diirtiilere delalet eden motivasyonu bilmek suretiyle dikkatli ve teennili davranmak
zorundadir. Boyle yaptig takdirde Kitap ve Siinnet’i kendisine kilavuz edinmis olur.
Ancak akliyla istikrarli davranmaz ve ilmi de kendisine kilavuz edinmezse, ne kendine
faydali olani ne de zararli olan1 ayirt edebilir. Bazi hakimler: ‘Eger aklin tutkuya tistiin

gelmesini istiyorsan sonucunu kestirinceye kadar énemli bir ise girisme.” demisler-
dir.”34

Mubhasibi’nin hakimlerin diliyle aktardigi son ifade hayli ilgi ¢ekicidir. O,
bu ifadesiyle eylem ve pratigi, akil ve diisiinceden sonraya birakmaktadir. Ona
gore, eylemde diisiilebilecek hata ve yanlis (ya da din diliyle sdylenirse, giinah)
pay1, diisiinme ve akletmedeki hata ve yanlis payindan daha yiiksek bir ihtimal

31 Mubhasibi, er-Ridye, ss. 195.
32 Aymi eser, ss. 198-199.

33 Bk. Raymond F. Paloutzian, Invitation to the Psychology of Religion, Allyn and Bacon,
Massachusets 1996, ss. 14-20.

34  Mubhasibi, er-Ridye, s. 241.
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tasimaktadir. Kisaca soylemek gerekirse, hataya ve giinaha diismek bakimin-
dan, ¢ok diistinmek, ¢cok eylemde bulunmaktan daha az risklidir. Muhasibi bu
diisiincesini su soziinde daha acik bir sekilde dile getiremktedir:

“Iste akil, ilim ve durup diisinmekle (tesebbiitle) insan, kalplerin diirtiilerle hareket

eden davetcilerinden hangisinin faydali veya zararli oldugunu ayrt edilebilir.”3?
Bir baska yerde mutasavvifimiz sdyle demektedir:

“Saglikli g6z suna benzer: Saglikli g6z akil demektir. Lamba ise ilimdir. Tesebbiitle
bakmak ya da nazar etmek, akilla teennili olmak demektir. Kitap ve Siinnet’e motive
eden bir durum, ilimle aydinlanmak demektir.”

Watson gibi B. F. Skinner (1904-1990), dini, insan davranislarini kontrol
eden baslica geleneksel bir arag olarak gérmektedir. Ozellikle mistik tecriibe
kavramsal din tartigmalarinda XX. ytlizyilin en belirleyici 6gesi olarak varliginm
stirdiirmektedir.?” Muhasibi mistik tecriibesini, ilim ve bilgi temeline dayanan
bir kontrol mekanizmasina dontiistlirerek insan davranislarinin denetlenebile-
cegi goriisiinii savunmaktadir. Onun mistik tecriibesi, akil, ilim ve diisiincenin
yardimiyla, salt 6znel bir duygu ve his olmaktan ¢ikmaktadir. Kalbe akan bir
takim hataratin seytani mi yoksa Rahmani mi oldugu hususunu kendi siibjektif
tecriibesinin yaminda ilme de bagvurarak ¢6zmenin gerekliligini vurgular. $6yle
demektedir:

“Bunun tek yolu, Allah’in bunlar1 emrettigine ya da kendisini tesvik ettigine veya izin
verdigine iliskin ilmin sabitligidir. Artik kul, herhangi bir seyi Allah’in bir takim sebep,
illet ve vakitler dolayisiyla yasaklamis oldugunu gosteren ve bunu belgeleyen ilim ol-

madan, ne kendisine musallat olan bir diirtiiyii ne kalbini o diirtiiden saklayan bir du-

yumu yadirgar.”38

Mubhasibi'nin er-Ridye’de yapmis oldugu derinlemesine ruh tahlillerini,
Sigmund Freud’un, inceden inceye islenmis dinin psikoanalitik goriisleri ile
karsilastirmak gercekten 6nemli bir arastirma konusu olabilir. Bu kisa makale-
de bu mahiyette ve ¢apta bir konunun ele alinmasi elbette miimkiin degildir.
Ancak, biz burada aralarinda bin yila yakin bir mesafe bulunan Muhasibi ve
Freud’un insan psisesi ile ilgili analizlerine kisaca deginmek istiyoruz.

35  Aym yer.
36  David M. Wulf, Psychology of Religion-Classic and Contemporary, John Wiley and Sons, Inc., NY.
1997, s. 129.

37  Ralph W. Hood, Jr and His Friends, The Psychology of Religion-An Empirical Approach, The
Guilford Press, NY. 1996, ss. 224-232.

38  Mubhasibi, er-Ridye, s. 244.
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Mubhasibi, insan kalbine musallat olan seytani ve Rahmani hatarattan soz
eder. Insanin nefsi, bilingli ya da bilingsiz her an pek ¢ok diirtiilerin kaynadigy,
birbirleriyle catistig1 ve carpistig1 bir yapidadir. Cok ulvi ve iyi gibi goriinen
diirtiiler, insan1 yanlisa, onun diliyle riyaya ve kétiiliige siiriikler. Bu karmasik
halet-i ruhiye, insaniistii bir kaynaktan gelen ilimle netlesebilir. Bu ilmi alabile-
cek tek insani giig ise, insan akli ve bilincidir. Akil, biling ve ilim, kompleks du-
rumdaki diirtiilerin asil mahiyetleri ve yonlerini tayin etmede insanin biricik
caresidir. Bu yola bagvurmayan insan, birbiriyle ¢atisan diirtiilerin, isteklerin,
en 6nemlisi de biling altindaki riyakar duygularin dogrultusunda hareket et-
meye mahkum olur. Din, Tanr1 ve inang, bilingsiz ve kompleks idealardan
dogmaz; aksine, bu tiir idealar, dinin ve bilincin yoklugunda insana musallat
olurlar.®

Freud ise tam tersini diisiiniir. Onun psikanalizmi, kuskusuz Muhasibi'nin
insanin nefsini dini merkeze alarak psikolojik tahlile tabi tutmasina tam olarak
benzemez. Ancak genel anlamiyla da olsa din, Freud'un en basta gelen ilgi
alanlarindan birisi, belki de en 6nemlisi olmustur.

Freud’a gore dini inanglar ve pratikler, korkularda ve ¢ocukluk arzularin-
da, 6zellikle Oedipus Complex’lerini kuran isteklerde koklerini bulmaktadir.
Tanr figiirii, gocukluk ¢caginin merhametli ve koruyucu baba imajinin yeniden
yaratimidir. Bu figiir, dindarin ilahi olan karsisindaki tavrini karakterize eden
korku ve sevgiyi ilk olarak ilham eden figiirdiir.* Kisaca Freud’a gore din, bi-
lingaltinda ¢atisan ve ¢ok degisik nedenlerle bastirilan duygularin bir ifadesi
olarak degerlendirilmektedir.*!

Muhasibi, dinin kdkenini insan ruhunun birbirleriyle ¢atisan ve farkli sart-
larda bastirilan duygulara dayandirmaz. Ciinkii ona gore duygu, dinin degil,
dini algilayisin sadece bir tarafidir. Din, inanin, ne zaman bilingli ne zaman bi-
lingsiz olacag1 kestirilemeyen catigkan ve bastirilmis duygularinin objesi degil-
dir. Muhasibi, insanda biling ve bilingaltinin -bugiinkii modern kavramlarla
olmasa bile- farkindadir. insanin nefsine iliskin derin psikolojik analizleri, din
gercekligi temel alarak, yapar. Din, Muhasibi’nin sadece ilgi alanlarindan biri
degildir. Ayni zamanda insanin varlik biitiinliigiinii anlamlandiran bir siiregtir.

39  Bk. Muhasibi, er-Ridye, ss. 143, 266-376.
40  Bk. David M. Wulf, Psychology of Religion, ss. 258-287.

41  Bk. Sigmund Freud, Uygarlik, Din ve Toplum, gev.: S. Budak, Ank. 1995, ss. 162-163; Calvin S.
Hall, Fretfdyen Psikolojiye Giris, gev.: E. Devrim, Istanbul 1999, ss. 81-84; Antoine Vergote, Din
fnang ve Inangsizlik, gev.: Veysel Uysal, Istanbul 1999, s. 18.
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Bu, bilincin, diisiincenin, aklin ve nihayet bunlara baglh olarak ahlakin ortaya
cikabilecegi tek kaknaktir. Din, salt duygunun objesi olamaz. Eger boyle olsay-
d1, Muhasibi’ye gore, hangi diirtiiniin dogru, hangisinin yanlis olduguna dair
muhtag olunan ‘akil, ilim ve tesebbiit’e gerek kalmazdi.

Mubhasibi’'ye gore, Freud un aksine, ‘korkular ve ¢ocukluk arzularindan’
kaynaklanan duygular, dini inang ve pratiklerin ortaya ¢ikmasi degil, tam ter-
sine, bunlarin bastirilmasidir. Dini inang ve pratikler, korku ve cinsel isteklerin
degil, akil, ilim ve tesebbiitiin kili kirk yaran bilingli siirecinden gecerek asil an-
lamina kavusmaktadirlar. Insan, en asagilik duygu ve hislerini, siiblime ederek
dinl ve ahlaki degerleri elbette kotiiye kullanabilir. Bu siiblimasyon,
Mubhasibi’ye gore, dini inang ve ahlaki ilkelerin kaynag1 degil, onlarin yalnizca
carpitilmis bir goriintiisiidiir. Sonucu ise ‘riyadir, yoksa din ve ahlak degildir.’
Mubhasibi, tipik riyakar portresi gizerek siiblimasyona yalin ibr 6rnek vermek-
tedir:

“Riyada din ve diinyay1 birlestirerek davranista bulunan kimseler vardir. (Bu tip insan-
lar) ihtiyaci i¢in hizla yiiriir, hizla konusur. Yalniz bagina kaldiginda eski haline geri
doner.

Bu durum su adaminkine benzer: Bir ihtiyaci igin hizlica yiiriir. Veya oturur, kalkar,
doner. Kendisini vakarli, husu ve sekinet ehli bir insan olarak gérmelerini istedigi din
ve diinya ehlinden bazilar1 onu gordiikleri zaman, kendisine ytiriiytisiinde ‘hafif mes-
repli adam’ dememeleri icin, yiiriiyiisiinde edal1 ve oturakli bir tutum takinir, bagin
eger ve hatal bir kul oldugu goriintiisiinii vermeye calisir. Yine ayni sekilde, tez canli
davraniglardan kaginir. Daha 6nce hig vaki olmadig sekilde husulu bir edayla konu-
sur. Ancak ne Allah’in azametini ne de ahireti anmak onda herhangi bir korku ve {ir-

perti meydana getirir. Onun korku ve tirpertisi, yalniz bu durumundan haberdar olan-

lar icindir...”42

Antoino Vergote’nin ‘i¢ kaynakli din’ ve ‘dis kaynakli din” seklindeki tasni-
fini hatirlatan bu ifadeler, Muhasibi'nin daha gok birinci kategorideki ‘din’ an-
layisindan yana oldugunu gostermektedir. Vergote'ye gore, dis kaynakli bir
yonelime sahip olan sahislar, dini kendi gayeleri i¢in kullanma yatkindirlar...
Dis kaynakli degerler daima arag niteliginde ve faydacidir. Bu yonelime sahip
bazi kimseler, dinin gesitli bicimlerde faydali oldugunu diistinebilirler... Bu ki-
siler ya kendi inanglarina daha siki bigimde sarilirlar ya da onu kendi temel
inanglariyla daha ahenkli bir sekle sokarlar. i¢ kaynakli bir yonelime sahip kim-
seler ise, baskin giidiilenmelerini dinde bulurlar. Bu sahislar, ne kadar giiclii

42 Mubhasibi, er-Ridye, s. 310.
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olursa olsun, diger ihtiyaclarin1 daha az ytice isaretler (manalar) olarak kabul
ederler ve ellerinden geldigi kadar da onlar1 dini inang ve buyruklarla uyumlu
hale getirirler. Bu dini kabul eden birey, bu dini i¢sellestirmeye ve tamamen
ona sarilmaya gayret eder. Bu manada boyle bir kisi, digerlerinin yararlandig:
kendi dinini yasar.*

Nefsi inceden inceye psikolojik analizlere tabi tutan muhasibi, insan akil ve
diisiincesini, nihayet kalbini huzursuz eden, saptiran ve mutsuz kilan duygula-
11 tek tek sayarak ayrintili bir sekilde onlar1 agiklar.* Riya, kibir, hased, bobiir-
lenme, gurur, diinya sevgisi, soy-sopla 6viinme vs. zaman zaman yiiceltilmeye
kalkisilsa da, dmiirleri az bilingdist duygulardir ve en 6nemlisi bunlar, sirasiyla
akil, ilim, diistince ve kalbin en tehlikeli hastaliklaridir. Bunlardan din ve dini
duygu ¢ikmaz. Uzun siire kamufle de edilemezler. Uzun 6miirlii olmalarinin
tek bir nedeni vardir: O da nefis muhasebesini birakmaktir. Oysa Allah’1 ve
O’'nun haklarina riayeti isteyen (miirid) insanin en esasl1 gorevi, siirekli nefis
muhasebesi yapmaktir. Muhasibi’nin, lakabini bor¢lu oldugu bu nefis muhase-
besi konsepti, akil, ilim ve tesebbiitle i¢sellestirilmis mistik bir tecriibe siirecini,
Islam tasavvuf tarihinde yerlesik bir geleneksel stifi doktrinine doniigmiistiir.
Onun deyimiyle ‘din ehli’, spiritiiel muhasebe yontemiyle dini inang ve pratik-
lerini siirekli denetleme ve olgunlastirma imkanini elde edecektir.

Mubhasibi, mistik karakterli muhasebe diisiincesiyle insani ve onun nefsini
imar etmenin geregini vurgulamis ve Islam diisiincesinde insar bir ahlak ve
din varlig1 olarak tanimlamaya ¢alismistir. er-Ridye, muhasebenin manevi ve
uhrevi ayagini tamamlamistir. Bununla birlikte ‘diinya ehli'nin, isinde,
mesleginde, ilmi ve teknik faaliyetlerinde, kisacas1 yasadig1 diinyada ‘diinyevi
otokontrolii'nii saglayacak bir muhasebe anlayisinin gelistirilemsine olan ihti-
yact kavrayabilmesi, er-Ridye'nin tekrar tekrar okunmasina ve daha iyi anlasil-
masina bagh olacaktir. Muhasibi, er-Ridye’yi, dua ctimleleri igine yerlestirdigi
bu mesaj1 ima ederek, sole tamamlamaktadir:

“Allah, bu kitab1 yazana, okuyana, i¢indekileri yasamaya calisana ve biitiin Miislii-
manlara rahmet etsin. Allah affedendir, kullarina aciyandir.”4?

43 Antoine Vergote, Din fnang ve fmmgszzlzk, s. 79.
44  Bk. Muhasibi, er-Ridye, ss. 433-587.
45  Mubhasibi, er-Ridye, s. 587.
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ALLAH’IN HAKLARINI GOZETME VE ONLARI GERCEKLESTIRME UZERINE*

(Haris sdyle demistir): Allah’in haklarini gézetmek ve onlar gerceklestirmek konu-
sunda sordugun soruya gelince, bu, devrinde yasayan insanlarin cogunun vyitir-
dikleri olaganUsty bir durum hakkinda soruyorsun, demektir. Bu, Allah'in peygam-
berler ve sevdiklerini sorumlu tuttugu bir istir. CUnkU onlar, O'na verdikleri s6z0
tutmus, talimatini ciddiye almislardir.

Muhammed b. Ali b. HUseyin b. Fatima, yani Hz. Peygamberin kizinin bizzat riva-
yetine gére bu konuda peygamberimiz séyle demistir: Korktuklarn her seyden
emin bulunduklan zamanda bUyUk hUkGmranlik onlarindir. Ulasmayi istedikleri ve
emellerinin ulasmadigr her seyde basaril olmuslardir. Allah’in onlara, kendi yUzino
(vechini) gostermeyi vaat ettigi dogruluk makaminda bulunmaktadiriar. Allah
orada onlara kendinin temasasi ve hosnutlugu gibi en bUyik ikramini ulastinr. Us-
tUnde daha bUyUk bir yerin ve konumun olmadidi, kendinden sonra hicbir amag
ve degerin bulunmadigi bu makamda Allah onlar “Hos geldiniz, ey kullarm, an-
lasmama saygi gbsteren ve talimatimi koruyan yaratiklanmin en hayirlilar, ben-
den her zaman ve her yerde korkun.” (Kaf, 36.) CUnkU onlar, uhdelerine verilen,
kendilerinden gbzetmeleriistenen, kisacasi Allah'in gerceklestiriimesini istedigi her
seyi korumuslardir. Kuskusuz Allah, Hz. Peygamberin “Hepiniz cobansiniz ve hepi-
niz guttUklerinizden sorumlusunuz” buyurdugu gibi, ahdinin ve hakkinin gdzetiime-
sini emretmigtir (Buhari, Cuma, 11).

Allah’in onlara kendi nefslerine ve onu gézeten kimselere vacip kildigi seyiimam
(devlet baskani), insanlarigin yapar ve gdzetir. Onun, halkin ihtiyag ve dileklerini
yerine getirmesi gerekir. Gereklilik seckin ve ileri gelen kimseler icin degil, ayni zo-
manda halk icin de gecerlidir. Omer b. Hattab'in, “EJer Firat kiyisinda bir koyun
kaybolsa, Allah'in beni ondan sorumlu tutacagindan korkanm.” Dedigini bilmiyor
musun? Kullarin bizzat kendilerini veya birbirlerini ilgilendiren biton haklar yine on-
lara gerekli bir 6dev olarak emretmistir. iste bunlar, Allah’in kullara farz kildigi ve
gerceklestirmelerini emrettigi hakkinin gdzetiimesi demektir.

Bilindigi gibi Allah hic de emretmemis oldugu ruhbanligr icat eden
israilogullanndan bir kesimi yermistir. Ustelik onlar, ruhbaniigi dahi hakkiyla koruyup
gézetmemislerdir: *Uzerlerine farz kimadigimiz ruhbanlik icat ettiler.”

“Farz kildik” deyiminin ne anlama geldidi tartisimis ve MUcahid sdyle demistir: *Biz
ruhbanligr ancak, onlar Allah'in rizasina erissinler diye yazdik: Yani, biz ruhbanhid

* Bu kisim Sahin Filiz ve Hiilya Kiigiik tarafindan yapilan ¢eviriden alintilanmustir.
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onlara, Allah’'in rzasini ummaya yol bulmalari icin farz kildik.”

Ebu Umame ve baskalan sdyle demislerdir: “Biz onlara ruhbanlidi zorunlu kima-
dik.” Yani, biz onlara farz kimadik ve onlar da ruhbanli@iicat etmediler. Bunu an-
cak Allah'in hosnutlugunu aramak icin yaptilar. Allah da onlari runbanlidi terk et-
melerinden &6t0rG ayipladi. Bu gorUs, mUfessirlerinden en fazla tercih ettikleri g&-
rUstUr. Bilginlerin cogu bu goérUs Uzerinde konsensUz saglamiglardir. Allah “Onu
hakkiyla gbézetmediler” buyurmustur.

Farz kimadigi halde, O'nun zorunlu gérmedidi seyin gdzetilmesini biraktiklariicin
Allah onlar yermistir.

Yitirildiginde gazap ve cezasini gerektiren Allah’in zorunlu haklariniihlal eden kisi-
nin durumu bilmem nasil olacaktir. Allah, haklarinin yerine getiriimesini, takva ola-
rak dUnya ve ahiretteki butin iyiligin anahtar diye belirlemisken O’'nun haklarini
cigneyen kisiye ne demelie Allah'in hukukunu gozeten kimseleri cennetin hazir-
landigl, ahirette kendilerine emniyet ve given verildidi ve kendilerinin Allah dost-
lugu ile adlandinldigi bu sorumlulugu gdzetmeyi disunmeyen kimse nasil bir in-
sandire Allah'in, yalnizca bUtin yaratiklara musallat olacak sikintilar disinda, ken-
dilerini korku ve keder gininde gUvenli kimanin, dGnyada yardima ve kendisine
itfaate mazhar kilmanin garantisi olarak yUkledigi ilahi haklarn gézetiimesi gorevi-
ne aldirmayan kisiye ne demeli2 Allah, kullarina sikinti veren her seyden bir cikis
yolu vermenin, hesap etmedikleri cok ¢esitli ydnlerden rizik bahsetmenin, givenli
dayanagdi olan hukuku gézetme, nasil olur da inmal edilebilir ki2 Allah buyuruyor:
“Kim Allah'in yasaklarnindan sakinirsa Allah ona bir ¢ikis yolu yaratir ve onu um-
madigi yerden riziklandinr.” (Talak, 2-3) “Rabbinizden bir badislanmaya ve genis-
ligi g&klerle yer arasi kadar olan, korunanlaricin hazrlanmis cennete kosun.” (Ni-
sa, 133)

Sen bu durumda korunan (takva sahibi) insandan baskasi icin herhangiiler-tutar
bir cikis yolu gérebiliyor musun?



HATMU’L-EVLIYA

MUHAMMED EL-HAKIM ET-TiRMiZi

Salih CIFT *

1. Hakim Tirmizi’nin Hayat1 ve Eserleri

1.1. Hayat1

Tam ad1 Ebti Abdullah Muhammed b. Ali' b. Hasan? (Hiiseyin)? b. Bisr* (Besir)?,
b. Hartin® el-Hakim et-Tirmizi’dir. Kiinyesi Ebi Abdullah’tir’. Tirmiz’de dogup

Dog. Dr., Uludag Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali.

1 Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, tahk.: Abdiilhalim Mahmud, Mahmud b. es-
Serif, Kahire 1974, s. 149; Ali b. Osman el-Hucviri, Kesfu'l-mahciib: Hakikat Bilgisi, ¢ev.: Siiley-
man Uludag, Istanbul 1982, s. 244.

2 Eb(i Abdurrahman es-Siilemi, Tabakitii’s-silfiyye, tahk.: Nureddin Seribe, Haleb 1986, s. 217;
Ebi Nuaym Isfahani, Hilyetii'l-evliyd, Beyrut 1967, c. X, s. 234.

3 ibnii’l-Cevz, Sifatii’s-safve, Beyrut, ts., c. IV, s. 167.

4 Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz, Haydarabad 1986, c. 11, s. 645; Taciiddin Siibki, Tabakdtii’s-sdfiiyye,
Kahire 1964-76, c. II, s. 245; Hayreddin Zirikli, el-A’ldm, Beyrut, ts., c. VII, s. 156.

5 ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-mizan, Beyrut 1986, c.V, s. 308; Omer Riza Kehhale, Mu’cemu’l-
miiellifin, Beyrut, ts., c. X, s. 315; Abdiilfettah Abdullah Bereke, “Mukaddime”, Mekru n-nefs,
tahk.: Abdiilfettah Abdullah Bereke, Me'hadu Mahtutati’l Arabiyye, c. XX, Kahire 1974, s. 131-
159,

6 Bereke, “Mukaddime”, s. 131.

Siilemi, Tabakit, s. 217; Stilemi burada Hakim Tirmiz1'yi ikinci tabakada yer alan stifiler ara-
sinda saymaktadir. Kuseyri, Risile, c. I, s. 159; Ibnii'l-Cevzi, Sifatii’s-safve, c. IV, ss. 167-168;
Abdurrahman Cami, Nefehatii'l-iins, cev.: Lamii Celebi, haz. S. Uludag, M. Kara, Istanbul 1995,
s.169. Molla Cami de Tirmizi'yi ikinci tabakadaki stifiler arasinda anmaktadir. Hakim Tirmiz1
de eserlerinde kendi adini belirtmesi gerektiginde genellikle kiinyesi olan Ebi Abdullah’: ter-
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A1y

biiyiimiis olmasindan dolay: “et-Tirmizi” nisbesiyle meghur olmustur.® Ayrica
kaynaklarda onunlailgili olarak, el-Tmam?, SGfi10, Zahid!!, Muhaddis'2, Hafiz!3,
Uslii’d-din alimi' gibi ¢gesitli sifatlar da zikredilmektedir.

Bunlar arasinda “Hakim” sifat1 tizerinde durmak gerekir. Kendisinden
sonra onun fikirlerini yasatmaya ¢alisanlarin meydana getirdikleri akima
“Hakimiyye” adini uygun gormeleri bu hususu agiklamay1 gerekli kilan neden-
ler arasindadir.’ Tirmizi’nin hangi sebepten dolay1 bu lakapla anildigina dair
farkli goriisler mevcuttur. Bu konu hakkinda ¢ok degisik yorumlar yapilmissa
daburada vakiaya en yakin iki ihtimal {izerinde durulacaktir: Ele aldig1 konu-
larla ilgili goriislerini herhangi bir filozof ya da klasik bir din aliminden ziyade
kendine 6zgti bilgece bir yaklasimla ortaya koymasi ve bunlarlailgili fikirlerini
kisa fakat hikmetli sozlerle ifade etmesi sebebiyle kendisine “bilge” anlaminda
“Hakim” denilmis olabilir. Zira Tirmizi'nin yasadig1 donem ve cografyada
benzer 6zelliklere sahip olup kendisinden 6nce ve sonra bu tinvanla taninan
bircok stifi ve alim yasamistir.’® Bunlardan higbirine, felsefe ya da tipla mesgul
olduklar1 icin bu lakap verilmis degildir. Bilakis, bilgece, hikmetli sézler s6yle-
dikleri, halkin goziinde manevi yonden 6zel bir konumda bulunduklar1 igin bu
sekilde anilmiglardir. Bir bagka ihtimal de bu kelimenin “veli” manasinda kul-
lanilmis olmasidir. Hakim Tirmizi kendi eserlerinde hikmet kavramini marifet,
hakimi ise genellikle “arif” ve “vell” manasinda kullanmaktadir. Ona gore
hikmet marifetle es anlamlidir ve hikmet sahibi demek olan hakim de
evliyaullahdandir. Dolayisiyla hakim ile veli onun terminolojisinde ayni mana-

cih etmektedir.

8 Ayninisbeyle anilan ve hemen hemen ayni zaman dilimi icerisinde bu bolgede yasayan tinlii
hadis alimi Eb{ Isa et-Tirmiz1 (6.279/892) ile sik sik karigtirilmigtir.

9 Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz, c. 11, s. 645.

10 Zirikli, el-A’ldm, c. V1I, s. 156; Kehhale, Mu'cemu’l-miiellifin, c. X, s. 315.

11 Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, c. 11, s. 645; StibKi, Tabakitii’s-sdfiiyye, c. 11, s. 245.

12 Siibki, Tabdkitii's-safiiyye, c. 11, s. 245; Zirkli, el-A’ldm, VII, s. 156; Kehhale, Mu’cemu’l-miiellifin,
c. X, s.315.

13 Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, c. 11, s. 645; Kehhale, Mu'cemu’l-miiellifin, c. X, s. 315.

14  Zirikli, el-A’ldm, c. V11, s. 156.

15 Hucvird, Kesfu'l-mahciib, s. 244.

16  Bunlardan bazilarim zikretmek gerekirse: Ornegin Ahmed Yesevi'nin “dzlii sozler”le dolu
olan kitabina Divdn-1 Hikmet ad1 uygun goriilmiistiir. Yine onun halifelerinden biri Siileyman
Hakim Ata adin1 tasimaktadir, bk. Kpriilii, Fuad, Tiirk Edebiyatinda i3 Mutasavuiflar, Ankara
1991, s. 34.
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ya gelmektedir.!”

Hakim Tirmizi'nin babasi hadis ilmiyle mesgul olan ve hadis rivayet eden
ravilerdendir. Kendisi bazi eserlerinde babasindan dinledigi hadisleri zikret-
mistir.'® Hatib Bagdadi (6.463/1071) babasinin tam adini, Ali b. Hasan b. Harun
et-Tirmizi seklinde vermekte ve bir siire Bagdat’'ta muhaddislerden hadis din-
ledigini sdylemektedir."” Tezkirtii’l-evliyd’da yer alan bir ifadeden?® hareketle ba-
basinin erken bir zamanda 6ldiigii sonucu ¢ikariliyorsa da Hakim Tirmizi'nin
genclik yillarinda babasinin hayatta oldugu bilinmektedir.”!

Tirmizi'nin annesi de ehl-i hadistendir. Ayica anne tarafindan dedelerinin
hadis ilmi ile mesgul olduklarina dair rivayetler mevcuttur.?> O, er-Red ale’l-
Muattila isimli eserinde annesinden dinledigi hadisleri nakletmektedir.?> Hakim
Tirmizi 27 yasi civarinda Hac yolculuguna ¢iktig1 esnada, annesinin vefat etmis
oldugu anlasilmaktadir.?* Tirmizi ile ilgili rivayet edilen menkibelerde annesi-
nin, onun hayati iizerinde belirleyici rol {istlenen biri olarak tasvir edilmesi
dikkat cekicidir.?s

Hakim Tirmizi’nin dogum tarihi hakkinda kaynaklarin hi¢birinde bilgi ve-
rilmedigi gibi ne kadar yasadig1 ve hangi tarihte vefat ettigine dair nakledilen-
ler de birbirini tutmamaktadir. Tirmizi’nin dmiir siiresi ile alakali1 olarak, {ize-
rinde yorum yapilabilecek ilk veriler kendisinin Biidiivvii se’n isimli eserinde
mevcuttur. Burada, 27 yasinda iken hacca gittigini belirtmekte ve 269/882 sene-
sinde gordiigii bir riiyay1 tarih vererek nakletmektedir.? Eserlerinde genellikle
kendisi ve birlikte oldugu insanlar hakkinda malumat vermeyen mdiellifin ha-

17  Tirmizi hakimi su sekilde tarif etmektedir: “Hakim kendisi igin perdelerin kaldirilmis oldugu
kisidir”, Nevadiru'l-usil, c.1I, s. 27. Baska bir eserinde ise: “Hakim, hikmete dair sdylenen s6-
zii halk i¢in beyan diliyle agiklayan kisidir” demektedir, bk. Beyanii'l-fark, s. 52.

18  Hakim et-Tirmizi, Menazilu'l-ibid mine’l-ibide (tahk.: Ahmed Abdurrahman es-Sayih), Beyrut
1990, Mukaddime, s. 3. Bizzat adini da zikrederek babasindan rivayet ettigi bazi hadisler i¢in
bk. el-Ekyds ve'l-mugterrin, s. 45; Kitdbu'l-menhiyyit, s. 23, 51.

19  Hatib Bagdadi, Tdrthu Bagdat, Beyrut, ts., c. XI, s. 373.

20  Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-evliyd, cev.: Silleyman Uludag, fstanbul 2002, c. 11, s. 111.

21  Muhammed ibrahim el-Ceyfisi, “Mukaddime”, el-Mesdilu’l-mekniine, tahk.: Muhammed ibra-
him el-Ceytisi, Kahire 1980, s. 9.

22 Ahmed Abdurrahman es-Sayih, “Mukaddime”, Mendzilu'l-ibdd, s. 3.

23 Ahmed Abdurrahman es-Sayih, es-Siililk inde’l-Hakim et-Tirmizi, Kahire 1988, s. 42.

24  el-Ceyfisi, “Mukaddime”, s. 9.

25  Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-evliyd, c. 11, s. 111. Hakim Tirmizi'nin hayat1 ve belli kararlar1
iizerinde annesinden sonra esinin etkin oldugu dikkate alindiginda, onun yasantisinda kadin-
larin aktif rol oynadiklar ortaya ¢ikmaktadir.

26  Hakim Tirmizi, Biidiivvii se’n, tahk.: Osman Yahya, Beyrut 1965, s. 31.
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yatiileilgili ulasilabilen bilgiler sinirlidir. Onun Omiir siiresi hakkinda tarih ve-
yarakam zikreden nadir kaynaklardan olan Zehebi'ye gore yaklasik 80 yil ya-
samistir.?” Ibn Hacer el-Askalani ise onun, 90 yagina kadar hayatta kaldigini ve
320/932 yili civarinda vefat ettigini ifade etmektedir.?s Bu tarihi verirken [bnii’l-
Enbari’nin (6.328/940)% 318/930 yilinda Tirmizi’den hadis dinledigi bilgisine
dayandigini sdylemektedir. Molla Cami’ye gore ise vefat tarihi 255/867’dir.
Siibki bu son tarihle gelisen bir rivayette bulunarak Tirmizi'nin 285/896 yilinda
Nisabur’da oldugunu ve burada hadis dinledigini 6ne siirmektedir.? Bu bilgi-
ler 1s5181nda, talebesi ya da miiridi oldugu sahislarin vefat tarihleri ile birlikte,
Tirmizi'nin ciddi anlamda bir “dini ve tasavvufi egitime bagladim” dedigi 27
yast da dikkate alindiginda onun muhtemelen 210/825 yilindan hemen sonra
dogup 320/932 senesinde veya biraz 6ncesinde vefat etmis olabilecegi sGylene-
bilir.

Hakim Tirmizi'nin egitim hayatiyla ilgili bilinenler de yine kendi ifadele-
riyle sinirlidir. Bunlarin hemen tamamina yakini da Biidiivvii se’n’e dayanmak-
tadir. Buna gore o sekiz yasinda tahsil hayatina baglamistir. Cocukluk yillarin
oyunla gecirmek yerine ilim 6grenmeyle degerlendirmistir. Hentiz genclik ¢ag-
larinda iken “ilm-i asar” ve “ilm-i rey”e (akli ve nakli ilimlere) sahip oldugunu
belirtmektedir.?> Burada kastettigi, ilk olarak ailesinden temel egitimini aldig1
hadis ilmi ve Hanefi fukahasindan okudugu fikih olsa gerektir.® Yirmi yedi ya-
sina geldiginde hacca gitme niyetiyle yola gikmus ve bir siire hadis 6grenmek
maksadiyla Irak ve Basra’da kalmistir. Daha sonra Receb ayinda buradan Mek-
ke’ye hareket etmis hac zamanina degin orada kalmis ve bu gorevi yerine ge-
tirmigtir.3

Dontis yolculugu esnasinda i¢inde Kur’an’i ezberleme arzusunun olustu-
gunu ve ara vermeksizin, daha yolda iken bu ise baslayarak memleketi

27 Zehebi, Tezkiretii'l-huffiz, c. 11, s. 645.
28  ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-mizan, c. V, s. 308.

29  Ebi Bekir Muhammed b. el-Kasim el-Enbari i¢in bk. fbr} Hallikan, Vefeyﬁ_tii "l-a’ydn ve enbiu
ebnii’z-zaman, Beyrut 1977, c.1V, ss. 341-343; Isik, Emin, “Ibnii’'l-Enbari”, DIA, c. XX]I, ss. 24-26.

30 Molla Cami, Nefahatii’l-iins, s. 169.

31  Siibki, Tabakdtii’s-sifiiyye, . 11, s. 285.

32 Biidiivvii se'n, s. 14.

33 Hucviri, Kesfu'l-mahciib, s. 244.

34  Biidiivvii se'n, s. 14. Tirmizi hac ibadeti esnasinda yasadig1 duygular anlatarak, Miiltezim de-
nilen yerde her gece seher vaktine degin kalip dua ve tevbe ettigini belirtir.
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Tirmiz’e doniince hifzin1 tamamladigini belirtmektedir.® Daha sonra bir taraf-
tan egitimini devam ettirirken, diger yandan manevi yonden hissettigi aclik
duygusunu tatmin etmek maksadiyla adeta bir arayis igerisine girmistir. O, me-
ramini su sekilde dile getirmektedir: “Ben bu hal i¢indeyken marifet ehlinin
sozleri hakkinda bir seyler isittim. Bu arada Antaki’nin® kitabi elime gecti ve
onu okudum. Nefsi terbiye etme konusunda bana rehberlik edecek nitelikte
malumat buldum ve nefs muhasebesi hususunda mesafe katettim.”37
Tirmizi’nin zahiri ilimleri tahsil siireci hakkinda bilinenler bunlarla sinirlidar.

Hakim Tirmizi’'nin fikhi mezheplerden hangisine mensup olduguna dair
rivayetler oldukga farklidir. Bu konudaki en eski bilgi Hucviriye aittir. Ona go-
re, Tirmizi, EbG Hanife'nin seckin yaranindan fikih okumustur ve dolayisiyla
Hanefi mezhebindendir.? Massignon da onun Hanefi oldugu fikrini benimse-
yenler arasindadir.® Diger taraftan Tirmizi'nin Hanefi olamayacag) zira eserle-
rinde bazan “zahir ulemas1” olarak zikrettigi* ve elestirdigi kesimin Hanefiler
olabilecegi tarzinda bir goriis de mevcuttur.+!

Bir bagka bilgiye gore o, Tirmiz ve Belh’te $afii fikhini tedris etmistir.#
Seyhleri arasinda zikredilen Eb{i Tiirab en-Nahsebi (6.245/859) Safiidir.4* Ayrica
Siibki onu Tabakdtii’s-sifiiyyeti’l-kiibrd isimli eserine alarak bu mezhebe mensu-
biyetini gostermis olmaktadir.# Hakim Tirmizi'nin o dénemde meshur olan
fikhi mezheplerden hicbirine intisap etmedigi ve eserlerinde de mensubu bu-
lundugu mezhebin goriislerini yansitacak herhangi bir ifadeye rastlanmadig:

35 Biidiivvii se'n, ss. 14-15.

36  Tirmizi'nin soziinii ettigi, ancak tam kiinyesini vermedigi bu sahis, Ahmed b. Asim el-Antaki
(6.239/853) olsa gerektir, bk. Osman Yahya, Biidiivvii se’n, s. 15, 17 nolu dipnot.

37  Biidiivvii se'n, s. 15. Hakim Tirmizi gibi tasavvufi hayata yonelme siirecini kaleme alan
Gazzali'nin de, baslangicta bir seyhe intisab etmektense bu sahada daha dnceleri yazilmis
olan eserlere miiracaat ettigi bilinmektedir. O, Ebti Talib Mekki ve Haris Muhasibinin kitap-
larin1 okudugunu, ayrica Ciineyd, Sibli ve Bayezid Bistami gibi biiytik stifilerden nakledilen
sozleri ihtiva eden eserleri miitalaa ettigini sdylemektedir, bk. el-Munkizu mine’d-daldl, nesr.:
Ahmed Semsuddin, Beyrut 1988, s. 57-58.

38  Hucvirl, Kesfu'l-mahciib, s. 244. Hakim Tirmizi eserlerinde yeri geldikce Ebti Hanife'nin adini
da zikrederek kendisinden olumlu bir sekilde bahsetmektedir, mesela bk. el-Mesdilu’'l-
mekniine, s. 46.

39  Massignon, L., EI, c. 1V, 5. 797.

40  Mesela bk. Nevddiru’l-usiil, c. 1, s. 151; el-Ekyds ve’l-mugterrin, s. 21.

41  Van Ess, “Sufism and its Opponents”, Islamic Mysticism Contested, Leiden 1999, s. 32.
42 Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, Chapel Hill 1975, s. 57.

43  Mehmet Demirci, “Ebti Ttirab en-Nahsebi”, DIA, c. X, s. 243.

44  Stbki, Tabakdtii safiiyye, c. 11, s. 285.
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seklinde bir gériis daha mevcuttur.** Bu durum gayet normal karsilanmalidar.
Zira Tirmizi fikhi meselelere klasik bir fakih gibi degil, tamamen kendine 6zgii
bir tarzda yaklasmaktadir. Onun gayesi ameli problemlerin zahirlerine yonelik
¢ozlimler aramak degil, bilakis yerine getirilmesi emredilen bu amellerin batini
hedeflerini, ulvi amaclarini arastirmaya ¢abalamaktir. Ibadetlerin seklinden zi-
yade 6zii ve hedefi onun i¢in daha 6nemlidir.

Itikadi anlamda bagli oldugu mezhep meselesi de acikliga kavusturulmus
degildir. Tirmizi'nin, kelam konusundaki fikirlerinin Muhammed b.
Kerram’dan (6.255/869) miilhem oldugu, 6zellikle marifet-iman iliskisi ve ruh-
akil baglantisi ile ilgili konular basta olmak iizere Ibn Kerram’1n tesirinde kal-
dig1 iddia edilmistir.#¢ Ancak Hakim Tirmizi'nin yasadigi donemde itikadi
mezheplerin olusum agsamalarini tamamlamadiklari ve bunun yaninda bugiine
ulasamayan pek ¢ok mezhebin varlig1 dikkate alindiginda, onun mensup oldu-
gu mezheple ilgili kesin bir yargiya varmanin zorlugu daha iyi anlasilacaktir.
Tipki tasavvuf anlayisinda olugu gibi, kendi sistemine uygun gordiigii fikirleri,
kaynagi kim ve ne olursa olsun aldigini ve kendine has bir itikadi anlay1s gelis-
tirdigini soylemek bu sartlar altinda miimkiin goziikmektedir.

Hakim Tirmizi bilinen ilk seyahatine hac ibadetini ifa maksadiyla ¢itkmis-
tir.#” Kendisi bu yolculugu sirasinda, Basra ve Kiife’ye de ugradigini, bir miid-
det buralarda kalarak hadis dinledigini sdylemektedir.* Bu seyahati onun ha-
yatina yeni bir yon vermesine neden olmasi agisindan dikkate degerdir. Zira
Horasan bolgesi disinda Bagdat ve Sam civarinda yasayan ve sadece o donemin
uinliileri olarak kalmayip, biitiin bir tasavvuf tarihi i¢in zirve kabul edilen sah-
siyetleri gérme ve tanuma firsatini ona bu seyahati saglamistir. Zira gittigi yer-
ler donemin belli basl tasavvuf merkezleri durumundaydi. Daha sonra tasav-
vufl hayata yoneldigi yillarda seyh bulmak maksadiyla, basta Tirmiz’e yakin
merkezlere olmak tizere bir¢ok seyahat daha gerceklestirmistir.

Tirmizi ikinci 6nemli yolculugunu Tirmiz’den siirgiin edildigi donemde,

45  el-Ceylisi, Muhammed Ibrahim, “Menhecu’l-Hakim et-Tirmizi fi’l-Hadis ve’l-Fikh”,
Mecelletii’l-Ezher, Kahire 1981, 53/6, s. 1072.

46  Ulken, Islam Diisiincesi, s. 90. IIL/IX. Yiizyilda etkin olan Kerramiyye ve Ibn Kerram igin bk.
Abdtilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev.: Ethem Ruhi Figlali, Ankara 2001, ss.
160-169; Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, Beyrut 1990, c. I, ss. 124-131; D.S. Margoliouth,
“Kerramiyye”, IA, c. VI, ss. 594-596; Laoust, Islam’da Ayrilikgr Goriigler, ss. 135-136.

47 Biidiivvii se'n, s. 16.
48  Biidiivvii se'n, s. 16.
49  Biidiivvii se'n, s. 15.
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285/898 yilinda Nisabur’a gerceklestirmistir.”® Melametiyye hareketini daha ya-
kindan tanimasi ve Melametiyye'nin 6nde gelen seyhleriyle fikir alis-verisinde
bulunmasi, Nisabur’a yaptig1 bu seyahat esnasinda gerceklesmis olmalidir. Ay-
rica siirgiinde oldugu bir donemde seyahat etmesine izin verildigine gore, ona
getirilen yasagin yalnizca Tirmiz sehri icin gecerli oldugu anlasilmaktadir.
Tasavvufa ilgi duymaya basladig1 yillarda Tirmizl arayis icindedir.
Antaki’'nin eseri ve diger okumalari ona yol gostermis ve bu dogrultuda gesitli
uygulamalara koyulmustur. Kendisi bu durumu su sekilde tasvir etmektedir:

“Nefs riyazeti hususunda bu eser bana rehberlik etti. Bagladim ve Allah da bana yar-
dim etti. Nefsime sehevatin menni ilham edildi. Oyle ki kalbime ardarda birgok seyler
ilka ediliyordu. Bazan soguk su igmeyi kendime yasakliyordum, nehir suyu igmekten
de kacginiyordum. Kendi kendime sdyle diyordum: Belki de bu su haksiz bir yerden
akmustir... Yalnizlik ve sahraya ¢ikip dolasma sevgisi beni kapladi. Sehrin etrafindaki
harabelerde ve bos arazilerde dolagiyordum. Bunu huy edinmistim. Bana yardim ede-
cek dostlar artyordum. Yalnizliga ve bog mekénlara kendimi kaptirmigtim.”51

Hakim Tirmizi kendisinin seyhi ya da seyhlerine dair herhangi bir isim
vermemektedir. Tasavvufi hayata yonelmesinde ona tesir eden, girdigi bu yol-
daki manevi seyrini yonlendiren ve kendisine yardimei olan bir seyh mevcut
olsaydi, Biidiivvii se’n’de bundan mutlaka s6z ederdi. Ayrica eserlerinde ortaya
koydugu goriislerinden ve yaklasim tarzindan anlasildig: kadariyla Tirmizi,
belli bir kisinin kontrolii altina girecek, baska hocalara ve fikirlere kapal1 kala-
cak bir yapiya sahip degildir. Bu yoniiyle o, kendi ihtiyacina cevap verebilece-
gini diistindiigli her kisi ve fikre acik goziiken bir durum sergilemektedir. Bu-
nunla birlikte klasik anlamda seyh-miirid iliskisi yasadig1 isimlerden ziyade,
sohbetlerine katilip bir sekilde kendilerinden istifade ettigi rivayet edilen sahs-
lardan bazilar1 sunlardir:

1. Ebda Tiirab en-Nahgebi®?
2. Ahmed b. Hadraveyh el-Belhi*

50  Siibki, Tabakdtii’s-sifiiyye, .11, s. 285.

51  Biidiivvii se’n, ss. 15-16. Tirmizi'nin yasadig1 bu halin benzerini ondan yaklasik iki yiiz y1l son-
ra yagsayan ve hissettiklerini kaleme alan bir bagka isim Gazzali’dir (6.505/1111).

52 Siilemi, Tabakat, ss. 146-151; EbG Nuaym Isfahani, Hilyetii'l-evliyd,c. X, s. 233; Kuseyri, Risdle,
ss. 129-132; Hucvird, Kesfu'l-mahciib, ss. 221-222; Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-evliyd, ss. 351-
357; Mehmet Demirci, “Ebti Tiirab en-Nahgebi”, DIA, c. X, ss. 243-244.

53  Siilemi, Tabakit, ss. 103-106; Ebti Nuaym Isfahani, Hilyetii'l-evliyd, c. X, ss. 42-43; Kuseyri,
Risdle, ss. 115-116; Hucviri, Kesfu'l-mahciib, ss. 219-221; Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-evliyd, ss.
343-349; Kara, “Ahmed b. Hadraveyh”, DIA, ¢. 11, 8. 71.
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3. Yahyab. Muaz er-Razi*
4. Yahya el-Cella®™

Yasadig1 donemde, fikirleri nedeniyle elestirilmis ve zaman zaman baski
gormiis olsa da, Tirmizi hayattayken ¢evresinde toplananlarin, dldiikten sonra
adina nisbetle olusturulan harekete dahil olanlarin sayisinin hi¢ de az olmadig:
anlasilmaktadir. Zira eserlerinin biiyiik oranda zamana direnebilmis olmasi on-
larin yazildiklar: andan itibaren, en azindan belli muhitlerde kabul gordiikleri-
ne delalet etmektedir. Ayrica baz fikirlerinin Ibn Arabi ve Gazzali gibi zirve
sahsiyetlere ilham kaynag1 olmasi bu goriisii desteklemesi yoniiyle onemlidir.
Ancak ne var ki onun miiridleri ile ilgili kaynaklarda pek fazla malumat yok-
tur. Onun miiridi olduklarina dair tabakat miielliflerinin zikrettikleri isimler-
den bazilar1 sunlardir:

1. Hasanb. Ali el-Clizcani¢
2. Eba Bekir el-Verraks”
3. Abdullah er-Razi.

Hakim Tirmizi'nin yasadig1 cagda, 6ncesinde ve sonrasinda bir kisim ta-
savvuf erbabina ve stff olmadiklar1 halde belli ¢evrelere muhalif goriis ortaya
koyanlara uygulanan tedib yontemlerinden biri de siirgiine gondermektir. Ta-
savvufun yalnizca bir ziithd bi¢imi olmaktan ¢ikip, kendine 6zgii inang ve uy-
gulamalar1 olan bir hareket halini almaya baslamasiyla birlikte, bu cereyana
farkli gevrelerce gesitli engeller konulmaya ¢alisilmistir. Bu tiir engellemelere
muhatap olan Hakim Tirmizi kendi siirgiiniine neden olan mesele hakkinda
sunlar1 sdylemektedir:

“[ftira ve koguculuk yoluyla bagima keder verici seyler isabet etti ve bunlar bana hak-
s1z bir sekilde yiiklendi. Mamafih bunlarla basa ¢ikmak benim igin kolay oldu. Ben ge-
ce giindiiz dosdogru yolumda devam ederken, bana eziyet eden, sapiklik ve bid’at ile

54 Hatmu’'l-evliy3, s. 403.

55  Siilemi, Tabakdt, s. 217; Ebti Nuaym Isfahani, Hilyetii'l-evliya, c. X, s. 233; ibnii’l-Cevz, Sifatii’s-
safve, .11, s. 411; Kugeyri, Hakim Tirmizi'nin, {bnii’l-Cella'nin sohbetinde bulunup ondan ya-
rarlandigini kaydediyorsa da, bk, Risdle, s. 142, aslinda kastettigi kisi, bu sahsin babas1 Yahya
el-Cella olsa gerektir.

56  Siilemi, Tabakdt, ss. 246-248; Ebti Nuaym Isfahani, Hilyetii'l-evliyd, c. X, s. 350. Isfahani burada
“Ciircani” nisbesini kullanmaktadir. Hucviri, Kesfu'l-mahciib, ss. 250-251; Feridiiddin Attar,
Tezkiretii’l- evliya, 11, ss. 149-150. Kuseyri diger klasiklerin aksine bu stift hakkinda bilgi ver-
memektedir.

57  Stilemi, Tabakdt, ss. 221-227; EbGi Nuaym Isfahani, Hilyetii'l-evliyd, c. X, ss. 235-237; Kuseyri,
Risdle, s. 160; Hucviri, Kesfu'l-mahciib, ss. 245-246; Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-evliyd, c. 11, ss.
121-125.
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beni ayiplayan ve iftirada bulunan s6zde ilim ile mesgul kimselerden8 bircok seylere
maruz kaldim. Bela o denli siddetlendi ki olay Belh valisine bildirildi ve ben onun ya-
ninda kiigiik diisiiriildiim.>® Ona, “burada, mahabbetullahtan bahseden, insanlari ifsad
eden, bid’at ortaya koyan ve niibiivvet iddiasinda bulunan birisi var” diye sikayette
bulunuldu. Sikayetgiler, kalbimden dahi gegmeyen seylerle beni sugluyorlardi. Nihayet
Belh'e geldim. Belh valisi, mahabbet hakkinda konusmamam igin bir sartname yazdir-
d1. Bu benim arinmam igin ismi miibarek olan Allah’tan bir sebep olmustu. Zira keder-
ler kalbi temizler. Bu durum kargisinda Davud’un (a.s.) su soziinii hatirladim: ...Ey
Rabbim! Bedenimi orug ve namaz ile temizlememi emrettin. Fakat kalbimi ne ile temiz-
leyeyim? Allah Teala sdyle cevap verdi: Ey Davud! Keder ve iiziintiilerle.”®0

Hakim Tirmizi’'nin sozlerine dikkat edilecek olursa, yoneticileri suglayici,
ya da kinayici ifadeler kullanmadigy goriilecektir. Biitiin su¢un ve sorumlulu-
gun kendisine iftira atan ve buna dayanarak sikayette bulunanlarda oldugunu
sOylemektedir. Bu tavri ayn1 zamanda onun, Miisliimanlarin, kendilerini yone-
tenlere karsi nasil davranmalar1 gerektigiyle ilgili kanaatleri hakkinda bazi
ipuglarim1 da barindirmaktadir. Ayrica o, siirgiinii ile ilgili bilgi verdigi
Biidiivvii se’n isimli risaleyi kaleme almak suretiyle, yasadig1 bu kétii tecriibenin
i¢ yliziinli bilmeyen ve hakkinda s{i-i zanda bulunanlar1 aydinlatmay1 hedefle-
mis olmalidir.

Burada iizerinde durulmasi gereken meselelerden biri de, Hakim
Tirmizi'nin sikayet edilmesine neden olarak gosterilen hususlardir. Kendi ifa-
desine gore o, bid"atcilik, mahabbetten bahsediyor olmasi ve niibiivvet iddiast
gibi gerekcelere dayanilarak sikayet edilmistir.®! Siirgiin olarak gonderildigi
Belh’te valinin ilk yaptig1 bu mesele ile alakali konusmamasini temin maksa-
diyla kendisinden imzali bir belge almak olmustur.¢> Aslinda s6z konusu mese-
lelerin o donemde yasayan stfiler tarafindan yazi ve sohbetlerde sik¢a islendigi
bilinmektedir. Bununla birlikte Tirmizi'nin yer yer sertlesen iislubu ve eserin-
deki baz1 muglak ifadeleri tepki gérmesine yol agmis olmalidir.

“on

58 Hakim Tirmizi eserlerinde “zahir ulemas1” tabirini kullanmak suretiyle bu kisileri kastederek
hem bir manada onlar1 kii¢iimsemekte ve hem de yasadiklarindan dolay1 sorumlu tuttugu bu
insanlardan intikam almaktadir, bdyle bir kullanum icin bk. Nevidiru'l-usill, c. 1, s. 153.

59  Burada miiellifin sdziinii ettigi vali, 265/879-287/908 y}Harl arasinda bu bolgenin hakimi olan
Saffﬁri gmiri Amrb. Leys olsq.gerektir, bk. Bosworth, Islam Devletleri Tqrihi, cev.: E. Mer¢il-M.
Ipsirli, Istanbul 1980, s. 130; Ozaydin, Abdiilkerim, “Amr b. Leys”, DIA, c.II, s. 86.

60  Biidiivvii se'n, ss. 17-18.

61  Biidiivvii se’'n, s. 18.

62  Biidiivvii se’'n, s. 18.
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1.2. Eserleri

Esas itibariyle sfifi olan miiellif, yazilarinda bazan Hadis, Fikih, Kelam, Tefsir

ve diger diniilimlerle ilgili meselelere yer verse de, asil gayesi bu sahalara dair

goriislerini beyan etmek degildir. {lk birkag asirda yasayan ve Islam diisiincesi-

nin olusumunda pay1 olan pek ¢ok Miisliiman diisiiniir gibi Tirmizi de heniiz

ayrisma durumunda olan bu temel disiplinleri biliyor olmanin verdigi destekle

tasavvufi fikirlerini ortaya koymaya ¢alismis ve bunda da basarili olmustur.

1.2.1. Hakim Tirmizi’nin Mevcut Eserleri

Biidiivvii se'n-i Hakim et-Tirmizi (=Bed’ii se’'n):%* Tasavvufun ilklerinden olan
bu risale bir ¢esit otobiyografidir. Kiigiik hacimli olan eser ilk olarak Os-
man Yahya tarafindan nesredilmistir (Masrik 55/ 1961, s. 245-276). Ayni
isim tarafindan hazirlanan Hatmu l-evliyd 'min bas tarafina eklenerek tekrar
okuyucuyla bulusturulmustur (Beyrut 1965). Muhammed Halid Mesud,
Ingilizce bir tanitim yazisi ilave ederek Islamic Studies adli dergide bu risa-
leyi yayimlamistir (Karagi 1965, c. IV, s. 315-343). Bernd Radtke ve John
O’Kane bu eseri Ingilizce’ye terciime edip yayimlanmuslardir (The Concept of
Sainthood in Early Islamic Mysticism, Richmond Surrey 1996, s. 15-38).

Beyanii’l-fark beyne’s-sadr ve'l-kalb ve'l-fuid ve’l-liibb:%* Sadr, kalb ve bunlarin
dertini boyutlar ile akil, nefs, ruh v.b. konularda mecazi tasvirlere dayali
yorumlari ihtiva eden bir eserdir. Nicholas Heer tarafindan tahkikli nesri
yapilmistir (Kahire 1958). Ayni sahis bu eseri “A Stfi Pyschological
Treatise, A Translation of the Beyan al-Farq bayn al-Sadr wa al-Qalb wa al-
Fuad wa al-Lubb” bagligiyla Ingilizce’ye terciime etmistir (Muslim World,
LI, (1961) s. 25-36, 83-91, 163-172, 244-258).

el-Ekyds ve’'l-mugterrin®(=Tabdiu n-niiflis): Ahmed Abdurrahim es-Sayih ve
Seyyid el-Ciimeyli tarafindan “Tabdiu n-niiffis” adiyla nesredilmistir (Kahi-
re 1989).

63

64

65

Brockelmann, GAL, c. II, s. 666; Osman Yahya, “Loeuvre de Tirmidi”, Melanges Louis
Massignon, Dimesk 1956, s. 425; Sezgin, GAS, c. I, s. 654.

Brockelmann, GAL, c. 1, s. 216; Brockelmann, GAL Suppl, c.1, s. 955; Osman Yahya, “Loeuvre”
s. 424; Sezgin, GAS, c. 1, s. 657.

Brockelmann, GAL Suppl., c.], s. 356; Osman Yahya, “Loeuvre” s.421; Sezgin, GAS, c.1, s. 654.
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Mendzilu’l-ibdd mine’l-ibdde®® (= Mendzilu’'l-kisidine ilallah):#” Tirmizi'nin bu
eserinin, Herevi'nin Mendzilu's-sdirin ve Ibn Kayyim’in Meddricu’s-sélikin
isimli Mendzil serhine dnciiliik ettigi kabul edilmektedir.$8 Muhammed Ib-
rahim el-Ceyisi tarafindan nesredilmistir (Kahire 1977). Daha sonra Bey-
rut’ta, Ahmed Abdurrahman es-Sayih tahkikiyle tekrar basilmistir (1990).
Hakim Tirmzi'nin vatani Tirmiz giiniimiizde Ozbekistan’a bagli bir siir
sehridir ve Ozbekistan’in bagimsizligini kazanmasinin ardindan ilk defa
Tirmizi'nin eserlerinden biri olan Mendzilu'l-ibdd Ozbekce cevirisi ve Arap-
¢a metniyle birlikte basilmistir (Tagkent 2003).%

Riyazetii'n-nefs:® Eser ilk olarak Abdiilmuhsin el-Hiiseyni tarafindan
Hakikatii'l-Ademiyye adiyla yayimlanmustir (Mecelletii Kiilliyyeti’l-Adab, 11,
1946, s. 50-108). A.J. Arberry ve Ali Hasan Abdiilkadir tarafindan,
Tirmizi'nin Edebu n-nefs isimli eseriyle birlikte tahkikli olarak bir defa daha
nesredilmistir (Kahire 1947). Bu iki eser adeta Tirmizi'nin insan ve tasav-
vuf anlayisinin 6zeti durumundadir. Bu eser son olarak yakin zamanlarda
Ibrahim Semsuddin tarafindan Kuseyri'ye ait bir risale ile birlikte nesre-
dilmistir (Beyrut 2002).7

Kitdbu edebi'n-nefs:7? Arberry ve Ali Hasan Abdulkadir tarafindan yine Ha-
kim Tirmizi'ye ait olan Riydzetii'n-nefs adli risale ile bir arada yayimlanmus-
tir (Kahire 1947). Ahmed Abdurrahim es-Sayih bu eseri bir defa daha nes-
retmistir (Kahire 1993).

el-Mesdiilu’l-mekniine:”? Hakim Tirmizi’nin Tefsir, Hadis, Fikih, Tevhid ve
Tasavvuf gibi sahalarla alakali belli goriislerini ihtiva eden bir eserdir.
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Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 438.

Brockelmann, GAL, c. 11, s. 666; Osman Yahya, “Loeuvre” s. 438; Sezgin, GAS, c. 1, s. 656.
es-Sayih, “Mukaddime”, Mendzilu'l-ibdd, s. 4.

20-22 May1s 2005 tarihlerinde Istanbul’da gergeklestirilen Uluslararast Aziz Mahmud Hiidayi
Sempozyumuna katilan Dr. Nadirhan Hasan’a Mendzilu'l-ibid"1n bu nesrini liitfedip getirmis
olmalarindan dolay1 miitesekkirim.

Brockelmann, GAL Suppl., c.1, s. 356; Brockelmann burada Riydzetii n-nefs'i digerlerinden ayr1
olarak zikretmektedir.

Hakim Tirmizi'nin bu eseri, “isnadli hadis ihtiva eden tasavvuf.i. kitapl{ira” ornek olarak zik-
redilmektedir, bk. Kettani, er-Risdletii'l-mustatrafe, cev.: Yusuf Ozbek, Istanbul 1994, s. 364.
Brockelmann, GAL Suppl., c.1, s. 356; Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 419. Miiellif burada bu ese-
rin ayrica “Riydzetii'n-nefs” seklinde anildigini belirtmektedir; Sezgin, GAS, c. |, s. 656;

Brockelmann, GAL, c. I, s. 216; Brockelmann, GAL Suppl., c. 1II, s. 1203; Osman Yahya,
“Loeuvre”, s. 440.
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10.

Muhammed Ibrahim el-Ceyfisi tarafindan nesredilmistir (Kahire 1980). 7+

Nevddiru'l-usiil’> (ve taarruf li mezhebi’t-tasavouf)’® fi marifeti ahbdri’r-Rastil:”7
Hadis edebiyatinda “el-Garaib” adi verilen bir tarza 6rnek olarak gosteri-
len Nevidiru'l-usiil 78 291 hadisin serhini ihtiva etmektedir. Miellif burada,
diger hadis kitaplarindan farkli olarak her birine “asil” adin1 verdigi 291
konu bashg: tespit edip her baslik altinda bir hadisi serh etmistir.
Celaleddin Suyti (6.911/1505) meghur hadis kitaplarinda yer almayan an-
cak Nevidir’de bulunan hadisleri Zevdidu nevidiri’l-usiil li’l-Hakim et-Tirmizi
adiyla bir araya toplamustir. Eser, ilk olarak Mustafa b. Ismail ed-
Dimeski'nin “Mirkatii’l-viisiil li nevidiri’l-usiil” adl1 hasiyesiyle birlikte ba-
silmustir (Istanbul 1293).7 Mustafa Abdiilkadir Ata tarafindan tahkikli nes-
ri yapilmustir (I-1I, Beyrut 1992). Yusuf Abdurrahman el-Ma'rasi eserde ge-
cen hadisler tizerine “Fihristii ehddis-i nevadiri’l-usiil” isimli bir ¢alisma
yapmuistir (Beyrut 1987). H. Recai Mustafa, Hakim Tirmizi'nin Nevddiru’l-
usiil’de rivayet ettigi hadisler {izerine bir calisma yapmustir: el-Hakim et-
Tirmizi ve menhecuhu’l-hadis fi nevadiri’l-usill (Kahire 1998).

es-Salit ve mekisiduhds®(=Serhu’s-salat ve mekdsiduhd®?): Namaz ibadetinin
gayesinin ve namaz igerisinde uygulanan hareketlerin der(ini anlamlari
hakkinda yorumlar igeren risale Tirmizi'nin fikhi meselelere tasavvufiba-
kisin1 yansitan 6rneklerden biri durumundadir. Eser, Hiisni Nasr Zeydan
tarafindan nesredilmistir (Kahire 1965). Behic Gazzavi yaklasik yirmi yil
sonra bu eseri tekrar yayimlamistir (Beyrut 1986).

Kitdbu'l-akl ve’l-hevd:®? Ahmet Suphi Furat tarafindan nesredilmistir
(Sarkiyat Mecmuast, 5/ 94-133 Istanbul 1964). Eser ayrica Vecih Ahmed Ab-
dullah tarafindan bir kez daha yayimlanmistir (Iskenderiye 1991).

74

75
76
77
78
79
80
81
82

Bu negirde 127-132. sayfalar arasinda miiellifin Mekru n-nefs isimli risalesi de yer almaktadir.
Nasir bunu kendisinin ilave ettigini belirtmektedir, bk. s. 127. Ayrica, Tirmizi'nin, Muham-
med b. Fadl el-Belhi’ye yazdig: bir mektup da bu eser igerisinde yer almaktadir, ss. 71-76.

Brockelmann, GAL, c. ], s. 216; Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 460.
Brockelmann, GAL Suppl., c. 1, s. 356.

Brockelmann, GAL Suppl., c. 1, s. 356; Sezgin, GAS, c. 1, s. 655.

Ugur, Miicteba, Hadis Tlimleri Edebiyat;, Ankara 1996, s. 100.
Brockelmann, GAL, c. ], s. 216; Brockelmann, GAL Suppl., c. 111, s. 1203.
Brockelmann, GAL Suppl., c. 1, s. 356.

Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 463; Sezgin, GAS, c. I, s. 655.

Brockelmann, GAL, c. 1, s. 216; miiellif burada eserin adim “el-Akl ve’l-hiidi” seklinde vermek-
teyken diger calismasinda “el-Akl ve’l-hevd” olarak zikretmektedir. Brockelmann, GAL Suppl.,
c. I, 5. 356; Osman Yahya, “Loeuvre”, s.422; Sezgin, GAS, c. 1, s. 656.
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11.

12.

13.

Kitdbu'l-menhiyyats3 (ve Kiillii ma vucide min hadisin bi'n-nehys4)(=el- Munhiyit
ve kiillii md vucide hadisin bi'n-nehy®?): Adindan da anlagilacag {izere, daha
ziyade bazi fikhi meselelerin, 6zellikle dinen nehyedilen belli hususlarin ig-
lendigi bir eserdir. Kitdbu'l-menhiyyit EbG Hacir Muhammed es-Said tara-
findan yayimlanmistir (Beyrut 1985). Muhammed Osman el-Hust bu ese-
rin tahkikli nesrini gergeklestirmistir (Kahire 1985).8¢

el-Emsal mine’l-Kur’an (el-Kitdb) ve’s-Siinne (= el-Emsal Ii ehli’l-hakiik): 87 Her
ne kadar fikhi meselelere tahsis edilmis gibi goziikse de, Hakim
Tirmizi'nin tasavvuf anlayisini genel hatlariyla ortaya koyan eserlerinden
biridir. Sahasinda ilklerden oldugu kabul edilen bu eser, hadiscilerin
“Emsalii’l-hadis”# diye adlandirdiklar1 alanin 6nemli 6rneklerinden biri
olarak kabul edilmektedir.?* Ali Muhammed el-Bicavi tarafindan eserin
tahkikli nesri yapilmistir (Kahire 1975).9° Mustafa Abdulkadir Ata bu kitabi
daha sonra tekrar yayimlanmistir (Beyrut 1989).

Kitabu mekri’'n-nefs:?! Kiiglik hacimli bir eserdir. Tirmizi'nin ele ald1g1 temel
konulardan olan nefs, nefsin hileleri ve bunlarla basa ¢ikma yollar1 hak-
kinda miiellifin goriis ve tavsiyelerini icermektedir. Abdiilfettah Abdullah
Bereke tarafindan tahkiki yapilmistir (el-Ma’hedu Mahtutati’l-Arabiyye, c.
XX, s. 131-159, Kahire 1974). Ayrica Tirmizi'nin bir baska kitab1 olan el-

83
84
85
86

87

88

89
90

91

Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 439.

Sezgin, GAS, c. 1, s. 656.

Brockelmann, GAL Suppl., c. 1, s. 356.

Abdiilmubhsin el-Hiiseyni bu eserin aslinda, Hucviri'nin eserinde zikrettigi Kitdbu n-nehc isim-
li risale oldugu kanaatini tasimaktadir. O, Arapga’da her iki kelimenin imlasimin benzer olusu
ve Hucviri'nin kitabinin istinsah edilmesi esnasinda yapilan bir yanhishigin bu neticeyi do-
gurdugunu sdylemektedir, bk. Abdiilmuhsin el-Hiiseyni, el-Marife inde’l-Hakim et-Tirmizi, Ka-
hire, ts. s. 21. Burada yapilan tahlil ve yorum ikna edici goriinmektedir.

Brockelmann, GAL Suppl., c. 1, s. 356; Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 421; Sezgin, GAS, c. I, s.
655.

Hadislerde gecen meselleri bir araya toplayan eserlere genel olarak “Emsalii’l-hadis” ad1 ve-
rilmektedir, bk. Miicteba Ugur, Hadis Ilimleri Edebiyati, s. 78.

Ugur, Hadis ilimleri Edebiyat, s. 78.

Nasir Ali Mustafa el-Bicavi’ye gore bu eser, {inlii miifessir Muhammed b. Ahmed Kurtubi'nin
(6.671/1272) tefsirinin kaynaklar1 arasinda yer almaktadir, bk. Kitabul-emsil, Mukaddime, s. 3.
{lim talebi igin memleketinden Misir’a gelip yerlesen ve ziihd i takvasiyla tanman bir isim
olan Kurtubi'nin (ayrintii bilgi icin bk. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, c. II, s. 116). Hakim
Tirmizi'nin eserlerine muttali olmasi normal karsilanmalidir. Zira yaklasik olarak ayni zaman
diliminde Ibn Arabi'nin bu bélgeye yakin bir yerde Tirmizi'nin eserlerini okudugu bilinmek-
tedir.

Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 438; Sezgin, GAS, c. I, s. 658.
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14.

15.

16.

17.

18.

Mesdilu’l-mekniine igerisinde 127-132 sayfalar1 arasinda tekrar nesredilmis-
tir (Kahire 1980).

er-Red ale’l-Muattila®(=el-Mesdilu’l-Muattila%): Hayatinin genglik yillarinda
etkisini hissettigi Mutezile’ye “Muattila” diye hitap ederek, belli goriisleri-
ni elestirdigi bir risaledir. Tirmizi bu eserde 6zellikle Allah’in sifatlar1 ko-
nusunu islemekte ve ehl-i siinnet akidesine yakin bir anlayis ortaya koy-
maktadir.

er-Red ale’r-Réfiza: * 11k {i¢ halifeyi tanimayan Rafiziler’e karst telif edilen
bir risaledir. Ahmet Suphi Furat tarafindan nesredilmistir (Sarkiyat Mecmu-
ast 6/1966/ s. 37-46).

Tahsilu nezdiri’l-Kur'dn:* Unlii miifessir Mukatil b. Siileyman’in (6.150/767)
el-Viiciih ve’'n-nezdir isimli tefsirinin serhi durumunda olan bir eserdir.
Tirmizi burada ayrica Mukatil’in baz fikirlerini de elestirmektedir.* Hiisni
Nasr Zeydan tarafindan tahkikli nesri yapilmistir (Kahire 1970).

Cevibu kitab mine'r-Rey:¥” Bu risale ilk olarak Abdiilfettah Abdullah Bereke
tarafindan yayimlanmustir (Mecelletii Kiilliyyeti Usiili’d-din, 1981-1, s. 293-
296). Daha sonra, Bernd Radtke tarafindan miiellife ait diger iki risale ile
birlikte tahkikli nesri gerceklestirilmistir (Beyrut 1992).

el-Mesdilu'lleti seelehii ehlu’s-Serahs anhd % (Adabii’l-miiridin): % Bu eser ilk
olarak Abdiilfettah Abdullah Bereke tarafindan Adabii’l-miiridin adiyla

92
93
94
95
96

97

98
99

Brockelmann, GAL Suppl., s. 1203; Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 462; Sezgin, GAS, c.1, s. 657.
Brockelmann, GAL, c. 1, s. 216; 1skenderiye, Belediye, 3583/3 (80-125 vr.) H. 593.

Sezgin, GAS, c. 1, s. 659.

Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 466; Sezgin, GAS, c. I, s. 658.

Es-Sazeli, Muhammed, “en-Nezair fi'l-kur’ani’l-kerim beyne Mukatil b. Siileyman el-Belhi ve
Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizi”, el-Lisdniil-Arabi, c. XV, Rabat 1977, say1: 1-2, ss. 116-
121. Miiellif burada ayrica her iki isim ve eserleri arasindaki bazi benzerlikleri karsilastirma-
lar yapmak suretiyle zikretmektedir; el-Ceyfisi, Muhammed ibrahim, “Menhecu’l-Hakim et-
Tirmiz1 fi't-tefsir”, Mecelletii’l-Ezher, Kahire 1981, 53/5, s. 900.

Brockelmann, GAL Suppl., c. 1, s. 356; Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 435; Sezgin, GAS, c. 11, s.
466;

Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 440; Sezgin, GAS, c. I, s. 659.

Hucviri, Kesfu'l-mahciib, s. 388; Brockelmann, GAL Suppl., c. I, s. 356; Osman Yahya,
“Loeuvre”, s. 419. Tirmizi'nin yasadig1 dénemde miiellif stfilerin tizerine eser kaleme aldik-
lar1 miihim meselelerden biri de “adabu’l-miirid” konusudur. Yahya b. Muaz er-Razi
(6.258/872) Kitabii'l-miiridin (GAS, c. 1, s. 646), Clineyd-i Bagdadi (6.298/910) Edebu’l-miiftakir
ilallah (GAS, 1, s. 649), Eb(i Ali er-Ruzbari (6.303/915) Kitibu edebi’l-fakr (GAS, c. 1, s. 663) adl1
risalelerini ayn1 zaman diliminde kaleme almislardir, bu konuyla ilgili daha fazla bilgi igin bk.
Uludag, “Adabu’l-miirid”, DIA, c. 1, ss. 336-337.
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19.

20.
21.

22.

23.

24.
25.
26.

27.
28.
29.

nesredilmistir (Kahire 1976). Daha sonra, Tirmizi’ye ait diger iki risale ile
birlikte “Cevibu mesdililleti seelehii ehlu Serahs anhd” adiyla, Bernd Radtke
tarafindan ikinci defa yayimlanmistir (Beyrut 1992).100

Kitabu'l-fiiritk ve menu’t-terddiif:" Hakim Tirmizl bu eserinde, es anlamh
gibi goriinen bazi kelimelerin aslinda es anlamli olmadigini, aralarinda az
veya ¢ok bir anlam farki bulundugunu ispatlamaya caligir. el-Fiiriik Mu-
hammed Ibrahim el-Ceyfisi tarafindan nesredilmistir (Kahire 1998).

Tlelu'l-ubiidiyye:1 Bu eser heniiz nesredilmemistir.

Keyfiyyetii’s-siiliik ild Rabbi’l-dlemin: Ahmet Abdurrahim es-Sayih tarafindan
nesredilmistir (Kahire 1993).

Mesdilu’t-ta’bir:1% A.]. Arberry bu eseri tahkikli olarak negredip Ingilizce'ye
terctime etmistir (Rivista Studi delgi Orientali, 18/1940, s. 315-327.

Beyanii’l-kesb:1%* A. Abdullah Bereke tarafindan nesredilmistir (Kahire
1976).

[Imu’l-evliyd:1% Sami Nasr Lutf tarafindan yayimlanmistir (Kahire 1988).
Ma'rifetii’l-esrdr:1% M. brahim el-Ceytisi bu eseri nesretmistir (Kahire 1977).
Kitabu ild Ebi Osman en-Nisaburi:7 A. Abdullah Bereke tarafindan negre-
dilmistir (Mecelletii Kiilliyeti Usiilddin, 1981-1, s. 297-301).

Sebebu’t-tekbir fi's-saldt10s

Gavru’l-umfir®

Kitabu'l-uliim110

100

101

102

103
104
105
106
107
108
109
110

Hakim Tirmizi'nin yazdig1 dénemde, yalnizca ikamet ettigi sehir ve buramn yakin ¢evresin-
de degil, biitiin bir Horasan bolgesinde tanindiginin kanit durumunda olan bu risale, bilhas-
sa bu yoniiyle dikkate degerdir.

Brockelmann, GAL, c. I, s. 216; Brockelmann, GAL Suppl., c. I, s. 356; Osman Yahya,
“Loeuvre”, s. 428; Sezgin, GAS, c. 1, s. 655.

Brockelmann, GAL Suppl., c. 1, s. 356; Sezgin, GAS, c. ], s. 654; Osman Yahya, “Loeuvre”, s.
433.

Brockelmann, GAL, c. I, s. 666; Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 441.

Sezgin, GAS, c. 1, s. 655.

Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 434; Sezgin, GAS, c. I, s. 658.

Sezgin, GAS, c. 1, s. 658.

Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 455.

Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 462; Sezgin, GAS, 1, s. 658. Bursa, Haraggioglu, 806/2 (20b-26b).
Brockelmann, GAL, c. L, s. 216; Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 430; Sezgin, GAS, c. 1, s. 656.

Brockelmann, GAL Suppl., c. 1, s. 357; Sezgin, GAS, c. 1, s. 657; Osman Yahya, “Loeuvre”, s.
468.
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30.

el-Fark beyne’l-dydt ve'l-keramat'!

1.2.2. Hakim Tirmizi’nin Kaynaklarda Zikredildigi Halde Bugiin Mevcut
Olmayan Eserleri

S A

Tarihu’l-mesdyih'? (Tabakatii'l-mesayih)’’
Tefsir114

Kitdbu 'n-nehcts

Azibu’l-kabr116

Edebu’l-alim ve’l-miiteallim?

Kitabu'l-irddat1s

1.2.3. Hakim Tirmizi’ye Aidiyeti Siipheli Olan Eserler

Asagidaki eserlerin, en azindan bugiin elde mevcut olan sekilleriyle Tirmizi'ye

ait olamayacaklari, miiellif ve eserleri {izerine ¢alisan bazi arastirmacilar tara-

findan ileri stirtilmektedir:

1. Beyanii’l-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve’l-fudd ve’l-liibb"®

111
112

113
114

115

116

117

118

Brockelmann, GAL, c. 11, s. 666; Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 428; Sezgin, GAS, c. 1, s. 657.

Hucvirl, Kesfu'l-mahciib, s. 46;Hucvirl'nin bu eserden sz ederken verdigi 6rnek Ebi Hani-
fe'yleilgilidir. Soyle demektedir: “Rivayet olunur ki, Imam-1 A’zAm Eb Hanife -Muhammed
b. Ali Tirmizi'nin stifilerin tabakatina dair telif ettigi Tarih'te yazildigina gore-ilk zamanlarda
yiin elbise giyer, uzleti kasteder ve miinzevi bir hayat yasard1”, s. 126. Brockelmann, GAL
Suppl., c. 1, s. 356; Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 467.

Katip Celebi, Kesfu'z-ziiniin, s. 1104.

Hucviri, Kesfu'l-mahciib, s. 244. Hucviri burada, Tirmiz1'nin bir tefsir yazmaya basladigim an-
cak tamamlamaya 6mrii vefa etmeden vefat ettigini, bununla birlikte yazilmis olan miktarm
ilim ehli arasinda yayilmis oldugunu sdylemektedir; Brockelmann, GAL Suppl., c. I, s. 356;
Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 465.

Hucviri, Kesfu'l-mahciib, s. 141; Brockelmann, GAL Suppl., c. I, s. 356; Osman Yahya,
“Loeuvre”, s. 465. Katip Celebi bu eseri Kesfii z-ziiniin’da “Kitdbu’l-menhec” seklinde anmakta-
dir, bk. s. 1883. Bu eser ve Kitdbu'l-menhiyydit ile olan baglantis1 hakkinda yukarida ilgili bo-
liimde yeterince bilgi verilmistir.

Hucviri, Kesfu'l-mahciib, s. 141; Brockelmann, GAL Suppl., c. I, s. 356; Osman Yahya,
“Loeuvre”, s. 422.

Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 419. Bu eser aslinda Hakim Tirmizi'nin miiridi olan Eb{i Bekir el-
Verrak’a ait olup nisbe ve sifat benzerliginden dolay: Tirmizi’ye atfedilmis olsa gerektir. El-
Verrak’in bu risalesi negredilmistir, Kahire 2001.

Tirmizi el-Mesdilu’l-mekniine’de bu eserinden bahsetmektedir, bk. s. 109.



Hatmu'l-Evliya | 39

2. Kitdbu’l-hacc ve esrdrih20
3. Madrifetii’l-esrdri?!
4.  Gavru'l-umiir22

Yukarida zikredilenlerin disinda Hakim Tirmizi'ye ait belli meselelere has-
redilmis kii¢iik hacimli daha pek ¢ok risale vardir. Hakim Tirmizi'nin heniiz
kendisi hayattayken eserlerinin yogun bir sekilde okundugu ve istinsah edile-
rek yasadig1 bolgenin disinda, miisliimanlarin bulundugu farkh cografyalara
ulastirildigy bilinmektedir. Bu faaliyetin kendisinin vefatindan sonra da devam
ettigi kesindir.

Burada zikredilmesi gereken hususlardan biri de Hakim Tirmizi'nin eser-
lerinin muhteva niteligidir. O, yiizyillarca 6nce, bir¢ok farkli kaynaktan devsir-
digi fikirleri kendi diisiince sistemi igine, pek ¢ok meselede onciisii oldugu ka-
bul edilen bn Arabi kadar olmasa da, ' oldukga iyi bir sekilde yerlestirmeyi
basarmuistir. Yazdiklarindan ve yorumlarindan anlasildig: kadarryla o genis bir
hayal diinyasina sahiptir. Ancak sunu hemen ifade etmek gerekir ki Tirmizi
yalnizca hayal aleminde yasan biri de degildir. Edindigi bilgileri, giiclii oldugu
anlasilan bu yetisi sayesinde kendine 6zgii bir yorum siizgecinden de gegirerek
kurmus oldugu sisteme dahil etmistir. Kaba bir sekilde oradan buradan topla-
y1p bir araya getirdigi malumati bu haliyle okuyucuya gotiirmemis, bilakis
bunlar1 mahir bir edayla kurgulayarak muhatabina sunmay1 bagsarmistir.

2. HATMU’L-EVLiYA

2.1. Hatmu’'l-evliyd'min Kaynaklar1

Olusum donemi mutasavviflar1 arasinda 6énemli bir yere sahip olan Hakim
Tirmizl'nin tasavvufi goriislerinin sekillenmesinde birbirinden fakli pek ¢ok
kaynagin etkili oldugu anlagilmaktadir. Bununla birlikte onun temel kaynaklari
Kur’an ve Stinnet’tir. Her ne kadar goriislerini dayandirdig1 ayet ve hadisleri

119 Bernd Radtke ve John O’Kane Beydnii’l-fark'm, en azindan su andaki mevcut sekliyle
Tirmizi'ye ait olamayacagini ifade etmektedirler, bk. The Concept of Sainthood, s. 5; “The
Concept of Wilaya in Early Sufism”, Classical Persian Sufism, London 1993, s. 486.

120 Radtke, “The Concept of Wilaya in Early Sufism”, s. 486; Radtke, O’Kane, age, s. 5.
121 Radtke, agm, s. 486; Radtke, O'Kane, age, s. 5.

122 Radtke, agm s. 486; Radtke, O'Kane, age, s. 5.

123 Bk. Nasr, Three Muslim Sages, s. 98.
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kendine 6zgii bir anlayisla yorumlasa da o hemen her kanaatini bir ayeti refe-
rans alarak ortaya koymaktadir. Bunun yaninda hadisci kimliginin sagladig:
imkanla yerine gore konuyla alakali bildigi biitiin hadisleri de kullanmaktadur.

Eserlerinde tesiri altinda kaldig1 kitaplardan veya bunlarin miielliflerinden
pek bahsetmeyen Tirmizi'nin fikir kaynaklarini tam ve dogru olarak tespit et-
mek miimkiin gozitkmemektedir. Bu durumun istisnalarindan biri Ahmed b.
Asim el-Antaki’dir (6.239/853). Ahmed b. Ebu’l-Havari (5.230/845) ve Ebii Sii-
leyman ed-Darani’nin (6.215/830) miiridi olan Antaki’nin melamet konusunda
Hamdun Kassar’dan (6.271/885) evvel ilk s6z sOyleyen kisi oldugu kabul edil-
mektedir.’?* Tirmizi arayis i¢cinde oldugu donemde Antaki'nin tasavvufa dair
bir eserini okudugunu ve bunun tesirinde kaldigini soylemekteyse de'? ne bu
eserin adini telaffuz etmekte ve ne de daha ziyade hangi konulari ihtiva ettigi
hakkinda bilgi vermektedir. Dolayisiyla Hatmu'l-evliyd’min olusumunda
Antaki'nin fikirlerinin yonlendirici oldugunu soéylemek miimkiinse de kesin
ifadeler kullanmak gfictiir.

Hakim Tirmizi Hatmu l-evliyd’da muasiri olan stfilerden yalmzca Yahyab.
Muaz er-Razi’yi (6.255/869) ismen zikretmekte ve onun velayete dair goriisle-
rinden bahsetmektedir. Herhangi bir eseri giiniimiize ulasmayan Razi'nin ta-
savvufi goriislerinin bir boliimiinii ¢ok daha sonralar1 kaleme alinan tabakat
kitaplarindan kismen 6grenmek miimkiin olmaktadir. Buna ragmen mevcut
bilgilerle Tirmizi'nin goriisleri karsilastirildiginda aradaki benzerlikler gozden
kagmamaktadir.'?¢ Bu benzerlikler ve Tirmizi’'nin ifadeleri Yahya b. Muaz’'in
bazi kanaatlerinin Hatmu l-evliyd nin kaleme alinip sekillenmesinde miiessir ol-
dugunu akla getirmektedir.

2.2. Hatmu’'l-evliyd’nin Yazilis Sebebi

Hakim Tirmizi, yasadig1 donemde farkli kesimlerce yogun sekilde tartisilmakta
olan ve belli gruplar tarafindan degisik mecralara ¢ekilmek istenen velayet me-
selesini biitiin yonleriyle ele alip, goriislerini ortaya koymak igin Hatmu'l-
evliyd'y1 yazmistir. Bununla alakali olarak kendi ifadeleri soyledir:

“Insanlardan bir kismimin mesgul oldugu; velayetin durumu, evliyanin ve bulunduk-

124 Bk. Mustafa Bilgin, “Ahmed b. Asim el-Antaki”, DIA, c. 11, s. 4.
125 Badivvii se'n, s. 15.

126 Yahyab. Muaz'in tasavvufi goriisleri hakkinda ilk donem kaynaklar1 igcinde en fazla bilgi Eb(i
Nuaym Isfahani tarafindan verilmektedir, bk. Hilyetii'l-evliya, c. X, ss. 51-70.
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lar1 menzillerin semaili, onlarin kabuliinden ne lazim geldigi ve velinin, kendisinin veli
olup olmadigim bilip bilmedigi gibi meseleleri soruyorsun. Ayrica insanlardan bazila-
rinin soyle sdylediklerini belirtiyorsun: “Veli, veli oldugunu bilmez ve her kim veli ol-
dugunu diisiiniirse o bundan uzaktir.”127

Eserde bahis konusu edilen hususlar, Tirmizi'ye sorulan sorular ve onun
verdigi cevaplar velayet konusunun o donemde hem mutasavviflar ve hem de
Sit gruplarca tartisilmakta oldugunu gostermektedir. Ayrica velayet meselesiy-
le baglantili olan niibiivvet de s6z konusu asirda felsefe ile mesgul olan Miis-
liiman miitefekkirlerin ilgilendikleri konular arasindaydi. Ornegin iinlii filozof
Ebt Bekir Zekeriya er-Razi'nin niibiivvete dair ortaya koydugu goriisleri red-
detmek maksadiyla Ebi Hatim er-Razi'nin (6.322/933) kaleme aldig1 A’ldmu n-
niibiivve’? adl1 eser bu baglamda degerlendirilebilir.!?

Tirmizi ile ayni cagda yasayip velayet ve bununla baglantili hususlar iize-
rine egilen mutasavviflar arasinda Ebt Said el-Harraz (6.277/890), Sehl b. Ab-
dullah et-Tiisteri (6.283/896), Hallac (6.309/922), Ciineyd-i Bagdadi (6.297/910)
gibi isimler bulunmaktadir.1% Ozellikle Eb{i Said el-Harraz'in kaleme ald1g;1 el-
Kesfve’l-beyin adli risale, hacim olarak daha kiigiik ve nitelik yoniinden kismen
farkli da olsa, Tirmizi'nin bu eseriyle benzerlik arz etmektedir. Yine Hakim
Tirmizi'nin ¢agdasi olan Ibn Ebii’d-Diinya (6.281/894) da ayni dénemlerde ve-
layet konusunu ele alan Kitidbu'l-evliyid adinda bir eser telif etmistir. Miiellife
nisbet edilen Kerdmitii’l-evliyd isimli kitapla ayn1 oldugu kabul edilen bu eser
nesredilmistir (Kahire 1935, Beyrut 1993). Ibn Ebii’d-Diinya’nin nefs hakkinda
kaleme aldig1 Muhdsebetii'n-nefs isimli kitabi da, onun Hakim Tirmizi ile benzer
meseleler iizerine egildiklerinin bir baska delili durumundadir.’® Burada veri-
len kisa malumattan da anlasilacagi {izere Tirmizi farkh disiplinlere mensup
alimler tarafindan ele alinan ve tartisilmakta olan bir mesele hakkinda kendi
kanaatlerini ortaya koymak maksadiyla Hatmu'l-evliyi‘yi telif etmistir.

127 Hatmu'l-evliyd, ss. 115-117.

128 Bk. A’lamu’n-niibiivve, tahk.: Salah es-Savi, Gulam Riza A’vani, Tahran 1977.

129 Eserin tanitim1 hakkinda bk. Yusuf Sevki Yavuz, “A’lamu’n-niibiivve”, DIA, .11, ss. 337-338.
130 Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, 55-56; Radtke, O’Kane, The Concept of Sainthood, s. 6.

131 Ayrintili bilgi igin bk. Ibrahim Hatipoglu, “Ibn Ebii’d-Diinya”, DIA, c. XIX, s. 458; bk. Radtke,
Bernd, “The Concept of Wilaya in Early Sufism”, s. 483.
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2.3. Hatmu’'l-Evliyd’nin Telif Tarihi

Hatmu’l-evliyd’min mukaddimesinde yer alan bir ifadeden hareketle!® Hakim
Tirmizi'nin bu kitab1 270/883 senesinde yazmis olabilecegi iddia edilmisgtir.!33
Hakim Tirmiz1 {izerine yaptig1 calismalarla taninan Bernd Radtke’ye gore yazi-
l1s sekli ve muhtevasi, IIL./IX. yiizyilin 70-80°li y1llar1 arasinda telif edilmis ol-
duguna delalet etmektedir.’® Eserin aldig1 tepkiler ve miiellifinin siiriilmesine
neden olmasi Tirmizi'nin bir daha bu meseleler hakkinda teferruath yazilar
yazmasini engellemis olmalidir. Zira o her ne kadar “hatmu’l-velaye” konusuy-
la taninagelmis olsa da baska birgok kitabinda buradaki kadar ayrintiya gir-
memeye dzen gostermis gibi goziikmektedir. Buradan hareketle onun eserleri-
nin ¢ogunu bu kitaptan sonra yazdig soylenebilir.

2.4. Eserin Metodu ve Uslubu

Hatmu'l-evliyd, klasik telif metodlarindan olan soru-cevap yontemiyle kaleme
alinmistir. Burada yer alan sorular gergekten zaman zaman kendisine sorulmus
olabilecegi gibi, usul geregi konunun akisina gore Tirmizi tarafindan da tiretil-
mis olabilirler. Ozellikle yer yer sertlesen iislubu Tirmizi'nin kelamci yoniiniin
etkisini hissettirmektedir.

Eserin biitiiniinden anlasildig1 kadariyla Tirmizi yasadigi muhitte hakim
olan tasavvuf anlayisindan hosnut degildir. Rahatsizlik duydugu hususlarin
basinda belli ¢ikarlar i¢in tasavvufu istismar eden insanlar gelmektedir. Ayrica
bir sekilde bu hayatin icinde dalip aslinda hi¢bir mesafe kat etmedikleri halde
erdiklerini zanneden ve 6zellikle velayet ve bununla baglantili meseleler iize-
rinde rasgele konusanlar da onun elestirilerinin muhataplari arasindadir. Adeti
oldugu tizere isim vermeden, gesitli Sif gruplar ile basta Melametiyye hareketi
olmak tizere doneminin meghur tasavvuf akimlarini hedef alan elestirilerinde
yer yer “bu timmetin Mectsileri” gibi agir ifadeler kullanmaktadir. O, belli me-
selelerde kendisinden farkl1 diisiinenleri ahmaklikla suglayabilmekte ve fikrini
agikca dile getirmekten sakinmamaktadir.

Tirmizi kendinden ve fikirlerinden oldukca emindir. ifadelerinin satir ara-
larindan gikarilabilecek neticelerden biri de kendisini agilmasi gereken biitiin

132 Bk. Hatmu’'l-evliyd, s. 30.
133 El-Ceyfisi, “Mukaddime”, el-Mesdilu'l-mekniine, s. 8.
134 Radtke, “Mukaddime”, Seldsu Musannefit, s. 3.
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makamlar1 agmis biri olarak goriiyor olmasidir. Bunun bir sonucu olarak o,
kendinden 6nce yasamis olan siifilerin s6zlerini nadiren zikreder. Kendi done-
minde yasayanlardan ise hemen hi¢ bahsetmez. Bu tavrinin istisnalarindan biri
doneminin iinlii teorisyenleri arasinda kabul edilen Yahya b. Muaz’dir. Ancak
Yahya gibi bir sfifi bile onun nazarinda yalnizca belli bir makama nail olmus,
bunun 6tesine gecememis biridir.

2.5. Hatmu’'l-evliyd’nin Yazma ve Matbu Niishalari ile Terciimeleri

Hatmu'l-evliy@’min yazma niishalarinin bulundugu kiitiiphaneler sunlardir:
1. Siileymaniye, Fatih, 5322 (153b-168b), 947 H.’de istinsah edilmistir.
2. Beyazit, Veliyyuddin, 770 (90a-127b).
3. British Museum, Orients, 8348 (95b-124a)

Hatmu'l-evliyd ilk olarak Osman Yahya tarafindan, Tirmizi'nin otobiyogra-
fisi olan “Biidiivvii se’n” ve son kisminda konuyla alakal: degisik miielliflere ait
metinlerle birlikte negredilmistir (Beyrut 1965). Hatmu'l-evliyd’y1 Ingilizce’ye
terciime etmis olan Bernd Radtke, yazma niishalarin tamaminin goriilmemis
olmasi ve yer yer yanlis okumalarin mevcudiyeti gibi nedenlerden 6tiirii Os-

man Yahya nesrinin saghikli olmadigini soylemektedir.1%

Eser, Bernd Radtke tarafindan Kitdbu sireti’l-evliyi adiyla, miiellife ait olan
diger iki risaleyle birlikte ayrica tahkikli olarak yayimlanmustir (Beyrut 1992).1%

Hatmu’l-evliyd, ayrica 1999 yilinda Beyrut’ta basilmistir.

Hatmu'l-evliyd, Bernd Radtke ve John O’Kane tarafindan Ingilizce’ye ter-
ciime edilmis ve yine Tirmizi’ye ait olan Biidiivvii se’n isimli risalenin terciimesi
ile birlikte nesredilmistir (The Concept of Sainthood in Early Islamic Mysticism:
Two Works by al-Hakim al-Tirmidhi, Richmond Surrey 1996, s. 38-98).

Eser daha once Tiirkce'ye terciime edilmeye calisilmigsa da'¥” miitercimi
belli olmayan, fahis terciime hatalar1 ve bilingli yapildig1 anlasilan tahriflerle
dolu olan bu ¢alismanin sthhatli bir ¢eviri olmadigini vurgulamak gerekir.

135 Radtke, “The Concept of Wilaya in Early Sufism”, s. 485.

136 Diger iki risale, Cevabu mesaililleti seelehti ehli’s-Serahs anha ve Cevabu Kitab mine’r-Rey
isimli eserlerdir.

137  Kalblerin Anahtar: Hatmu'l-evliyd Kitabi, cev.: Omer Ongiit , Istanbul 2002. Hatmu'l-evliyd mn
miitercimi olarak terciimenin kapaginda Omer Ongiit ad1 yer aliyorsa da takdim yazisinin al-
tinda “Eseri nesre hazirlayanlar” ifadesi yer almaktadir.



44 | Tasavvuf Klasikleri

2.6. Serhleri ve ilgili Diger Caligmalar

Hakim Tirmizi'nin yasadig1 donemde eserlerinin taninmaya baslandig: ve bun-
larin bir kismina serhler yapildigina dair rivayetler mevcutsa da'* bunlardan
hicbiri zamana direnememistir. Sayet bu bilgi dogruysa kendi doneminde serh
edilen eserlerinin basinda Hatmu’l-evliyd min bulundugu soylenebilir. Zira bu-
rada yer alan baz1 kapal1 ifadeler serhi gerekli kilan hususlardandir. Bununla
birlikte Hatmu'l-evliyd’nin, Tirmizi'nin vefatindan bugiine kadar gecen zaman
igerisinde diger dnemli tasavvuf klasikleri gibi cok¢a serh edilmis bir eser ol-
madig1 ifade edilmelidir. Burada yer alan bazi goriislerin genelde tasavvuf cev-
relerinde kabul gérmemis olmasi bu duruma sebep olarak gosterilebilir.

Bilindigi kadariyla Hatmu l-evliyd ilk olarak Ibn Arabi tarafindan kismen
serh edilmistir. el-Cevibu’l-miistakim amma seelehu et-Tirmizi el-Hakim adim tagi-
yan'® bu serh Tirmizi'nin eser igerisinde cevapsiz birakti1 sorulara Ibn Ara-
bi'nin vermis oldugu cevaplar1 icermektedir.

Son dénemde yapilan iki akademik calismada Hatmu l-evliyi’da gegen bazi
hadisler sihhat dereceleri ve igerikleri agisindan bahis konusu edilmislerdir.
Bunlar, Ahmet Yildirim’in Tasavoufun Temel Ogretilerinin Hadisteki Dayanaklar:
(Ankara 2000) ile Muhittin Uysal’in Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis (Konya 2001) ad-
l1 caligmalaridir.

2.7. Hatmu'l-evliya'nin Muhtevasi

Tirmizi bu eserinde birbirinden farkli pek ¢ok konuya deginmekle birlikte esa-
sen risalet ve niibtivvet kavramlarindan hareket etmek suretiyle 6zel anlamdaki
velinin bu sifat1 hak edene degin gecirdigi asamalarin tavsif ve tahlilini yap-
maktadir. Onun burada, velinin manevi ilerleyisinin psikolojik siiregleri hak-
kinda yaptig1 yorumlar bilhassa 6nemlidir.
Kiigiik hacimli bir eser olan Hatmu'l-evliyid’da Tirmizi birbiriyle baglantili

olarak su meseleleri ele almaktadir:

1. Veli kavrami ve tahlili,

2. Evliyann zahiri ve batini 6zellikleri,

3. Niibiivvet ve velayet arasindaki fark,

138 Bk. Osman Yahya, “Loeuvre”, s. 411.
139 Beyazit, 3750, vr. 240a-253a ( H. IX. yy). Ayrica bk. Fiitiihdt, c. II, ss. 39-139.
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Cesitli velayet mertebeleri ve 6zellikleri,

Hatmu'l-evliy3,

Ilim, marifet ve hikmet,

Vahiy, ilham ve hadisin mahiyeti ile bunlar arasindaki fark,

Kalp ve kalbin degisik boyutlari,

O ® N o U oe

Nefs ve terbiyesi,
10. Kalp ve nefs iligkisi,
11. Zikir ve 6nemi,

Oncelikle veli kavramini ele alarak eserine giris yapan Tirmizi veliyi ikiye
ayirmaktadir: Veliyyu hakkillah, veliyyullah. Bunlardan birincisi ile ilgili yap-
tig1izahattan veliyyu hakkillah ifadesiyle genel olarak biitiin miiminleri ya da
bu yola girmis oldugu halde herhangi bir nedenle vuslata erememis olan kim-
seleri kastettigi anlasilmaktadir. Veliyullah ise kurbet makamina nail olan kisi-
dir.

Miiellif konuya genel bir giris yaptiktan sonra ayni zamanda eserin 6zeti
niteliginde olan yiiz elli civarinda'¥ soru sorar ve bunlar1 cevapsiz birakir. Di-
ger taraftan Hatmu'l-evliyd nin tamamina yakini s6z konusu sorularin cevabin
kendi i¢inde barindirmaktadir.

Velayetin kesbi mi yoksa vehbi mi oldugu konusunun ilk dénemden itiba-
ren tartisildig bilinmektedir. Eserinde bu konuya da yer veren Tirmizi sunlar1
sOylemektedir:

“Tevbe etmek suretiyle hidayete erdirilene gelince; o Allah Teala’ya y6nelip, O'na vasil
oluncaya degin samimiyetle gayret etmeyi arzulamaktadir. O elinden gelen biitiin ca-
bay1 gostermis, inabesinden dolay1 da Allah ona Kendisine giden yolu gostermistir.
Bununla birlikte bu kul gostermis oldugu gayreti siirekli géz 6niinde tuttugundan bu
onunla Rabbi arasinda bir perde olur. Her ne kadar bunlarin ihsan oldugunu zihnin-
den gecirip, diliyle sdylese ve kendi cehdini inkara kalkigsa da onlar géziiniin 6niinde
durmaya devam eder ve bu bilgi nefsinden uzaklagsmaz. Mecz{ib (Allah’in Kendisine
dogru cektigi kisi) i¢in boyle bir durum s6z konusu degildir. Enbiyann (Allah tarafin-
dan) secilmesinde oldugu gibi, o Allah’a dogru ilerler, Allah da onu Kendisine ulasti-
rir. Ona higbir sekilde rehberlik edilmis degildir. O hadis sahibidir, mijjdelenmistir ve
Allah’m islerini tistlenmistir. Onun hakkinda bu sdzlerden bagka sylenebilecek hicbir

yiice s6z yoktur.”141

140 Sorularin sayisi niisha farkliliklarindan ve ciimlelerin nerede béliinmesi gerektigi ile ilgili de-
gisik yorumlardan dolay1 tam olarak verilememektedir.

141 Hatmu'l-evliya, s. 407.
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Tirmizi velilerin sahip olduklar1 zahiri ve batini 6zelliklerden de bahset-
mekte ve zahirde onlarin taninmasini kolaylastiran alametleri hakkinda soyle
demektedir:

“Birincisi, Rastiliillah’a® sorulan bir soru iizerine verdigi rivayet edilen cevaptaki 6zel-
liktir. Kendilerine: Allah’in velileri kimlerdir? diye soruldugunda, soyle demislerdir:
Goriildiiklerinde Allah’t hatirlatan kimselerdir.” Miisa'nin (a.s.) soyle dedigi nakledil-
mektedir: “Ya Rabbi! Senin velilerin kimlerdir? Ona su sekilde cevap verilmistir: Onlar
Oyle kimselerdir ki, Ben anildigimda onlar hatirlanir, onlar amldiginda Ben hatirlani-
rim.” Tkincisi, onlarda hakkin giicii vardir. Bu giig sebebiyle hig kimse onlara mukave-
met edemez. Ugt'mcﬁ olarak, onlar firaset sahibidirler. Dordiincii 6zellikleri, ilhama
mahzar olmalaridir. Besincisi, onlara eza edenin ¢ildirip kotii bir sonla kargilasmasidir.
Altincisy, onlara haset etmeyi aligkanlik haline getirenler harig, diller onlar1 6vme hu-
susunda birlegirler. Yedinci alametleri, dualarimin makbul olmasi ve ¢ok kisa stirede bir
yerden bagka bir yere gitme (tayy-1 mekan), su iistiinde yiiriime, Hizir’la (a.s.) sohbet
etme gibi degisik sekillerde keramet gosterebilmeleridir. Hizir, kendisiyle goriismeyi

arzulayan birilerini bulmak icin daglari, ovalari, denizleriyle biitiin yeryiiziinii dola-

sir.”142

Velilerin ve bulunduklari makamlarin birbirine tistiinliikleri hususunda
onun esas aldig1 ol¢ii nebilerdir. Ona gore, nasil ki enbiyanin bir kismu belli
ozelliklerinden dolay1 digerlerinden {istiin iseler velilerden bazilar1 da sair
evliyanin 6niinde bulunmaktadirlar.’ Onun bu goriisiine dayanak olarak sun-
dugu delillerden biri Hz. Muhammed’le ilgilidir. Allah’in Hz. Muhammed’e
alemde hig¢ kimseye vermedigi hususiyetler bahsettigini sdyleyen Tirmizi bun-
lardan bazilarini herkesin bilebilecegini ama geri kalaninin yalnizca Allah’in
seckin kildigi kisilere agildigini iddia etmektedir. Allah baska pek ¢ok seyin ya-
n1 sira Hz. Muhammed’e hatemu’'niibiivveti de vermistir. Bu enbiya icerisinde
yalnizca ona ihsan edilmistir.

Burada Hakim Tirmizi'nin hatem ve hatm kelimelerini miihiir anlaminda
kullandigini 6zellikle vurgulamak gerekir. Ona gore Allah niibiivvetin biitiin
ciizlerini bir araya toplamis, tamamlamis ve kendi miihiiriiyle de miihiirlemis-
tir. Bu nokta 6nemlidir, zira bu miihiir sayesinde seytan ve nefs niibiivvet ala-
nina sizmak i¢in yol bulamazlar. Hz. Peygamber disindaki enbiyanin boyle bir
0zelligi bulunmadigindan, onlar nefslerinin kalplerine etki etmesinden emin
olamazlar.'# Hz. Muhammed’in bu o6zelliginden hareket eden Tirmizi

142 Hatmu'l-evliya, s. 361.
143 Hatmu'l-evliya, s. 337.
144 Hatmu'l-evliya, s. 340.
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hatemu’l-evliya ile ilgili goriisiinii su sekilde ortaya koyar:

“Aziz ve Celil olan Allah nebisinin® ruhunu kabzettiginde, onun {immetinden kirk
siddik ortaya ¢ikar. Yerytizii onlarla ayakta durur ve onlar onun ev halkidir (al-i beyt).
Onlardan biri 6ldiigiinde yerini bir baskasi alir. Onlarin sayilari titkenip diinyanin so-
nu geldiginde Allah bir veli gonderir. Allah onu se¢mis, ayirmus, kendisine yaklagstir-
mis, yakinlastirmis, evliyaya verdigini ona da vermis ve ona 6zel olarak “Hatemu'l-
velaye”yi ihsan etmistir. Boylece o, diger velilere Allah’in kiyamet giiniindeki delili
olur. Muhammed’de® sidku'n-niibiivvet bulundugu gibi onda da bu miihiir sebebiyle
sidku’l-velayet bulunur. Ne Seytan ona yaklasabilir ve ne de nefs bu velayetten kendi

paymna diigeni alabilir.”145

Tirmizi'nin buradaki ifadelerinden hatmu’l-velaye sahibi olan veliye atfet-
tigi ozelliklerin Hz. Peygamber’in 6zellikleri ile benzerlik arz ettigi ortaya ¢ik-
maktadir. Bilhassa son ciimledeki yaklasimi onun degisik cevrelerden gelen
elestirilere maruz kalmasina sebep olmustur. Ancak o bu yorumunu yol agabi-
lecegi tehlikeleri onceden tahmin ederek velayetle niibiivvet arasindaki farka
dikkat cekmis ve bu dogrultuda agiklamalar yapmustir:

“Niibiivvet ve velayet arasindaki fark sudur: Niibiivvet, bir ruh egliginde vahiy olarak
Allah’tan gelen kelamdir. Vahiy tamamlaninca o ruhla miihiirlenir. Vahyin kabulii
onunla olur. Bu sekilde tasdik edilmesi gerekir. Kim onu inkar ederse kafir olur. Ciin-
kii o Allah Teala'nin Kelam'ini reddetmistir. Velayet ise, Allah’m bagka bir yolla kendi-
sine hadis ulastirmay tistlendigi kisi i¢in s6z konusu olur. Béylece o hadise nail olur.
Bu hadis Aziz ve Celil olan Allah’tan, sekine egliginde hak lisan1 tizere ayrilir.
Muhaddesin kalbinde bulunan sekine o hadisi kargilar, muhaddes de bunu kabul eder
ve onunla siikun bulur.”146

Bu mesele baglaminda ibn Abbas’dan gelen bir rivayete dayanarak
muhaddes dedigi velilerin de tipki nebiler gibi gorevlendirilmis olduklarin
sOyleyen Tirmizi s0yle devam etmektedir:

“Bununla onlarin insanlara gonderilmis elgiler olduklarini kastetmiyorum. Demek is-
tedigim onlarin Aziz ve Celil olan Allah tarafindan yalnizca elgi olarak gonderildikle-
ridir. Allah’in, isini iistlenip, secip, Kendisi'ne ayirdig1 her kisi diinyada elgidir ve gon-
derilmistir. Israilogullari arasindaki kullarina bir ceza olmak {izere hazirladig1 diis-
manlarindan bazilarini, Allah’in nasil zikrettigini gérmiiyor musun? S6yle buyuruyor:
“Uzerinize pek giiglii olan kullarimizi salacagiz”.1#’ Burada O, ceza ve kotiiliik igin
gondermistir. Su ayette zikredilenler ise hayir ve yardim icin gonderilmislerdir: “Sen-

145 Hatmu'l-evliya, s. 344.
146 Hatmu'l-evliya, s. 346.
147 1sra, 17/5.
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den 6nce higbir rastil ve nebi géndermemisizdir ki...” Bu su demektir: Biz hi¢bir nebi
gondermedik. Bir kavme nebi génderilmis midir? Sayet boyle ise o rastildiir. O halde
nebi ile rastil arasinda ne fark vardir? Rastil, (Allah’tan) haber veren, belli bir kavme
gonderilip onlar1 uyaran ve elgilik gérevini yerine getiren kisidir. Nebi ise haber verir
ama belli bir kavme gonderilmemistir. Ancak kendisine soruldugunda cevap verir. in-
sanlar1 Allah’a ¢agirir, onlara nasihat eder ve rastiliin seriati dogrultusunda yiiriimeleri
gereken yolu agiklar.

Rastile gelince, o Allah’tan getirmis oldugu bir seriate sahiptir ve insanlari
buna uymaya davet eder. Nebi ise el¢i olarak gonderilmis degildir. O kendisin-
den Onceki rasfiliin seriatine tabi olur, halki o rasfiliin getirmis oldugu seriate
uymaya davet eder ve onlara rehberlikte bulunur. Ayni sekilde muhaddes de
s6z konusu seriat kanaliyla Aziz ve Celil olan Allah’a ¢agirir ve rehberlik eder.
Hak lisaniyla Allah’tan ona gelen miijde, destek ve nasihattir. Kendisine gelen-
ler, serfatten higbir seyi neshetmez, bilakis ona tamamen uygunluk arz eder. Is-
te buna kars: cikan vesvesecinin ta kendisidir. Ibn Abbast), tilavetinde bu
rastil, nebi ve muhaddesi bir arada okumustur. Cilinkii onlar Allah katindan
gonderilmislerdir. Allah onlarin her birinden ayr1 ayr1 s6z almistir (misak).
Rastiliin misaki risaletiyle, nebinin misaki niibiivvetiyle, muhaddesin misaki
velayeti ile ilgilidir. Onlarin hepsi Allah’a davet ederler. Bununla birlikte
rastiliin risaleti seriatle yerine getirmesi gerekir. Nebinin Allah’tan haber ver-
mesi gerekir ki bunu inkar eden kafir olur. Muhaddese gelince, onun hadisi
rastiliin seriati dahilinde onun i¢gin bir destek ve ilave bir delildir. Sayet bunu
Allah’in kullar1 i¢in kullanirsa bu onun Allah’a yakinlagmasi i¢in bir rahmet ve
vesile olur. Onu inkar eden onun bereket ve niirundan mahrum kalmis olur.
Zira o Allah’a ¢agirip rehberlik eden olgun bir kisidir.”48

Kendi donemindeki farkl: velayet anlayislarina yonelik elestiriler getiren
Tirmizi burada sahis, ekol ve mezhep ismi vermekten kagimr. Ancak kullandig1
ifadelerden hareketle bunlarin kimler oldugu kismen de olsa tahmin edilebil-
mektedir. Mesela kendisine sorulan bir soruda gecen “veli halka nazaran ken-
disinin kotii oldugunu diisiiniir ve nefsini asagilar” ifadesinden, tenkidlerinin
bir kisminin dénemin iinlii akim1 Melametiyye’ye yonelik oldugu sdylenebilir.
Ona gore bu tarz bir diisiinceyi benimseyenler nefsle o derece mesgul olmus-
lardir ki onu asip daha 6telere, yiice makamlara varamamislardir.

Doneminin fikhi ve kelami meselelerine dair kendine 6zgii fikirler ortaya
koymus olan Tirmizi'nin bilhassa Sia’ya karst muhalefeti dikkate degerdir. On-

148 Hatmu'l-evliya, s. 352.
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larin belli konulardaki goriislerini elestirmek maksadiyla onun er-Red ale’r-
Rifiza adiyla bir de risale yazdig1 bilinmektedir. O, diger eserlerinde oldugu gi-
bi Hatmu’l-evliyd’da da zaman zaman isim vermeksizin $ia’ya gondermeler
yapmaktadir. $ia mensuplarinin Hz. EbG Bekir ve Omer’le ilgili agir ifadeler
kullanup Hz. Ali ve evladini yiiceltmelerine karsilik Tirmizi 6nce kendine 6zgii
yeni bir Ehl-i Beyt tanimi1 yapip arkasindan sunlar1 sdylemektedir:

“Yakin ve kalplerin Allah’a ulasmas1 hususundaki iistiinliige gelince; Eb{i Bekir ve
Omer'den sonra gelen herhangi bir insanin onlara yetismesi diisiiniilemez.
Rastliillah’in® soyle dedigi rivayet edilmistir: “Semada parlak bir yildizin goriilmesi
gibi cennet ehli de daha iist makamlarda bulunanlar géreceklerdir. Ebii Bekir ve Omer
onlardandir (iist makamlarda bulunanlardandir).” Bu sekilde Rasil onlar1 tist makam-

larda bulunanlar arasinda saymisgtir.” 14

Hatmu’l-evliyd icinde yer alan ve yazildig1 giinden bugiine gesitli gevrelerce
tartisilan hususlar bir kenara birakilarak Tirmizi'nin bu eserinde genel olarak
vermeye calistif1 mesaj lizerine yogunlasmak gerekir. Buna gore, 6ncelikle in-
sanin yaratilis gayesinin kulluk oldugu noktasina vurgu yapan mdiiellif bunun
iman ile baslay1p kurb (ya da kendi tabiriyle kurbet) makamina varincaya ka-
dar degisik kademelerle devam ettigini sdylemektedir. Biitiin inananlarin nihai
makama ulagmasi dogal olarak miimkiin degildir. Ancak hedefe varmis olanlar
bunu kendi gayretleri ile degil Allah’in liitfu sayesinde gergeklestirmislerdir.
Hakikat boyle olmakla birlikte bu tek tarafli bir siire¢ de degildir. Dolayistyla
Tirmizl'ye gore kul kendisine diiseni yapmali, hazirlikli olmali ki Allah’in jhsa-
nina nail olmay1 umabilsin.

2.8. Hatmu’'l-evliyd’nin Tesirleri

Kaleme alindig) tarihten itibaren hem mutasavviflar hem de tasavvuf disi ¢cev-
relere mensup alimlerden gelen tenkidlere muhatap olan Hatmu l-evliydmn bn
Arabi’ye kadar yaklasik {i¢ asirlik zaman diliminde yeterli ilgiyi gordiigii soy-
lenemez. Bununla birlikte Siilemi (6.412/1021), Hucviri (6.465/1072) ve
Abdiilkadir Geylani (6.562/1167) gibi mutasavviflarin Hatmu'l-evliyd’dan degi-
sik vesilelerle istifade ettikleri bilinmektedir. Siilemi gerek tefsirinde ve gerekse
risdlelerinde Hatmu’'l-evliyd’dan alintilar yapmistir.’® Hucvirl eserinin hal

149 Hatmu'l-evliya, s. 439.

150 Hakdiku't-tefsir'deki nakiller igin bk. Seldsu musannefdt li’l-Hakim et-Tirmizi, tahk.: Bernd
Radtke, Beyrut 1992, ss. 41-43. Risalelerindeki baz: atiflar igin bk. Siilemi'nin Risdleleri, haz.:
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tercemeleri kisminda Tirmizi hakkinda biyografik malumat aktardiktan sonra
tasavvufi firkalar ile ilgili bilgi verdigi boliimde Hakimiyye baslig1 altinda
Tirmizi'nin bilhassa velayet ve keramete dair goriislerini Hatmu l-evliyd’ya da-
yanarak ayrintili sekilde aktarmis, bu konu etrafinda kendi zamanina kadar or-
taya konulan farkli yorumlara yer vermistir.’” Abdiilkadir Geylani ise el-
Gunye’de velayete nail olana kadar kat edilmesi gereken asamalar, velinin 6zel-
likleri ve velayetle niibiivvet arasindaki farkla ilgili olarak verdigi bilgileri tabir
caizse virgiiliine dahi dokunmadan Hatmu'l-evliyd’dan nakletmigtir.!2

Hakim Tirmizi’nin ve eserinin ilim ve tasavvuf diinyas1 tarafindan tanin-
masi asil Ibn Arabi ile birlikte olmustur. Trimingham’a gore o, Ibn Arabi kendi-
sini s6z konusu diinyaya yeniden kazandirincaya degin unutulup gitmisti.
Hemen her konudaki goriislerinde Tirmizi’nin tesiri sezilebilen Muhyiddin Ibn
Arabi’'nin (6.638/1240), caglar Stesindeki manevi hocast diye nitelendirilebilecek
olan bu tistadinin kitaplarini ilk defa 597/1201 yilinda hacca gitmek iizere Tu-
nus’tan yola ¢ikip, Kudiis’ten sonra ugradigi Halil kasabasindaki Ibrahim Ca-
mii imam1 Zahir el-Isfahani’den okudugu bilinmektedir.!> Ibn Arabi’nin bu
okumalarinin ardindan gittigi Mekke’de biiyiik eseri Fiitiihdtii’l-Mekkiyye'yi
yazmaya baslad1g1'® diisiintiliirse, Hakim Tirmizi'nin fikirlerinin bu kitabin or-
taya cikmasindaki pay1 daha iyi takdir edilebilir. Ibn Arabi, Tirmizi'nin
Hatmu’l-evliyd’da velayete dair sordugu ve cevapsiz biraktig1 sorular1 cevap-
landirmak i¢in el-Cevibu’l-miistakim amma seelehii el-Hakim adl1 bir risale kaleme
almustir. Ayrica Fiituhdt i ilgili boliimlerinde hem s6z konusu sorulara yeni ce-
vaplar vermis ve hem de velayet ve hatm-1 velayet konusunu tekrardan ele al-
musgtir.1%

Ibn Arabi'nin énde gelen muarizlarindan olan ve tasavvufi diisiincenin
vahdet-i viicid eksenli yorumuna muhalefeti ile taninan Ibn Teymiyye
(0.728/1328) 6zellikle velayet ve hatm-1 velayet baglaminda Hakim Tirmizi'ye
ve goriiglerine eserlerinde yer vermistir. Ibn Teymiyye’nin ifadelerinden ve

Siileyman Ates, Ankara 1981, ss. 19, 118.
151 Hucvird, Kesfu'l-mahciib, ss. 325-363.
152 Bk. Abdiilkadir Geylani, el-Gunye li tlibi tariki’l-Hakk, Beyrut, ts., c. II, ss. 140-142.
153 Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam, New York 1973, s. 4.

154 Nihat Keklik, Muhyiddin Tbnii’l-Arabi, Istanbul 1966, s. 140; Mahmut Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi,
DIA, c. XX, s. 494.

155 Seyyid Hiiseyin Nasr, Three Muslim Sages, Massachusets 1969, s. 95; Siileyman Uludag, Ion
Arabi, Ankara 1995, s. 35.

156 Bk. Fiituhat, c. 11, s. 40-139.
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Hatmu'l-evliyd’y1 gordiigii ve okudugu anlagilmaktadir. Ancak o, Ibn Arabi’ye
kars: sergiledigi kat1 tavri onun 6nciisii olan Tirmizi’ye gostermemistir.!>

Daha sonraki donemlerde de 6zellikle vahdet-i viictid anlayisini benimse-
yen bir kistm mutasavviflar yazdiklari eserlerde Hatmu I-evliyd‘ya miiracaat et-
misler ve genelde kendilerinden 6nceki tartismalari tekrarla yetinmisleridir.
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MUELLIFIN MUKADDIMESI*

Ebu Abdullah Muhammed b. Ali b. el-Hasan b. Bisr el-Hakim et-Tirmizi — Allah ona
rahmet etsin- s6yle demistir: “Hamd, &lemlerin Rabbi olan Allah’a, salat U selam
nebi Muhammed'e ve butin éline olsun.”

insanlardan bir kisminin mesgul oldugu; velayetin durumu, evliyanin ve bulunduk-
lan menzillerin semdaili, onlarin kabulinden ne lazim geldigi ve velinin, kendisinin
veli olup olmadigini bilip bilmedigi gibi meseleleri soruyorsun. Ayrica insanlardan
bazilarinin séyle sdylediklerini belirtiyorsun: “Veli, veli oldugunu bilmez ve her kim
veli oldugunu dUsUnUrse o bundan uzaktir.”

Sunu bil ki, bu mesele ile ilgilenmekte olan kisiler aslinda bu hususta hicbir sey bil-
memektedirler. Onlar velayet konusunu ancak ilim yoluyla degerlendirmekte, ki-
yas, zan ve vehimlerine dayanarak konusmaktadirlar. Onlar Rab'leri tarafindan
seckin kiinmaya da ehil dedillerdir. Velayet makamina nail olmamiglardir ve Al-
lah'in I0tfunu da bilmezler. Onlarin sézleri sidk (samimiyet) Uzerinedir ve bitin isle-
rindeki kistaslan da sidktir. Allah’in ihsanlar séz konusu oldugunda sesleri kesilir ve
O’nun kulu Uzerindeki tasarrufunu bilmekten aciz kalirlar. Zira onlar Allah’ bilmek-
ten acizdirler. Her kim Allah’i bilmekten acizse, O'nun fiillerini bilmekfen de acizdir.
Boylelerinin sdyledikleri ise bos ve anlamsizdir.

BiRiINCi BOLUM
VELIYYU HAKKILLAH

Bize gore veliler iki siniftir: Birincisi evliyau hakkillah (Allah’in hukukunun velileri),
ikincisi evliyaullah (Allah’in velileri). Her iki grupta yer alanlar da kendilerini Allah’in
velileri olarak kabul ederler.

Veliyyu hakkillaha gelince; o sarhoslugundan (sekr) ayilmis olan kimsedir. O Al-
lah'a tevbe etmis ve tevbesine bagl kalmaya karar vermistir. Bdylece o, su yedi
organinit muhafaza hususunda kendisinden beklenen sadakati gerceklestirmeyi
dUsinmektedir: Dilini, kulagini, gézind, elini, ayadini, karnini ve fercini. istikamet
Uzere oluncaya degdin her seyden sarf- nazar edip butun dikkatini bu azalarn
muhafazasina yonelfir. Artik o, farzlan eda eden, haramlardan kacinan ve bunun
disinda hicbir seyle mesgul olmayan biridir. Allah’a verdigi s6z0 bozmamak icin
bu azalanni muhafazaya devam eder. BUtUn bunlarin sonunda onun nefsi sUkon

Bu kisim Salih Cift tarafindan yapilan ¢eviriden alintilanmastir.
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bulur ve azalarn da yatisir.






EL-LUMA’

EBU NASR ES-SERRAC ET-TUSI

Abdulhakim YUCE *

1. Serrac ve el-Liima’ Adl1 Eseri

Tasavvuf, ilk dnce Islami bir inanis ve diisiiniis sekli olarak ortaya gikti. Kokii
ve tohumu, birinci asirda biitiin Islam Alemine hakim olan zithd hareketinin
icinde mevcuttur. Bu asirdaki zithd anlayisi diinyadan ve diinya nimetlerinden
yliz cevirmek, dini konularla titizce ilgilenmek, seriatin emirlerine harfiyen ria-
yet etmek esasina dayaniyordu. Abid ve zahidlerin ulasmak istedikleri gaye,
Allah’in rizasini kazanarak O'nun azabindan kurtulmakt.

II./IX. asrin ikinci yarisinda zahidler arasindan zuhur eden bazi sahislar,
diinyay1 terk ve nefs riyazeti bakimindan ¢agdaslarindan farkli bir hayat yasa-
maya basladilar. Bunlarin 6zel bir isim almalar1 adeta kagimilmaz olmustu. Baz:
alimlere gore giyindikleri ylinden yapilmis ve kaba dokunulmus elbiseler g6z
oniine alinarak bunlara “mutasavvifa” veya “stfiye” adi verildi. Bunlarin ta-
savvufu, bir parca miibalaga ile ilk cagdaki zahidler mesleginin ve ziihd anlay1-
sinin uzantisindan ibaretti.

IIL./X. asirda yagamis olan mutasavviflarin sozleri tizerinde dikkatle duran-
lar, tasavvuf kavraminda fikri bir degismenin ortay ¢cikmaya basladigini da tes-
pit edebileceklerdir. Gergekten de bu donemde stifilerin sézlerinde yeni fikirler,
0zel tabir ve 1stilahlar zuhur etmistir. Bunlardan bazilar1 tasavvufun nazari yo-

* Prof. Dr., Yiiziincii Y1l Universitesi Hahiyat Fakiiltesi.
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nii ile ilgili olup tasavvuf yolunun isaretlerini tespit, makam ve halleri tertip
gibi hususlardir. Diger bazilar1 da nefsi ve vicdani, yani psikolojik olup Allah’ta
fani olmak, masivay1 yok saymak vb. hususlardir. Bu arada bazi sahislarda soy-
le fikirler de goriilmeye baslanmisti: “Ser’? hitkiimlerin ruhu ve batini sekilden
ve siiretten daha dnemlidir; niyet amelden 6nce gelir; siinnet farzdan hayirhidir;
taat ve kulluk ibadetten hayirlidir.” Bu ve benzeri s6zler o zamanki bazi insan-
larin dikkat kesilmelerine neden olmustu. Ozellikle fikihcilar bu sézleri Islam
cemiyeti icin tehlikeli say1yor, bazen stifileri bid’at ¢ikarmakla, bazen de kiifiir
ve ilhadla itham ediyorlardi. Dolayisiyla tigiincii asir, stfilerle fikihgilarin fikri
catismalarinin baslangici sayilir. Aralarindaki ¢ekismenin temel nedeni su idi:
Islam’in ilk dénemlerinde ser’ hiikiimler rivayet yoluyla alinir ve 6grenilirdi.
Bir meselenin ibadet, inang veya muamelatla ilgili olmasi bu bakimdan farkl
bir durum meydana getirmezdi. Cok ge¢meden Miisliimanlar dini konular
arastirma ve tartismaya, illetlerini ilmi metotlarla incelemeye koyuldular. Aras-
tirllan ve tartisilan konulari bir ilim halinde tertip ve tanzim ettiler. Neticede de
fikih ilmi dogdu. Bu ilim yle bir ragbet gordii ki, halk onunla mesgul olmay1
ve onunla amel etmeyi dinin gayesi zannetti.

Diger taraftan adlar1 yeni konulmaya baslanan tasavvuf ehlinin bazi dini
konular hakkinda kendilerine has goriisleri vardi. Onlara gore fikih¢ilarin 6r-
fiinde din, biitiiniiyle bir merasim, hayatiyeti ve ruhaniyeti olmayan bir kaide-
ler toplami haline gelmistir. Oysa dini kemalin zahiri anlamlardan ¢ok batini,
ice doniik anlamlarda arastirilmasi gerekir. Tasavvuf ilminin ortaya ¢ikisi bir
yoniiyle bu anlayisin eseridir. Neticede ser’i ilim, biri zahir digeri de batin ol-
mak tizere ikiye ayrilmis oldu. Tabiidir ki, goriis agilar1 farkli olan iki ziimre
arasinda zamanla ihtilaflar ortaya ¢ikacaktir. Nitekim ¢ok ge¢meden fikihgilar
stifilere tepki gostermeye basladilar. Hatta bazilar1 zindik, kafir ve miilhid ol-
makla itham edildiler. Bu ithamlar baz siifilerin mahkemelere ¢ikarilmasina,
bazilarinin degisik cezalar almasina hatta idam edilmesine sebep oldu. Bag-
dat’'ta Gulam Halil Fitnesi stifilerin ¢cekmis oldugu sikintilarin son haddine var-
digin gosterdi.

Bu taassubun sonucu olarak biiyiik stifiler Kur’an, Hadis ve akli ilimlere
daha ¢ok 6nem vermeye, eser tasnif ve telifiyle mesgul olamaya ve kendilerini
kitapla savunmaya basladilar. Iste tasavvuf bu siralarda miidevven ve munta-
zam bir ilim haline geldi. IV. asirda tasavvufi makamlar, miicahedelerin gesitle-
ri ve bunlardan dogan zevk ve vecd halleri konusunda eserler telif edilmeye
baslandi. Miitekamil Islam tasavvufunun esas ve kaideleri bu asirlarda (III. ve
IV. asirlar) yasamis olan stifiler tarafindan konulmus, tamamlanmasi icin her
stifi elinden geleni yapmus, boylece saglam temeller {izerine kurulan Islam Ta-
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savvufu zamanimiza kadar gelebilmistir. Iste bu dénemde kisaca anlatmaya ca-
listigimiz gayelerle yazilan eserlerden biri de Serrac’in el-Liima’ adli eseridir.

2. Ebti Nasr Serrac’in Hayat1!

Serrac, tasavvuf klasiklerinin ilki sayilan el-Liima’ isimli bir eser kaleme almis
olmasina ragmen, hakkinda kaynaklarda verilen bilgiler yok denecek kadar az-
dir. SGfi tabakat miiellifleri, sdzleri ve menkibeleri ile halk arasinda tinlenmis
stifilere eserlerinde sayfalarca yer ayirdiklari halde eser sahibi stifilere her ne-
dense pek yer vermemislerdir. Belki de onlara gore tabakatta yer alabilmek icin
stfinin, biiytik bir veli, kutup, gavs veya o seviyede bir kisi olmasi gerekirdi.
Serrac’i bu yoniiyle o seviyede géormemis olabilirler. Serrac, Kelabazi, Siilemi,
Kuseyri, Hucviri, Siihreverdi vb. sahislar birer tasavvuf tarihgisi olarak gortil-
miis ve o sekilde degerlendirilmis olabilirler.

Ayrica Serrac vb. sahislar mezhep ve firka agisindan tarafsiz davranmis,
mezhebi tartismalardan uzak durmus, hatta mezhepler iistii bir anlayisla mese-
lelere yaklasmis olduklarindan 6tiirii de bazi tabakat kitaplarinda yer bulama-
mus olabilirler.

Kaynaklarda Ebti Nasr Serrac ile ilgili bilgileri kronolojik olarak sdyle sira-

layabiliriz:

1. EbG Abdurrahman Siilemi (412/1021), Tabakdtu’s-Siifiyye’de ylizden
fazla yerde Abdullah b. Ali b. Muhammed b. Yahya Eb{i Nasr es-Serrac
adiyla nakilde bulundugu ve Galatu’s-Siifiyye adli eserini, el-Liima'in
ayni ad1 tagtyan boliimiinden ufak tefek degisikliklerle aynin aktardig:
halde, eserinde onun hayatina yer vermemistir. Nureddin Seribe’nin
de belirttigi gibi Serrac, Siilemi’nin hocalar1 arasinda yer aldig1 halde
Tabakdtu’s-Stifiyye’de hayatinin bulunmamas: sasirticidir. Ancak bu
hayretimizi izale edecek bilgiye Zehebi'nin Tarihu’I-Islam’mda rastliyo-
ruz. Zehebi, Siilemi’den naklen sunlar1 sdylemektedir: “Ebi Nasr Zithd
ehlindendir. Fiitiivvet ve s{ifi edebiyat: konusunda bolgesinin énde-
riydi. Seriat ilmine bagli bir stifi idi. Tasavvuf seyhlerinin giiniimiizde-
ki bakiyelerinden biridir. Receb 378/Ekim 988 yilinda ¢ldii. Babasi da

1 El-Liima’1 eklerle beraber Tiirkce ye geviren Hasan Kamil Yilmaz'in séz konusu ¢evirinin giri-
sine yerlestirdigi bolimden genis oOlglide yararlanilmugtir. Bk. Ebti Nasr Serrac Ttsi, el-Liima’
(Islam Tasavvufu Tasavvufla Ilgili Sorular-Cevaplar), Haz. H. Kamil Yilmaz, Ist. 1417/199.
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secde halinde iken 6lmdistiir.”? Zehebi nin bu sdzlerine kaynak oldugu
tahmin edilen Siilemi’nin Tarihu’s-Siifiyye adl1 eseri bugiine ulasmamis-
tir.

Abdulkerim Kuseyri (465/1072), er-Risale adl1 meshur eserine seksen iig
zahir sGfinin terceme-i halini almig, her nedense Serrac’a dzel yer
ayirmamuistir. Ancak eserinde pek ¢ok yerde Abdullah b. Ali et-Teymi
adiyla Eb(i Nasr Serrac’tan nakillerde bulunmaktadir. Bu nakillerin el-
Liima’dan alinmis bilgiler oldugu goriilmektedir. Kuseyri'nin Risa-
le’sinden bagka yerde, Serrac’in et-Teym1 nisbesiyle anilmamasi da il-
gingtir.

Ebu’l-Hasan Ali b. Osman Hucviri (465/1072) nin Kesfu’l-Mahcub adl1
eserinde de Serrac’in hayatina dair 6zel bir boliim yoktur. Ancak iki
yerde menkibesine rastlanmaktadir. Bunlardan biri sohbet adab1 bo-
liimiinde, digeri ise orug bahsindedir.

Muhammed b. Miinevver (VL./XIL yy) Esrdru’t-Tevhid fi Makamati’s-
Seyh Ebii Said adl1 Farsca eserinde su bilgileri vermektedir: Seyh Ebu’l-
Fadl Hasan, Serrac’in miiridi, Seyh Ebii Said Ebu’l-Hayr’'in da seyhidir.
Boylece Ebti Nasr, Eb(i Said’in seyhinin seyhi olmaktadir. Eserde silsile
Serrac’tan yukar: dogru Eb(t Muhammed Murtais, Ciineyd, Seri Sakati,
Ma’ruf Kerhi, Davud Tai, Habib Acemi, Hasan-1 Basri ve Hz. Ali kana-
lryla Hz. Peygamber’e ulasmaktadir. Yine eserde Serrac’in “Tavisu’l-
Fukara” lakabiyla anildig, T{is’ta ikamet ettigi ve kabrinin de orada
oldugu ifade edilmektedir.

Feriduddin Attar (628/1230) Tezkiretii’l-Evliya adl1 eserinde Eb(i Nasr
Serrac’a “Zeyl” boliimiinde sayfa agmis, bdylece Serracilk defa bir stifi
tabakat kitabinda yer almis olmaktadir. Vaktin seyhi, imam-1 kamil ve
temkin ehli, Taviisu’l-Fukara lakabinin sahibi, ilimde kemal sahibi, ri-
yazet ve muamelede biiyiik bir sana sahip, seyhlerin sozlerini serh et-
mekte harika idi.” denildikten sonra el-Liima’ adli eserin miiellifi
oludgu, basta Seri ve Sehl olmak {izere bir¢ok seyhi gordiigii ifade
edilmektedir. Ancak gerek Seri (257/870) gerekse Sehl (273/886) ile go-
riismesi tarihi agiddan miimkiin degildir. Zira Serrac 378/988)’de vefat
etmistir.

Semseddin Zehebi (748/1347) hem Tarihu'l-Islam hem de el-Iber fi Haberi

2

Zehebi, Tarihu’'l-Islam, Beyrut 1989, ss. 625-626.
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men Gaber adl1 eserlerinde serrac’tan bahseder. Tarihu'I-Islam’da verdigi
bilgiler soyledir: “Abdullah b. Ali b. Muhammed b. Yahya EbG Nasr
Ttsi, stfi ve el-Liima’ miiellifi Ca’fer Huldi, Ebsi Bekir Muhammed b.
Davud Dukki, Ahmed b. Muhammed Saih’ten hadis dinledi. Ebii Said
Muhammed b. Ali Nakkas ve Abdurrahman b. Muhammed Serrac ve
baskalar1 kendisinden rivayetlerde bulundu.” el-Iber’deki ifadeler de
Tarihu’'I-Islam’ dakilerin dzetidir.

7. Ebli Muhammed Abdullah Yafi'i (768/1366) Mir’atii’l-Cinan adl1 ese-
rinde Serrac’in kitabinin adini, herhalde bir yanlis okuma neticesi
Kitabu'l-Milh olarak vermektedir. Serrac’tan s6z eden diger kaynaklar-
da yukarida anlatilanlarin disinda bir iki menkibe hari¢ degisik bir bil-
gi bulunmamaktadir.

Yukarida zikrettigimiz kaynaklar ve kendi eserinden Serrac’in hayat cizgisi
sOyle tespit edilebilir: Miiellifimizin tam ad1 Abdullah b. Ali b. Muhammed b.
Yahya'dir. Kiinyesi Ebti Nasr, nisbesi Ttisi, lakab1 Tav{isu’l-Fukara, sohreti ise
Serrac’tir. Binek hayvanlarina eser, baslik, hamut, kemer vb. seyleri yapanlarin
sanat1 olan saraglik, onun veya baba ve dedelerinin meslegi miydi? Kaynaklar-
da bu hususta herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak hemen her stifinin
alin teriyle gecinmek icin bir meslek edindigi hesaba katilirsa, Ebi Nasr'in sa-
raglik yapmis olabilecegi diisiiniilebilir. Serrac, bugiin Iran sinirlari iginde bu-
lunan ve tarihte pek ¢ok ilim ve fikir adamu yetistiren Meshed’in 100 km. kuzey
batisindaki Tiis sehrinde dogdu. Kaynaklarda Serrac’in babas, ailesi ve egiti-
miyle ilgili fazla bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Zehebi'nin yukarida da
verdigimiz Tarihu'l-Islam adli eserinde yer alan bilgilere gore, “Ebti Nasr Serrac,
bir zahitler ailesinden gelmekteydi. Kendisine bolgesinde fiitiivvetin miimessili
nazariyla bakilmaktaydi. Tasavvuf ehlinin sozciisiiydii. Goriislerinde seriat bil-
gisine dayanan Serrac, yasadig1 devirde seyhlerin fakihi idi. Babasi secde ha-
linde vefat etmisti.”

Bu rivayetler kisa ve sayica az olmalarina ragmen bazi ipuglar1 vermekte-
dir. Her seyden 6nce Serrac’in, i¢inde zahidlerin yer aldig: bir aileden geldigi
anlagilmaktadir. Kendisine fiitiivvetin miimessili nazariyla bakilmasi Islam’in
istedigi bir ruh haletine sahip oldugunu diistindiiriiyor ki, bunun belirli 6zellik-
leri arasinda baskalarini nefsinden tistiin tutma, cémert olma, menfaat endisesi
tasimama ve tehlikeler karsisinda teenni ve siikineti muhafaza etme bulun-
maktadir. Mutasavviflarin sozciisit konumunda olmasi, Serrac’in kalemi ve
sozleriyle onlar1 ve ilimlerini anlatisini ve yeri geldik¢e miidafaa ettigini gos-
termektedir. Nitekim el-Liima’ bunu agikga ispatlamaktadir. Rivayette yer alan
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seriat bilgisiyle Islam Fikhi kastedilmis olmalidir. Onun goriislerinin temelinde
bu bilginin yer alis1, Tasavvuf sahasinda saglam bir zeminden hareket ettigini
gostermektedir. Bu son rivayet Serrac’in ciddi bir fikth 6grenimi gordiigiinii de
diisiindiiriiyor.

Kaynaklar Serrac’in tasavvuf sahasindaki hocalari arasinda Ca’fer el-
Huldi'nin goriislerini otuzu agkin yerde zikreder. Bu rivayetlerin ¢ogu el-
Huld1'nin diger stifilerden naklettigi sozlerdir. Ancak dort yerde bu hocasindan
okudugunu gosteren rivayetler yapar. Ciineyd’in talebesi olan el-Huldi'nin
Bagdat'ta biiyiik bir irsad halkasina sahip oldugu ve Hadise olan hakimiyeti
dolayisiyla stifilerin muhaddisi olarak tanindig: bilinmektedir. Serrac diger ho-
cas1 Ebti Bekir ed-Dukki’yi kitabinin yirmi iki yerinde anar. Bunlarin arasinda
iki yerdeki rivayetler, bu hocasiyla Sam’da bir arada oldugunu gosterir.
Murtais’ten ise dort yerde soz eder ve nakillerde bulunur. Esrdru’t-Tevhid adl
eserde Serrac’in seyhinin Murtais oldugu diger iki zattan ise hadis dinledigi
ifade edilmektedir.

Serrac 378 hicri yilinin Recep ayinda (Ekim 988), dogdugu sehir olan Ttis'ta
vefat etmis ve oraya defnedilmistir.

3. Serric ve Eseri Uzerinde Yapilan Calismalar

Serrac hakkinda tarihi kaynaklardaki bilgilerin azli§1 ve eserinin yaygin bir se-
kilde taninmamis olmast bir talihsizliktir. Eserinin ser’1 6l¢iilere uygun bir ta-
savvufi ¢izgide olmasina ragmen meshur olmamasinin sebebini izah zordur.
Serrac ve eserini ilim diinyasina tamitan Ingiliz miistesrik R. A. Nicholson’dur.
Onun ardindan Serrac ve eseri hakkinda bazi ¢alismalar yaymlanmuistir. Birkag
tanesini soyle zikredebiliriz:

1. Reynold Alleyne Nicholson, Introduction The Kitap al-Luma’ fi't-
Tasavvuf of Abu Nasr, (Leiden, 1914; London, 1963) el-Liima i tahkikli
negri ile birlikte Serrac’in hayat1 hakkinda giriste bilgi vermektedir. Sa-
hasinda yapilan ilk ¢alisma olmasi bakimindan 6nemlidir. Yapilan bu
ilk nesirde eser hakkinda uzunca bir degerlendirme yer almaktadir.
Ancak Nicholson'un da belirttigi gibi bu nesirde bes bab eksiktir.

2. A.]. Arberry, Pages From The Kitab al-Liima’ of Abu Nasr al-Serraj,
(London 1947). Adindan da anlasilacag1 gibi Arberry bu eserde
Nicholson'un nesrinde eksik bulunan beg bablik boliimii Bankipore
(825) niishasindan tahkik ile tamamlamistir. Boylece el-Liima” ayr1 iki
kitap halinde de olsa tamamiyla yayinlamis oldu.
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10.

11.

Abdulhalim Mahmud ve Taha Abdulbaki Surlr, el-Liima’.
Nicholson'un nesrinde eksik olan bes boliimii tamamlayarak nesret-
miglerdir. Boylece eser ilk defa bir arada tam olarak basilmis oldu.
(Kahire 1960)

Abdulkerim Zuhur Adi, “Ebli Nars Serrac ve Kitabu’'l-Liima”
Mecelletii’l-Lugati’l-Arabiyye, (Dimask 1982, c. 57, s. 1-2, ss. 35-91.)
Makalede Serrac ve eseri genisce tanitilmistir.

Richard Gramlich tarafindan Schlaglichter Uber Das Sifitum, The
Kitab al-Liima’ ad1yla tahkikli bir nesir ve Almanca terciimesi yayin-
lanmistir. (Stuttgard 1990)

Abdulhamid Medkir, “Ebi Nasr es-Serrac es-Stifi”, Mevsuatu’l-
Hadareti’l-islamiyye, (Amman 1993). Ansiklopedi maddesidir.

Ahmed Subhi Furat, “Tasavvuf Edebiyatinda Kaynak Bir Eser el-Liima’
Fi't-Tasavvuf’, Islami Edebiyat Dergisi, Istanbul 1993, Nisan-Mayis-
Haziran, ss. 25-28. Bu sahada yayinlanan ilk Tiirk¢e makale olmas1 ba-
kimindan 6nemlidir.

Pir Muhammed hasan tarafindan el-Liima’ Urduca’ya terciime edilerek
yayinlanmustir. (Pakistan 1994)

P. Lory, “al-Sararj”, The Encyclopaedia of Islam (Leiden 1995), IX, ss.
65-66. Milli Egitim Bakanligi'nca basilan Islam Ansiklopedisi'nin Tiirk-
ce negrinde Serrac maddesi bulanmamaktadir. Ingilizce yeni nesirde
Serrac’a yer verilmis, gerek kendisi gerek eseri kisaca tanitilmigtir.

Abdulillah Deniz, Eb{i Nasr Serrac ve Kitabu’'l-Liima’, Yiiksek Lisans
Tezi, (Bursa 1992). Tez danigmarnu Prof. Dr. Mustafa Kara.

Hasan Kamil Yilmaz, el-Liima’ Islam Tasavoufu, Tasavoufla Ilgili Sorular
ve Cevaplar, Istanbul 1996. Eser iki ana boliimden olusmaktadir. Birinci
boliimde Serrac’in kisaca hayati ve el-Liima’in Tiirkce terciimesi bu-
lunmaktadir. Boylece ilk defa eser Tiirkge’ye terciime edilmis oldu.
fkinci boliimde ise Tasavvuf ve tarikatlarla ilgili degisik zamanlarda
sorulan sorulara yazar tarafindan verilen cevaplar yer almaktadir. Bu
haliyle eser, klasik bir tasavvuf kitabina ek olarak her kesimden insa-
nin yararlanabilecegi, gliniimiizde tasavvufla ilgili ortaya atilan sorula-
ra kisa da olsa cevap bulabilecegi bir hale getirilmis ve faydas: arttiril-
mastir.
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4. el-Liima’in Yazilis Nedeni ve Metodu

Serrac eserinin birinci boliimiiniin girisinde kitab1 yazma nedenini sdyle acikli-
yor: “Birisi benden ‘Tasavvufun ve siifilerin yolunun ne oldugunu ve halkin
mutasavviflar hakkindaki farkli yorumlarinin sebeplerini’ sordu. Zira sfifiler
hakkinda halkin bazisi ifrata varacak diisiinceler 6ne siirerek onlar1 yiice mer-
tebelere ¢ikarmakta; bazisi onlari, normal Olgiilerin disina ¢ikarak, kii¢limse-
mekte; bir grubu onlar1 cehaletine aldirmayan oyun ve eglence diigkiinii kisiler
olarak gormekte; bir bagka grup ise ziihd ve takva ehli, yiin giyen, konusma ve
giyime dnem vermeyen kisiler olarak degerlendirmektedir. Diger bazilar1 ise bu
konuda daha daileri giderek stifileri zindiklik ve sapiklikla itham edecek dere-
ceye varmaktadir. Soru soran zat benden bu goriislerin hangisinin dogru oldu-
gunu, bunlarin Kitap, Stinnet, ashab ve tabiin ahlaki ile salihlerin adabina uy-
gun olan usullerini agiklamamu istedi. Bu yiizden ben sdzlerimi Kitap ve Siinne-
te bagl olarak agiklayip hakkin hakk olarak ortaya ¢ikmasini, batilin ortadan
kalkmasini, ciddinin gayr-i ciddiden, saglamin sakattan ayrilmasin ve her se-
yin yerini bulmasini istedim. Ciinkii tasavvuf dini ilimlerden biridir.”

Mukaddimesinde ise sdyle diyor: “Istihare ederek tasavvuf ehlinin yol ve
sozlerinin anlami, metotlar1 ve goriislerinin temeli ile ilgili bir eser yazmaya ka-
rar verdim. Stfilere ait haberleri, siirleri, makamlari, halleri ve hakikatlerine
ulasilmasi zor ibareler boltimler halinde anlatan bir eser derledim. Eserin her
boliimiinde stifilere ait niikteler, bilgiler, fikir ve goriislerden pariltilar (L{iima’
(lem’alar) sundum.” Boylece Serrac, kitabina vermis oldugu ismin de ne anla-
ma geldigini belirtmis oluyor. Yazarin parilty, sirilts, 151k sagma, isaret etme, (6t-
reli olursa) kurumaya yiiz tutmus bitki veya ¢icek demeti, taife, parga, gizli ve
kapaliisaret gibi anlamlara gelen lem’a kelimesinin sozliik anlamini aksettigini
sOylemek miimkiindiir. Ancak tasavvuf ehlinin kullanmis oldugu levami” kav-
ramina da isaret etmis olmas: diisiiniilebilir. Onlara gore levaih, tevali ve
levami’ yakin anlamlarda kullanilan kelimelerdir. Aralarinda 6nemli fark yok
gibidir. Bu tig1stilah, kalp ile yiikselme halinde olan, fakat devamli olarak mari-
fet glinesi tarafindan aydinlatilmayan baslangi¢c durumundaki miibtedilerin s1-
fatlarini ifade eder.

Daha sonra kendi déneminde ortay ¢ikan bir durumdan sikayet etmekte-
dir. “Stifilerin ilimlerine dair s6z sdyleyenler pek ¢ogaldi. Stifilere benzemek
isteyenler, tasavvufi konularda isaret yoluyla konusanlar hayli artt1. Bu grup-
lardan her birinin kendilerine ait ibarelerle yazilmis eserleri vardir. Ancak bun-
larin hepsini giizel saymak miimkiin degildir. Ciinkii mesayih bu konuda sz
soyleyen ilk biiyiikleri, diinya ile olan baslarim1 koparmadan, nefislerini
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miicahede, riyazet ve vecdle 6ldiirmeden konusmamislardir. Diinyaya arkala-
rini ¢evirip Hakk’mn disinda her seyden soyutlanmislar, ilme sarilip amelde
tahkik ehlinden olmuslar ve bdylece ilim, hakikat ve ameli birlestirdikten sonra
s0z sdylemislerdir.” Serrac, herkesin her sey hakkinda, 6zellikle de din hakkin-
da kendisini yetkili saydig1 ve dlgtisiiz bir sekilde konustugu glintimiizii gor-
seydi kim bilir neler sdylerdi?

Serrac, kendinden sonra hakkinda arastirma yapacak kisilerin, “Sade-
ce nakilde bulunmus, kendi gortisiinii hi¢ belirtmemis, dolayistyla ori-
jinal bir sey yapmamis” diyenlerin olacagini tahmin ederek onlara su
cevabi veriyor: “Cagimizdaki bazi alimlerin diistiigii hataya diisme-
mek i¢in daha ¢ok ilk mutasavviflarin goriis ve sozlerin nakletmeyi ter-
cih ettim. Zira asrimizda yasayan bazi alimler, tasavvufl manalardan
s0z sOyledikleri veya kendilerine bir seyler izafe ettiklerinde bu haki-
katlerden ¢ok uzaktirlar. Onlar ilk stifilerin sz, hal ve vecdlerini farkli
bir sekilde siisleyip kendilerine izafe ederek halk arasinda mevki ve
itibar kazanmay1 amaglarlar. Boyle kotii niyet tastyanlarin hasma yiice
Allah’tir. Allah hesaba ¢ekici olarak yeter. Ciinkii Allah onlara bir
emanet vermis, onlar bu emanete hiyanet etmislerdir.”

Bu ifadelerden, tasavvuf ilmi hakkinda konusacak veya eser yazacak kisi-

lerin su noktalara dikkat etmesi gerektigi anlasilmaktadir:

1. Islami ilimleri kapsamli bir sekilde grenmek, grendigi ilimle amel
etmek, ilim ve amelin inceliklerine, gizli sir ve isaretlerine vakif olacak
bir manevi seviyeye ¢cikmak ki bu da tasavvufi tecriibeden ibarettir.

2. Bir konuda 6nceki alimlerin s6z ve izahlar1 varsa, onlari 6zenle oldugu
gibi aktarmak, tefsir ve tevillerle, belki de syleyenin kastetmedigi an-
lamlar yiiklememek. Onlarin sozlerini ya aynen ya da baska kiliflarla
kendisine maletmek, kendi duygu ve miiktesebat1 imis gibi ortaya
siirmek, ilm1 haysiyetle bagdasmadig: gibi emanete hiyanet sayilir.

3. Imkanlar élgiisiinde ayet ve hadisler 1s181nda konulari agiklamak, on-
lardan deliller getirmek; daha sonra da ge¢mis Salih ve alim kisilerin
s0z ve davraruslarini aktarmak, sonra da gerektigi yerde serh mahiye-
tinde kendi goriis ve miiktesebatini kaydetmek gerekir.

5. el-Liima’in Kaynaklar1

el-Liima’ incelendiginde serrac’in bircok ilim merkezini dolastig1 ve bircok
alimden dersler ald1g1 anlagiimaktadir. Ornegin ugradigi ilim merkezleri ara-
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sinda Bagdat, Basra, Tiister, Tebriz, Dimisk, Antakya, Trablus, Sur, Remle, M1-
sir ve Dimyat’1 saymaktadir. Bunlar miinasebet diistiik¢e s6z edilen sehirlerdir.
Ancak bu sehirler, Misir’dan Horasan’a o giiniin Islam cografyasimn sinirlarini
cizmektedir. Dolayisiyla Serrac’in dolastig1 cografyanin genisligini gostermeye
kafidir.

Bu gezi ve ziyaretleri sirasinda birgok alimle goriisiip onlardan yararlan-
masi tabiidir. Nitekim kitabinda, miinasebet diistitkce, kendilerinden ders aldi-
g11i¢ yiiz alim ve seyhin adini anmaktadir. Eger, “ Aktardigim soz ve bilgilerin
senetlerinin ¢cogunu hifzettim.” Metoduna uygun davranmasaydi, siiphesiz
bagka isimler tespit etmemiz de miimkiin olacakti. Ayet, hadis, sahabe, tabiin
ve ilk donem zahidlerin s6z ve davrarslari disinda, yazili eser ve belgelerinden
yararlandig1 alim ve seyh sayisi ise yiiz ellidir. Ozellikle Irak bolgesi alimlerin-
den ¢ok aktarmalar yapmaktadir. Eserinin bir¢ok yerinde bu tiirden sozlere
rastlamak miimkiindiir: “Mekki’'nin Kitabu'l-Miisahede’de isaret ettigi tizere”,
“Ca’fer el-Huldi'nin hatt1 oldugunu zannettigim eserde buldum.” “Eb{i Said
Ahmed b. Isa el-Harraz’a gelince, Kitabu’s-Sir adli eserinde dile getirdigi ifade-
lerden 6tiirii alimlerden bir grup onu reddetmis ve kiifiirle itham etmislerdir”,
“Vecd adli eserinde Ebii Said soyle dedi”, “Kendisine okudugum metinlerde
Ca'fer el-Huldi bana sdyle haber verdi”, vs. el-Liima’da, verlienlerin disinda da
bazi eserlerin adlar1 gegmektedir.

Biitiin bunlar Serrac’in, ilm1 yolculuklarini yaptiktan sonra yani émriiniin
sonlarinda eserini kaleme aldigini gosterdigi gibi, sozlii kiiltiiriin yan sira ge-
nis bir yelpazede yazili eser ve belgelere dayandigini da gostermektedir. Elbette
bunlara bir mutasavvif olan Serrac’in kendi kesf ve varidatim1 da eklemek
miimkiindiir.

6. el-Liima’in Ana Konulari

Ana boliimler ve onlarin altinda yan basliklarla ayrilmis tali boliimlerden mey-
dana gelen el-Liima’, kendi i¢inde mantiki ve ilm1 bir biitiinliik olusturmaktadir.
Eserde islenen ana konular1 su sekilde siralamak mimkiindiir:

1. Mukaddime: Kitabin yazilis gayesi ve metodunu aciklar.

2. Birllim Olara Tasavvuf: Tasavvufun hadis ve fikih ilminden bagimsiz
bir ilim oldugun aciklamakta, hal ve makamlar1 ele almaktadir.

3. Tasavvuf llminin Metodu ve Istinbat Yolu: Dini konulari anlama ve
Kur’an’a uyma, iisve-i hasene olarak Hz. Peygamber’e uyma, istinbat
ve sahabe Ornekligi anlatilmaktadir.
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4. Tasavvufta Edep: Yazma adabi dahil tasavvuf ehlinin seyr u siil{ikleri
ve hayatlar1 boyunca uymalari gereken adab ve pratikler incelenmek-
tedir.

5. Tasavvufun Anlasilmas: Gii¢ ve Tartisilan Konulari: Uzerinde tartisma
olan konularla birlikte farkli cevaplar verilen sorular, sema’, vecd, ke-
ramet vb. konulara aciklik getirilmistir.

6. Tasavvuf Dili: Tasavvuf ehlinin kulland1g1 degisik kavram ve terimler
agiklanmustir.

7. Degisik sekilde kullanilan kavramlarin asil anlamlariyla izahi, 6rnegin
satahat tiiriinden olan bazi s6z ve kelimelerin ne anlama geldiginin
izahi ve seriatla celismezligi tartisilmistir.

8. Tasavvufun 6ziine dahil olmayan yanlislik ve sapmalarin reddi, 6rne-
gin tasavvuf ehlinin kabul etmedigi bazi satahat tiirii sozler, bazi uygu-
lamalar ve agiklamalar incelenmistir.

7. el-Liima’in Tesirleri

Serrac’in eseri her nedense diger tasavvuf klasikleri kadar yaygin bir alana ya-
yilma imkani elde edememis, {izerinde serh, talik ve ihtisar gibi ¢alismalar ya-
pilmamis, hatta XX. asrin basina kadar neredeyse mec¢hul kalmistir.

el-Liima’ ile birlikte ilk tasavvuf klasikleri sayilan et-Ta’arruf ve Katu'l-
Kul@ib’un miiellifleri, Serrac ile cagdas olduklarindan eserlerinde, el-Liima’ ve
miiellifinden bahsetmezler. Kuseyri ve Hucviri ise Serrac’in biyografisine yer
vermeseler bile, eserinden alintilar yapmuslardir. Mesela Kuseyri 76, Hucviri ise
83 yerde ondan alintilar yapmaktadir. Gazzali, Thya adl1 eserinde bazen ismini
anarak, bazen ismini anmadan alintilar yapmustir. Ozellikle sema ve vecd bah-
sini islerken el-Liima’a atifta bulunmustur. Diger bir tasavvuf klasigi olan
Avarifi’l-Mearif'te de el-Liima’a atiflar vardir. Nitekim Stthreverdi eserinin 22,
32,37, 38 ve 40'inc1 boliimlerinde el-Liima’dan alintilar yaparak yararlanmagtir.

Serrac’in etkisinin en bariz sekilde goriildiigii eser Ebi Abdurrahman es-
Siilemi'nin Galatu’s-Stfiyye adli eseridir. Eserin muhakkiki Abdiilfettah
Ahmed’in belirttigi gibi, bu risale geneli itibariyle el-Liima'in ayni baslig1 tasi-
yan boliimiiniin kopyasi gibidir. Stifilerin kendi kendilerini tenkit etmeleri ko-
nusunu islerken Abdurrahman Bedevi, hem Serrac’a hem de Siilem1’ye isaret
etmistir. Arberry de ayni konuya iliskin bir makale yazarak Abdurrahman Be-
devi’den 6nce bu gercege dikkat cekmistir. Siilemi Tabakatu’s-Stifiyye adli ese-
rinde ise ona ayr1 bir boliim agmamasina ragmen 124 yerde ondan bahsetmekte
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ve alintilar yapmaktadar.

Diger taraftan Serrac'in cagina yetismis olan EbG Said el-Hargiisi
(406/1015)'nin Tehzibii'l-Esrar adl1 eseri, konu ve bab basliklari itibariyle el-
Liima’m aym gibidir. Hatta bu yiizden Tehzibii'l-Esrar’la ilgili bir makale yazar1
Arberry, isi biraz da ithama vardirarak sunlar1 sdylemektedir: “el-Liima’dan ay-
nen aktarilmis tarihi yagmaciligin sahitlerinden biri...”% Gergekten iki eser
muhtevasi ve ana basliklar agisindan karsilastirildiginda bu benzerlik goriil-
mektedir.

Ancak Serrac’in asil etkisi, tasavvuf ilmini, diger Islami ilimler gibi ama on-
lardan ayr1 bir ilim olarak degerlendirip islemesi, tarifini yapmasi, delillerini
zikretmesi, sinirlarini ¢izmesi, konularini belirleyip tertip etmesi, adeta ona ba-
gimsizhigini kazandirmasinda ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim daha sonraki miiel-
liflerin onu bu noktada taklit ettiklerini ve yolunu takip ettiklerini soylemek
miimkiindiir. Tespit edebildigimiz kadariyla su climleleri ilk defa Serrac yaz-
mustir: “Ilimler cesitlidir. Din ilmi de ii¢ cesittir. Kur’an ilmi (daha sonra buna
fikih diyecektir), stinnet ilmi ve iman hakikatleri ilmi. Bu {i¢ ilim, bu ti¢ grup
arasinda dolasir. Bunlar Allah’in ayetlerinden, Rastilii'niin siinnetinden ve veli
kullarinin kalplerine diisen hikmetlerden olusur. Bunun da ash iman hadisi
(Cibril Hadisi)'dir. (...) Bu simiflardan (hadisci, fikih¢i ve stifi) her birinin ilim,
amel, hal ve hakikat yoniinden bir takim sekli esaslar1 oldugu gibi, anlam ac-
sindan da kendilerine gore bir takim terimleri, kavramlar1 ve yorumlar: vardir.
[limleri bu 6zellikleriyle bilenler o sahada alim, bilmeyenler ise cahil sayilir-
lar.”®

Serrac’in tespitlerine gore, tasavvuf alimlerinin digerlerinden farklh baz
Ozelliklerini sdyle siralamak miimkiindiir:

1. Mutasavvif, kendisiyle ulasmak istedigi hedef arasina girecek her sey-

den ilgisini keser ve yiiz ¢evirir. Hedef ve gayesi ise sadece Allah’tir.
Bu yolda diinyaya kars: zahid davranma, nefse muhalefet etme ve
zevklerinden yiiz ¢evirme, miicahede etme ve heva-i nefse karsi ¢cikma
gibi metotlar uygular.

2. Cenab-1 Hakk’a huzurlu bir kalp ve tam bir husu ve yogunlasma ile

3 A. O. Arberry, “Khargshi’s Manual of Sufism”, Bulletin of School Oriantal Studies, IX, S. 2, s.
145.

4 Bk. Ebti Sa’d Hargfisi, Tehzibu'l-Esrar, thk. Irfan Giindiiz, ist. 1990. (Basilmanus Dogentlik Te-
zi).
5 Serrac, el-Liima’, s. 10.
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ibaret edebilmek i¢in, i¢ dlemini sakinlestirir, biitiin glizel duygularim
igletir, sirlara kulak kabartir.

3. Sonra diger alimlerde olmayip Allah’in onlara bahsettigi bazi haller,
yiikseldikleri baz1 makamlar vardir.

4. Ayrica onlar, marifet elde etme, inceliklerine vakif olma, nefsi ve em-
rettiklerini, riya, gizli arzular, gizli sirk vb. durumlari tanima ve onlar-
dan kurtulus yolunu bulma konusunda hirslidirlar.

5. Diger alimlere miiskil gelen bazi manalar1 kesf edip ortaya gikarma,
istinbat etme metotlar: da bulunmaktadir. Bu durum, ibarede gizli, isa-
ret seklinde bulunan, ciddi bir teksif isteyen latife ve niikteler seklin-
dedir. Bunlar ibadetin hakikati, ihlas, degisik haller, makamlar, sirlar,
marifet dereceleri vs. konulari igerir.
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“Sufi” Adi Nereden Geliyor? *

Biri cikar ve derse ki: “Hadiscileri hadise, fakihleri flkha nispet ettin. Niye sufileri bir
hal veya ilme nispet etmedin ve onlara sadece “Sifiyye” demekle yetinding Hal-
buki sen, zahidleri zUhde, mUtevekkilleri tevekkUle, sabirleri sabra izafe etfigin gibi,
onlar da herhangi bir hal ve makama izafe edebilirding”

Ona s6yle cevap verilebilir: “Sufiler sadece bir ilimde teferrGd etmis, sadece bir
makam ve hale bUrinmUs kimseler degdildir. Aksine onlar bGtin manevi ilimlerin
kaynagi, hallerin barinagi, eskilerin ahlakinin mazharndirlar. Onlar maiyet-iilahiye
sayesinde bir halden bir hale intikal etmede ve daima daha iyi ve gUzele kosma-
dadirlar. Halleri bdyle degisken olan ve devamiliilerleyen kimselerin bu hallerden
sadece birinin adiyla anilmasi uygun olmaz. Ben onlar sadece bir hal ve makam
ile kayitlamamak icin bu hallerden biriyle isimlendirmekten kagindim. Sayet onlan
icinde bulunduklar en efkili hal, makam, ilim ve ahlaka izafe ederek isimlendire-
cek olsaydim, her zaman ayr bir isimle adlandirmam gerekecekti. Bu olmayaca-
gina gdre onlan giydikleri seye izafe ederek sUfiyye adiyla adlandirdim. CUnkU sof

Bu kisim Hasan Kamil Yilmaz'in gevirisinden alintilanmigtir.
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(yin) giymek nebilerin adeti, peygamberlerin ve asfiyanin siandir.

Bu konudakirivayet ve haberler pek coktur. SUfileri libaslarna izafe edince bu on-
lann ilimlerine, uygulamalarina, hal ve ahlaklanna samil bir isim oldu. Nitekim Allah
Tedld@ hazretleriisal) nin ashabini giydikleri beyaz elbiseye nisbetle “Havériler” di-
ye yad etmistir. Allah Tedld onlari sahip olduklariilim, davranis ya da halile anlam
yerine bu adla anmayi tercih etmistir. Bana goére sufilerin durumu da aynidir. En
dogrusunu Allah bilir. Sufiler zahir libasina nispetle bu adi almis, bUrGnddkleri bir
hal ve ilimle anilmamiglardir. CUnkU suf giymek peygamberlerin ve sidiklarin adeti;
miskinlerin ya da ibadet ehli kisilerin siandir.

S0fi Kelimesinin Mensei

Biri cikip: “Biz sOfiyye adini Allah RasOlUs)’ nUn ashabr arasinda ve onlardan hemen
sonraki cagda hic duymadik. Biz o devirlerde ébid, z&hid, saih ve fakir gibi baz
terimler kullanildigini biliyoruz. Allah ResulG'nGn ashabindan hi¢ kimsenin adi ve
lakabi sOfi degildir” diyecek olursa, biz ona su cevabi veririz: * Allah RasulU ile soh-
betin ve sahabi adiyla aniimanin belli bir sayginligi vardir. Sahabilere sahabilikten
daha cok yakisacak birisim bulunamaz. Bu, Allah Rasull'nUn kendi seref ve say-
ginigindan kaynaklanan bir &zelliktir. Sahabiler, bUton abidlerin, zahidlerin, mite-
vekkillerin, fukaranin, riza ve sabir ehli kimselerle mUtevazilann makamlandir. Onlar
nail olduklari her t0rlU seref ve meziyete Allah Resuli’'nin sohbeti sayesinde nail
olmuslardir. Sahabiler, hallerin en yUcesi olan sahabilige (sohbet) mensup bulun-
duklarindan onlarin hallerin en degerlisi olan sohbetten baska bir faziletle yicel-
tilmeleri mUmkUn dedildir. Basarya erdiren sadece Allah Tedld hazretleridir.

Biri de cikip: "“Bu sOfi kelimesi Bagdatlilarn uydurdugu birkavramdir” derse, bu da
muhaldir (imk&nsizdir). COnkU bu terim Hasan Basri'nin zamaninda biliniyordu. Ho-
san Basri, Allah RasulU6)'nUn ashabindan baz kimselerle gérismus bir tabidir. Ri-
vayete goére o, s6yle demistir: *“Mekke'de tavaf sirasinda bir *s0fi"” gérdim ve ona
bir seyler vermek istedim, fakat o bunu almadi ve: “Benim yanimda dért ceyrek
dinar var, yanmdaki bana k&fi.” dedi.

Rivayete gore SUfyan Sevri sdyle demistir: “Eb0 Hasim SOfi olmasaydi ben riyanin
inceliklerini 8grenemezdim.”

Muhammed b. Ishak b. Yesar ve digerlerinden gelen Mekke ile ilgili rivayetleri top-
layan bir kitapta séyle bir haber nakledilmektedir: “islam’dan énce bir cagda
Mekke bombos ve Beytullah'i tavaf edecek kimse kalmamis. Mekke'ye uzak bir
beldeden bir sOfi gelip Beytullah'i tavaf ederek memleketine geri ddnGyormus.”
Eger bu rivayet dodru ise Islam’dan énce bile “sofi” kavraminin bilindidi ortaya
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cikmaktadir ki, 0 zaman da bu isim fazilet ve salah ehli kimselere nispet ediliyor-
mus. En dogrusunu Allah bilir.



KUTU’L-KULUB

EBU TALIB EL-MEKKI

Ramazan MUSLU *

Bir tasavvuf klasigi olan Kiitii'I-kuliib hakkinda bilgi vermeden 6nce, miiellifi
Ebti Talib el-Mekki'yi ve yasadig1 donemi kisaca ele almak istiyoruz: Miiellifin
yasadig11V. asir, Abbasi hilafetinin dagilmaya yiiz tuttugu buhranl ve istikrar-
siz bir dénemdir. Islam alemi, Abbasi yonetiminin dagilmasindan sonra siyasi
otorite a¢isindan pargalanmis ve bazi mahalli sultanliklara ayrilmistir.! Bu do-
nemde, Miisliiman gruplar (ehl-i siinnet/sla) arasinda yer yer ¢atismalar ¢ikmis
ve bu nedenle bir¢ok insan hayatini kaybetmistir.2 Ust seviyedeki yoneticiler,
liikks ve israf iginde yasarlarken; halk sefil ve perisan bir vaziyette hayatini stir-
diirmeye calismistir.

Ote yandan bu asr, siyas istikrarsizliga ragmen ilmi, felsefi ve kiiltiirel ha-
reketler acisindan canli bir d6nem olmustur. Bunda hi¢ kuskusuz devlet adam-
larinin, gerek bu faaliyetlerde bizzat aktif olarak rol almalari, gerekse meclislere
istirak ederek destek vermeleri etkili olmustur. * Nitekim Tefsir, Hadis ve Fikih

Dog. Dr., Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

1 ibniv'1-Esir, el-Kdmil fi't-tdrih, (nsr. C.J. Tornberg), I-X1II, (Beyrut 1386/1966), VIII, 323-324; ibn
Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye, I-XIV, Beyrut 1977, XI, 319-320; B.Saklan, “Ebh Talib el-Mekki
(386/996) ve Baz1 Hadis Meselelerine Bakig1”, SU‘I'luhiyut Fakiiltesi Dergisi, y1l: 1996, sy. 6, s. 71.

2 IbnKesir, age, X1, 49, 203-204; B.Saklan, agm, SUIFD, s. 72.
3 IbnKesir, age, XI, 213, 282, 302, 306, 322-323; B.Saklan, SUIFD, ayru yer.
4 Hasan Ibrahim Hasan, Siydsi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, gev.: Ismail Yigit ve digerleri,
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gibi Islami ilimlerde degerli Alimler yetigmistir.> Tasavvuf ilminde ise, Eb(i Nasr
Serrac (6.378/988), Kelabazi (6.380/990) ve Ebt Talib el-Mekki dikkati ¢ceken en
Onemli mutasavviflardir.

1. Ebd Talib el-Mekki'nin Hayat:1 ve Eserleri

HicriIV. asir Tasavvuf anlayisinda 6nemli bir yere sahip mutasavviflardan biri
olan Ebti Talib el-Mekki'nin ne yazik ki, hayatiyla ilgili yeterli bilgiye sahip de-
giliz.6 Kaynaklarda yer aldig1 kadariyla onun hayat hikayesini su sekilde ozet-
lemek miimkiindiir:

“ez-74&hid”, “es-SGfi”, “el-Miizekkir”, “el-Vaiz” ve “el-Ustaz” gibi sifatlarla
anilan’ miiellifin tam adi, EbGi Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Harisi el-
Acemi el-Mekki’dir. Talebelerinden Muhammed b. Ali el-Allaf'in bildirdigine
gore, aslen Iran’in Cebel® bolgesinden olup,!0 uzun miiddet Mekke’de kaldig:

Istanbul 1985-86, c. 111, ss. 333 vd.; B.Saklan, agm, S UIFD, s. 71.

5 Ebii Cafer et-Tahavi (6.321/933), ibn Ebi Hatim er-Razi (6.327/939, ibn Hibban el-Busti
(6.354/965), Bezzar (6.354/965), Taberani (6.360/971), Ramehiirmiizi (6.360/971) ve Darekutni
(6.385/995), Hadis ilmi sahasinda; ibn Cerir et-Taberi (6.310/923), Tefsir ve Fikih ilimlerinde
50z sahibi olmus 6nemli sahsiyetlerdir. bk. Ibn Kesir, age, X1,259, 270, 317, 324, 336; B.Saklan,
agm, SUIFD, s. 72-73.

6 Ciinkii, meshur sGfi tabakat miielliflerinden Stilemi (6.412/1021), Tabakitii’s-siifiyye; Ebt
Nuaym el-Isfahani (6.430/1038) Hilyetii'l-evliyd; Kuseyri (6.465/1072) Risile; Tbnii’l-Cevzi
(6.597/1201) Stfatii’s-safve; Feridiidddin Atar (6.620/1220) Tezkiratii'l-evliyd; Tbnii'l-Miilakkin
(6.804/1401) Tabakatii'l-evliya; Sarani (6.973/1565) et-Tabakdtii'l-kiibrd ve Miinavi (6.1031/1621)
el-Kevikibii’d-diirriyye adli eserlerinde, genellikle stifi olarak tamnmasina ragmen onun hayat
hikayesine yer vermemislerdir. bk. B.Saklan, agm, SUIFD, s. 70-71; a.mlf, “Eb( Talib el-
Mekki”, DIA, X, 329.

7 ibn Kesir, age, X1, 319; Zehebi, Mizanii’l-i'tidal fi nakdi’r-ricdl, (nsr. Ali Muhammed el-Bicavi), I-
IV, Kahire 1382/1963, 11, 655; a.mlf, Siyeru a’limi’n-niibeld, (nsr. Suayb el-Arnatid ve digerleri.),
[-XXIII, (Beyrut 1404/1984), XVI, 536; ibn Hacer el-Askalani, Lisanii’l-mizdn, I-VII, Beyrut
1406/1986, V, 300; Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii'lI-arifin esmdii'l-miiellifin ve dsdru’l-musannifin,
(nsr. Ibniilemin Mahmud Kemal-Avni Aktug), I-1I, Istanbul 1951-55, 1I, 55; B.Saklan, agm,
SUIFD, s. 73.

8 Daha genis bilgi igin bk. ibn Hallikan, Vefeyitii'l-a"yan ve enbdii ebndi’z-zaman, thk. fhsan Ab-
bas, Beyrut, ts., IV, 303-304; Zehebi, el-Iber f1 haberi men gaber, (nsr. Ebti Hacer Muhammed
Said), I-V, Beyrut 1405/1985, 11, 170; Ibniv'1-imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, 1-VIII,
(Kahire 1350-51), TIT, 120-121; Tbnii'1-Esir, el-Liibab fi tehzibi'l-ensab, 1111, (Daru Thyai Tiirasi’l-
Arabi), Beyrut, ts., II, 174-175; B.Saklan, agm, SUIFD, s. 74.

9 Cebel, Iran’in batisinda “Irak-1 Acem” olarak anilan bolgenin adidir. En 6nemli sehirleri, Isfa-
han, Hemedan ve Rey’dir. Daha genis bilgi i¢in bk. Yakat el-Hamevi, Mu’cemii’l-buldin, I-V,
(Beyrut 1986), 11, 99; H.J. Kramers, “fran”, IA, V/2, 1013-1014.

10  Hatib, Tdrihu Bagdad, I-XIV, (Beyrut ts), 89.
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ve buraya yerlestigi icin “Mekki” nisbesini ald1. EbG Talib, 6grenimine Mek-
ke’de Hadis tahsil ederek baglads; cesitli beldeleri dolasts; gittigi yerlerde ta-
ninmis alimlerden ilim 6grendi. Mekke’de istifade ettigi hocalarindan biri,
bid’atin yayilmasindan rahatsiz olarak Bagdat'i terk eden Ebii Bekir el-Acciiri
(6.360/970); digeri ise “Abdal”dan biri olarak kabul ettigi Ebti Ali el-
Kirmani'dir." Ali b. Ahmed el-Masisi ve Ebu Bekir el-Miifid, onun Hadis aldig:

diger hocalaridir.

Ebt Talib el-Mekki zithde 6nem veren bir mutasavviftir. Nitekim onun
geng yaslarda nefis miicahedesine basladig; cokga riyazat yaptigi ve bir siire
helal bitkilerden bagka bir sey yemedigi icin cildinin renk degistirdigi rivayet
edilir.1?

“Sema”1n miibah oldugu goriisiinii benimseyen Ebt Talib el-Mekki, muh-
temelen asrin ortalarinda Bagdat’a gitti. Burada meshur Hadis seyhlerinden
Abdussamed b. Ali (6.354/957) ile aralarinda bir ihtilaf vuka buldu. Anlatildi-
gina gore seyh, Eb(i Talib’in ziyaretine gelmis, ancak sema yaparken goriince
onu bu davramisindan dolay1 kinamistir. Bunun tizerine Ebti Talib bir siirle kar-
silik vermek istemisse de Abdussamed b. Ali kizarak yanindan ayrilmistir.’?

Eb(i Talib, Bagdat’tan sonra Basra’ya gitti ve burada Ebu’l-Hasen b. Salim
(6.350/961 veya 360/970) ile tanust1 ve onun kelam ve tevhid konularindaki fi-
kirlerini benimseyerek Silimiyye mektebine mensup oldu. Tasavvufi goriisleri-
ni, Ibn Salim vasitasiyla Sehl b. Abdullah Tiisteri’den aldi. Ibn Salim’in vefat:
tizerine, bir miiddet daha Basra’da kaldiktan sonra, tekrar Bagdat’a dondjii ve
insanlarin ilgi odag1 haline geldiginden kendisi i¢in vaaz meclisleri tertip edil-
di.'s Kaynaklarda kaydedildigine gore Ebti Talib, bu vaazlarin birinde, kendisi-
ne ait oldugu tartismali olan satahit tiirii bir s6z sdylemis ve bu nedenle insan-
lar onu bid’at ehli sayarak terk etmislerdir. Nitekim oliinceye kadar bir daha
Bagdat camilerinde vaaz vermemistir.'¢ Zebidi, Ebh Talib’i bir tarikat kurucusu

11  Ebfi Talib el-Mekki, Kitii’l-kuliib, 111, (Kahire 1310), I, 377; II, 248. Ibn Kesir, el-Bidaye, I-XIV,
Beyrut 1967, XI, 270.

12 Tbn Hallikéan, age, IV, 303; ibnii'1-Esir, el-Kamil fi't-tirih, 1X, 128; Ibnii'l-imad, age, I11, 120-121;
Zehebi, Siyer, XVI, 537; B.Saklan, agm, SUIFD, 74; a.mlf, “Ebt Talib el-Mekki”, DIA, X, 329;
S.Uludag, “Ebti Talib Mekki (r.h.)”, SGAD, VII, 21-22.

13 [bn Kesir, el-Bidaye, X1, 320; Tonii’'l-imad, age, 11, 373.

14 Yefét tarihi ile ilgili farkli rivayetler igin bk. ibnii'1-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, VIII, 582; bnii’l-
Imad, age, 111, 36; Abdullah b. Es’ad el-Yafii, Miratii’l-cendn ve ibretii’l-yakzin fi ma’rifeti
havidisi’z-zaman, Beyrut 1970, 11, 430.

15 Katii'l-kuliib, 11, 153, 192, 294; B.Saklan, agm, SUIFD, 75-76.

16  Daha genis bilgi igin bk. Hatib, age, I1I, 89; Ibn Hallikan, age, IV, 303; Ibnii'l-Tmad, age, 111, 121;
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olarak gosterir ve seyhinin Eb{i Said b. el-Arabi oldugunu sdyler.'” Ayrica, Eb(i
Bekir b. Cell4,'® Eb(i Said b. el-Arabi el-Basri (6.341/952),° Muzaffer b. Sehl, 20
Ahmed b. Dahhak ez-Zahid?' ve Muhammed b. Isa b. Hakan el-Mukri? gibi
stifilerden de ilim tahsil etmistir.

Salih ve ibadete diigkiin bir zat olarak taninan Ebh Talib el-Mekki, 6
Cemaziyelahir 386/26 Haziran 996 Cuma giinii vefat edince Bagdat'in dogu-
sunda bulunan Malikiye mezarligina defnedildi. Kabri, gliniimiizde ziyaret edi-
le gelen yerlerden biridir.?

Ebu’l-Kasim b. Serrat,? Ebti Talib el-Mekki'nin yetistirdigi talebelerden bi-
ridir. Mekki ile alakasini hayat1 boyunca stirdiirmiis; hastaliginda yanindan ay-
rilmamis ve ona hizmet etmistir. Vefat ettiginde de cenaze ve defin isleriyle
kendisi ilgilenmistir.2s

Abdiilaziz b. Ali el-Ezci, Ebu’l-Feth Muhammed b. Muzaffer el-Hayyat ve
Eb(i Tahir Muhammed b. Ali el-Allaf, Mekki'nin diger 6nde gelen talebeleri-
dir.2

Ayni zamanda Hadis, Fikih ve Kelam alimi olan Eb# Talib el-Mekki'nin
bugiin mevcut olan yegane eseri, Kiltii'l-kuliib’tur. Bundan baska, glintimiize
ulasamayan veya aidiyeti siipheli birkag eser daha kaynaklarda kendisine atfe-
dilmektedir:

1. el-Erbefin: “el-Hamdii lillahi kiinhe hamdihi bi-hamdihi...” ciimlesiyle bas-
layan kirk hadis mecmtiasidir.?”

B.Saklan, agm, SUIFD, 76-77.

17 Zebidi, Ikdii’l-cevheri’s-semin, (nsr. M. Tandi), s. 85.

18  Kiti'l-kulib, 11, 153, 298.

19 e, I, 330.

20  ae, 11, 543.

21  Zehebi, Siyer, XVI, 536.

22 Katii'l-kuliib, 11, 153.

23 Hatib, age, III, 89; Ibn Hallikan, age, IV, 303; bnii'l-Tmad, age, 111, 121; B.Saklan, “Eb{ Talib el-
Mekki”, DIA, X, 329.

24  Zehebi, aym zat1 “Ebu’l-Kasim b. Biisran” olarak kaydetmektedir. bk. Siyeru a’ldmi'n-niibeld,
XVI, 537.

25  Ibn Kesir, el-Biddye, X1, 320.

26  Hatib, age, 111, 89, 468; X, 468; Ibnii'l-Cevzi, el—M.L'mtuzum, VI1I, 189; Zehebi, Siyer, XVI, 537; ibn
Hacer, Lisdnii’l-mizin, V, 300; B.Saklan, agm, SUIFD, s. 84.

27  Zehebi, Siyer, XVI, 537; Ibn Hacer el-Askalani, Lisdn, V, 300; B.Saklan, agm, S UIFD, s. 85.
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2. [lmii'l-kulfib: Eserin Ebt Talib el-Mekki’ye ait oldugunda siiphe vardir.?

Tevhid: Bu giin elimizde bulunmayan eserin, Katii'l-kultib’un otuz tigiincii
fash ile muhteva bakimindan bir benzerlik arz ettigi icin, kaynaklarda bu
boliimle bir ilgisinin olabilecegi kaydedilir.??

Tefsir: Eser, Ebi Talib el-Mekki’ye sehven isnad edilmistir. %

5. Miigkilii i'rabi’l-Kur’dn: Eser, miiellife yalnizca Bagdatli Ismail Paga tarafin-

dan isnad edilir.!

Ilmii’l-kuliib: Brockelmann ve Zirikli tarafindan miiellife isnad edilir. Ancak,
bir niishasinin Daru’l-kiitiibi’l-Misriyye yazmalari arasinda 113 numarada
kayith oldugu iddia edilen® eserin, miiellife ait oldugu tartismalidir. Eser,
Abdilkadir Ahmed Ata tarafindan 1348/1964'te Kahire’de nesredilmigtir.3
el-Beyénii's-sifi: Miiellife nisbet edilen bu eser, aslinda Muhammed b. Ibra-
him er-Rundi tarafindan Kitii’'l-kultib’un bazi kisimlarina yapilan bir serh-
tir.5

Mendsikii’l-hac: Haccin menasiki ve ahkaminin anlatildig eser, miiellifin
Kati'l-kultib’ta atifta bulundugu eserlerinden biridir. 35

el-Miisned: Muellifin Kati'lI-kulib’ta atifta bulundugu eserlerinden bir dige-
ridir.%

2. Kiitii’l-kuliib’un Yazilis Sebebi

Ebt Talib el-Mekki, eseri hangi sebeple yazdigin acik bir sekilde ifade etme-

mektedir. Ancak, donemin 6zellikleri goz oniinde tutuldugunda bir tahminde

bulunmak miimkiindiir. Miiellifin yasadi8 asir, tasavvuf ehli ile ona kars1 olan-

larin miindkasa halinde bulunduklar1 bir donemdir. Dolayistyla onun bu eseri,

28
29
30
31
32

33

34
35
36

B.Saklan, agm, SUIFD, s. 84-85.

Hatib, age, 11, 89; Ibn Hallikan, age, IV, 303; B.Saklan, agm, SUIFD, s. 85.

B.Saklan, agm, SUIFD, s. 86.

Hediyyetii'l-drifin, 11, 55; B.Saklan, agm, SUIFD, s. 86.

Brockelmann, GAL, Suppl. Leiden 1937, 1, 360; Zirikli, el-A'ldm, VI, 274; B.Saklan, agm, S UIFD,
s. 86.

B.Saklan, agm, SUIFD, s. 87; a.mlf, “Ebfi Talib el-Mekki”, DIA, X, 329; S.Uludag, “Eba Talib
el-Mekki1”, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlari, Istanbul 1995, VII, 22.

Tahsin Yazici, “Ebti Talib el-Mekki”, [A, VII, 643-644; B.Saklan, agm, SUIFD, s. 87.
Kiatii'l-kuliib, 11, 231.

ae, 1,133.
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iki taraf arasinda bir koprii kurmak ve Tasavvufun Kur’an ve Siinnet cizgisinde

bir ilim oldugunu ortaya koymak amaciyla kaleme aldigini rahatlikla sdyleye-
biliriz.3”

3. Kiitii’l-kuliib’un Yazma ve Baskil1 Niishalari, Terciimeleri

Tam ad1 “Kitii’l-kulilb fi mudmeleti’l-mahbitb ve vasfi tariki’l-miirid ild makdmi’t-

tevhid” olan ve degisik kiitiiphanelerde yazma niishalar1 bulunan eser, birkag

defa basilmistir.

Kiitiiphane kayitlarina gore Kiitii’l-kuliib’un tespit edilen baz1 yazma niis-

halar1 sunlardir:

Afyon Miizesi, no: 20, 265 vr. Istinsah tarihi: 1075.
Atf Efendi Ktp, Atif Efendi, no: 1475, 277 vr., (h.610); no: 1476, 241 vr.

Beyazit Devlet Ktp, Veliyyiiddin Efendi, no: 1756, (h.588), 460 vr.; no: 1757,

Millet Ktp, Feyzullah Efendi, no: 1267, I, 292 vr. (H. VIL Asir); II, 236 vr.

b. Carullah, no: 1076, 197 vr. Istinsah tarihi: 562/1166.

c. Fatih, no: 2765, 344 vr., Miistensihi: Abdiilgani b. Abdiiddaim en-
Neccér, (H. 575); no: 2766, 1, 212 vr. (h.IX.as1r); 11, 212 vr. (h.877).

Ibrahim Efendi, no: 438, 236 vr., (h.668).

Musalla Medresesi, no: 115, Miistensih: Siileyman b. Gazi el-Eyyfibi,

1.
2.
(h.867).
3.
460 vr., Istinsah tarihi. 558.
4. Edirne Selimiye Ktp, no: 1064, (h.730).
5. Hac Selim Aga Ktp, Hiidayi, no: 523, 288 vr.
6. Kopriilii Ktp, Fazil Ahmed Pasa, no: 765, 430 vr.
7.
(h.VILasir); 111, 232 vr. (h.570).
8. Siileymaniye Ktp.:
a. Ayasofya, no: 2001, 343 vr. (h.598).
d. Hekimoglu, no: 497, 575 vr.
e.
f.  Laleli, no: 1478, 399 vr. (h.1127).
g.
(H. 828), 338 vr.
h. Nafiz Pasa, no: 436, 411 vr.
37

Bilgi icin bk. B.Saklan, “Ebti Talib el-Mekki”, DIA, X, 239.
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i. Reisii’l-kiittab, no: 489, 352 vr., (h.922).

j-  Tahir Aga Tekke, no: 436, 411 vr.

k. Turhan H. Sultan, no: 324/1, 143 vr.

1. Yeni Cami, no: 723, 345 vr.
9. TYTK, Antalya-Akseki, no: 59, I, 238 vr.; II, 252 vr., Istinsah tarihi: 1732.
10. Fuat Sezgin’in kaydettigine gore eserin yurt disindaki yazma niishalarindan

bazilar1 sunlardir:

a. Tunus, el-Ahmediyye Ktp, no: 3560-62,

b. Ozbekistan, Taskend (El Yazmalar1) Ktp, no: 3134,

c. Misir-Kahire, Tal’at Ktp, Tasavvuf, no: 1544, 179 vr. (h.492).3

Eserin matbu niishalari, serhleri, muhtasarlar: ve eserle ilgili yapilan tahkik
calismalarindan tespit edebildiklerimizi su sekilde siralamak miimkiindyir:

1. Eser; Misir, 1306/1888 (Daru’s-sadr); 1351/1932 (el-Matbaatii’l-Misriyye);
Kahire, 1310; 1371/1961 (Mustafa el-Babi el-Halebi); 1412/1991; 1416/1996;
Beyrut, 1985, 1995 yillarinda basilmistir.

2. Mahmud b. Ali Izzeddin el-Kasi (6.735/1334) tarafindan “Liibabii’I-Kiit min
hazdini’l-melekiit” adiyla serhedilmistir.>

3. Muhammed b. Halef el-Emevi (6.743/1342) tarafindan el-Vusill ile’l-garazi’l-
matliib min cevdhiri Kiiti'l-kulitb adiyla ihtisar edilmis ve Kiitii’l-kulib’un
hamisinde yayimlanmistir.4

4. Hiiseyin b. Main ve Dervis Abdiilkerim b. Ali (H. XI. asir) tarafindan ihti-
sar edilmistir. 4

5. Said Nesim Mekarim tarafindan tahkik edilerek nesredilmistir. Mekarim,
bu ¢alismada eserde gegen ayetlerin yerlerini dipnotlarda gostermis ve
sayfa kenarlarinda énceden yaygin olan baskinin sayfa numaralarini da
vermistir.#?

6. Eb(i Abdullah et-Tabersi b. Abdillah el-miihtedi bi-ntrillah, Tebsitu Kitdabi

38  Daha genis bilgi i¢in bk. Fuat Sezgin, GAS, Leiden 1967, I, 667.

39 241 varak hacmindeki eser, h.1070’te Abdiilhalim Muhammed tarafindan istinsah edilmistir.
bk. Beyazit Devlet Ktp., Veliyyiiddin Efendi, no: 1769.

40  Katii'l-kulib, (Daru Sadir), Misir 1306.

41 TSMK, Hazine Kit., no: 235, 259 vr. (h.1085). Ayrica, h. 1105'te Ahmed b. Muhammed el-
Miiezzin tarafindan istinsah edilen bir muhtasar niishas i¢in bk. Siileymaniye Ktp, Fatih, no:
2768, (370 vr.)

42 Katii’l-kulilb fi mudmeleti’l-mahbiib, I-11, thk. Said Nesib Mekarim, Beyrut 1995, (Daru Sadr).
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Katii’l-kulitb fi mudmeleti’l-mahbiib adiyla serh etmistir.
Muhammed b. Ibrahim er-Rundji tarafindan eserin bazi zor kisimlari serh
edilmigtir.#

Eser, iki defa Tiirkge'ye terciime edilmistir. Bunlardan ilki, Yakup Cicek

tarafindan 1998-99 yillarinda yapilmigtir. Bu calisma, noksan olup eserin sadece

birinci cildini kapsamaktadir.# Tiirkge terciimelerin ikincisi ve tam olamn ise,

Muharrem Tan tarafindan 1999’da tamamlanmis ve dort cilt olarak yayimlan-

mustir.4

Eserle ilgili baz1 akademik ¢alismalar yapilmistir:

Katii’l-kulitb’daki Tasavoufi Hadislerin Hadis Metodolojisi Acisindan Degeri: Bi-
lal Saklan, bu doktora ¢alismasinda Ebt Talib el-Mekki'nin Hadis mesele-
lerine bakisini tespit etmis ve ayrica hicri IV. asirdaki diger stifilerin Hadis
ilmine bakislarina da 1sik tutmustur.# (Konya 1989)

Ebit Talib el-Mekki ve menhecuhu’s-silfi: Abdiilhamid Abdilmiin’im, bu
master ¢alismasinda Eb#i Talib el-Mekki'nin stifilik yoniinii, Tasavvuf il-
mindeki yeri ve metodunu ortaya koymaya ¢alismistir.*s (Kahire 1972)
Katii’l-kulitb-Ebii Talib el-Mekki’de Dini Yasayisin Psikolojisi, Hiiseyin Certel,
bu yiiksek lisans ¢alismasinda, Kiitii'l-kuliib’a dayanarak tasavvufi yasayi-
sin psikolojik tahlilini yapmaya galismustir.#? (Istanbul 1993)

Mehmet Ekiz, Ebil Talib el-Mekki'nin Kitii’l-kulilb’una Gore Iman ve Islam,
Atatiirk Unv. Tlahiyat Fakiiltesi, Lisans Tezi (30 y.). (Erzurum 1981)

Aziz Kalayci, Ebil Talib el-Mekki'nin Haydty, [lmi Sahsiyeti ve Eserleri, Atatiirk
Unv. llahiyat Fakiiltesi, Lisans Tezi (48 y.), (Erzurum 1981)

Thsan Soysald: tarafindan “Ebéi Talib el-Mekki (6.386/996)'nin Kiitu'l-
Kulib Adl Eserindeki Bazi Tasavvufi Kavramlar”, adli bir makale yayim-

Eb(i Talib el-Mekki, Kiitii'I-kuliib (Kalplerin Azig1), gev. Yakup Cigek, (Umran Yayinlan), I, Is-

Ebti Talib el-Mekki, Kiitii'l-kulitb-Kalplerin Azig1, I-IV, cev. Muharrem Tan, (iz Yayincilik), Is-

Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, Ankara 2001, s. 59.

1.
2.
3.
4.
5.
6.
lanmugtir.50
43  Siileymaniye Ktp. Fatih, no: 2765.
44  Tahsin Yazici, “Mekki”, IA, istanbul 1972, VII, 644.
45
tanbul 1998; II, istanbul 1999.
46
tanbul 1999.
47  Basilmamis Doktora Tezi, Konya 1989.
48  Daha genis bilgi icin bk. B.Saklan, agm, SUIFD, s. 68.
49
50

Tasavouf [Imi ve Akademik Aragtirma Dergisi, yil: 3, sy. 9, Temmuz-Aralik 2002, ss. 293-301.
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4. Kiitiil'l-kuliib’un Muhtevas1 ve Kaynaklar1

Kiatii’l-kulitb’un muhtevasini, miiellifin eserde kullandig1 ana basliklardan ha-

reketle vermek istiyoruz: Buna gore eser, kirk sekiz ana basliktan olusmaktadir.

Bunlar sirasiyla:

1. Muéameleye dair bazi ayet-i kerimeler,5!

2. Gece ve giindiiz evradi ile ilgili ayetler,>

3. Miiridin gece ve giindiiz farz veya nafile olarak yapmasi gereken ameller,>

4. Sabah namazinda selamdan sonra okunmas: mendup ve miistehap olan
zikir ve ayetler,

5. Sabah namazindan sonra okunacak se¢me dualar,5

6. Miiridin sabah namazindan sonra yapacag: ameller,*

7. Giindiiz yedi evradi, ¥

8.  Gecenin bes evradi, 5

9. Fecir vakti, »

10. Zeval vakti, 6

11. Giindiiz ve gece namaz kilmanin fazileti, &

12. Vitir ve tehecciid namazinin fazileti, 2

13. Kulun uykudan uyandiginda ve sabah kalktiginda sdylemesi miistehab
olan sozler,

14. Gece ibadetinin taksimi ve gece ibadete kalkanlarin sifatlar,®

15. Kulun tesbih, zikir ve dua olarak yapacag1 virdler, cemaatle namaz kilma-

51  Katial'l-kulib, (Kahire 1310), 1, 4.

52  ae,l,4-5.

53 ae,l,5-6.

54  aqge,l, 6-7.

55 ae,l1,7-14.

56 ae,l, 14.

57  ae.,]1,14-19.

58 ae,l,19-22.

59  ae,l,22-23.

60 ae,l,23-27.

61 ae,l,27-31.

62 ae,l 31.

63 ae,]l,31-35.

64  ae., ], 35-40.
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nin fazileti, dualarin kabul edilmesi umulan zamanlar ve tesbih namazi, 6

16. Kur’an okuma adabi ve okuyucularin sifatlari, 6

17. Kur’an’da gecen mufassal ve muvassal ifadeler, alimlerin (amel edenlerin)
methi ve gafillerin yerilmesi ve Kur’an’daki bazi garip kelimelerin tefsiri,

18. Gaflet ehlinin ¢irkin sifatlari, s

19. Kur’an-1 Kerim’i sesli ve sessiz okumanin hiikiimleri, 6

20. Gecelerin ihyasi, 7

21. Cuma giliniiniin adab1 ve bu konuda miiridin bilmesi gerekenler, 7*

22. Orug, orucun tertibi ve oruglularin sifatlari, 72

23. Nefis muhasebesi ve vakitlere ridyet edilmesi, 73

24. Miirid i¢in virdin mahiyeti ve ariflerin durumu,

25. Nefsi tanimak ve ariflerin vecd halleri,”

26. Murakabe ehlinin miisahedesi, 76

27. Miiridlerin esasi, 77

28. Mukarrebinun murakabesi ve yakini iman sahiplerinin makamlari,”®

29. Mukarrebtinun makamlar1 ve yakini iman sahibi ariflerin durumlari,”

30. Kalp ehline gelen havatir,

31. Ilim, ilmin fazileti, Alimlerin sifatlari, marifet ilminin diger ilimlere tistiin-
liigii, selef-i salih alimlerinin yollari, batin ilminin zahir ilmine {istiinliigi,
diinya alimleriyle ahiret alimleri arasindaki fark, ilimleriyle diinyalik pe-

65 ae., 1, 40-44.

66 ae., 1, 44-51.

67 ae., 1, 51-57.

68 ae., 1, 57-59.

69 ae., 1, 59-61.

70 ae., 1, 61-63.

71  ae., 1, 63-73.

72 ae., 1,73-75.

73 ae.,1,75-81.

74  ae., 1, 81-84.

75  ae., 1, 84-88.

76  ae., 1, 88-94.

77 ae., 1, 94-100.

78  ae.,1,100-109.

79  ae,1,110-113.

80 ae.,I,113-129.
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32.

33.

34.

35.
36.

sinde kosan ser alimlerinin durumu, ilmin sifatlari, Selefin ilimde izledigi

yol, sonrakilerin uydurduklari kissa ve sozler, Selef tarafindan yapilmadig1

halde sonradan uydurulan s6z ve fiiller, iman ve yakin ilminin diger ilim-

lere istiinliigii, haberlerin ayiklanmasi ve rivayetlerin degerlendirilmesi, '

Yakin makamlarinin agiklanmasi, bu ilme sahip olanlarin halleri (Tevbe,

Sabir, Sukiir, Reca, Korku, Ziihd, Tevekkiil, Riza ve Muhabbet), 82

Islam’in bes temeli:

a. Tevhid sehadeti: Allah’a yakin kilinanlarin sehadeti olan bu lafzin fa-
ziletleri, Allah Rastlii'niin sehadeti ve bunun yakini imana sahip
olanlar i¢in tasidig1 faziletler, 8

b. Namazin agiklanmasi: Abdestin farz ve siinnetleri, faziletleri, nama
zin farz ve siinnetleri, namaz kilanin vakti kagirmasi ve yetismesi ile
ilgili meseleler, namazin durumu ve namaz kilanin uymasi gereken
adap,

c. Zekatin agiklanmasi, verilme zamani, sadakanin faziletleri, sadaka
verme adabi ve fakirlerin durumlari, 8

d. Ramazan orucunun agiklanmasi, 8
Seriatin kemal ve dinin tamamlandig1 son riikiin olan haccin agiklan-
masi, &
Islam ve imanin aciklanmast, siinnetin akitleri, insanlarin zahir ilmine gore
muameleleri, [slam’in temel dayanaklari, iman esaslari, iman Islam baglan-
tis1, kalp-amel iliskisi, iman Islam ayiriminin agtklanmasi, imanda istisna,
nifaktan korunma ve selefin bu hususta izledigi yol,
Ehl-i Stinnet ve tarikatin faziletleri ve selef imamlarinin yollar1,®

Kisinin Islam giizelligi ve Allah’in onu sevmesinin alametleri, Miislii-
man’in diger Miisliimanlar {izerindeki haklari, Islam’in Miisliimanlara farz

81
82
83
84
85
86
87
88
89

ae., 1,129-178.

ae., 1,178-271, 11, 1-83.
ae., 11, 83-93.

ae., 11, 93-106.

ae., 11, 106-113.

ae., 11, 113-114.

ae., 11, 114-123.

ae., 11, 123-138.

ae., 11, 138-140.
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37.
38.
39.
40.
41.

42.
43.
44.

45.

46.
47.

48.

kildig1 hiirmet, bedeni siinnetler ve sakalla ilgili giinah ve bidatler, stinnet
ve nafile namazlar,*

Biiyiik giinahlar ve kafirlerin hesaplariyla ilgili meseleler, !

Thlas, niyet ve niyetin giizellestirilmesi, *2

Diyet (alinan gidalarin kisinin durumuna gore ayarlanmast),
Yemekler, bunlarla ilgili adap ve stinnetler, mekruh ve miistehaplar, %

Fakirligin gerekleri, faziletleri, fakir avam ve havassin sifatlari, bagislarin
kabul edilis ve reddedilis yollar1 ve selefin yolu, %

Yolcunun hiikiimleri ve yolculuk yapmanin amaglari, %
Imamin hitkmii, imdmet ve imama uyanlarin sifatlari, %

Allah yolunda kardeslik ve dostluk, kardeslerin birbirlerini sevmeleri,
kardeslerle ilgili hiikiimler ve dostlarin sifatlari, %

Evlilik, evlenip evlenmeme konusunda hangisinin daha hayirli oldugu ve
kadinlarla ilgili hiikiimler, *

Hamama girme adabi,

Gecimi temin etme yollari, zanaatlar, alis-veris ve bu konuda bilinmesi ge-
reken hususlar, 101

Helal, haram ve ikisi arasinda kalan siipheliler, helalin fazileti, siiphelinin
yerilmesidir. 102

Eserin muhtevasini bu sekilde ortaya koyduktan sonra, kaynaklarina gece-

biliriz: Bu dénemde Tasavvufa dair kaleme alinan eserlerin temel 6zelligi, bir

onceki asirda oldugu gibi, tasavvufi anlayisin Kitap ve Siinnet’e dayandirilmis

90
91
92
93
94
95
96
97
98
99
100
101
102

ae., 11, 140-147.
ae., 11, 147-155.
ae., 11, 158-164.
ae., 11, 164-178.
ae., 11, 178-192.
ae., 11, 192-204.
ae., 11, 204-208.
ae., 11, 208-213.
ae., 11, 213-237.
ae., 11, 237-259.
ae., II, 259-261.
ae., 11, 261-286.
ae., 11, 286-297.
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olmasidir.'% Bu nedenle Eb{i Talib el-Mekki'nin, Kiitii'I-kulfib’ta islemis oldugu
konular ayet ve hadislere dayandirir; ayrica gesitli vesilelerle ¢ok sayida kisi-
den nakilde bulunur ve eserde ileri siirdiigii goriisleri bunlarla desteklemeye
calisir. Bu sahuslar icerisinde agirlig: stifi seyhler olusturur. Ozellikle Hasan-1
Basri (6.110/728), Ibrahim b. Edhem (6.161/777) Haris el-Muhasibi (6.243/857)
ve Sehl b. Abdullah et-Tiister (6.283/896) gibi meshur mutasavviflarin mesrep
ve metotlarindan etkilenir.

5. Kiitiil’l-kuliib’un Yazilis Yontemi

Ebt Talib el-Mekki, Kiiti'l-kuliib’ta, IV/X. asirda yaygin bulunan fikirleri ve ta-
savvufi cereyanlari genel hatlariyla anlatmistir. Tasavvufi meseleler, tamamen
ayet ve hadisler 1s1g1nda ele alinmistir. Eser bu bakimdan bir hadis mecmtiast
izlenimi de vermektedir. Miiellif, itikatta selefi anlayisa sahip oldugu igin, bi-
datlere kars1 da sert bir tisltip kullanmigtir.04

6. Kiitii’l-kuliib’un Tasavvufi Eserler i¢indeki Yeri

Kitii’l-kuliib, Tasavvufun ilmi ve ameli meselelerini konu edinen temel kaynak-
larindan biridir.’®> Ayrica, Tasavvufun ameli 6rnekleri ve incelikleriyle dolu
olan eser, Siinni tasavvufun ilk kaynaklarindan biri olma 6zelligine de sahip-
tir.106

7. Katii’l-kuliib’un Tesirleri

Kiatii’l-kulitb, kendisinden sonra gelen Gazall (6.555/1111) ve Abdiilkadir
Geylani (6.561/1166) gibi biiyiik mutasavviflar: etkilemis olmasi yoniiyle son
derece 6nemli bir eserdir. Nitekim Gazali, otobiyografisini anlattig el-Munkizii
mine’d-daldl adli eserinde Kiitii'I-kuliib’u okudugunu belirterek bu durumu soyle
anlatir:

103 Abdiilhamid Abdiilmiin'im, Ebd Talib el-Mekki ve Menhecuhu’s-siifi, (Basilmamus yiiksek lisans
tezi), Kahire 1972, s. 16; B.Saklan, agm, SUIFD, s. 73.

104 B.Saklan, “Ebé Talib el-Mekki”, DIA, X, 239.
105 B.Saklan, agm, SUIFD, s. 67.

106 Katib Celebi, Kesfu z-zuniin, tashih: Kilisli Rif'at, 1366/1947, 11, 1361; Siilleyman Uludag, Dogus
Devrinde Tasavouf: Taarruf, s. 17-18.
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“Tasavvufun ilim ciheti bana amelden daha kolay geldi. Bu sebeple evvela mutasavvif-
lardan Ebt Talib el-Mekki'nin Kiitii’l-kulib adindaki kitabini, Muhasibi'nin kitaplari-
n1, Ciineyd, Sibli ve Bayezid-i Bistami gibi biiyiik mutasavviflardan nakledilen s6zleri
ihtiva eden kitaplar1 miitalaa etmek suretiyle bu ilmi tahsile bagladim”.1%7

Eser ayrica, “Ihydu uliimi’d-din” deki tasavvufi konularin kaynaklarindan
biri olmustur.1% Diger taraftan Gazali, Mekki'nin ameli imandan ciiz sayan go-
riisiinii de tenkit etmistir.’® Ayrica o, Sithreverdi (6.632/1235) ve Sazili tarikati
tizerinde de etkili olmustur.110

Abdurrahman Cami (6.898/1492), Mekki’den s6z ederken, “Kiitii'l-kuliib
adl1 eseri, tarikat esrarinin hazinesidir, tasavvufun incelikleri konusunda Islam
aleminde onun gibisi yazilmamistir.” diyerek ondan 6vgiiyle bahsetmistir.'!

Katib Celebi ise, bir¢ok alim tarafindan bdyle bir eserin o zamana kadar
te’lif edilmedigini ve tarikatin incelikleri konusunda bu eserin benzerinin bu-
lunmadigini kaydeder.112

Siinni tasavvuf tarihine damgasini vurmus bir sahsiyet olmasina ragmen,
Ebi Talib el-Mekki ve eseri Kiitii'l-kuliib, bazi muellifler tarafindan da tenkit
edilmistir. Mutedil ve hakl elestirilerin yani sira, asiri, haksiz ve tutarsiz elesti-
riler de olmustur. Nitekim Hatib el-Bagdadj, [bnii’l-Cevzi, ibn Kesir, ibn
Teymiyye, Sagani (6.650/1252) ve Izmirli Ismail Hakki!®? gibi miielliflerin, eseri
ve miiellifi elestirdikleri bilinmektedir."'* Abdiilhay Leknevi (6.1304/1887) ise

107 Gazall, el-Munkiz, Beyrut 1408/1987, s. 61.

108 Mustafa Cagiricy, ”ihyéu ultimi’d-din”, DIA, XXII, 10. fhyﬁu ulitmi’d-din’de (I-VI, Beyrut
1417/1997) Ebti Talib el-Mekki1’ye atifta bulunulan yerlerden bazilar1 sunlardar: I, 23,154,421;
11, 21, 42, 377; 111, 216; 1V, 253, 257.

109 Gazali, [hyd, 1, 154.

110 B.Saklan, agm, SUIFD, s. 70.

111 Cami, Nefehdt Terciimesi, Istanbul 1270, s. 172.

112 Katib Celebi, Kesfii'z-ziindin, 11, 1361.

113  Osmanhinin son déneminde Tasavvuf hakkinda Seyh Safvet Efendi ile tartisan [zmirli Ismail
Hakki, bu miinakasada Kiitii'l-kuliib’da pek ¢ok mevzii hadisin yer aldigini; 6zellikle de,
Regaib Gecesi hakkindaki hadislerin sabit olmadigini, muhaddislerin eserlerinden kaynaklar
vererek elestirir. Seyh Safvet Efendi ise bu elestiriye sdyle cevap vermistir: “Huffiz-1 Hadis, ki-
taplarinda ehddis-i mevzila bulundurmak husiisunda tesihiil etmezler. Tesdhiilleri ancak sedidii’d-da’f
olmayan, sifat ve ahkdma taalluk etmeyen ehddis-i daifenin bulundurulmasmdadir.” diyerek, ahkam
ve inanca yonelik olmayan konularda zayif hadis kullanmanin bir eksiklik olmayacagini sa-

vunmustur. bk. Izmirli Ismail Hakki, Mustasvife Sozleri mi? Tasavoufun Zaferlerimi? Hakkin Za-
ferleri, Istanbul 1341, s. 88-89; Seyh Safvet Efendi, Tasavoufun Zaferleri, Istanbul 1343, s. 89

114  Elestiriler daha ¢ok sifatlar, ru’yetullah ve mevzu hadisler tizerinde yogunlagmaktadur. bk.
Hatib, age, 111, 89; Ibnii'1-Cevzi, el-Muntazam, VII, 189; a.mlf., Telbisii iblis, (nsr. Muhammed
Miinir ed-Dimagki), Kahire 1368, s. 164; Ibn Teymiyye, Bugyetii’l-miirtid, (baski yeri yok
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eseri savunanlar arasinda yer alir.!s

Kiitiil'l-kulfib’ daki hadislerin sthhatini inceleyen ve degerlendiren Bilal Sak-
lan ise, bu konuda &zetle sunlar1 sdyler:

“Eserde gecen hadislerin % 45.7’si merdad; % 42’si ise makbiil hadistir.1¢ Boyle bir so-
nug da normaldir. Clinkii Eb( Talib el-Mekki; Buhari, Miislim vb. Hadis otoriteleri gibi
bu ilimle mesguliyeti melsek haline getirmemistir. Ayrica o, Kiitii'l-kul{ib’ta, sahih ha-
dis mecmiialarinin iistlenmis oldugu misyonu, yani sadece sahih Hadisleri derlemeyi
de hedeflememistir. Bilindigi gibi, miiellif Snemli bir sGff; eser de Tasavvuf Tarihi'nin
temel kaynaklarindan ve bu ise siiltik edenlerin el kitaplarindandir. Byle olunca da
delil olarak istifade edilen hadisler, ahkdmdan ziyade miiridin irfan hayatiyla; teknik
tabiriyle “Fadail-i A’'mal” boyutu ile alakalidir...” 117

Nitekim biitiin stifiler, hadisleri daha gok ziihd, ahlak ve irfan yonleriyle
ele almiglar ve irsad i¢in kullanmiglardir.118

Sonug olarak ifade etmek gerekirse, Ebti Talib el-Mekki ve bir Tasavvuf
klasigi olan Kiitii'l-kuliib, pek cok meshur sahsiyet ve siifi iizerinde etkili olmus
ve Siinni Tasavvuf Tarihi’ne damgasini vurarak Islam Kiiltiir Tarihi'ndeki hakli
yerini almistir. Hadis ilminde oldugu gibi, basta Tasavvuf ilmi olmak tizere
Tefsir, Kelam ve Fikih ilimleri a¢isindan da tetkik edilmeli ve degerlendirilme-
lidir.110

Ornek Metin
oY1 Jeadlt
alall S73 Lgd 30 W S5 3

1D e Y (15 e O S et A G & ) 5V 0T ey sl o Js

1408/1988), s. 115; [zmirli smail Hakk, Siyer-i Celile-i Nebeviyye, Istanbul 1914, s. 98; B.Saklan,
agm, SUIFD, s.92-93; a.mlf., “Ebti Talib el-Mekki”, DIA, X, 239.

115 Abdiilhay Leknevi'ye gore, Kiitii'l-kulilb ve benzeri eser sahipleri, Hz. Peygamber’e hadis
vaz'inda bulunmazlar. Béyle bir isnad, ¢irkin bir davran1§hr.J3u tiir hadisleri, cahil zahidlerle
zindik ve inkarci kimseler uydurmuslardur. bk. Leknevi, el-Asdru’l-merfiia fi ahbiri’l-mevdila,
thk. Ebt Haicer Muhammed Zaglul, Beyrut 1984, s. 9-10; B.Saklan, agm, SUIFD, s. 93.

116 Bu arastirmada, “merdiid” ve “makbiil” olan hadis oranlarinin toplami, 87.7 rakamina ulasir-
ken; 12.3'liik bir hadis oraninin ise, degerlendirme disinda kaldig: goriilmektedir.

117 B.Saklan, agm, SUIFD, s. 93-94.

118 B.Saklan, agm, SUIFD, s. 67.

119 B.Saklan, agm, SUIFD, s. 94, 123.
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Birinci Fasl *
Muameleye dair ayet-i kerimeler hakkindadir

Bunlar, iclerinde muamelenin zikredildigi ayet-i kerimelerdir. Allah Tedld buyurdu
ki: “Kim de mUmin olarak ahireti ister ve ve amelini de onun igin yaparsa, iste
bunlann amelleri makbul olur.” (isra /19) “Her kim ahiret kazanciniisterse, ona on-

* Bu kisim Yakup Cicek cevirisinden alintilanmustir.
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dan veririz. Her kim de dUnya kazanciniisterse, ona da ondan veririz. Ama onun
icin ahirette nasip yoktur.” (Sura /20) YUce Allah buyurdu ki: “insan icin, ancak
amel ettigi vardir. Onun ameli gorUlecektir ve yeterli 6dUIU verilecektir.” (Necm
/39-41) Kudreti essiz olan Allah baska bir ayette sdyle buyurmaktadir: *Gecmis
gUnlerde takdim ettiklerinize karsilik yeyin, icin, afiyet olsun.” (Hakka /24) Allah Te-
ala bir diger ayetinde séyle buyurur: “Herkes icin yaptiklar amellere karsilik dere-
celer vardrr.” (Ah-kaf /19) Allah Tedlé baska bir ayette ise sdyle buyurmaktadir:
"Halbuki ne mallariniz, ne ¢cocuklarinizi sizi Biz'e yaklastinr. Ancak iman edip salih
amel isleyenler mUstesna. iste onlann amellerine karsi, kendilerine kat kat
mUkafaat vardrr.” (Sebe’ /37) YUce Allah bir ayefinde ise sdyle buyurmaktadir:
“Iste bu gérdigunuz, amellerinizle varis kiindiginiz cennettir”. (Araf /43) Baska bir
ayette de s6yle buyurmaktadir: *Onlarin yapmis olduklar amellere mukafaat ola-
rak kendileri igin g6z aydinigindan nelerin gizlenmekte oldugunu simdi hi¢ bir
kimse bilmez.” (Secde /17) O, diger bir ayetinde sdyle buyurmaktadir: “Sabreden
ve Rablerine tevekkul eden amel sahiplerinin mikafaatlarn ne kadar da guzeldir”.
(Ankebut /58) Allah Tedld baska bir ayetinde ise sdyle buyurmaktadir: “Rab’leri
katinda selamet yurdu onlarnndir. Ve Rab’leri, evvelce islemis olduklarindan dolayi
onlarn Velisidir.” (En'am /127)

ikinci Fasl
Gece ve giindiz evradinin bulundugu ayet-i kerimeler hakkindadir.

Burada, gece ve gunduz evradini teskil eden ayet-i kerimeleri zikredecegiz. Allah
Tedld buyurdu ki: "DUsUnUp ibret almak veya sukretmek isteyenlere gece ile
gUndUzy birbiri ardinca getiren de O'dur”. (Furkan /62) YUce Allah baska bir aye-
finde ise s&yle buyurmaktadir: “*CUnkU sana gindUzin uzun bir mesguliyeti vardrr.
Hem Rabbinin ismini an: Kendini her seyden cekerek Rabbine yénel. (MUzzemmil
/7-8) Allah Tedlé baska bir ayetinde ise sdyle buyurmaktadir: *Ve Rabbinin ismini
sabah - aksam an! Gecenin bir bdluUminde de O'na secde et. Hem de O’'nu ge-
celeyin uzun uzadiya tesbih et!l” (insan /25-26) YUce Allah bir diger ayetinde ise
sOyle buyurur: “O halde sen onlarn sdylediklerine sabret de glnes dogmadan
once ve batmadan dnce hamd ile Rabbini tesbih et. Ve gece saatlerinde ve
glndUzin etrafinda da O'nu tesbih et ki, Allah’in nzasina eresin.” (Ta-ha /130)
YUce Allah, baska bir ayet-i kerimede ise sdyle buyurmaktadir: *“CUnkU gece kal-
kisi hem daha tesirli hem okuyusca daha tesirlidir.” (MUzzemmil /6) Allah Tedla
baska bir ayette ise sdyle buyurur: “Ve gece saatlerinde ve gindizin etrafinda
da O’nu tesbih et ki, Allah'innizasina eresin.” (Taha /130) Diger bir ayette ise sdyle
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buyurmaktadir: *Yoksa o gece saatlerinde kalkan, secdeye kapanip kiyama du-
rarak daima vazifesini yapan, Ahiretini hesaba katan ve Rabbinin rahmetini dile-
yen o kimse gibi mi olacakti2 De ki: ‘Hic bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?’ Ancak
akil sahipleri 6gut alirlar.” (ZUmer /9) Allah Tedld bagska bir ayetinde ise sdyle bu-
yurmaktadir: “Onlar geceleyin yataklarindan kalktiklarinda, korku ve Umiticinde
Rablerine dua ederler.” (Secde /16) Allah Tedld baska bir ayette de sdyle bu-
yurmaktadir: “Onlar Rableriicin secde ve kiyamla gecelerler.” (Furkan /64) Allah
Tedla baska bir ayette de sdyle buyurur: “"Geceleri pek az uyuyorlardi. Seher va-
kitleri bagislanma diliyorlardi.” (Zariyat /17-18) Allah Tedld baska bir ayette ise
sOyle buyurur: "GUnesin 6Jle vakti zevalinden, gecenin karanligina kadar namaz
kil. Bir de sabah namazini kil. CinkU sabah namazi sahitlidir. Geceleyin de sana
mahsus fazla bir namaz icin de uykudan kalk. Teheccid kil.” (isra /78-79) Yine
baska bir ayetinde sdyle buyurmaktadir: "*Hem de gunduzin taraflanndan ikisin-
de ve gecenin gunduze yakin saatlerinde namaz kil. CUnkU guzel isler, k&tGlukleri
giderir. Bu, idraki olanlara bir 6§Uttor.” (Hud /114) Allah Tedld baska bir ayetinde
ise sOyle buyurmaktadir: “O halde aksama girerken, sabaha ererken Allah’i tesbih
edin. Goklerde ve yerde hamd O'nun icindir. GUnUn sonunda ve &gle vakiine
girince Allah'i tenzih edin, namaz kilin.” (Rum /17-18).



ET-TA’ARRUF Li-MEZHEBI EHLI’T-TASAVVUF

EBU BEKiR MUHAMMED EL-KELABAZI

Erhan YETIK *

Tacu’l-Islam Eb{i Bekir Muhammed b. Ishak Buhari Kelabazi'nin et-Ta’arruf li-
Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf isimli eseri en 6nemli tasavvuf kaynaklarindan birisi-
dir.

Once bu alanda ortaya konan birikimi gézden gegiren Kelabazi dénemiyle
ilgili gozlemlerde bulunmus, devrinin yasayan stfileriyle goriismeler yapmus,
bu yolla elde ettigi bilgi, belge ve bulgularin 1s1§1inda belirledigi bir problemin
¢ozlimiine katki saglamak istemistir. O problem de Siinni tasavvufla Siinni aka-
idi arasinda bir ayrismanin olmamasinin gerektigi ve olmadig1 gerceginin orta-
ya konulmasidir. Iste bu nedenle miiellifimiz diger tasavvuf klasiklerinden ese-
rinde akaid ve kelam konularina agirlikli bir bicimde yer vermis ve bu konular:
miiteserrirlerle mutasavviflar birlestiren bir {islup ve igerikle islemis, asirlarca
once, diin oldugu kadar bugiin i¢in de 6nemli olan bir konuda giizel bir 6rnek
vermis, Islami disiplinler arasinda olmasi gereken biitiinlesmeye dnciiliik et-
misgtir.

1. TAcu’l-Islam Ebii Bekir Kelabazi'nin Hayati ve Eserleri

Tacu’l-Islam Eb{i Bekir Muhammed b. Ishak b. Ibrahim Kelabazi Buhari’nin
kiinyesi Eb(i Bekir! olup onun, kendisinden s6z eden hemen hemen tiim kay-

* Prof. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
1 Kehhale, Omer Riza, Mu “cemii’l-Miiellifin, Beyrut 1957, c. VI, ss. 212-213; c. V11, s. 222; Zirikli,
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naklarda ismi yerine kullanilan nisbesi ise Kelabazi olmakla birlikte amelde
Hanefi mezhebine mensubiyeti nedeniyle Hanefi,? Buharali olmasi sebebiyle de
Buhari® nisbeleriyle de anildigini goriiyoruz. Bu arada onun isim ve
nisbetindeki benzerlikler nedeniyle Mu’cemii’l-Miiellifin ve Sezeratii’z-
Zeheb’de* Eb(i Nasr kiinyesiyle ve Ahmed b. Muhammed b. Hiiseyin b. Ali b.
Riistem Buhari Kelabazi (6.398) olarak tanitilan kisi ile karistirildig: da olmus-
tur.®

O ismi ile 6zdeslegen Kelabazi nisbesini Buhara’nin bir mahallesinden al-
mistir.t Onun ne yazik ki eserleri ve fikirleri konusunda oldugu kadar hayati
hakkinda fazla bilgi sahibi degiliz. Buharali oldugu bilinen Kelabazi'nin dogum
tarihi belli degildir. Vefat tarihi konusunda da 380/990, 384/994 ve 385/995 sek-
linde birbirine yakin olarak verilen tarihlerden sonuncusu daha gok kabul go-
renidir ve Kelabazi bu tarihte Buhara’da 6lmiistiir.” Onun fikhi bilgilerini Mu-
hammed b. Fadl’dan, tasavvufu ise Hallac'm miiridlerinden Faris b. Isa’dan 63-
rendigi rivayet edilir.# Hemen biitiin kaynaklarda onun muhaddis kimligine

Hayrettin, el-A’ldm, Beyrut 1969, c. VI, s. 184.

2 Kehhale, age, c. VIII, s. 222; Brockelmann, Carl, Geschichte Der Arabischen Litteratur, Erster
Supplementband, Leiden 1937, c. I, s. 360; Sezgin, Fuat, Geschichte Des Arabischen Schrifttums,
Leiden 1967, c. 1, s. 668.

3 Zirikli, age, c. VI, s. 184; Kehhale, age, c. VIII, s. 222; Katip Celebi, Kesfu'z-Ziiniin, Ist. 1971, c.1,
s. 419; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin Esmdii’l-Miiellifin ve Asdru’l-Musannifin, Ist.
1955, c. 11, s. 54.

4 Kehhale, age, .11, 5. 95; Ibnii'l-imad, Abduhay b. Ahmed, Sezeritii’z-Zeheb fi Ahbdri Men Zeheb,
Beyrut trs., c. I, s. 151.

5 Yilmaz, Nusrettin, “islam Diisiincesinin Tasavvuf ve Kelam Alarunda Bir Karsilagtirma:
Kelabazi ve Maturidi”, isimli Inonii U. Darende llahiyat Fak. Arastirma Dergisi, Yil: 1, S. 1, Da-
rende 1995, s. 81’de yayinlanan makalesinde verdigi kaynaklarda Kelabazi’'ye nispet edilen
farkli bir eserden ve sadece muhaddis ve hafiz olma 6zelliklerinden s6z edilmesine ve mesela
mu’cemii’l-Miiellifin nin VIII. cildinin 212-213 ve 222. sayfalarinda iki ayr yerde Kelabazi'nin
dogru ismi ve eserleri tanitilmis olmasina ragmen benzer bir miiellifin ismi mevzubahis edil-
mistir. Bk. Katip Celebi, Kesfu'z-Ziiniin, c. 1, s. 88; Brockelmann, Supplementband, c. 1, s. 280;
Fuat Sezgin, GAS, c.1, s. 130; Kehhale, Mu cemii’l-Miiellifin, c. 11, s. 95; Zehebi, Ebti Abdullah
Semsuddin Muhammed, Kitabu Tezkireti’l-Huffdz, Mekke 1377, c. 111, s. 1027; Arberry, Arthur
John, The Doctrine of The Silfis (Kitabu't-Taarruf li-Mezhebi Ehli’t-Tasavouf), Lahore 1966, s. 11
(Esere yazdig1 sunus).

6 Nwyia, P., “al-Kalabadhi”, The Encyclopaedia of Islam, Leiden 1978, c.1V, s. 467; Arberry, A.].,
“Kelabazi”, MEBIA, Tst. 1977, c. VI, s. 538.

7 Arberry, The Doctrine of The Siifis, ss. 9-10 (Esere yazdig1 sunus); Kelabazi, Ta’arruf (Dogus
Devrinde Tasavvuf), ¢ev.: Stileyman Uludag, Ist. 1979, s. 12 (Sunus kismu, 1-43).

8 Arberry, “Kelabazi” mad., MEBIA, c. VI, s. 538; Uludag, age, s. 11; Siileyman Uludag,
“Kelabazi”, Allah Dostlari, ist. 1995, c. VII, s. 20.
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isaret edilir ve bir hadis hafizi, bir hadis alimi oldugu bildirilir.> Ozellikle
Ta’arruf’ta akaid ve kelama dair konular1 ele almas: durumu dikkate alindigin-
daise ayni zamanda onun bu ilimlere olan vukufuna da isaret etmeliyiz. Dola-
yistyla biitiin bu 6zellikler ona “Tacu’l-Islam” unvaninin verilis nedenini agik-
lamak icin yeterli olduguna sahitlik etmektedir, diyebiliriz.

Ebti Bekir Sibli (6.334), Ebu’l-Hasan Biisenct (6.348), Cafer Huldi (6.348),
Ibn Niiceyd (6.366), Ebu’l-Kasim Nasrabazi (6.367), Ruzbari (6.371), Ebu Osman
Magribi (6.373), Ebti Nasr Serrac (6.378), Ebti Talib Mekki (6.386) gibi meshur
mutasavviflarla ayn1 donemde yasayan Kelabazi bu dénemde yasanan fikri
zenginlige Ta’arruf disinda kaleme aldig1 Erbain fi'l-Hadis, el-Esfd’ ve’l-Etvir,
Emali fi'l-Hadis, Bahrii’l-Fevdid, Faslii’l-Hitdb, Muaddilii’s-Salit gibi eserleriyle
katki saglamistir. Ne var ki sozii edilen eserlerden giiniimiize sadece iki eseri
gelebilmistir. Bunlar da tanitmaya ¢alisacagimiz et-Ta’arruf li-Mezhebi Ehli’t-
Tasavvuf ile Me’aniii’l-Ahbar, Me’aniti Ehadisi’l-Mutasavvife gibi isemlerle de
anilan Bahrii’l-Fevdid isimli hadise dair olan meshur eseri olup, bu eserinde
Kelabazi, Arberry’e gore 222, Siileyman Uludag’a gore 223, Zirikli’nin nakline
gore ise ki bu yanhs bir tespittir; 592 hadisin!! tasavvufi agidan serhini yapmais-
tir.12

Kusgkusuz bu ¢alisma, tasavvufi hadis serhlerinin ilk 6rneklerinden olmasi
ve ayni zamanda tasavvufi yaklasim ve anlayislarin hadislerle temellendirilme-
si dogrultusundaki yonelislere de dnciiliik etmesi agisindan son derece 6nemli-
dir.

2. et-Ta’arruf li-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf'un Yazilis Sebebi

Stfiligin baslangic donemine dair degerli bilgileri iceren Ta’arruf yerlesik dini

9 Kehhale, age, c. VIII, s. 222; Zirikli, el-A’ldm, c. VI, s. 184; Uludag, age, s. 14.

10 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin, c. 11, s. 54.

11 Uludag, “Kelabazi”, s. 14; Arberry, “Kelabazi” mad., MEBIA, c. V1, s. 538; Zirikli, el-A’lim, c.
VI, s. 184.

12 Bahrii'l-Fevaid'in yazma niishalari i¢in bk. Medni’l-Ahbdr (Bahru’l-Fevdid, Meftdhu Medni’l-
Ahbar, Medni’l-Ehiadisi’l-Mustafaviyye ve Medni’l-Ahbdr el-Mugtabeviyye). Niishalar: Yeni Cami,
274,307 vr; Murad molla, 610, 128 vr., 1055 h. ; Fatih, 697, 288 vr., 694 h. ; Defter-i Kiitiibhane-
i Ragip Pasa, 311, 300 vr., 1128 h. ; ist. Un. Ktp., 494, 151 vr., 1083 h.; Carullah, 995, yaklasik
100 vr.; Uskiidar, Hiidai, hadis, 23; Paris, Bibliotheque Nationale, 5855, 398 vr., 691 h.; isken-
deriye Belediye Ktp., 3179, 247 vr, 1110 h.; Veliyliddin, 718, 323 vr.; Corlulu, 128, yaklasik 300
vr.; M. Buhari, 94/1, vr. 1-209b, 1111 h.; Kastamonu, 1398, 785 h.; Londra Un., 19074. (Sezgin,
Fuat, Geschichte Des Arabischen Schrifttums, c.1, s. 668 vd.).
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inanglarla stifilik arasinda ortak bir temel olusturmak,’® bu alanda yasarnilan
karmasanin ¢oziimiine katki saglamak ve bu yola girmek isteyenlere rehberlik
etmek amaciyla kaleme alinmstir.

Kelabazi, Ta’arruf un 6nsoziinde yasadig1 donemle ilgili bir degerlendirme
yapar, gozlem ve tespitlerini aktarir. Yaptig1 bu tespitler onu Ta’arruf'u yazma-
ya sevk edene en 6nemli etkendir. $6yle ki, ona gore bu donemde tasavvufa
ragbet azalmisg, tasavvufun hakikati ve 6zii yitirilmis, manas1 yok olmus, ismi
kalmistir. Sekilcilik 6ne ¢ikarilmis ve o yasanilan bir hayat tarzi olmaktan ziya-
de hakkinda sorular sorulan, cevaplar verilen, kitap ve risaleler yazilan ve bun-
larla sinirh sayilan bir disiplin haline déniistiiriilm{iistiir. Bu alanda ehil olan
gercek stifiler koselerine ¢ekilmis, cahiller bilginlerin yerine ge¢mis, sozleriyle
bu hareketi savunanlar, davranislariyla, yaptiklariyla onu yalanlar olmuslardir.
Ozellikle bu alanda itikadi bir takim sorunlarin da yasandig1 goriisiinde olan
Kelabazi, bu konuda dogrular1 ortaya koymak, gercek tasavvufu anlatmak, ya-
nilisliklari, yanlis anlamali 6nlemek, sufilerin iizerinde olusan siipheleri izale
etmek, kuskular: dagitmak icin ve bu yola girmek isteyenlere rehberlik etmek
amaciyla Ta’arruf'u kaleme almis' olup, o bu ¢alismasiyla sufi diisiince ile
Siinni akideler arasinda olmasi gereken yakinlasmanin ve de biitiinlesmenin
teminine calisanlar arasinda yer almistir.

3. et-Ta’arruf li-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf’'un Yazma ve Baskil1 Niishalari,
Terciimeleri

Ta’arruf metni, A. J. Arberry tarafindan 1934 yilinda Kahire’de nesredilmistir.
Daha sonra Abdiilhalim Mahmud ve Taha Abdiilbaki Siirtir'un 1960’da yine
Kahire’de yaptiklar1 bir baskis1 ile Mahmud Emin Nevvavi tarafindan yapilan
ve Kahire’de 1970’ de ikinci basimi da gerceklesen tahkikli bir nesri mevcuttur.

Ta’arruf'un yazma niishalari ise gesitli kiitiiphanelerde yer almaktadir.!>

13 Annemarie Schimmel, Tasavoufun Boyutlari, ¢ev.: Ender Giirol, Ist. 1982, s. 83.

14  Kelabazi, et-Ta’arruf li-Mezhebi Ehli’t-Tasavouf, Kahire 1970, s. 27 vd.; a.e., ¢ev.: Siileyman Ulu-
dag, Sunus kismi ve Onsoz cevirisi, Ist. 1979, ss. 11-49.

15  Ta’arruf'un yazma niishalari i¢in bk. Carullah, 995/2, vr. 200-231; Fatih, 2777, 70 vr., 853 h.;
Sehit Ali Paga, 1148, 62 vr., 853 h.; Sehit Ali Pasa 1149/1, vr. 1-60b, 1053 h.; Riistem pasa, 155/1,
vr. 1-61b, 1064 h.; ist. Un. Ktp., 3317, 1334 h.; Murad Molla, 1254, 102 vr.; Bursa Orhan, tasav-
vuf 1; Ulucami, tasavvuf, 6; Esrefzade, 161; lala Ism. 706/16, 77 vr.; Nafiz Pasa, 376/1, 1b-106b;
Corlulu A., 433/19, vr. 535-568; M. Buhari, 94/2, vr. 210b-238a; Selimaga, 407/2, vr. 130b-157b;
Iskilip, 1244/1, vr. 6b-97b, 838 h.; Paris, Supplementband Persisch, 981; Cambridge, oriento,
1424, 33 vr., 700 h. (Sezgin, Fuat, Geschichte Des Arabischen Schrifttums, c. 1, s. 668 vd.).
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Ta’arruf'un Farscaya yapilmis miistakil bir terciimesi yoktur. Serh ve bu serhle-
rin hiilasalar1 vasitasiyla Iranli okuyucu Ta’arruf'u tanimak ve ondan fayda-
lanmak imkanina sahip olmustur. Bu manada Hiilasa-y1 Serh-i Ta’arruf tefsiri
(agiklamali) bir terciime sayilabilir. Kelabazi'nin vefatindan kisa bir siire sonra
Ta’arruf'un Farscaya serh ve terciime suretiyle aktarilmis olmas: durumu onun
ayrica Farscaya terciime edilmesine ihtiyag¢ birakmamistir' denilebilir.

1934’'te Kahire’de A. J. Arberry tarafindan nesredilen asil metin “The
Doctrine of The Sufis” adi ile Ingilizceye cevrilmis ve bu ceviri 1935'te
Cambridge’de basilmistir.””

Ta’arruf’un Tiirge ¢evirisi ise “Dogus Devrinde Tasavvuf Ta’arruf ad1 ile
Siileyman Uludag tarafindan yapilmis ve geviri de 1979 yilinda Istanbul’da ba-
silmigtir.

Ta’arruf'un serhlerine gelince; mesela bunlardan Farsca olarak yapilanilk
serh hem onun Fars okurlar tarafindan taninmasina ve hem de daha iyi anla-
silmasina vesile olmustur. Bu serh, Kelabazi'nin miiridi ve talebesi olmasi muh-
temel Ismail b. Muhammed b. Abdullah Miistemli (6.434) tarafindan aypilmis
olup birkag defa 4 cilt halinde basilmistir. (Leknow, 1328; Biinyad-1 Ferheng,
1346). Hulasa-y1 Serhi Ta’arruf'u nesretmis olan ahmed Ali Recal, Miistemli
serhinin bir kere de Maveraiinnehir’de basilmis oldugunu bildirmektedir. Bu
serhin Iran baskis1 ise Hasan Menugihr tarafindan nesredilmis olup’® orijinal
ismi ise “Naru’l-Miiridin ve Fadihatii'l-Miidde’in ve Kam'u’'l-Miibtedi’'in ve
Huccetii Ehli’s-Siinne ve’l-Mi'minin” dir.?®

Ikinci Ta’arruf serhi Kadi1 Alauddin Ali b. Ismail b. Yusuf Konevi (6.729)
tarafindan yapilan, dili Arapga olan “Hiisnii't-Tasarruf fi Serhi’t-Ta’arruf” isim-
li serhdir.20 Bu serh Katip Celebi tarafindan yanlishikla olsa gerek miiellife ait
olarak gosterilmistir.?! Yine Katip Celebi'nin giizel bir serh diye tavsif ettigi

16  Kelabazi, et-Ta'arruf, gev.: Silleyman Uludag, s. 39 (Sunus kismu).

17 Arberry, “Kelabazi” mad., MEBIA, C. VI, S. 538.

18  Kelabazi, et-Ta'arruf, s. 36 (Sunus kismi).

19  Bu serhin yazma niishalari i¢in bk. Carullah, 10%7, 607 vr., 666 h.; Amasya, 720, 269 vr., 567 h.
Mubhtasarlari: Sehit Ali, 1231, 611 vr, 951 h.; Ist. Un. Ktp., 3317, 161 vr., 1334 h.; Bursa Haraggl,
tasavvuf, 32, 293 h.; Paris, Blochet, 80; Berlin Persisch, 246; Sehit Ali, 1447, 289 vr., 847 h,;
Konya Yusuf Aga, 5467, 207 vr., 616 h. (Sezgin, Fuat, GAS, c. I, s. 668 vd.).

20  Buserhin yazma niishalar i¢in bk. Veliytiddin, 1709/1, VI.. 1-109b; Fatih, 2660, 185 vr.; Nafiz
pasa, 415, 302 vr., Defter-i Kiitiibhane-i Hamidiye Tiirbe (Istanbul), 644, 344 vr., 823 h.; Celebi
Abdullah, 176, vr. 1b-269b, 882 h.; Sehit Ali Pasa, 1232, 232 vr., 724 h.; Feyzullah ef., 1254.

21  Katip Celebi, Kesfii’z-Ziiniin, c. 1, s. 419; Arberry, The Doctrine of The siifis, s. 11 (Sunus).
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Seyhiilislam Abdullah b. Muhammed Ensari Herevi (6.481)’ye ait oldugunu
sOyledigi? serhin ise bugiine kadar tespit edilebilen bir niishas1 yoktur. Bu ser-
hin anonim serh olarak bilinen? serhin ayni olma ihtimali vardir.2

4. Ta’arruf'un Muhtevasi ve Kaynaklar

Ta’arruf'un yazilis sebebinin agiklandigy, tasavvuf ve stifiler hakkinda deger-
lendirmelerin yapildig1 6nsézden sonra yer alan 75 boltimii vardir. Burada ya-
zarimizin eseri hakkinda verdigi tanitic1 bilgilerden hareketle ve de onun muh-
tevasina bakarak Ta’arruf’'u yazarken ele aldig1 konular1 temellendirmek igin
once kaynak olarak ayet ve hadislere bagvurmus oldugunu, izah ve tercihlerini
biiyiik sufilerden nakiller yapmak suretiyle hem agiklamak hem delillendirmek
yoluna gittigini sdyleyebiliriz. Keza onun eserini yazmadan kendinden 6nce bu
konuda yapilan ¢alismalarin inceledigi ve birikimi temel materyal olarak kul-
lanmis oldugu da gergektir.?s

Bu arada Ta’arruf’ta ayni1 zamanda onu gilizellestiren, sahibi zikredilerek
ya da zikredilmeden istishad amaglh kullanilmis olan ¢ok sayida siir oldugunu
da belirtmeliyiz.

Eserin birinci boliimiinde “sufi” kavraminin kullanilma nedeni agiklanmig
ve sufilere verilen diger isimlerden s6z edilmistir.

Tkinci boliimde “ricalu’s-stifiyye” basghigi altinda bu diisiinceyi yasatan ve
yayan sahabilerden sonra Zeynelabidin, Muhammed b. Ali Bakir, Cafer b. Mu-
hammed Sadik, Uveys kareni, Herim b. Hayyan, Hasan Basri, Ebi Hazim Se-
leme b. Dinar, Malik b. Dinar, Abdulvahid b. Zeyd, Atebetii’l-Gulam, Ibrahim
b. Edhem, Fudayl b. Iyaz, Ali b. Fudayl, Davud Tai, Siifyan b. Said, Siifyan b.
Uyeyne, Ebti Siileyman Darani ve oglu Siilleyman, Ahmed b. Havari Dimegk]i,
Zunntn Misri ve kardesi Zii'l-kifl, Seri Sakati, Bisr Hafi, Ma’rf Kerhi, Ebi Ha-
nife (Huzeyfe) Mar’asi, Muhammed b. Miibarek Suri, Yusuf b. Esbat’1 ismen
andiktan sonra ayni 6zelliklere sahip kisiler arasinda Horasan ve el-Cebel yore-
sinden olduklarini belirterek Ebti Yezdid Bistam1i, Eb(i hafs Haddad, Ahmed b.
Hadraveyh, Sehl b. Abdullah Tiister, Yusuf b. Hiiseyin Razi, Eb(i Bekir b. Tahir

22 Katip Celebi, age, c. I, s. 419.

23 Buserhin yazma niishalari i¢in Bk. Carullah, 1028, 108 vr., 756 h.; Bursa Ulu Camii, tasavvuf,
7. (Sezgin, Fuat, GAS, c. 1, s. 668 vd.)

24  Kelabazi, et-Ta’arruf, gev.: S. 37 (Sunus kismz).
25  Kelabazi, et-Ta’arruf, ss. 25-28.
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Ebheri, Ali b. Sehl b. Ezhur Isfahani, Ali b. Muhammed Barizi, Ebu Bekir
Dineveri, Ebt Muhammed b. Hasan b. Muhammed Rehani, Abbas b. Fadl b.
Kuteybe b. Mansur Dineveri, Kehmes b. Ali Hemedari, Hasan b. Ali b.
Yezdenyar gibi zevat1 zikretmistir.

Uciincii boliimde Kelabazi yazdiklar: kitap ve risalelerle bu ilmi yayan
stifilerin listesini vermistir ki ona gore bunlar: Ciineyd-i Bagdadi, Ebi Hiiseyin
Nri, Ebti Said Harraz, Ruveym b. Muhammed, Ebu Abbas Ahmed b. Ata Bag-
dadi, Amr b. Osman Mekki, Yusuf b. Hamdar Stisi, Muhammed b. Eyyiib
Nehrecori, Ebu Muhammed Ceriri, Muhammed b. Ali Kettani, Ibrahim Havvas,
Ebu Ali Evraci, Ebu Bekir Vasiti, Eb(i Abdullah Hasimi, EbG Abdullah Heykel
Kuresi, Ebu Ali Riizbari, Ebti Bekir Kahti, Eb(i Bekir $ibli gibi biiyiik mutasav-
viflardir.

Dordiincii boliimde “Bunlar herkesin faziletlerini kabul ettigi kesbi ve
vehbf ilimlere sahip, dini ilimleri tahsil etmis tasavvuf biiyiikleridir.” dedigi
muamelat bahsinde eser kaleme almis olan Abdullah b. Muhammed ve Ahmed
b. Asim Antakiyyan, Abdullah b. Hubeyk Antaki, Haris Muhasibi, Yahya b.
Muéiz Raz, Ebti Bekir Verrak, Ebi Osman Said b. ismail R4z, Ebti Abdullah
Muhammed b. Ali Tirmizi, EbG Abdullah Muhammed b. Fadl Belhi, EbG Ali
Ciircani, Ebti Kasim b. Ishak b. Muhammed Hakim Semerkandji gibi isimlerdir.

Kelabazi’'nin 2. Boliimde soziinii ettigi dort, 3. Boliimde yer verdigi on se-
kiz, 4. Boliimde mevzubabhis ettigi on bir siifi tasavvuf tarihi agisindan tasavvu-
fun kurucular olarak kabul gérmiis olan kimselerdir. Kendisi onlarin anladig:
bir tasavvufu benimsemis oldugundan olmalidir ki, eserini bu sufilerin goriis-
lerinden alintilar yaparak mutedil bir ¢izgide ortaya koymaya calismistir.

Ta’arruf'un 5. boliimiinde tevhid-i Barl konusu, 6. ve 7. boliimlerde Al-
lah’in sifatlari, 8. boliimde Allah’in isimleri hakkinda bilgi verilmis, 9. boliimde
stfilerin Kur’an hakkindaki diistinceleri, 10. boliimde Allah’in kelam sifati ve
mahiyeti agiklanmis, 11. ve 12. boliimlerde ru’yet bahsi, 13. boliimde kader ko-
nusu ve insanin fiilini yaratmasi problemi, 14. Boliimde istita’at, 15. Boliimde
cebir, 16. Boliimde Allah’in her konuda en ideal ve en ayrarli olan1 yaratmasi,
17. Boliimde va’d ve vaid konusu, 18. Béliimde sefaat, 19. Boliimde ¢ocuklarin
dini sorumluluklari, 20. Boliimde miikellefiyet sorunu, 21. Boliimde marifet-i
ilahiye, 22. Boliimde marifet ve ilim arasindaki fark, 23. Boliimde stifilerin ruh
hakkindaki goriigleri, aciklamalari, 24. Boliimde melekler ve peygamberler ko-
nusu, 25. Boliimde peygamberlerden sadir olan zelle (kiiciik hatalar) bahsi, 26.
Boliimde velilerin kerametleri, 27. ve 28. Boliimlerde iman ve imanin hakikati,
29. Boliimde fikih mezhepleri ve fukahanin farkli igtihatlari karsisinda sufilerin
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takindiklar tavir, 30. Boliimde kesb (calisip kazanma), 31. Boliimde tasavvufi
hallerle ilgili bilgiler, 32. Boliimde tasavvufun temel 6zellikleri, 33. Boliimde ta-
savvuf ve istirsal (kulun kendisini Allah’in hitkiim ve iradesine birakmasi, ka-
yitsiz ve sartsiz olarak O’'na teslim olmast) konulari islenmistir.

Ta’arruf'un bu kisminda 35. Boliimden baslayarak 52. Boliime kadar sira-
styla; tevbe, ziithd, sabur, fakr, tevazu’, havf, takva, ihlas, siikiir, tevekkiil, r1za,
yakin, zikir, {ins, kurb, ittisal ve muhabbet olmak {izere on yedi tasavvufl ma-
kam agiklanmistir.

Kelabazi eserinin sonraki kisminda ise 6nemli tasavvuf 1stilahlarina riiya,
olim ve sema’ gibi konulara yer vermistir. Soyle ki, 52. Boliimde tecrid ve
tefrid, 53. Boliimde vecd, 54. Boliimde galebe, 55. Boliimde sekr, 56. Boliimde
gaybet ve suhtid, 57. Boliimde cem’ ve fark, 58. Boliimde tecelli ve istitar (per-
delenme), 59. Boliimde fena ve beka, 60. Boliimde marifetin hakikati, 61. B6-
liimde tevhid konusu, 62. Bolimde arifin 6zellikleri, 63. Bolimde miirid ve
murad kavramlari anlatilmistir.

Daha sonra tasavvufi adab ve erkanin agirlikli olarak ele alindigi kisminda
ise miiellifimiz, 64. Bolimde miicahede ve muameleler konusunu, 65. Boliimde
sohbet ve halka nasihatta bulunma adabini, 66. Boliimde vera’ ve miicahede an-
layislarini, 67. Boliimde stifilere Allah’tan gelen, hatiften (gaybdan) ulasan isa-
retler ve ikazlar bahsini, 68. Boliimde firasetle, 69. Boliimde havatirla, 70. B6-
liimde riiya ile uyarilma konularini, 71. Boliimde Hak Teald’dan stifilere ulasan
latifeler ve Hakk’in onlar1 korumasi bahsini, Gayretullah’a muhatap olma du-
rumlarini, 72. Béliimde onlarin ilahi latifelerle dayanabilme giiclerini, 73. Bo-
liimde 6liim ve sonrasi ile ilgili olarak Allah’tan kendilerine intikal eden latife-
ler konusunu, 74. Boliimde stfilerin karsilagtiklari latif halleri anlatmig ve niha-
yet 75. Boliimde sema’ bahsini isleyerek eserini bitirmistir.

5. Ta’arruf'un Yazilis Yontemi

Ta’arruf kendinden 6nce olusan siifi diisiinceyi dikkate alan ve o birikimi 6zlii
bir anlatimla bize aktaran, mubhalifleri tenkit yerine, dogrular1 ortay koyma
yontemini benimseyen bir eserdir. O, doneminde en ¢ok tartisma konusu olan
mevzulari islerken bile Siinni goriise muhalif olan mezheplere kars1 keskin ve
kavgaci bir yaklasimi tercih etmemistir.

Bir Hanefi fikih alimi olan Kelabazi bazen Selefiye ve Hadisciler lehine
fmam-1 A’zam’1n el-Fikhu’l-Ekber’inde ortaya koydugu goriislerden farkli ter-
cihlere yoneldigi gibi bazen de mesela imanin tasdik, ikrar ve amelden ibaret
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oldugu kabulii ile Maturidi'nin goriisiinden ayrilir, stifi diisiinceye daha yakin
olan Hadiscilerin kanaatini benimser.26

Kelabazi eserinde kelami konulari tevhid ve akaid ilmi sinirlari icinde ele
almis, stfilerin temel imani konulardaki yaklasimlarini ortaya koymaya galis-
mus, kitabinda yer verdigi tasavvuf kavramlarinin hem se¢iminde hem de agik-
lamalarinda ittihad ve hul{il anlayislarini cagristirabilecek bir iislip kullanmak-
tan 6zenle kaginmus, Siinni goriise muhalif yorumlara ve kabullere yer verme-
misgtir.

Mahmud Emin Nevvavi'nin yaptig1 tahricli nesrindeki tespitlerine gore
“Ebti Bekir ¢ok namaz kildig1 ve ¢ok orug tuttugu i¢in sizden daha iistiin degil-
dir. Onun size iistiinliigii gogsiinde (kalbinde) olan bir sey sebebiyledir.”?” gibi
stifilerce kullanilan, ancak kaynaklarda bulunamayan ve “Emanet ehli olmayan
kimsenin iman yoktur.”?® Hadisi gibi sayilar1 cok olmayan birkag zayif senetli
hadis disinda Ta’arruf’ta mevzubahis edilen tiim hadisler sahih hadis kitapla-
rinda bulunan hadislerdir.

Kelabazi eserinde biiyiik stifilerin sdzlerini, goriislerini ¢ogu kez sahibini
zikretmek suretiyle nakletmistir. Ancak onun “Stifilerden biri, bir kismi, bazi
stifiler soyle dedi, soyle demislerdir.” gibi genel ifadeler kullanarak yaptig1 na-
killer de az degildir. Bu durum, onun 6nceki birikimi dikkate aldigini, 6ncekile-
rin goriislerinden yararlandigini gostermekle birlikte onun yéntem olarak 6z-
giin, 6zgiin oldugu kadar ¢ok yonlii ve cok kapsamli bir sentezi basarmasina,
bunun yaninda orijinal izah ve yorumlarda bulunmasina engel olmamustir.

6. Ta’arruf’'un Tasavvufi Eserler i¢cindeki Yeri

Ta’arruf ilk {ig asir Islam tasavvufunu anlamada temel bir kaynak durumunda-
dir.22 Hem hadis, hem fikih, hem de kelam alaninda vukuf sahibi olan Kelabazi
ozellikle stifi akaidini a¢iklayan imani konularda sufilerin diistincelerini derli
toplu bir bigimde sunma basarisini gosteren biri olarak Ta’arruf’la alaninda
kendisinden sonra izlenen ve Onemsenen bir ¢igir a¢mistir. Bir taraftan
ibahiyeci, hultilcu, ittthadci diye nitelenen seriat dis1 tasavvuf cereyanlarinin

26  Kelabazi, et-Ta’arruf, gev.: S. 16 (Sunus kismz).

27  Kelabazi, et-Ta’arruf, Muhmad Emin Nevvavi nesri, s. 95.

28  Aym eser, s. 106.

29 wai.a, P., “al-Kalabadhi”, The Encyclopaedia of Islam, c. 1V, s. 467; Arberry, A.]., “Kelabazi”,
MEBIA, Ist. 1977, c. VI, s. 538.
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faaliyetlerini yogunlastirdiklari, diger taraftan tasavvufun kokten reddedildigi
bir dénemde yasamis olan miiellifimiz bu ¢alismasiyla Siinni tasavvufla Stinni
akideler arasinda bir aykirilik olmadig1 gergegini ortaya koymay: amaglamaistir.
Ta’arruf, sahasinda ilk sistematik eser olma 6zelligi** yaninda daha sonra da ta-
savvuf ve tarihi konusunda kaynak kabul edilen 6nemli bir tasavvuf klasigi
olma 0Ozelligini kazanmis olan 6liimsiiz bir eserdir.

Kelabazi iigiincii ve dordiincii boliimlerde yer verdigi miiellif stfilerin
eserlerinden en azindan pek ¢ogunu gérmiis olmalidir. Kitabinda bu zatlardan
yaptigi nakiller de bu durumu dogrular niteliktedir. Ayrica kendisi de eserinin
mukaddimesinde kitabin1 yazarken bir¢ok alimin kitabini inceledigini belirt-
migtir.3!

Kisacas: ta’arruf, ele aldig1 konular ve bu konulari islerken kullandigi ilmi
ve diizeyli olan {islubu, ortaya koydugu makul ve mutedil izahlari, yaptig1 ori-
jinal yorumlari ile tasavvuf klasikleri iginde 6zel yeri olan ve vazgecilmez kay-
nak bir eser olma 6zelligine sahip bulunan miistesna bir tasavvuf klasigidir.

7. Ta’arruf’un Tesirleri

Ta’arruf hem sufilerin imani konulardaki goriislerini 6grenmek isteyenlerin bir
basvuru kitab1 olmus hem de sahasinda ilk sistematik ¢alisma olmasi nedeniyle
sonraki miielliflere bir 6l¢iide Onciiliik etmistir. Hakkinda “Ta’arruf olmasayd1
tasavvuf bilinemezdi.” ciimlesi kullanilmis olan?®? Ta’arruf i¢in Aliyyii'l-Kari de
“benzeri yazilmamistir” degerlendirmesini yapar.®* Arberry, “Ta’arruf, stfiligin
Siinni Islam’in resmi kabuliindeki basarisinda oldukga biiyiik bir Sneme sahip-
tir. O nedenle, Thya’sinda tasavvuf ve kelam uzlagmasina son noktay1 koyan
biiyiik kelamc1 Gazzali (6.505) bile Kelabazi'nin agmis oldugu bu yolu izlemis-
tir.”3 tespiti ile onun tasavvufi diistince tarihi i¢cindeki 6nemli ve hayati konu-
muna isaret eder. Keza “Ta’arruf, tasavvufun en fanatik bir Siinni tarafindan
dahi ‘helal” hatta ‘miistehab’ dairesine sokulmasini hedefleyen zekice hazir-
lanmus bir fikih fetvasi konumundadir.”? diyen Cabiri de s6zii edilen durumu

30 Kelabazi, et-Ta’arruf, gev.: S. 18 vd. (Sunus kismu).

31 Kelabazi, age, s. 28.

32 Katip Celebi, Kesfii’z-Ziiniin, c. 1, s. 419.

33 Aliyyi'l-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, ¢ev.: Yunus Vehbi Yavuz, Ist. 1981, s. 319.

34  Arberry, The Doctrine of The sfifis, s. 14 (Sunus).

35 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, gev.: Ibrahim Akbaba, Ist. 1997, s. 396 vd.
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dogrulamaktadir.

Ta’arruf Serrac, Ebti Talib Mekki, Siilem1 ve Kuseyri'nin eserleri arasinda
yer alan tasavvuf tarihinin birinci derece kaynak eserlerinden biridir.”3¢ Eski ve
yeni tiim arastiricilar bu kaynaktan yararlanmislardir. Giintimiizde de yerli ve
yabanci, yapilan pek ¢ok arastirmada o, vazgecilmez bir kaynak eser olma 6zel-
ligini korumakta, ayrica onda yer alan goriisler de akademik calismalarda ince-
leme konusu olarak ele alinmaktadir.?” Bu itibarla o, yazildig1 donemden itiba-
ren gerek iislubu, gerek verdigi bilgiler sebebiyle siirekli ilgi géren ve okuyan-
lar1 etkileyen bir eser olmustur.
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Kelabazi ve Maturidi”, ss. 73-90.
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SUFi KAVRAMI *
Sofilere sifi denilmesinin sebebi hakkinda sifilerin gorisleri

Sofilerden bir kismi séyle dedi: icleri saf, dislan pdk oldugu icin sofilere: “Sofiyye”
adi verilmigtir.

Bisr b. Haris: “SOfi, Allah icin kalbini saf hale getirmis olan zattir” demistir.

SGfilerden biri; “SGfi, Allah ile olan muamelesini saf hale getirdigiigin Aziz ve Celil
olan Allah'in saf ikramina ve kerametine nail olan kimsedir” demistir.

Bazi SGfiler bu konuda sdyle derler: SUfilere sUfiyye denilmesi, ulu ve yUce olan Al-
lah'in huzurunda “ilk safta” bulunmalarndandir. Gergekten de sofiler yice him-
metleriile Hakk'a dénmusler, kalbleriile O'na ydnelmisler, ruhlariile O’'nun huzu-
runda bulunmuglar, onun icin de birince derecede énemili olan bir yer isgal etmis-
lerdir.

Diger bazi stfilere gore, stfilerin vasiflan Resulullaht) zamanindaki “Ehl-i suffa’nin
ozelliklerine yakin oldug@u icin kendilerine SGfiyye denilmistir.

Baska bir sGfi grubuna gore, stfiler "yUn" manasina gelen “sof"tan yapilan elbise-
ler giydikleri icin sOfi adini almiglardir.

SOfiler, dUnyayi terk ederek vatanlanndan ayrilan, dostlarini birakarak memileket
memleket dolasan, karnlarini ag, bedenlerini ciplak birakan mahrem yerini értime
ve achd giderme konusunda terk edilmesi caiz olmayan miktardan fazla donya
nimetlerinden faydalanmayan bir zimredir.

SoOfiler, vatanlarnini terk ettikleriicin *gurebd” (garibler), memleket memleket do-
lastiklartigin “sayydhin” (seyyahlar), sahalarda dolastiklar ve zaruret halinde ma-

garalara sigindiklan icin -bazi memleket ahalisi tarafindan- “Sikeftiyye” diye ad-

Bu kisim Siileyman Uludag'in ¢evirisinden alintilanmasgtir.
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landinimislardir. SGfilere Sikeftiyye diyen ahalinin *Horasanlilarin) dilinde Sikeft,
magara manasina gelmektedir.

Samlilar sGfilere: “cC'iyye” (acglar) adini vermislerdir. SGfilerin gida maddelerinden
sadece zaruret miktarinca faydalanmalarn bu ismi almalarina sebep olmustur. Ni-
tekim ResOlullaht), *insanoglunun hayatini sUrdirmek icin birkac lokma yemesi
kafidir.” buyurmustur.

SeriyyU's-Sakati sOfileri tasvir ederken; “Hasta insanlar gibi yemek yerler, suya ba-
tan kimseler gibi uyurlar ve mahcub kisiler gibi konusurlar.” demistir.

MUlkiyetlerinde bulunan esyayi terk ettikleriicin sGfilere “fukard” (fakirler” da de-
nilmistir.

Sofilerden birine, "SOfi kimdire”, diye sorulunca su cevabi vermisti: “SOfi malik ve
memlUk olmayan kisidir. Yani o, mala, hirs da ona malik degildir.

Baska biri de sdyle demisti: SOfi bir seye sahip degildir, eger sahip olursa onu he-
men harcar.

Giyim ve kiyafetleri dikkate alinarak tasavvuf ehline “sGfiyye™ denilmistir. Onlar
nefsin hazziigcin yumusak ve guzel géronUslU elbiseler giymezler. Sadece mahrem
yerlerini drimek icin elbise giydikleriicin sert kldan ve kalin yon ipliginden yapilan
elbise ile yetinirler.

Yukarida anlatilan hususiyetlerin hepsi ResOlullah ) zamanindaki Suffa ehlinin hal-
leridir. Onlar da garib, fakir ve muhacir idiler. Mal ve memleketlerini terke mecbur
edilmislerdi. Ebu Hureyre ve Fudale b. Ubeyd, Suffa ehlinden bahsederken: " Ac-
liktan yerlerde sUrUnUrlerdi. Onlarn géren bedeviler kendilerini deli sanirdi. YOn elbi-
se giyinirlerdi. Terledikleri zaman elbiselerinden, yagmur altinda kalan koyunlar-
dan ¢ikan koku gibi bir koku cikardl.” demislerdi. Suffa ehlinden bazilar, digerlerini
iste bdyle tasvir etmislerdi. Hatta bir kere Uyeyne b. Hisn, Resulullah®)'a “Bunlarin
kokulan bana eziyet veriyor, acaba sizleri rahatsiz etmiyor mu2” diye sormustu.

YUn elbise, peygamberlerin kiyafet sekli, evliyanin giyim tarzidir. Ebu Musa Es'ari,
Resulullah®'in sdyle dedigini rivayet eder: “Su kayaliklardan yetmis peygamber
gecti. Uzerlerinde aba oldudu halde yalin ayak Kabe'yi tavaf etmislerdi.” Hasan
BasrT; “isa (a.s) kildan yapilan elbise giyer, agactan (hasil olan seyleri) yer, geceyi
aksamladidi yerde gecirirdi.” demistir. Ebu Musa; “Resulullahts), cuha (yUn, sof) gi-
yer, esede biner, zayif kisilerin davetine icabet ederdi” demistir. Hasan Basri diyor
ki: “Bedir savasina istirak etmis olan yetmis sahabeye yetistim. Bunlarin softan ba-
sak bir sey giydiklerini gérmedim.”

izah ettigimiz gibi sufiler Enl-i suffa’nin sifah, kiyafeti ve gidisat Uzerine olduklaricin
“Sufiyye” veya “Sufiyye” adini almislardir.
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Tasavvuf ehlini “sifat” ve “Saff-1evvel”e nisbet edenler, onlarn kalblerini ve batin-
larni dikkate almislardir. Gercekfen de bir kimse dUnyayi ferk eder, ona ragbet
etmez ve ondan yUz ¢evirirse, Allah o kulun sirrini ve ruhunu saf, kalbini nurlu kilar.
Resulullah®), “icine nur giren kalb acilir ve genisler” buyurmustur. Ya Resulallah,
bunun alameti nedir? diye sorulunca, “Yalan dinyadan uzaklasmak, ebedi olan
ahiret yurduna génUl vermek ve gelmeden evvel 6lUme hazirlanmaktir” diye ce-
vap verdi. Hz. Peygamber, dinyadan uzaklasanlarin kalblerini Allah’in nurlandi-
racagini bu hadisiyle haber vermislerdir.

Resulullah, “imanin hakikati nedire” diye sordugu vakit Harise, “DUnyadan el, etek
cekince gunduzlerim susuz, gecelerim uykusuz hale geldi. Rabbimin arsini acik¢ca
gorUr gibi oldum. Birbirini ziyaret eden cennet ehliile yekdigerine dusman kesilen
cehennem ehlini gérUr gibiyim” demisti.

Harise, “DUnyadan el-etek cekince Allah kalbimi nurlandirdi da daha evvel bana
gaib olan hususlar gbzle gorGlUr gibi bir vaziyete geldi” diye durumunu haber
vermistir. Bu konuda Resulullah, “Bir kimse Allah'in kalbini nurlandirdidi bir sahsi
gérmekisterse Harise'ye baksin” buyurmus ve bu s6zU ile Harise'nin, kalbi nurlu bir
kisi oldugunu beyan etmistir. Bu gibi vasiflarindan dolayi stfilere “NUriyye” adi ve-
rilmistir. Mescid-i Nebi'de “Temizlenmek isteyen adamlar var, sUphesiz ki Allah te-
miz olanlari sever.” JTevbe, 9/109) mealindeki ayetten anlasildigina goére, kalbin
saf ve nurlu olmasi da Suffa ehlinin vasiflarindandir. Zahirdeki temizlik pis olan sey-
lerden; batindaki temizlik akl k&t0 dUsUncelerden, kalbi asadi ve kiskirticr arzular-
dan uzaklastirmak suretiyle olur. Allah Teala séyle buyurur: *O adamilar ki ne fico-
ret ne de alisveris kendilerini Allah’i zikretmekten alikoymaz.” (Nur, 24/37)

SOfilerin sirlan temiz oldugu icin firasetleri (tespit ve teshisleri) de dogrudur. Ebu
Umdne Banhili@ ResUlullah®)’ dan su hadisi rivayet eder: “MU'minin firasetinden ko-
runun. CUnkU o Allah'in nuru ile nazar etmektedir.”

Ebu Bekir Siddik(a): “Harice hanimin karnindaki bebedin kiz oldugu kalbime ilham
olundu” demis ve dedigi gibi de olmustu.

ResOlullah®): *Hak Omer’in diliyle konusur” buyurmustur.

Uveys Karni, kendisine selam veren Herim b. Hayyan'a, “Ve aleykim selam ya

Herim b. Hayyan™ diye karsilik vermisti. Halbuki daha evvel Herim'i hic gérmemisti.
Sonra Uveys, Herim'e, “Ruhum ruhunu tanidi” demisti.

Ebu Abdullah Antaki; *Dogru insanlarin sohbetinde bulundugunuz zaman dogru
olun. CUnkU onlar kalb casusudur. Sirriniza girer himmetinizden cikarlar, onlardan
hicbir sey gizleyemezsiniz” demistir.

Sim saf, kalbi temiz ve ici nurlu olan bu vasiftaki bir kimse (Allah'in huzurunda) ilk
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safta bulunur. COnkU bahis konusu hususlar (fazilet yansinda) énde gidenlerin
(s@bikdn) vasiflandir.



BAHRU’L-FEVAID

EBU BEKR EL-KELABAZI

Vahit GOKTAS "

1. Giris

[limlerin tesekkiil devriyle alakal calismalar sistemin ana temellerini goster-
mesi agisindan oldukca 6nemlidir. Kelabazi, tasavvuf diistincesinin temelleri-
nin olustugu bir ddnemde yasamis ve yine tasavvuf disiplininin en temel eser-
lerinden birini telif etmistir. Kelabazi'nin stifi, seyh, arif, imam, muhaddis,
hafiz, fakih, ustlcii, zahidlerin kutbu, salihlerin kutbu gibi sifatlarla nite-
lenmis olmast onun ¢ok yonlii biri oldugunu ortaya koymaktadir. Kelabazi ilk
donem stfilerinden Murta’is (6..328/939), Blsencl (6.348/959), Razbari
(6.369/979), Nasrabazi (6.367/977) ve Ibn Hafif (6.372/982), Sibli (6.334/945)
gibi devrin biiytik stifileriyle cagdastir. Bu da onun bu sahislarla alakal1 ve-
rilen bilgilerin birinci elden kaynak olmasini saglamaktadir. Ayrica ilk d6-
nem mutasavviflarinin hemen hepsinin ayni zamanda birer muhaddis ol-
masi onlarin bu donemde hadis ilmine verdikleri 6nemi ve hadis calismala-
rina yaptiklar katkiy1 gostermesi agisindan dikkate deger bir konudur.
Kelabazi, X. yiizyil Islam diinyasinda, diisiince ve siyaset alaninda biiyiik
calkantilarin meydana geldigi bir dsnemde yasayan bir mutasavviftir. O, Islam
ilminin énemli merkezi olan Buhara’da yetisen, oranin kiiltiiriiyle yogrulan

* Yrd. Dog. Dr., Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
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onemli bir ilim adamidir. Kelabazi, devrinin 6nemli ilim adamlarindan ilmi egji-
timini almis, hemen tiim alanlarda vukfifiyet sahibi, devrinin ihtiyaglarina ce-
vap verebilecek miiktesebat sahibi, donemindeki Miisliimanlarin inang ve
kelami problemlerini ele alip acikliga kavusturabilecek bir alimdir. Kelabazi'nin
biitiin ilimlere olan vukdfiyeti, o donem stifilerin ortak bir 6zelliginden kaynak-
lanmaktadir. Ciinkii o cagin mutasavviflari, Kur’an ve stinnete bagli, bir¢ok il-
mi kesbetmis ilmiyle amil kisilerdir.! Bu ilim ortaminda, muhtelif ilim dallarin-
da 6nemli sahsiyetlerin yetistigini, kiymetli eserler verildigini goriiyoruz. Yine
bu asir, muhtelif ilim dallarinda tedvin faaliyetlerinin yapildig1, daha 6nce tesis
edilen bazi1 kaidelerin, bu esaslar dahilinde kaleme alindig1 donem olarak da
bilinmektedir. Basta Ibn Sina (429/1037) olmak iizere, Islam Felsefesi'nin temel
taglarindan Tiirk filozofu Farabi (339/950), Kelam ilminin iki 6nemli sahsiyeti
Eséarl mezhebinin imami1 Ebu’l Hasen el-Eg’ari (260/873-324/935) ile Maturidi
mezhebinin imami Eb(i Mansur el-Maturidi (334/944) bu asirda yasamistir.2
Tefsir sahasinda rivayet tefsirinin temel kaynaklarindan Cami’ul-beyan isimli
eserin yazari ibn Cerir et-Taber (224/838-310/922), tefsir ve fikih sahasinda ve
bu asirda yasamis onemli bir isimdir.?

Bir Hanefi fakihi olan Kelabazi'nin tasavvuf anlayisi, akil ile hisse, lafiz ile
manaya ve zahir ile batina ayn1 derecede 6nem veren Muhasibi (6.243/857),
Ebh Talib el-Mekki (6.386/996), Kuseyri (6.465/1073), Serrac (5.378/988),
Hucviri (6.470/1077) ve Gazali (6.505/1111)'nin tasavvuf anlayisi gibi akilci ve
nasg1 bir tasavvuftur. Bu nedenle asir1 ug fikirlere yer yoktur.*

Kelabazi, sadece yasamis oldugu donemin dini ve tasavvufi hayatini etki-
lemis bir stifi ve ilim adami degil, kendisinden sonraki stifilerin sahih bir tasav-
vuf anlayisina sahip olmalarina onciilitk eden ve hatta itikadi, ameli ve ahlaki

Siileyman Uludag, Dogus Devrinde Tasavouf, Ta’arruf, Istanbul 1992, s. 16.

2 Bilal Saklan, Hadis ilimleri Agisindan Muhaddis Safiler ve Stfi Muhaddisler (h. IV./m.X.
asir), Konya 1997, s. 11.

3 Taberi ayn1 zamanda bir mezheb kurucusudur. Ancak mezhebi yayginlasmamistir. Bu d6-
nemde Taberiyye, Zarihiriyye ve Imamiyye mezhebleri taraftar bulmaya baglamistir. Tbnu’l-
Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, Beyrut 1966, c. IX, s. 136.

4 Bilal Saklan, Ebubekir Muhammed el-Kelabazi ve Meanil Ahbar, Yaymlanmamis Calisma,
Konya 1991, s. 14; Kelabazi' nin hayat1 hakkinda genis bilgi icin bk. Fikret Karapinar, EbG Bekr
Muhammed b. Ebi ishak ibrahim b. Ya’kub b. Yusuf b. Kesir b. Hitim b. Abdirrahman el-
Giilabadi (6.380/990)'nin Ma’ani’l-Ahbar Adh Eserinin Ik Seksen Varagmin Tahkik ve
Tahrici, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Konya
1999, Karapinar'in Tiirkce mukaddimesi, ss. 75-84; Fikret Karapinar “Muhaddis- Safi Eb{i Be-
kir el-Giilabadi (Kelabazi) (380/990)”, Marife, Yil: 8, say1: 1, Bahar 2008, ss. 77-104.
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acidan sahih bir tasavvuf geleneginin temellerinin atilmasinda ve bu giine ka-
dar ulasmasinda 6nemli katkilar1 bulunan bir stifi olarak tarihteki hak ettigi ye-
ri almistir. Sistemin ilk kurucular1 ayn1 zamanda kavramlarin ilk olusturucula-
ridir. Kelabazi ile birlikte tasavvufi kavramlar yerine oturmustur. Kendisinden
onceki stfilerde ve 6zellikle Muhasibi’nin metinlerinde karsilagilan bazi kav-
ramlarin agik ve net olmamasi Keldbazi’de s6z konusu degildir. Onun iki eseri
giintimiize kadar gelebilmistir. Bunlardan biri Ta'arruf, digeri Bahru'l-fevaid’ dir.

2. Ta’arruf

Kelabazi'nin bilinen en meshur eseri “Ta’arruf li mezhebi ehli’t-tasavouf’tur. Bu
eser tasavvufun en 6nemli klasiklerinden biri olarak kabul edilmis, bu hakikat
de, “Ta’arruf olmasaydi, tasavouf bilinmezdi” soziiyle ifade edilmistir. Ta’arruf
kendisinden sonra gelen mutasavviflara kaynaklik etmistir. Ta’arrufhakkinda
asrimizda ilk ¢alismay: yaparak ilim diinyasina tanitan; 1ngiliz miistesrik A.
John Arbery’dir. Arberry, eserin ilk defa tahkikini yapmis ve eser 1934 yilinda
Misir’da Hanci Yayinlar arasindan gikmistir. Bundan sonra Arberry eseri Ingi-
lizceye gevirmis, kisa bir mukaddimeyle The Doktrine of Siifis adiyla Londra’da
yayinlanmistir. Arberry’den sonra eserin ikinci tahkikini, tasavvuf arastirmala-
riyla taninan Abdulhalim Mahmud ile Taha Abdulbaki yapmustir. Bu eser 1960
yilinda Kahire’de basilmistir. Daha sonra Ahmed Semseddin tarafindan yapilan
tahkik 1993 yilinda Beyrut’ta basilmistir. Eserin daha sonra bir¢ok baskisi ya-
pimustir.s

Ta’arruf, tasavvufun en 6nemli kaynaklarindan biridir. Tasavvufla alakalt
biiyiik oranda biitiin meselelerden bahseden, tasavvuf tarihi ve doktrini ile ilgi-
li temel bilgiler veren, stifilerin akide ve tecriibelerinden bahseden bu eser,
Kelabazi tarafindan dmriiniin sonuna dogru kaleme alinmistir. Bu eser tasav-
vuf ve stifiler hakkinda olusmus yanlis kanaatleri diizeltmeyi amaglamaktadur.
Bu donemde yazilmis tasavvufla ilgili Kiitu'l-kuliib, el-Liimad ve Kesfii'l-Mahciib
gibi eserlerin arasinda yer alir. Yine bu eser kendisinden sonra gelen mutasav-
viflardan 6zellikle Kuseyri (6.465/1073), Gazali (6.505/1111) ve Hace Muham-
med Parsa (6.822/1419)’ya etki etmistir. Simdi asil konumuz olan Bahru'l-feviid
adli eseri ele almak istiyoruz.

5  Bk. Arthur John Arberry, The Doctrine of The Sufis, London 1977.
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3. Bahru’l-Fevdid/Medni’l-Ahbar

Kelabazi'nin en az Ta’arruf u kadar 6nemli bir eseridir. Eser, muhtelif isimlerle
kaynaklarda gegmektedir. Kullanilan isimler soyledir: Bahru'l-fevdid el-miisemma
bi ma’dni’l-ahbar, ma’ani’l-dsdr, ma’dni’l-ahbdr, miftahu ma’dni’l-ahbar, ma’ani’l-
ehadisi’l-mustafaviyye, ma’ani’l-ahbari’l-miictebeviyye.6 Fuat Sezgin bu eserin hicri
375 senesinde telif edildigini kaydeder.” Eserin iilkemizde ve yurt disinda muh-
telif kiitliphanelerde pek ¢ok yazma niishas: bulunmaktadir.® Eserin ilk kez,
Misir Iskenderiye Belediyesi kiitiiphanesindeki niisha (1011/1602 yilinda ya-
zilmis) ile Daru’l-Kiitiibii'1-Misriyye (1348/1929) niishasini kullanarak 223 ha-
disten 79 hadisin tahkikini Muhammed Hasan Ismail ile Ahmed Ferid el-
Mezidi birlikte yapmuislardir. Bu ¢alisma Bahru'l-fevdid el-meshiir bi-Ma’dni’l-
ahbdr adryla Daru’l-kiitiibu’l-ilmiyye tarafindan 1999 yilinda Beyrut’ta yayin-
lanmusgtir. °

6 Fuat Sezgin, Tarihu tiirasi’l-Arabi, cev.: Mahmud Fehmi Hicazi c. I, Suudi Arabistan 1983,
s.175.

Ayn yer.

8 Fuat Sezgin, “Tarihu tiirasii’l-Arabi” adl1 eserde, Kelabazi'nin bu eserinin yazma niishalar1
hakkinda su bilgileri verir: Yeni Cami 274 (307 vr. H.9. asir), Murat Molla 610 (128 vr. 1055 h.),
Fatih 697 (288 vr.694 h.), Ragip 311 (300 vr. 1111 h.), Mektebet-i camiat-i Istanbul 494 (151 vr.
1083 h.), Carullah 990 (100 vr. civarinda 1111 h.), j.Sui-eus sus 23, Paris 5855 (398 vr. 691 h./ i
1,6253), Carit 1368 (169 vr. H. 13.asir), iskenderiye Belediyesi 3189 (248 vr. 1110 h. Bk. Fihris
ma’hed mabhtfitati’'l-Arabi 63/1), Zahiriye, Hadis 243, Kahire ikinci 96/1 hadis 811, Saray, III.
Ahmet 538/3 (272 vr. 605 h.), 600 (234 vr. 8. h. asir), 619 (150 vr.744 h. Bk. el-fihris 129/2-130),
Veliyyiiddin, 718 (323 vr. 9. h. asir), Corlulu 128 (300 vr civarinda 8. h. asir), Muhammed
Buhari 94/1, (209-1 b 1111 h.), Kastamonu 1398 (785 h. bk. Orients 5.45), Londra Universitesi,
19074, Halep Ahmediyye, 274 (302 vr. 11. h. asir. Bk. Fehres ma’hed el-maht{tati’l-arabiyye,
106/1) Fuat Sezgin, Tarihu tiirasi’l-Arabi, c. 1, boliim IV, Arapcaya gev.: Mahmud Fehmi Hicazi,
Suudi Arabistan 1983, s.175.

9 Bahru'l-fevéid el-meghtir bi ma’ani’l-ahbér adiyla Muhammed Hasan Muhammed Ismail ile
Ahmed Ferid el-Mezidi tarafindan tahkik edilen eser, 1999 yilinda Beyrut'ta Fikret Karapi-
nar’in yaptig1 calismadan sonra basilmustir. Tahkikte ne miiellif hakkinda ne de eserin diger
yazma niishalar1 hakkinda herhangi bir bilgi verilmistir. Kelabazi'nin eserlerini tespit ederken
ise, sadece Kesfii'z- Ziintin'la yetinen muhakkikler, onun kitaplarin tam olarak tespit etmedik-
leri gibi ona ait olmayan bir eseri de ona izafe etmislerdir. Ayrica farkl iki eseri de tek bir eser
olarak vermislerdir. Miiellifin ismini dahi tam olarak tespit etmeyen muhakkikler, onun vefat
tarihini de tetkik etmeden vermislerdir. Tahkikte 1011/1602 tarihinde istinsah edilen Iskende-
riye Belediyesi Kiitliphanesi niishasi ile 1348/1929 tarihinde istinsah edilen Daru’l-Kiitiibi'l-
Misriyye niishalarini kullanmuslardir. Tarihlerden de anlasilacag tizere, bu niishalar oldukca
muahhardir. Bununla birlikte tespitlerimize gore, eserin en eski niishasi tam ve H.522 tarihli
olup bunlarin disinda daha 32 niishas1 bulunmaktadir. Karapinar, eserin tahkikini yaparken
inceledigi 7 adet tam yazma niishalarda 223 hadisin serhi bulunurken, matbu olan bu ¢alis-
mada 150 hadis serhi bulunmaktadir. Matbu kitabin ilk 100 hadisini, Karapinar hazirladig:
100 hadislik ¢alisma ile geri kalan 50 hadisini de Siileymaniye Carullah niishasi ile karsilas-
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tirmastir. Bir iki yerde takdim-tehir diginda hadis sirasinda uygunluk bulundugunu yaptig1
calismada tespit etmistir. Okuma hatalar1 ve ufak tefek eksiklikler dikkati gekmektedir. Ancak
matbu kitap, 215 varaka karsilik 111 varagi inceledigi i¢in eserin neredeyse yaris1 kadardir.
Dolayisiyla ¢ok eksiktir. Calismada hadisler numaralandirilmadig: gibi konu baghiklari da be-
lirtilmemistir. Ancak hadislerin tahrici yapilarak kismen sthhat durumu hakkinda bilgiler
nakledilmistir. Eserin ilk 80 varag1 (100 hadis) Karapinar tarafindan tahkik edilmis olup yaz-
ma niishalarm tanitimi i¢in bk. Giilabadi, Ma’dni’l-ahbdr, Karapinar'in Tiirk¢e mukaddimesi,
s5.75-84; Muhammed Risen Ta’arrufun Miistemli serhine yazdig: takdimde Ma'ini’l-ahbar’la
ilgili su bilgileri verir: “Bu kitap 592 hadisi igine alan bir mecmuadir. Diger bir ifadeyle
Ma’ani’l-ahbdr, miteariz ve miitesabih ahbar ve hadislerin arasindan 222 nebevi hadisin cem
ve bir araya getirilmesiyle ortaya konulmustur.” Ma’dni’l-ahbdr’m bir serhinin yeniden tanin-
mas1 konusunda Afganistanli cagdas ilim adam Ustad Abdii’l-Hay Habibi kendisinin buldu-
gu bir nlishanin tavsifini yaparken soyle yaziyor: “Ben onun serhinin bir yazma niishasini
Pisaver Koleji [slamiyet Kiitiiphanesinde buldum. Niisha, Abdiilkerim b. Abdullah Sadmani
tarafindan Ctimadi’I-Ul4 hicri 803’ de 561 sayfa olarak eski Hokond kagidia istinsah edilmis
ve bu serhi Meshedli bir sahis Arapga yazmustir. Ma'dni’l-ahbdr'in serhinin ilk varagina bir sa-
hus, kitabin telif maksadini ve Kelabazi'nin rithani sohretini ortaya koyan su ciimleleri kay-
detmistir: “Nakledildigine gore Seyh Kelabazi Ebii Ishak (k.r.) Hz. Peygamber®)i rityasinda
gormiis, Restilullah® kendisine giil demetiyle reyhan demeti sunarak séyle buyurmustur:
“Taze iken ve kurumadan benim hadislerime serh yaz.” Uykudan uyandiginda giil demetini
kargisinda bulur. Béylece emir geregi Ma’dni’l-ahbdr'1 yazar.” -Hace Ahrar'in ifadeleri- Serh-i
Ma’ani’l-ahbir, Pisaver Koleji Islamiyet Kiitiiphdnesinde 354 numarada kayithdir... Serh-i
Ma’ani’l-ahbar'in diger bir niishast Seringer'de Mirvaiz Muhammed Yusuf Kegmiri
Kiitiiphanesinde mevcuttur. Sefer hicri 701’de (s.5) Muhammed b. Haccac el-Abdesi tarafin-
danistinsah edilmistir. Bu niisha, yazilma devrinin eskiligine gtre Pisaver niishasindan daha
dnceydi. Hala onun rétografi Lahor Universitesi Kiitiiphanesinde mevcuttur. Bu kitabin ash
274 varakt1 ve sdyle baslamaktaydi: "Kéle’§—§eyh’ﬁz—Zéhidﬁ’l—'Arif Ebii Bekr b. Ebi ishak el-
Kelabazi el-Buhari rahimehullahu, haddegena Ebu’l-Fadl Muhammed b. Ahmed b. Mezdek
kale haddeéena Muhammed b. Is4 et-Tarstisi v.s” bk. Miistemli, Serh-i Ta ‘arruf, c.1, s. 4. Bura-
da eserin Sarayova Gazi Hiisrev niishas1 hakkinda su bilgileri bize ulastiran Karapinar’a te-
sekkiirii bir borg telakki ederiz.
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Eser hakkinda ¢alisma yapan Saklan, onun niishalar1 hakkinda su bilgileri verir “Eserin gii-
niimiize kadar gelebilmis pek cok niishas1 vardir. Bu niishalar arasinda en eski olans, hicri 605
tarihlidir. Miiellifin vefatindan yaklasik 225 sene sonraya tesadiif: eden bu niisha, Topkapi sa-
ray1 [II. Ahmet Kiitiiphanesi numarada kayithdir. Tam olan bu niisha, elimizde mevcut en
saglam niishalardan biridir. Daha sonra eskilik sirasi, H. 691 tarihli Paris 5855 numaradaki

niisha ile H. 694 tarihli Fatih 697 numaradaki niishaya aittir.” Saklan, Ma'dni, s. 78; Ta’arruf un
Ozbekistan Taskent Fenler Akademisi Biruni Sarkiyat Enstitiisii Yazmalar Fondundaki yazma



110 | Tasavvuf Klasikleri

Eser izerine yapilan diger calisma ise daha genis ve daha kapsamlidir. Bu
calisma, 17 niishasi tizerinde 223 hadisten 100 hadisin tahkiki 1999 yilinda Fik-
ret Karapinar tarafindan yapilmistir. Bu calisma Ebil Bekr Muhammed b. Ebi Ishak
Ibrahim b. Ya'kub b. Yusuf b. Kesir b. Hatim b. Abdirrahman el-Giilabadi
(6.380/990) 'nin Ma’ani’l-Ahbar Adli Eserinin [lk Seksen Varaginin Tahkik ve Tahrici
ad1 altinda Selcuk Universitesi'nde Yiiksek Lisans tezi olarak sunulmustur.

Ma’ani’l-ahbdr izerine yapilan diger tahkik calismasi ise Sutidi Arabis-
tan’da yapilan ¢alismadir. Bu ¢alisma ti¢ ayr1 boliim halinde mastir tezi olarak
hazirlanmistir. Ma’dni’l-ahbar 1i’l-imam Ebi Bekir Keldbazi, tahkik ve dirase baslig:
altindaki bu ¢alismanin birinci ve ikinci boliimii Hisam Hatim el-M{isuli tara-
findan tgiincii boliimii ise Ahmed b. Ali Musa Ttri tarafindan yapilmistir.10
Eser tizerine ayrica, Bilal Saklan 1991 yilinda “Ebi Bekir Muhammed el-Keldbdzi

”

ve Ma’dni’l-ahbir” ad1 altinda bir calisma yapmistir. Bu calismada Saklan,
Kelabazi'nin hayat: ve ilmi kisiligini vermenin yaninda eser {izerinde muhteva
yoniinden, hadis ilmi agisindan, kaynak ve isnad bakimindan inceleme yapmuis-

tir. Bu eser, dogentlik ¢alismasi olarak sunulmustur, matbu degildir.

3.2. Eserin Muhtevasi Onemi ve Etkileri

Kelabazi bu eserinde, ahlak ve ibadetle alakali 100’e yakin seyhten dinledigi!
223 hadisin tasavvufi serhini yapmistir. Hadislerin hikmet ve incelikleri {ize-
rinde durmus, isnatli olarak zikrettigi hadisleri ayet, hadis sahabe sozleri, Arap
orf ve adetleri, darb-1 mesel, siir ve sfifi sozleriyle izah etmistir.’? Hadis serhin-
de gordiigiimiiz odur ki, Kelabazi dini gercekgilikten ve akilciliktan ayrilma-
yan, hayalcilige ve nazariyecilige sapmayan tasavvuf anlayisina sahiptir.1®

Saklan, eserde miikerrerlerle birlikte 1028 hadis mevcut oldugunu, bunlar-

niishalarindan bizi haberdar eden kiymetli arastirmaci Nadirhan Hasan’a tesekkiirii bir borg
biliriz. Buna gore yazma niishalar su sekildedir: Ebu Bekir Muhammed b. ibrahim el-Buhari
el-Kalabazi, Ta’arruf li mezhebi’t-tasavvuf, 1. yazma no 10395/VII. H. 1243/m. 1827 yilinda is-
tinsah edilmis. Katip Inayetullah. 54 vr. (ss. 31-85), Arapca; 2. Yazma no 3154 683 yilinda is-
tisnan edilmis 40 vr. (ss.124-163).

10 http://www kfcris.com/ http://213.150.161.217/scripts/minisa.dll/1125/D370/KEYSEARCH
uzantisinda gorebildigimiz bu eserler Melik Faysal Aragtirma ve egitim Merkezi'nin Univer-
site’de yapilan tezler boliimiinde sirasiyla 32489-32430-16419 numaralarda kayithdirlar. Bu
eserlerden bizi haberdar eden Fikret Karapinar’a sonsuz tesekkiirlerimi sunuyorum.

11  Saklan, Ma’dni, s. 25.

12 Ayniyer.

13 Bk. Uludag, Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 26.
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dan 590 hadisin senetli olarak zikredildigini, 223 hadisin serhe esas alindigini,
267 hadise izahlar esnasinda miiracaat edildigini kaydetmektedir.'* Hadislerin
isnadi sirasinda, genelde miiellifimiz ile Restilullah® arasinda 7 kisi bulundugu
gozlenmektedir.’® Kiitiib-i sitte miielliflerinden Tirmizi ile aralarinda bir kisi
bulunurken, Ahmed b. Hanbel ile iki, Malik b. Enes’le {i¢ kisi bulunmaktadir.¢

Eserine sevgiyle alakali hadislerin serhini yaparak baslayan Kelabazi daha
sonra Hz. Peygamber’in bizzat kendi ifadelerinden bir duayi zikreder ve aka-
binde dué basliginda 5 boliim daha agar ve konuyla alakal ayet ve hadislerin
yorumunu yapar.

Eserin muhtevasini ortaya koymasi agisindan, Kelabazi'nin eserinde sectigi
hadislerdeki konu bagliklarini burada zikretmenin faydali olacagini diisiiniiyo-
ruz: Allah sevgisi ve sevginin alametleri, diinyada Hz. Peygambere sevdirilen-
ler, duanin 6nemi, ¢ok yemek yemek, haset ve sti-i zan, ebdal, kolaylastirmak,
zorlastirmamak, cehennem ehli, kisinin mutlulugunu etkileyen hususlar; saliha
kadin, genis ev, hafif sakal ve ucubu (nefsini begenme) terk etmenin 6nemi, ko-
nusurken aksirmanin konusanin dogruluguna sehadet etmesi, hasep ve nesep,
miinafiklarin ekserisinin kariler oldugu, fakirlik, bor¢lanma, sesi Kur’an’la
tezyin etmek, insanlara sevgi gostermek, Kur’an kiraatinin 6nemi, va’d konusu,
adavet ve muhabbet, Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Omer’in fazileti, agliktan dolay1 kar-
na tas baglamanin hitkmii, orug, kalbin miilayemet ve rikkati, Allah’a hiisn i
zan besleme, Allah’in Adem’i kendi sfiretinde yaratmasi, Hz. Peygamber’in,
kendi kardesi Yunus’tan iistiin tutulmamasimn istemesi, Allah’in vermis oldugu
nimetin eserinin izhar edilmesi, nasthat, Hz. Peygamber’e en sevimli olan fakir-
lik, nazarin hak olmasi, ihtiyacin sakli tutulmasi, bela ve musibetler, ihtiyacin
glizel yiizliiler nezdinde giderilmesi, kopek, ¢alg1 ve resim’in dindeki yeri,
mahliikat: Allah’in zulmette yaratmis olmasi, istikamet, kibriya ve alimlerle be-
raber olmak, mescide ciiniib olarak girmenin hitkm{i, Seytan’in kisiye yakin ol-
dugu, adalet, tevbe etmek, gece ve gilindiiz salih amellerle mesgul olmak,
sefaatin um@mi oldugu, Yusuf® un hapisteki sabri, Allah’in tek olusu ve teki
sevmesi, Kalbin Allah’in iki parmag1 arasinda olusu ve Allah’in onu istedigi ye-
re gevirisi, tevekkiil, miinafiklarin sifatlari, hacci terk edene yapailan tehdit, 1a-
net, yemin etmek, icki icmek ve basa kakmalk, fakirlik, zillet ve zulmet, Allah’a
ruci etmek, Hz. Peygamber’in ebeveynine sefaat edecegi, amel-i salihle

14  Saklan, age, s. 227.
15  Ayniyer.
16 Ayniyer.
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mii’minin sur@r bulacagi, malaya’niyi terk etmek, yildizlarin semaya, nebinin
iimmete, ashabin da mii’'minlere emin olacagy, tevbe, diinyanin lanetli oldugu,
kisinin amelini begenmesinin afetleri, haya, iyiligin yapilmasi, insanlara tesek-
kiir etmek, Kureys ve 6nemi, Allah’in gayreti, sahura kalkmanin énemi, giina-
hin rizka mani oldugu, sabir sifatinin Allah’in sifatlarindan olup olmadigy, tes-
rik glinleri, suh ve cimrilik, yalan yere yemin etmek, tevazu ve sadaka, Allah'in
glilmesinden ne anlamaliyiz, Allah’tan melal ne demek, Allah’in ucbu ne de-
mek, Kur’an kiraatiyla kederlerin idare edilmesi, kadin ve seytanlarin Hz.
Omer’den kagtiklari, mii’'minin, mii’'min oldugu halde zina edemeyegi, Deccal,
tevbe, ihtiyar, zani ve yalancinin imaninin durumu, sinek kanatlari,
muttakilerle beraber yemek yemek, sarf ve adlin manas, zikir ve nev’ileri, haya
perdesini yirtan kisinin giybetinin yapilabilecegi, diinyaya kars: zahid olan
kimseden kiymetli sozlerin sadir olacag, giizel ahlak, riza ve gerekleri, iman,
kiistf ve tecelli, haya, riya, Seytanin zikirden gafil olanin kulagina bevletmesi,
emirlere tevcih edilen tehditler, Allah’a kurbiyyet, halil ve habib kavramlari,
sahabe ve halifeler, Hz. Omer’in fazileti, Hz. Ali’nin fazileti, Hz. FAtimA’nin fa-
zileti, Allah’in haya sifati, lika, kabir azabi, Hz. Peygamber’in “gdzlerim uyur
ama kalbim uyumaz” s6ziiniin anlami, alu’n-nebi bilgisi ve sevgisi, zalimi affet-
mek, “Kibriyd riddmdir” kutsi hadisinin anlami, bugz ve tenafiis, insanlar ara-
sindaki ihtilaflar, yedullah meselesi, yalan riiyaya yapilan tehdid, diinyanin en
faziletli seyi namaz, orug, namazda riikidan imamdan 6nce basini kaldiranin
durumu, siikiir ve sabri terk, hikmetin basinin Allah korkusu oldugu, melekle-
rin ilim taliplerine kanatlarini sermesi, diinyay1 zem ve ancak ihtiyag ve zaruret
halinde talep, fakirin kendisine in’am edene duada bulunmasi, diinyaya yone-
lenler ve ondan yiiz gevirenler, visal orucu, Hz. Ibrahim’in ii¢ kere yalan soyle-
digi, Hz. Peygamber’in ahirette diger peygamber ve insanlara {istiin olmasina
ragmen bununla éviinmedigi, sehadet, Hz. Musa’nin 6liim melegine tokat at-
masi, takva ve zikir, isim ve kiinye meselesi, mii’'minlere hayirh sahitlikte bu-
lunmak, timmetin yagmura benzetilmis olmasi, evliya ve ebdaller, mazlumun
yapmus oldugu seyyielerin zalim iistiinde kilinmasi, keder, tiziintii ve tembel-
lik, yakin, 6ldiikten sonra yakilmayi isteyen adam, Deccal’in vasiflari, iyilikle-
rin giinah1 Ortecegi, gaflet, Allah’la kul arasinda yetmis perdenin oldugu,
ru’yetullah meselesi, ihtiyaglarin sakli tutulmasi, Hz. Peygamber muhterem va-
lidelerinin kurtulusa erdigi, afiyet ve yakin, tesbih ve tehlil, cenaze namazi,
Adem’in émriinden hibede bulunmasi, hanif dini, diinyanin zemmi, Allah ve
Resullerine itirazin fasit olusu, gocugun cennet kokularindan olusu, Cennette
Hz. Peygamber’e komsu olmak, Allah’in gesitli nimetleri, Restiliillah'in {iziintii-
stiniin siddetli olusu, sakilerin Islam olduktan sonra degisecekleri, resim ve ko-
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pek, mii’minlerin kadrinin ytiice oldugu, giinahin, ucubdan (nefsini begenme-
den) hayirli oldugu, rizkin yerytiiziinde yaygin oldugu, kii¢iik amellerin tazimi,
beleh saf kisilerin cennetlik oluglari, Muhabbet, Giizel ahlak, Kur’an kiraati ve
toplanmasi, Haberin gozle gormek gibi olmadigy, Sehitlik, Kirtas hadisi, Zilzal
sliresinin fazileti, Imamlik, Fedailu’l-Kur’an, gayr-1sahih kiraat, huzuru kalp ile
Kur’an tilaveti, kiraatin fazileti, mendub Kur’an kiraatinin miktari, gufran,
nebiz kullanimi, kabir azabi, hayanin keyfiyeti, yemek yemenin adaby, iki kisi-
nin yemeginin i kisiye yettigi, cennet ve cehennem yiyecekleri, mii’'minlere
miijde, Kur’an tilaveti esnasinda aglamak, mii’'min ve miinafigin hali, aklin ki-
simlari, Hz. Peygamber’in minberde ii¢ kere “amin” demesi, sefer, dogru sahit-
lik, nefsin afetleri, mii’'min’in dii¢ar oldugu bela ve musibetler, korkan kalbin
sifat, az da olsa hediyenin kabul edilmesi, hirs haset ve gazap, havf ve rec3, ki-
yamet alametleri, cehri ve hafi kiraat, zikir, sefer ve giizel ahlak, temenni ve
adabi, aksam yemeginin namaza takdimi, biiytiiklerin kiigiiklerin hukukuna
saygili olmasi, ucub ve kibir, vecd ve ahvalin degismesi.

Secilen hadislerin konu basliklarindan da goriilecegi tizere eser, Ta'arruf
kadar sistematik degildir. Bunun yaninda ahlak ve tasavvufla ilgili konular
agirlikli olmakla beraber; donemin ihtiyaglarina cevap verebilecek mahiyetteki
konular da secilmis gibidir. Bunlar; itikad, kelam, fikih, hukuk, sahabeden bazi-
larinin fazileti gibi... Yine miiellif yasadig1 donemdeki Miisliimanlarin itikat ve
kelamla ilgili problemlerinin yaninda, giinliik hayatta kendileri i¢in lazim ola-
cak bazi fikhi ve hukuki meseleler hakkinda da bilgi vermistir. Ancak sunu
ozellikle belirtmek gerekir ki; burada zikredilen konularla ilgili miiellif kendi
goriislerinin ortaya koyarken ahlaki ve tasavvufi tarzda bir bakis agis1 sergile-
mistir. Saklan'in ifadesiyle “hadislere isari tefsir yapilmistir”.” Fikhi konularda
dahi fikhi yorumlar neredeyse yok denecek kadar azdir.

Eserde, konu olarak bazi tekrarlar var gibi goriinse de serhteki yapilan yo-
rumlar farklilik arz etmektedir. Konular bazi yerlerde tasnif edilmis olsa da tam
olarak sistematize edilmistir denilemez. Eserin Islam kiiltiir tarihindeki yeri ve
onemi biiyiiktiir. $imdi bu 6nem ile daha sonraki alimlere ve eserlere yapmus
oldugu etkilere kisaca deginelim.

Ebu Said el-Malini (6.412/1022)'nin Kitdbu'l-erbain fi suyithu’s-silfiyye si,
Siilemi (6.412/1022)'nin el-Erbdin’i, Ebti Nuaym Isfehani (6.430/1038) nin Uli-
mu’'l-hadis’i, Kuseyri (6.465/1072) nin Erbain’i, Herevi (6.481/1089) nin el-Erbain fi

17  Saklan, Ma’dni, s. 33.
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deldili’t-tevhid’i, Eb’'l-Hassan Muhammed b. Ved’an (6.494/1101)"in Erbaiin’u,
Feravi (0.500/1107)'nin Tabibu’l-Kulilb adli eseri, Muhammed et-Tai
(6.555/1160)'nin el-Erbain’i, es-Silefi (6.576/1180)'nin Erbain Serhi, Ahmed er-
Rifai (6.578/1183)'nin Erbaune Hadisen adl1 eseri Kelabazi’den sonra mutasavvif-
lar tarafindan yazilmis hadis kitaplar1 ve serhleridir.' Bir stifi olarak hadisle
alakal1 eser verme ve serh etme gelenegini baslatan biri olarak Keldabazi'nin bu
miielliflere dolayli da olsa bir etkisinden sz edilebilir kanaatindeyiz.

Bu eser, IV/X. asirda Siinni akideye bagli stifilerin hadis serhlerinde tuttuk-
lar1 yolu gostermesi agisindan 6nemlidir.'” Eserde selef akidesinin hakim oldu-
gu ve ibadet, ahlak itikad gibi konularda Kur’an ve Siinnet ¢izgisinde bir yol
izlendigi goriilmektedir.?

Yilmaz, Kelabazi ve bu eseriyle ilgili su bilgileri verir:

“Hakim Tirmizi (6.216/831)’den sonra tefekkiire dayali tarzda ve isari mahiyette hadis
serh edenlerden biri de Ta’arruf adli tasavvuf klasiginin yazar1 Kelabazi’dir. Kelabazi
iyi bir mutasavvif ve hadis alimidir. Hadisleri tasavvufi tefekkiire ve isari anlayisa uy-
gun olarak serheder. Onun bu yaklagimi, Konevi ve Ibnii’l-Arabi (6.638/1241) gibi mu-
tasavviflara yol agmistir. Hakim Tirmizi'nin temelini att1g1 konuda direkler Kelabazi
tarafindan dikilmis, duvarlar [bnii’l- Arabi eliyle 6riiliip cat1 Konevi vasitasiyla tamam-
lanmigtir. Bunlardan sonrakiler bu binanin tezyinatini tamamlamus, eskiyen, ya da bo-

zulan taraflarimi islemislerdir.”2!

Saklan, eserin onemiyle ilgili su bilgileri verir:

“Degisik konularda derlenmis 223 kadar hadisin, ahlaki ve tasavvufi serhlerini ihtiva
eden Ma'dni’l-ahbdr pek ¢ok yonden dnem arz etmektedir. Evvela, kitaptaki hadisler
genelde senedli olarak zikredilmistir. Bu durum, esere bir orijinallik kazandirmaktadir.
Ciinkii bilindigi gibi sened ve isnadin hadis ilminde ¢ok biiyiik bir yeri ve 6nemi var-
dir ve Hz. Peygamberin hadislerinin sthhatinin tesbitinde, kendisinden istifade edilen
en biiyiik unsurlardan biridir. Ayrica, sened miitekaddim ve miiteahhir hadis mecmu-
alarinin simir tagi olarak da kabul edilmekte ve senedleri hazfedilerek meydana getiri-
len hadis mecmualari da orijinal olarak nitelendirilmemektedir. Boyle olunca, eserimi-
zin orijinal olarak telakki edilmesi uygun olmalidir. Bilindigi gibi, hadis tarihi igerisin-
de hadis sarihliginin ge¢misi anlatilirken, bir gesit serh kabul edilen ve hadisin metinle-
rindeki garib kelimelerin izahi mahiyetindeki “garibu’l-hadis” ¢alismalarimin disinda,

18  Tasavvufi hadis serhleri ile ilgili calisma yapan Yilmaz bu hadis kitaplarinin kaynaklarimnin
tamamuri eserinde zikretmektedir. Bk. H. Kamil Y1lmaz, Tasavoufi Hadis Serhlerive Konevi'nin
Kirk Hadis Serhi, [FAV Yay., Istanbul 1990, ss. 40-47.

19  Uludag, Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 25.
20  Saklan, age, s. 81.
21  Yilmaz, Tasavvufi Hadis Serhleri, s.116.
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anladigimiz manada hadis serhgiliginin ilk drnekleri arasinda, ¢alismas: giiniimiize
kadar gelebilme sansim elde etmis olmasi hasebiyle de, biiyiik hadis¢i Hattabi
(6.388/998) gosterilmektedir. Gergci kaynaklarda Hattabi’den &nce bazi sahislara atifta
bulunulmussa da, mahiyetleri hakkinda bilgi sahibi degiliz. Béyle olunca, goriilmekte-
dir ki elimizdeki bu ¢alisma serh edebiyatinin ilk iiriinlerinden olarak gériinmektedir.
Genel nitelikli serh calismalarinin ilklerinden oldugu gibi, 6zel nitelikli serh calismala-
rinin ilklerinden de sayilabilir.”??

Ma'éni’l-ahbér, 5nemine binaen kisa zamanda degisik Islam beldelerine
ulagmistir. Nitekim daha Kelabazi'nin vefatindan bir asir ge¢mis olmasina
ragmen, eser Magrib’de tetkik edilme firsati bulmustur. Ibn Hayr el-Igbili, kita-
bin bir niishasimi Kadi Iyaz’da gordiigii rivayet etmektedir.?

Eserin énemiyle ilgili olarak, Uludag sunlar sdyler:

Bahru'l-fevdid, IV/X. Asirda, Siinni kelam akidesine bagh olarak yasayan stfilerin
viictida getirdikleri hadis serhlerinde tuttuklar1 yolu ve usfilii tesbit etmemize imkan
vermesi bakimindan da gayet giizel bir 6rnektir. Sonraki devirlerde bile hadisleri
Kelabazi kadar giiglii ve giizel sekilde serh ve tefsir eden mutasavviflara ve zahir alim-
lerine ¢ok az tesadiif edilir. Bu bakimdan Bahru'l fevdid gercekten fevkalade nefis bir
eserdir ve hicbir sekilde Ta’arruf tan daha az énemli degildir. Zira Ma’dni’l-ahbdr, ilk
stifilerin hadislere bakis bi¢gimini hem bugiinkii mutasavviflara hem de zahir alimleri-
ne en belig ve en agik sekilde gdsterecek bir niteliktedir. [sminden de anlasildig: gibi
Bahru’l-feviid’de gercekten faydali bilgiler toplanmus, liizumsuz malumata yer veril-
memigtir.?4 Bahru'l-fevdid’ de serh ve tefsirleri yapilan hadislerin sahih olmalarina da
6nem verilmistir. Genellikle ahlaki ve terbiyevi maksatlarda yazilan ve nasihat gayesi
giiden eserlerde mevcud olan zayif ve mevzu hadislere bu eserde ¢ok az rastlanur. 2

Daha sonraki donemlerde, 6zellikle tasavvufi tefekkiir ve isarl anlayisa
uygun olarak yapilan serhleri ile Kelabazi ve eseri Ma’ani’l-ahbdr baz1 meshur
stiflere etkilemis ve kaynaklik etmistir. Nitekim Sadreddin-i Konevi'nin Kirk
Hadis Serhi'ni nesre hazirlayan H. Kamil Yilmaz, bu hususa dikkat ¢ekerek bil-
hassa Ibnii’l-Arabi (6.638/1241) ve Sadreddin Konevi'nin Kelabazi'nin eseri
Ma’ani’l-ahbar’ dan etkilendigini; 6zellikle Konevi'nin Kirk Hadis’inde tesbih,
tahmid gibi konularda yaptig1 yorumlarin Kelabazi'nin yorumlarina benzedi-
gini ifade etmektedir. 26

22 Saklan, Ma’dni, s. 33.

23 Yilmaz, Tasavvufi Hadis Serhleri, s. 39.

24 Uludag, Dogus Devrinde Tasavouf, ss. 25,26.
25  Aym yer.

26  Yilmaz, Tasavvufi Hadis Serhleri, s. 116.
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Bunun disinda, Bahauddin-i Naksibend'in (6.791/1389) ikinci halifesi olan,
Hoca Parsa (6.822/1419) eserinde Kelabazi ve Ta’arrufun yani sira, Ma’ani’l-
ahbdr’a da atiflarda bulunmustur. Mesela “ Al-i Muhammed'i bilmek, beraet vesile-
sidir.” ¥ hadisine yapilan serhi tamamen nakletmistir. 26 Saklan, eserin Magrib,
disinda Filibe’ye kadar da ulastigini ifade eder.?? Ayrica, eserin hicri 1110’lara
kadar elden ele dolastig1, okundugu ve istinsah edildigi de rivayet edilmekte-
dir.? Nasiruddin el-Elbani de, sahih ve zayif hadisleri derledigi “Silsile”lerinde
zaman zaman Ma’dni’l-ahbdr’a atiflar yapmaktadir. Degerlendirmeye tabi tuttu-
gu hadisleri tahri¢ edenleri zikrederken bazan Kelabazi'nin de hadisi eserinde
naklettigini ifade etmektedir.?

Biitiin bunlar, eserin Islam kiiltiir tarihi icerisinde biiyiik bir 5nem arz etti-
gini gostermektedir. Bu eserin en 6nemli yonii bizce bir sfifi olarak Kelabazi 6r-
neginde ilk s{ifilerin hadisleri ele alis bi¢imini gostermesidir.

3.3. Eserin Kaynaklar1

Kelabazi ve eseri Ma’ini’l-ahbdr'in bu yoniinii tesbit ettikten sonra, simdi de ki-
tapta, konularin izah1 ve meselelerin halli esnasinda miiracaat edilen kaynakla-
ra bir goz atalim.

Kelabazi bu eserini kaleme alirken Ta’arruf un aksine eserin olusumuyla
ilgili fazla bilgi vermemistir. Ancak bazi sahis ve kitaplardan istifade etmistir.
Saklan, Kelabazi'nin, dogrudan kitap ismi vermeksizin, birkag garib kelimenin
izahi i¢in garibii’l-hadis konusunda kitaplar1 bulunan Nadr b. Siimeyl ile Eb{
Ubeyd’den nakillerde bulundugunu ifade eder.3? Mesela, “Meldike Sa’d"in ruhu
ile miijdelendi, Ars O’nun icin ihtizaz etti (titredi).”® mealindeki hadis-i serifte
mevcut” Thtizaz” kelimesini Nadr b. Simeyl’in “Ferah, seving” olarak agikladi-
g1 ifade eder. Ayni sekilde Ebi Ubeyd’in hadisindeki “Latusbihi anhu bi-
du’dike aleyh” hadisindeki “sebeha” kelimesini “haffe” olarak acikladigini s6y-

27  Parsa, Faslii’l-hitdb, ss. 496-498.
28  Ayni eser, ss. 577-578.

29  Saklan, Ma’dni, s. 77.

30 Aymyer.

31  Aymyer.

32 Saklan, age, s. 72.

33  Buhari, Menakibu’l-Ensar, 93803; Miislim, Fezailii’'l-Sahabe, 2466/124; Tirmizi, Menakib, 3848;
Kelabazi, Bahru'l-fevdid, s. 225.
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ler.3* Bu ipuglar1 bize Kelabazi'nin bu zatlardan istifade ettigini gostermektedir.

Yine Bu dénemde Hasan Basri (6.110/727)'nin el-Ehadis el-Miiteferrika’si,
Siifyan es-Sevri (6.161/778)'nin Mimma ensede Siifyan es-Sevri adiyla anilan
rivayetleri, Siifyan b. Uyeyne (6.196/811)'nin Miisned’i, Maruf b. Fir{iz el-Kerhi
(6.200/815)'nin Miisned ve Erbain’i, Hakim Tirmizi (6.320/932)'nin Nevadiri'l-
Ustl fi Ehadisi'r-Rastl adli eserleri Kelabazi’ye kadar olan donemde yazilmig
mutasavviflarin yazmis oldugu en 6nemli hadis kitaplaridir.

Eserdeki altmisa yakin hadisin, isnad zincirinde zikrettigi ve hocasi Ebu’l-
Leys Kasr b. el-Feth’den yapmis oldugu rivayetlerin hemen hemen hepsinin
raviler halkasinda bulunan Tirmizi’ye 6zellikle hadislerin sihhatini tesbitte mii-
racaat edilmistir. Meseld, Deccal ile ilgili hadis-i seriflerin varyantlar: zikredil-
dikten sonra, Ebti isa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizinin hadis hakkinda
“Haza hadisiin haseniin sahihun” dedigi ifade edilmistir. Bu durum,
Tirmizl'nin Ma’dni’l-ahbar'in temel kaynaklar1 arasinda oldugunu gostermekte-
dir.

Kelabazi bunlarin disinda istifade etmis oldugu kaynaklara kapali ifadeler-
le atifta bulunur, agiklayici bilgi vermez; “Liigat ehlinden bazilar1”, “Edebiyat-
cilardan bazilar1”, “Miitekellimlerden bazilar1” “Filozoflardan bazilar1”,
“Hukemadan bazilar1”, “Ehli Kibardan bazilar1”, “Eser ehli” “Nazar ehli”,
“Mesayihten bazilar1” ve “SGfi Seyhlerden bazilar1” gibi.*> Hace Muhammed
Parsa (6.822/1419), Kelabazi ve benzeri alimlerin kitab ve risalelerindeki eski
hukemanin s6zlerinden hakikat ehillerinin hallerine uyanlarini, “Soyleyene de-
gil, sdylenene bak” fehvasinca, “temiz olani al, kirli olani birak” hitkmiince aldik-
lar1 kanaatindedir. %

Baz1 dyetlere yapilan tefsirlerden istifade eden Kelabazi, konuyu izah igin
Leyla ile Mecnun hikayeleri ile Ibnii’s-Semmak ile Harun Resit arasinda gegen
hadiseleri ve siifilerin 6zellikle Ebu’l-Kasim Ishak b. Muhammed el-Hakim'in
insad etmis olduklari siirleri de kaynak olarak kullanir. 37

Haklarinda herhangi bir tanitici bilgi vermedigi bazi sahislardan cesitli
muhtelif yerlerde nakillerde bulunan Kelabazi bu nakilleri bazen senedli verir,
bazen da isnad kullanmaksizin dogrudan ilgili sahistan yapar. Bu sahislar1 Sak-

34  Saklan, age, s. 72.

35 Saklan, Ma’dni, s. 73.

36  Parsa, Faslii’l-hitdb, s. 323.
37  Saklan, age, s. 73.
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lan soyle siralar: “Abdullah el-Antaki, Ahmed b. Isa el-Misri, Ali b. el-Fadl,
Amirb. Abdullah, A’sa b. Kays. Avf b. Malik el-Escei, Bisr b. Ebi Hazim, Cafer
b. Muhammed, Ciineyd el-Bagdadi, Duayl b. Ali, Ebt Amr b. A’la, Ebl Amr
ed-Dimeski, Ebh Bekir el-Verrak, Eb(i'l-Kasim Ishak b. Muhammed el Hakim,
Ebt Siileyman ed-Darani, EbG Yezid el-Bistami, Eflatun, el-Perra, Haccac el-
Hanefi, Hasen, Arap tabibi Haris b. Kelde, Kuzeyme b. Hisam, Ibrahim b.
Edhem, Muhammed b. Ali et-Tirmizi, Muhammed b. Ishak ed-Dimeski, Omer
b. Abdulaziz, Said b. Uftaym, Salim b. Hani, Sehl b. Abdullah, Sufyan, Useyd,
Vehb b. Miinebbih, Yahya b. Muaz ve Ziirare b. Evfa.”38

Hadis-i seriflerin serhlerinde gesitli vesilelerle istifade etmis oldugu ve de-
gisik fikir ve mesreblerden sahis ve eserler, Kelabazi'nin bize ¢ok yonlii bir alim
oldugunu gosterir. Ayrica, kaynak olarak kabul edilen sahislar hakkinda kendi-
si bilgi vermemistir. ¥

Gortldiigii gibi Kelabazi eseri Bahru’l-feviid’de yazili kaynaklara hemen
hemen hig atifta bulunmamaistir. Bu durum, onun kaynaklarinin hepsinin sifahi
oldugunu gostermez. Kanaatimizce, bu husus Kelabazi'nin kendinden 6nceki
alimlerin gelenegine uyarak eserden ziyade miiellifinin ismiyle yetinme diisiin-
cesinden kaynaklanmis olabilir.#

Sonug olarak ilk donem tasavvufi hadis serhlerinin ilklerinden ve hadis yo-
rumlariyla ilgili glintimiize miithim bilgiler sunan Kelabazi'nin Bahru'l-fevdid
isimli eseri en az Ta’arrufkadar onemlidir. Eser hadis serh geleneginin ilklerin-
den sayilabilir. Bu manada Kelabazi kendisinden sonra gelen hadis serhgilerine
Oornek olmustur. Eser, tasavvuf, hadis, tefsir, islam tarihi ve bircok ilahiyat alan1
i¢in kaynaklik edebilecek bir klasik olma durumundadir. Ancak giiniimiizde
ilim diinyas: tarafindan yeterli ilgiyi gorememistir. Eserin heniiz tam olarak
baskis1 yapilmamistir. Tiirkge’ye terciime edilmemistir. Eser bu haliyle aragtir-
macilar1 beklemektedir.

4. Kaynakga

ibnii’l-Esir, Izzuddin Ebu’l-Hasen Ali, el-Kamil fi't-Tarih, c. I-XIII, Beyrut 1966.

1§ler, Seyfettin, Keldbdzi ve Keldmi Goriisleri, Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Unv. Sosyal Bilimler Enstitii-
sii, Konya 1998.

38  Aymyer. Burada zikredilen sahislarin bircogu Ta’arruf ta da atifta bulunulan sahislar olmakla
birlikte bazilar Ta’arruf ta gegmemektedir.

39  Aym yer.
40  Saklan, Ma’dni, ss. 71-75.
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Hadis: “Resulullahts) buyurdular ki: “Nimetleriyle sizi besledidiicin Allah'i sevin. Beni
de Allah sevgisi icin sevin. Ehl-i Beytimi de benim sevgim icin sevin.”4

Serh:

Nebil)'in “Allah’i seviniz" ibaresi her ne kadar emir sigasi olsa da, sahabilerin Al-
lah’a olan sevgilerinden bir haber olarak degerlendirilebilir.

Bunun benzerini, Ebu Derda (@) séyle rivayet eder:

“Insanlar az olduklarini haber verirken buldum”. Bu, su demektir: Onlara az olduk-
larini haber verdim. Bunun gibi, Nebil)'in “Allah’i sevin” sézUnUn manasi, ancak
Allah'i seversiniz, zira O size nimet verendir. Bu yizden O da sizi sever. Oyleyse siz
de onu Allah’in size olan sevgisinden &tUrU sevin. Allah Tedld da (Allah onlari se-
ver, onlar da Allah’i severler) [Maide: 54] ayeti kerimesinde mUminlerin Allah’a
olan sevgisinden énce Allah'in onlara olan sevgisini haber verir.

Nebi)'in “Beni de Allah sevgisiicin sevin” séz0, Allah-u Tedld beni sevdigiicin siz
de sevin anlamina gelir. Zira bir hadiste de gectigi gibi, Allah sizin icinize benim
muhabbetimi koydu. " Allah bir kulu sevdi mi Hz. Cebrailt)'a: * Allah falani seviyor,
onu sen de sev!’ diye seslenir. Onu Cebrail de sever. Sonra o, sema ehline: *Allah
falani seviyor, onu siz de sevin!’ diye nida eder, derken, bitin sema ehli de onu

41  Tirmizi, Menakib (3789) (5/664); Taberani, Kebir (3/38) hadis no (2639), (10/342) hadis no
(10664); Hakim, Miistedrek (3/150); Ebu Nuaym, Hilye (3/211); Hatib, Tarih (4/160); bu hadisin
tariki ile ilgili olarak Ibni Cevzi, Ileliil Miitenahiye (430) (1/267); el-Mizz1, Tehzibii’l-Kemal (5/64);
ez-Zehebi, Mizan (2/432)' de rivayet etmislerdir.

Ebu Isa soyle demistir: Bu hadis hasen gariptir. Sadece bu vechini biliyoruz. Hakim soyle
demistir: isnad1 sahihtir, ancak ihraci yoktur. Zehebi bu hadisin sahihligini dogrulamis-
tir/onaylamustir.

Ebu Nuaym el-Isfahani sdyle demistir: Bu hadis, Ali bin Abdullah bin Abbas'in hadisi diginda
Nebi sallallahu aleyhi ve sellem’den senedi bilinmeyen bir lafizla nakledilmis olup gariptir.
Sadece Abdullah’tan nakleden Hisam Ibnu Yusuf'un hadisi vardur.

Ibni Cevzi sOyle demistir: el-Hatib sdyle demistir: Ahmed bin Razkuye (« $;, .» +~f) bize gore
maruf degildir Abdullah ez-Zari’ da hiiccet olarak kabul edilmez.
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sevmeye baslar. Sonra onun icin, insanlar arasina hisn-U kabul konur, 42

Baska bir hadiste de séyle gecer: Ebu Hureyre ) anlatiyor: Resulullah®) buyuruyor
ki: *Allah, bir kulunu sevdi mi, onun sevgisini suya indirir ve bu sudan icen, iyi ve
kotU herkes onu sever. Bir kula da Allah bugdz etti mi, durum ayni sekilde her tarafa
ulasir.”43

Allah Tedld, bir kulunu sevdigi zaman her seye hatta cansiz varliklara bile onun
muhabbetini koydugunu haber verir. Ancak biz haberin manasini dedigimiz seye
atfettik. Sevgi/muhabbet nimet sartina baglh oldugunda malul/kusurlu ve eksik
olur. CUnkU nimete bagl bir sevginin derecesi, sevenin elde ettigi haz kadar olur,
sevilenin layik oldugu kadar degil. Kaldi ki nimetlerin hepsi, ya da ekserisi, nefisle-
rin siginagi, bedenlerin barinagidir. Kim zevke ve nfka dUskunse, bu eleme ve hos-
laniimayan seylere dénUsUr ve nefsin hosuna giden zevkler elinden kacar. Allah
Tedld@ buyuruyor ki: (insanlardan &ylesi de vardir ki, Allah’a kiyidan kenardan kul-
luk eder. Eger kendisine bir hayir dokunursa génli onunla hos olur. SGyet basina
bir k610IUk gelirse gerisin geri (kUfre) dénuUverir.) [Hac: 11].

ZGleyha'nin Yusuf'a olan muhabbeti/aski hakkinda demislerdir ki: ZOleyha gercek-
ten asik degdildi, onda sadece sehvet ve nefsin arzusu vardi. Zira Allah séyle buyu-
rur: (Evinde bulundugu kadin (génlUnU ona kaptinp) ondan arzuladidi seyi elde
etmek istedi) [Yusuf: 23]. Onun dedigini yapmayip, ondan ve onun arzusundan
kacinca da basina buyUk bir acinin gelecegdini sdyleyerek onu tehdit etti:
(Andolsun, eger emrettigimi yapmazsa mutlaka zindana atilacak ve zillete ugra-
yanlardan olacak.) [Yusuf:32]. Ayette gecen diger kadinlar icin ise ZGleyha'nin
sevgisiimkansizdi. Kadinlar, kiskangliklarini ve acilarini hissesdemediler dyle ki, hic-
bir aci hissetmeden ellerini kestiler. (Simdi gercek ortaya cikti. Ondan ben murad
almakistedim.) [Yusuf:51]. ZUleyha boylece gercediitiraf efti ve onun masumiye-
fini kabul etti. Bu; nimet sevgisinin, lezzet alma istegi ve nefsin hazlarnni arzulamak
olduguna delildir. Eger bu hadisi, s6zIUk anlamina atfedersek, malul bir emir olur.
Muhabbet ise, pek coguna cevaz verilen malul hallerin sona ermesidir. Mo-
lul/kusurlu bir emirle konusmayanlarin misali, Allah Tedld'nin dedidi gibidir. Kadin-
larn dérdUincUsU veya baska biri sdyle demistir: Vallahi bu Ulkede beni parca

42 Imam Ahmed, Miisned (5/263) (2/509); Hafiz Ebu Nuaym, Hilye (3/77); Abdurrezzak,
Musannef (19673); Rebi” bin Habib, Miisned (1/19)'de rivayet etmislerdir. Ayrica Ziibeydj,
[thafii’s-Sadeti’l-Miittekin (8/910) (9/610) de zikretmistir.

43  Bubhari, hadisin benzerini Bedii'l-Halk (3209), Edeb (6040), Tevhid (7485); Miislim, Birr (2637);
Tirmizi, Tefsir (3161); Malik, Muvatta fi’s-Si’r (15); Ahmed, Miisned (2/267, 341, 413, 480, 509,
514) (5/209, 263)’de rivayet etmislerdir.
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parca kestigin icin sevginden 6t0rU seni yucelttim. Muhabbet anlamina gelme-
yen bu durum, nefsin hazlarn olan nimeti gérmektir. Hadisin manasi, insanlara bir
tembih olarak dedigimiz seye hamledildiginde, biz bu manayi Allah'in onlara ih-
san eftigi seye de hamlederiz. Allah Tedld'nin ((Savasta) onlarn siz 8ldurmediniz,
fakat Allah 6ldurdu.) [Enfal:17]

Nebi)'in “Ehl-i Beytimi de benim sevgim icin sevin.” s6z0 su anlama gelir: Onlari
sadece ben sevdigim icin sevin. CUnkU ben de onlari Allah Tedlé sevdigiicin se-
viyorum. Nebil) burada onlari sevmemizi emrediyor olabilir. Onlar sevmemiz de
Nebi)'in onlar sevdigini kabul etmektir. Onlarn sevmenin manasi, baskalarini onla-
ra tercih etmektir.



KESFU’L-MAHCUB

EBU’L-HASEN ALI B. OSMAN B. EBI ALI EL-HUCVIRI

Mustafa ASKAR"

Ebu’l-Hasen Ebi Ali el-Hucviri'nin tanitacagimiz Kesfu'l-Mahciib adl1 bu eseri
Farsca yazilmais, tasavvufun teorik ve pratik konularini sistemli bir sekilde ele
alan miithim bir tasavvuf klasigidir. Birgok ilim adaminin bu tasavvuf klasigini
ve miiellifini takdir ettigini goriiyoruz. Hucviri, diger tasavvuf klasiklerinden
farkli olarak bu eserinde hayat hikayesini anlattig1 her sufinin en dikkate deger
birkag s6ziinii ele alir ve yorumlar yapar. Diger taraftan gezdigi memleketlerde
goriistiigii sufilerden bizzat nakillerde bulunmus, karsilastigi olaylar hakkinda
bilgiler vermistir. Ayrica Hucviri, tasavvufu yanlis anlayan ve yanhs uygula-
yanlar1 siddetle elestirmis, tasavvufun otokritik sistemini en cesur bir tarzda
isletmistir.

1. Ebd Ali el-Hucviri’nin Hayat1

Ebu’l-Hasen Ali bin Osman bin Ebi Ali el-Ciillabi el-Hucviri, “Gaznevi” olarak
anildig gibi, ayni1 bolgede yer alan Ciillab ve Hucvir’'den dolay1 “Ciillabi” veya
“Hucvirl” diye de bilinir. Ciillab ve Hucvir, Gazne'nin iki mahellesidir.
Hucviri'nin ismi bazi kaynaklarda “Hazine bahseden din adami” anlamina ge-
len, Data Gensbabi olarak gegmektedir. Uzun asirlardan beri Hindistan ve Pakis-
tan bolgesinde bu isimle bilinen Hucviri, Gazneliler doneminde Gazne’de

dogmus ve hayatinin tamamini bu devletin golgesinde gegirmistir. Miiellifin

* Prof. Dr., Ankara Universitesi Hahiyat Fakdiltesi.
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dogum tarihi hakkinda kesin bir bilgi yoktur. Hucviri’nin ailesi hakkinda da
kaynaklarda fazla bilgi bulunmamaktadir. Sadece onun Gazne’de ziihd ve tak-
vastyla meshur bir aileye mensup oldugu bildirilmektedir.! Babasinin adi, Seyh
Osman bin Ebi Ali’dir.

Hucviri, Gazne’de babasi Seyh Osman’dan ilk dini bilgileri aldiktan sonra
devrindeki ulemanin gelenegine uyarak cesitli yerleri gezmeye basladi. Kay-
naklardan Suriye, Azerbaycan, Irak, Hindistan, Ciircan, Horasan gibi bolgeleri
dolastig1 anlasilmaktadir. Bir ara miirsidinin vasiyeti {izerine Hindistan'a gitti.
Lahor sehrinin batisinda Rava 1irmagi kiyisinda yaptirdigi mescide talebelere
ders vermeye ve Islamiyet’i yaymaya bagladi. Onun bu faaliyetleri sayesinde
bir¢ok Hintli Miisliiman oldu. Bu arada tasavvufa dair eserler yazdi. Eserlerinin
sayis1 on ikiye ulagsmaktadir. O, bu faaliyetleri yiiriitiirken Hint racalar1 birlese-
rek Lahor'u muhasara ettiler ve Miisliimanlari esir aldilar. Arkasindan gazneli
Sultan1 Mevdtid'un Hintlileri yenerek kurtardig: bes bin Miisliiman esir ara-
sinda Hucvirl de vardi. Hucviri, Lahor’da 465/1072 yilinda vefat etti.?

2. Kesfu’l-Mahciib"un Yazilis Sebebi

Hucvirl’nin giintimiize kadar ulasmis yegane eseri, Kesfu I-Mahciib’dur. Katip
Celebi, eserin adini KesfuI-Mahciib li-Erbabi’l-Kuliib seklinde verir ki, eseri gor-
meden yazdig anlasilmaktadir.? Ayrica tasavvuf tarihinde ilk defa Farsga yazi-
lan eser olma 6zelligiyle beraber, tasavvufun teorik ve pratik yoniinii en detayl
bir bi¢cimde anlatan bir eserdir. Bundan 6nce bu tarz bir eser o dilde yazilma-
mustir. Arapcada EbGi Nasr es-Serrac’in el-Liima’1 ne ise Farscada KesfuI-Mahciib
odur. Her ikisi de yazilmis oldugu dilin ilk tasavvuf kaynaklaridir. Tasavvuf
konusunda muhteva agisindan en genis eserler bunlardir. Hucviri, eserini ya-
zarken, Siilemi'nin Tabakatii’s-Siifiyye’sinden, Serrac’in Liima’'indan, Kuseyri'nin
er-Risile’sinden yararlanmus, ayni sekilde kendinden sonra telif edilen Nefehit

Gulam Surtr, Hazinetii'lI-Asfiyd, c. II, Lahor 1914, s. 233.

2 Hucviri, Kesfu'l-Mahciib, haz.: Abdiilhadi kindil, (Terciime edenin girisi), (Daru'n-Nahdati'l-
Arabiyye) Beyrut 1980, ss. 39-71; Lamii Celebi, Nefehitii ‘I-Uns Terciimesi, istanbul 1289, s. 356;
Miistakimzade, Mecelletii'n-Nisdb fi'n-Niseb ve71-Kiind ve’l-Elkab, Siileymaniye Ktb. (Halet
Efendi BL.), no. 628, v. 439b; Abdulmun’im Hafni, el-Mevsiatii’s-Siifiyye, (Daru’r-Resid) Kahire
1992/1412, ss. 401-402; Stileyman Uludag, “Hucviri”, DIA, c. XVIII, Istanbul 1998, ss. 458-460.

3 Katip Celebi, Kesfii'z-Ziinfin, c. II, s. 1494. Ayrica aym isimde Ismaili Gnostizmi ele alan
Kesfu’l-Mahciib adinda bir eser daha vardir ki, bunlari birbirine karistirmamak lazimdir. Bk.
Ebli Yakub Sicistani, Kegsfu'l-Mahciib, haz.: Henri Corbin, (Kitabhane-i Tahtiri) Tahran
1358/1979.
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gibi eserleri etkilemistir.

Hucviri, bu eserini Ebii said Hucviri isimli bir kimsenin, tarikatin usulleri,
sufilerin makamlari, sozleri ve davranislar: hakkindaki sorular: iizerine yazdi-
g1 bildirmektedir.* Hucviri, eseri yazmadan 6nce kitabin konusunu zihninde
canlandirmais, eserin ana hatlarini belirlemis ve ondan sonra bu plan iizerine
yazmustir. Hucviri’nin eserde daha evvel yazdig: veya ileride yazacag hususla-
ra atiflarda bulunmasi, eserin yazilis planina dikkatle uydugunu gostermekte-
dir. Eserde liizumsuz uzatmalarin, gereksiz teferruatlarin yer almamasinin bu
titizligin bir eseri oldugu anlasilmaktadir. Hucviri eserini tasavvufi adab ve er-
kanin ne oldugunu ve bunlarin seriatin zahirine nasil uygun diistiigiinii gos-
termek amaciyla yazmis ve bunu da biiyiik oranda gerceklestirmistir.

3. Kesfu’l-Mahciib'un Yazma ve Baskil1 Niishalari, Terciimeleri

Gerek Islam alemindeki kiitiiphanelerde gerekse batidaki kiitiiphanelerde
Kesfu’l-Mahciib’un pek ¢ok yazma niishas1 mevcuttur. Eserin yazma niishalar1
diinyanin farkh kiittiphanelerindedir.5 Eser ilk defa 1903’te Lahor’da basild1.
Nicholson eserin bu baskisini esas alarak Ingilizceye cevirdi ve yayinladi.6
1926’da Rus sarkiyatgis1 Zhukovsky eseri, Farsca niishasini tashih ve tahkik ya-
parak, Leningrad’ta Rusca 57 sayfalik bir inceleme yazisiyla birlikte nesretti.
Zhukovsky, eserin tenkitli ve ilmi nesrini yaparken Viyana, Tagkent,
Semerkand, Petersburg ve Paris niishalarini esas alarak yapmuistir. Bu calisma-
nin Iran’da tamami Farsca olan baskisi, Kasim Ensari’nin takdimi ile yayinlan-
mustir.”

Kesfu’l-Mahciib, XX. ylizyilin bagina kadar hicbir dile terciime edilmemistir.
Ozellikle eserin Osmanli ulemas: tarafindan taninmamis olmasi ve terciime
edilmemis olmasi dikkat cekicidir. Kesfu'l-Mahciib ilk defa Reynold A.

4 Bk. Hucvird, Kesfu7l-Mahciib, tsh. Zhukovsky, tkd. Kasim Ensari, 3. bs., (Kitabhane-i Tahuri),
1375, s. 7; Hucvird, kesfu’l-Mahciib, (Terciime edenin girisi), ss. 112-113.

Bk. Hucvird, Kesfu'l-Mahciib, (Terciime edenin girisi), ss. 185-186.

6  Bk.Hucviri, A. Translation of The Kashf al-Mahjub, The oldest persian Treatise on sufism, (E. J.
W. Gibb Memorial) London 1911, 420 s.

7 Bk. Hucvird, Kesfu’l-Mahciib, tsh. Zhukovsky, takd. Kasim Ensari, 607 s. Burada tanitim esna-
sinda Is’ad Abdiilhadi Kindil tarafindan yapilan Arapga terciimesi esas alinmustir. Bk.
Hucviri, Kesfu'l-Mahciib, haz.: Abdiilhadi Kindil, (Daru’'n-Nahdati'l-Arabiyye) Beyrut 1980,
709 s. Eser hakkinda ayni sahis, Khire-Aynu’s-Sems Universietsi Edebiyat Fakiiltesine bagl
olarak el-Hucviri ve Mezhebuhil fi't-Tasavouf kemd Yebdii min Kitdbihi Kesfi’l-Mahciib adiyla
1969’da doktora yapmustir.
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Nicholson tarafindan A Translation of The Kashf al-Mahjiib The Oldest Treatise on
Sufism adiyla, Lahor baskisi ve British Museum niishalarini kiyas ederek Ingi-
lizceye terctime edilmistir.8 Terciime 1911 yilinda yaymlanmistir. Nicholson bu
terciimeyi yaparken bazi yerleri atlamis ve boylece Ingilizce terciime kisaltilmis
bir terclime halini almigtir. Arkasindan is’ad Abdiilhadi el-Kindil, Kesfu'l-
Mahciib hakkinda bir doktora tezi yapmis ve bu akademik ¢alismadan sonra
1983 yilinda eserin Farscadan Arapgaya terciimesini tamamlayip yayimnlamustir.
Zaten eserin Arapca terciimesinin giris kismindaki 188 sayfalik takdim boliimii
bunu ispat eder mahiyettedir. Yine diger bir terctimesi, Ebu’l-A’zam tarafindan
yapilip yayinlanmistir. Ancak bu ikincisi Fars¢a aslindan degil ingilizcesinden
yapilmustir. Ayrica eser Siilleyman Uludag tarafindan dilimize ¢evrilmistir.®

4. Kesfu’l-Mahciib’un Muhtevasi ve Kaynaklar

Eser iki ana kisimdan olusmaktadir. Birinci kissmda, miiellifin yazdig1 mukad-
dimeden sonra ilk alt1 babta sirayla, ilim, fakr, tasavvuf, giyim, fakr hakkinda
goriisler, melamet konular: detaylariyla anlatilir.’® Yedinci boliimden on tigiin-
cii boliime kadar sirasiyla, sahabeden zahid kimseler, ehl-i beytten imamlar,
ehl-i suffe, tabiln ve ensardan =zahidler, tebe-i tabiin’in zahidleri,
miiteahhirinden 6nde gelen stifiler, farkli beldelerin sufileri olmak tizere top-
lam 114 zahid ve sufinin biyografisi yer alir. Eserde yer alan sahabe ve muta-
savviflar sunlardir: Hz. EbGibekir, Omer b. Hattab, Osman b. Affan, Ali b. Ebi
Talib, Hasan b. Ali, Hiiseyin b. Ali, Zeynelabidin, Muhammed Bakir, Cafer
Sadik, Veysel Karani, Herim b. Hayyan, Hasan Basri, Said b. Miiseyyeb, Habib
Acemi, Malik b. Dinar, Eb( Hatim Rai, Eb Hazim Medeni, Muhammed b. Va-
si, Ebi Hanife, Abdullah b. Miibrarek, Fudayl b. iyaz, Ziinn(in Misri, Ibrahim b.
Edhem, Bisr Hafi, Bayezid Bistami, Haris Muhasibi, Davud Tai, Seri Sakati,
Sakik Belhi, Ebti Siilleyman Darani, Ma'ruf Kerhi, Hatem Esam, Imam Safii,
Ahmed b. Hanbel, Ahmed b. Ebi Havari, Ahmed b. Hadraveyh, Ebti Tiirab
Nahsebi, Yahya b. Muaz Razi, Hamdun Kassar, Mansur b. Ammar, Ahmed b.
Asim Antaki, Abdullah b. Hubeyk, Ciineyd-i Bagdadi, Eb{i Hiiseyin Nfiri, Eb(i

8 Bk. Reynold A. Nicholson, A. Translation of The Kashf al-Mahjub, The oldest persian Treatise
on Sufism, London 1911, 420 s.

9  Eser, Siileyman Uludag tarafindan Kesfu’l-Mahciib: Hakikat Bilgisi adiyla Tiirkceye tercime
edilmistir. Bk. Hucviri, Kesfu'l-Mahciib: Hakikat bilgisi, cev. Siileyman Uludag, Dergah Yaymla-
11, Istanbul 1982, 608 s.

10 Hucvird, Kesfu'l-Mahciib, haz.: Abdiilhadi Kindil, ss. 203-266.



Kesfu'l-Mahcib | 127

Osman Hird, ibn Cell3, Ruveym, Yusuf b. Hiiseyin Razi, Semnun Muhib, Sah
Suca Kirmani, Amr b. Osman Mekki, Sehl b. Abdullah Tiisteri, Ebu Abdillah
Belhi, Hakim Tirmizi, Eb{i Bekir Verrak, Eb( Said Harraz, Alib. Sehl isfahani,
Hayru’'n-Nessac, Eb(t Hamza Horasani, ibn Mesriik, Ebu Abdillah Magribi, Ebi
Hasan b. Ali Ciizcani, EbG Muhammed Ceriri, Ebu Abbas Ahmed bin Sehl
Ademi, Hallac-1 Mansur, Ibrahim b. Ahmed Havvas, Ebu Hamza Bagdadi, Ebti
Bekir Vasiti, Sibli, Cafer bin Nusayr el-Huldi, Ruzbari, Eb{i Abbas Seyyari, ibn
Hafif, Ebu Osman Said b. Selam, Nasrabazi, Husrl, Ahmed b. Muhammed
Kassab, Ebti Ali Dekkak, Harakani, Dabistani, EbG Said Miheni, Hutli, Kuseyri,
EbG Abbas Sakkani, Eb(i Kasim Ciircani, Muzaffer b. Ahmed b. Hamdan.

On dordiincii boliimle baslayan ikinci ana kisimda ise su tasavvuf ekolleri
anlatilir: Mubhasibiyye, Tayfuriyye, Kassariyye, Ciineydiyyye, Nriyye,
Sehliyye, Hakimiyye, Harraziyye, Hafifiyye, Seyyariyye, Huldliyye,
Hulmaniyye. Ba tasavvuf ekolleri ilk defa Hucviri’de yer alir, daha sonrakiler
ondan nakille zikrederler. Bundan sonra her baslik Kesfu’l-Hicab, yani o konu-
da perdenin agilmasi espirisiyle anlatilir. Bu sekilde perdelerin kaldirilarak an-
latildig1 konular sunlardir: Marifetullah, iman, temizlik, abdest, namaz, zekat,
orug, hac. Arkasindan eserin adab boliimiine gegilir. Adab konulari iginde, soh-
bet, yeme, yiiriime, uyku, sefer, hazar, konusma, susma, soru sorma, evlenme
yer alir. Bundan sonra kiigiik bir boliim halinde su 1stilahlar ele alinir: Hal-
vakit, makam-temkin, muhadara-miikasefe, kabz-bast, iins-heybet, kahr-liituf,
nefy-isbat, miisaimere-muhadese, ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin,
ilim-ma‘rifet, seriat-hakikat, hak, hakikat, hatarat, vatanat, tams, rems, alaik,
vesait, zevaid, melce, miindi, kiilliye, levaih, levami, tevali’, tavarik, latife, sir,
necva, isaret, ima, varid, intibah, istibah, karar, inziac, alim, muhdis, kadim,
ezel, ebed, zat, sifat, isim, tesmiye, nefy, isbat, sey’an, ziddan, gayran, cevher,
araz, cism, sual, cevab, husn, kabih, sefeh, zuliim, adl, melek, hatir, vak?’, ihti-
yar, imtihan, beld, tahalli, tecelli, sur(id, kustd, 1stind’, 1stifa, 1stilam, reyn,
gayn, tevbe, telbis, slirb, zevk. On birinci ve son boliim sema adab: hakkinda-
dir. Bu kissmda sema’ meselesi detayl bir sekilde anlatilir.

5. Kesfu’-Mahciib’un Metodu

Ciineyd-i bagdadi tasavvuf ekoliiniin en 6nemli temsilcilerinden biri olan
Hucviri, Muhasibi kadar akla 6nem vermekle beraber, genis, hiir ve hosgoriilii
bir anlayisa sahiptir. Hucviri, tasavvufun 6ziinii kavrayabilmek ve ifade ede-
bilmek i¢in akil ve mantik ol¢tilerinin sonuna kadar kullanilmasi taraftaridir.
Bu hususta ¢cagdas: Kuseyri’den daha ileri oldugu sdylenebilir. Hucviri’nin bu
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eseri, kendinden once yazilan Ebti Nasr es-Serrac (6.378/988)"1n el-Liima‘ma ol-
dukga benzemektedir.!! Yine ayn1 dénemde yazilan Kugeyri (61. 465/1072) nin
er-Risdle’si de bu eserden etkilenmis goziikmektedir.!? Bu eserle ilgili olarak
Schimmel’in degerlendirmesi soyledir:

“Hucviri’ nin énemli yeniligi Kesfu’l-Mahctib’u Fars¢a yazmus, tasavvuf edebiyatinda

yeni bir dénem baslatmis olmasindadir. Kesf, Farscanin baslangi¢ donemindeki anitla-

rindandir, anlatim bakimindan da pek ilgingtir. Gegerli ve {inlii kitaplardandir ve bas-

ka kaynaklarda seyrek rastlanan bir¢ok ilging bilgi igerir. Yazarin sistemlestirme egili-

mi zaman zaman asir1 giderse de, yaklasimi ve konuyu dengeli ele alis1 agisindan de-

geri biiyiiktiir.”13

Hucviri bu eserinde sadece tasavvufi konular1 aktarmakla kalmamus, ge-

rekli agiklamalar ve 6zgiin yorumlar yapmustir. Gerektigi zaman yer yer elesti-
rilere de girmistir. Boylesine genis bir etiide sahip olan Hucviri'nin eseri, tasav-
vuf arastirmalarinda rahatlikla bagvurulabilecek kaynaklar arasindadir.

6. Kesfu’l-Mahciib’un Tasavvufi Eserler Arasindaki Yeri

Kesfu'l-Mahctib, tasavvuf klasikleri denince hemen akla gelen eserlerden biri-
sidir. Bundan 6nce tasavvufa dair bir¢ok eser yazilmistir ancak, Kelabazi'nin et-
Ta’arruf unda oldugu gibi, Kesfu'l-Mahc(ib’ta da tasavvufi konular ele alinirken
istifade edilen daha 6nceki eserlerin adi1 ve miiellifleri zikredilerek literatiire
katkida bulunulmustur. Bu eserlerden zamanimiza kadar gelen ve Hucvirl’ye
kaynaklik eden baslica eserler sunlardir.

1. el-Liima’ Miiellifi, EbG Nasr Abdullah bin Ali es-Serrac (6.378/988)’dir. Bi-
lindigi gibi Serrac tiim Islam alemini dolagmis ve dénemindeki mutasav-
viflarin biyografilerini ve sozlerini toplamistir. Tasavvuf literatiiriinde ilk
klasik tasavvufi eser olarak nitelendirilir. Sonradan yazilan hemen tiim
eserlerde kaynak olarak kullanilmistir. el-Liima’, tasavvuf tarihi agisindan
onemli ve ilk kaynaklardan biri olmasina ragmen, miiellifinin kendinden
onceki rivayet ve bilgileri sadece rivayet etmekle yetinip, kendi fikir ve go-
riiglerini bildirmemis olmas1 dikkat cekmektedir. Hucvird, Serrac’tan farkl
olarak bu hususta kendi degerlendirmeleri cesurca yapmais ve fikirlerini

11  Benzer konularin karsilastirmasi iin bk. Hucvirl, Kesfu’l-Mahciib, haz.: $. Abdiilhadi Kindil,
(Terctime edenin girisi), ss. 165-171.

12 Hucvir, age, ss. 172-175.
13 Annemarie Schimmel, Tasavoufun Boyutlari, gev.: Ender Giirol, Istanbul 1982, s. 86.
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acikca ortaya koymustur. Diger taraftan Hucviri kendinden sonra gelecek-
lere tasavvufi sozlerin nasil yorumlanabilecegine dair bir 6rnek de olus-
turmustur.

Tabakitii’s-Siifiyye: Siilem1 (6.412/1021)'nin stfilerin biyografilerinin yer al-
dig1 genis bir eseridir. Su ana kadar tasavvuf literatiiriinde bilinen ve mev-
cut en eski tabakat kitabidir. Hucviri eserinde 6zellikle biyografi hususun-
da genis Olclide yararlanmis olmasina ragmen, bilgileri aynen aktarmamus,
ilaveler ve yorumlar eklemistir. Siilemi, mutasavviflarin sdzlerini sadece
nakleder. Hucviri ise yorumlar yapar, kendi kanaatlerini ekler.

Risdle: Kuseyri (6.465/1072)'nin eseridir. Mutasavviflarin biyografilerinin
yaninda, bir¢ok tasavvufi kavram hakkinda daha 6nce rivayet edilen s6z
ve fikirleri toplamistir. Kuseyri, ele aldig1 her tasavvufi mesele hakkinda
varsa ayet ve hadislerden baslayarak, sufi sozleriyle de destekleyerek, ko-
nu hakkinda zengin bilgiler verir. Ancak kendi fikir ve goriislerine yer
vermez. Diger taraftan Hucviri Kesfu’l-Mahc(ib’da Kuseyri'nin biyografi-
sine yer verir. Eserin Fars¢ca matbu niishasina mukaddime yazan Kasim el-
Ensariile Arapcaya terciime eden Abdiilhadi Kindil Kesfu'I-Mahciib ile yu-
karida ele alinan el-Liima’, Tabakitii’s-Siifiyye ve Risdle arasindaki benzerlik
ve etkilesimleri mukayeseli olarak alintilarla gostermeye calismiglardir.!+

Netice olarak, Kesfu'l-Mahciib 6zellikle metodoloji, igerik ve zengin yorum-

larla ilk donem tasavvuf klasikleri arasinda 6zel bir yeri haizdir. Ge¢miste ol-

dugu gibi glintimiizde de bir¢ok tasavvufi calismaya kaynaklik etmeye devam

edecektir.

7. Kesfu’'l-Mahciib’un Tesirleri

Hucviri, kendisinden sonra gelen mutasavviflara dogrudan veya dolayli olarak

tesir eden biiyiik sahsiyetlerden biridir. Hucvirl’den sonra tasavvufa dair yazi-

lan ve Kesfu’l-Mahciib’dan etkilenen {i¢ eser sunlardir:

1. Esrdru’t-Tevhid: Miiellifi Muhammed bin Miinevver bin Ebi Said’dir.
Bu eser yaklasik 574/1178 yillarinda yazilmustir. Belli bir sufinin haya-
t1, dervisleri ile miinasebetleri hakkinda ilk defa yazilan en genis eser
budur. Tekke adab ve gelenekleri hakkinda V/XII. asirdaki tasavvufi

Bk. Hucvirl, Kesfu'l-Mahciib, tkd. Kasim Ensari, ss. 24-28; a. Miiel., Kesful’l-mahcii, gev.:
Abdulhadi Kindil, (Terciime edenin girisi), ss. 165-176.
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hayata dair 6nemli bilgiler ihtiva eder.

2. Tezkiratii’l-Evliya: Feridiiddin Attar (6.618/1219-1221)'in meghur eseri-
dir. Attar bu eserini yazarken Kesfu'l-Mahciib ve Esrdru’t-Tevhid den
yararlanmistir.

3. Nefehatii’l-Uns: Molla Cami (56.898/1492)'nin meshur eseridir. Molla
Cami bu eserinde yer yer Kesfu’'l-Mahcib’dan yararlanmis ve burada
oldugu gibi atiflarda bulunmustur: “Kitab-1 Kesfu’l-Mahc{ib’da boy-
ledir ki, Hakk Siibhanehti ve Teala niibiivvet burhanini kiyamete dek
baki kilmistir ve evliyay1 ol burhan izharina sebep kilmistir. Ta daimi
olarak Hakk’in ayetleri ve Muhammed®’1n sidkinin delilleri zahir ola
ve onlar1 alemin velileri kilmistir, asumandan yagmur onlarin ayaklari
bereketi i¢in yagar.”15

Molla Cami, Ciircani, Sekkani, Hutli, Muzaffer Kirmani, Kuseyri ve

Ahmed Serahsi gibi mutasavviflarin biyografilerini verirken Kesfu'l-
Mahciib’tan aynen aktarmalar yapar. Ozetle, son dsnemde dogulu ve batili pek
¢okilim adami tasavvufla ilgili calisma ve arastirmalarinda Kesfu’l-Mahc{ib'u
kaynak olarak kullanmaktadirlar. Ulkemizde de son yillarda artmakta olan
akademik arastirmalarin bir¢ogunun bibliyografyasinda yer almaktadir.
Hucviri’nin sadece mutasavviflarin sozlerini ve menkibelerini nakil ve rivayet
ettigi seyleri tahlil ve miinakasa ederek bir neticeye varmasi, tasavvufun adab
ve erkanini nakletmesi, sufilerin biyografilerini de ekleyerek kendine has bir
usulle ele almasi, bagka eserlerde goriilmeyen on iki tasavvufi firkaya yer ver-
mesi Kesfu'l-Mahctib’un baslica 6zelliklerini tegkil etmektedir.
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Bismillahirrahmanirrahim *
(Rabbim, kolaylastir ve tamamlamayi nasip et)

Hamd olsun o Allah’a ki, melek(t Gleminin béatini yonlerini velilerine gosterdi,
ceberdt dleminin sirlarini sUz0p sectigi kullanna actl, azametinin kilici ile asiklarnn
kanini akitti, istiyak ve ézlem icinde olanlarin simna ve génline vuslat rahathgini
tattird. idrakinin nurlar ile 310 kalplere hayat veren, isimlerini nesretmek suretiyle
marifetin ruhunun rahathdi ile kalplere nefes aldiran O'dur. Salat, peygamberi
Muhammed'in ondan sonra dlinin, ashabinin, eslerinin Uzerine olsun.

Seyh Ebu Hasan Ali b. Osman b. Ebu Ali, &nce CUllabi, sonra Hucvirie der ki: (Bu
eseri yazmak) icin istihare yolunu futtum. Nefse ait garazlardan kalbimi sildim. Se-
nin davetine icabet ederek Allah sana saadet ihsan eylesin bu ise tesebbUs et-
fim. Bu kitap vasitasiyla maksat ve muradinizin eksiksiz hasil olmasiicin tam olarak
azmettim. Bu kitaba Kesfu'l-mahcbb adini verdim. Maksadin malum olmustur. (Ne
istedigini anlamis bulunmaktayim). Kitaptaki ifadeler senin maksadina gore tertip
edilmistir. Bu kitabi tamamlamak icin Allah Teé&ld'dan yardim ve basari niyaz edi-
yorum. S0z ve iste kendi gicUmden ve kuvvetimden teberi ediyor (mutlak kudret
sahibi yUce Allah’in yardimina siginarak 1& havle veld kuvvete diyorjum. Muvaf-
fakiyet Allah iledir.

Kitaba ismimi yazmadaki maksadim ikidir: Birincisi havassin, ikincisi avamin nasibi-
dir.

* Bu kisim Siileyman Uludag'in ¢evirisinden alintilanmasgtir.
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Avamin nasibi olan sey sudur: Bu ilmin cabhilleri, muhtelif yerlerinde muellifinin ismi
bulunmayan yeni bir kitap gérdUklerinde, onu kendilerine nispet etmektedirler.
Boylece muellifin maksadi gerceklesmemektedir. Derleme, telif ve tasnif etmek-
ten maksat, moellifin ismini o kitap vasitasiyla yasatarak okuyucularin ve égrene
durumunda bulunanlarin kendisine hayir dua etmelerini temin etmekten baska
bir sey degildir.

Boyle bir hadise iki defa basima gelmisti: Bir kere adamin biri siirlerimi intiva eden
Divan'imi benden istedi ve aldi. Eimde, Divan'in asil nGshasindan baska bir nUs-
hasi da mevcut degildi. Adam Divan’'imi bastan sona kadar dedistirdi. Divan’in
basinda yazili olan ismimi de cikardi. Cabalarmi —Allah ona tevbe nesip eylesin-
zayi etti.

Baska bir seferinde Minhacu’d-din adiyla tasavvuf yoluna dair bir kitap telif etmis-
tim. Burada ismi bile anilmaya degmez sahtekarin biri adimi kitabimin basindan
sildi. Halka, bu kitabi kendi calismasinin mahsulU olarak takdim etti. Fakat havas
onun bu iddiasina gUlmUslerdi. Hak Ted@ld da onun bu hareketini kendisi igin muU-
barek ve hayirl bir amel saymamisti, © mUddeinin ismini, huzuruna vasil olmaya
talip olanlarn (isimlerinin yozili oldugu yUce) divandan silmisti.

Havassin nasibi de sudur: Havas ve aydin kisiler bir kitap gérdUkleri zaman, bu
eserin muUellifinin bu ilimde veya fende &lim ve tahkik ehli oldugunu bilirlerse, onun
hakkina en gUzel bicimde riayet etmis ve o eseri okumak ve okutmakicin ellerin-
den geldigi kadar gayret gdstermis olurlar. Béylece okuyucunun muradi da, ese-
rin mUellifinin maksadi da en iyi sekilde gerceklesmis olur. Bununla beraber dog-
ruyu en iyi bilen Allah'fir.

“Istihare yolunu tuttum” sézOmden maksadim, Ulu ve YUce Allah’inriayet ediime-
sini istedigi adabi muhafaza etmektir. Allah Tedld bu adaba (ve kaidelere) uy-
may! Peygamberinel) ve ona tabi olanlara emretmis ve sdyle buyurmustur:
“Kur'an't okudugun zaman, lanetlenmis seytandan Allah’a sigin” (Nahl, 16/98).
Ayette gecen istiaze, istihare ve istihane (Allah’a siginma, Allah’tan hayirli olan
seyi isteme, Allah'tan yardim dileme) kelimelerinin hepsi niyaz etmek, isleri Hak
SUbhanehu ve Tedld'ya teslim ve havale etmek ve her tUrlU afetten kurtulmak
manasina gelir. Ashab) Peygamiber(s!'in kendilerine Kur'an'i 6grettigi gibiistina-
reyi de talim ettigini rivayet etmislerdir. insan, islerin hayirli olusu kulun kazanmasi-
na ve tedbirine bagl degdildir, zira kullarn maslahat ve menfaatini en iyi bilen Al-
lah Tedld'dir, kulun basina gelen hayir veya ser mukadderdir, diye bilinirse, bu du-
rumda kaza ve kadere teslim olmaktan ve O'ndan yardim dilemekten baska ca-
re var midire Allah nefsin tesirini ve her halukarda nefsin hakimiyet kurmasini ku-
lundan defeder. Kulun hayrini ve ¢ikarina olan hususu ona ihsan eder, bildirir.
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iste bu esas Uzerine insanin her isin baslangicinda istihare etmesi lazim gelir. Umu-
lur ki, Allah Tedla kulunu (bu sayede) tehlikelerden, zarardan ve musibetlerden
muhafaza eder, zaten muvaffakiyet Allah sayesindedir.

“Nefse ait heva ve hevesi kalbimden sildim” cUmlesinden maksadim sudur: Her-
hangi birise nefsani bir maksat ve arzu karisirsa, o isin bereketi gider, kalp dogru
yoldan saparak dolambacl yerlere saplanir, mesguliyetlerin icine dUser. Bu da iki
netice meydana getirir: Nefs, arzularini ya gerceklestirir veya gerceklestiremez.
Nefsin garazi ve arzusu gergeklesirse; onun helaki bundadir. Nefsani arzulann ger-
ceklesmesinden baska cehennemin kapisini agan bir anahtar mevcut dedildir.
Nefsin arzusu tahakkuk etmezse, ekseriya bu arzu kalpten silinmis oldugu icindir.
Nefsin kurtulusu da bundadir. Nefsin, arzularindan menedilmesinden baska cen-
net kapisinin anahtar yoktur. Nitekim Hak Tedld séyle buyurur: *Cennet, nefsini
heva ve hevesinden menedenin yurdudur” (Naziat, 79/40, 41). Yapilan islerdeki
nefsani arzular, o islerin Allah Tedla’nin rizasini kazanmaktan baska bir gaye igin
yapilmasi ve nefsi, azaptan kurtarma maksadinin gidilmemesi manasina gel-
mektedir. Velhasil nefsin benliginin bir sinin yoktur. Nefsin hedefleri de gizlidir, acik
degildir. insallah Tedld yeri gelince bu kitabin bir bdliminde bu husus izah edile-
cekfir.

“Davetine icabet ederek bu kitap vasitasiyla maksadinizin ve muradinizin eksiksiz
hasil olmasiicin tam olarak azmettim™ s6zimden kastim sudur: Beni soru sormaya
ehil gérdUn, vakiani yani muskilini bana sordun bu kitabi (yazmami) istedin. Mak-
sadin da istifade etmek idi. Onun icin sualinizin hakkini 8demek, mutlak surette
Uzerime vacip oldu, sualinizin hakkini derhal eda edemedim. Onun icin kesin bir
sekilde bu ise niyet ve azmetmem lazim geldi. Bdylece kitabi yazmaya baslo-
mam ve famamlanmasiicin niyet etme halinde, sualin hakkini eda etmis ve ce-
vabini vermis olma vaziyetinde bulunmak istedim. Sayet bir kulun, birise baslama
zamanindaki maksadi niyetle beraber bulunursa, o isi yapma esnasinda kendi-
sinden bir takim eksiklikler zuhur ederse, bu konuda kul mazur olur. Bunun icindir ki
Peygamberl); “MUminin ameli niyetinden daha hayiridir” buyurmuslardir. isin ba-
sindaki niyet, ise niyetsiz baslamaktan daha iyidir.



ER-RISALE

ABDULKERIM EL-KUSEYR{

Kadir OZKOSE *

er-Risaletu’l-Kuseyriyye, Ebu’l-Kasim Abdulkerim el-Kuseyri'nin en 6nemli ve
en fazla sohret kazanan eseridir. 437-438/1044-1045 tarihleri arasinda yazilmis-
tir. Eser klasik tasavvuf kaynaklari arasinda en basta gelenlerdendir. Ozelde ta-
savvuf anlayis, genelde Islam diisiincesinde kiymetli bir konuma sahip bu-
lunmaktadir. Kuseyri bu eseriyle, ehl-i siinnet akidelerine uygun tasavvuf an-
layisini ortaya koymakta, tasavvufa yoneltilen saldirilara cevap vermekte ve
tasavvufa Islam Diinyasi’'nda megr{i bir zemin hazirlamaya calismaktadir. Miif-
rit olmayan hareketlerinden dolayr mutasavviflarin kabul gérmesini ve tasav-
vufi fikirlerin serbestce her tarafa yayilmasinmi saglamasindan dolay: Imam
Kuseyri'nin er-Risaletu’l-Kuseyriyye isimli bu eserini tanitmay diistinmekte-
yiz.

1. Miiellifin Terceme-i Hali

Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik b. Talha el-Kuseyri en-
Neysabfiri. Nigabur civarindaki Ustiiva kasabasinda 376/986 yilinda dogdu'.
Cok iyi Arapga 6grendi ve edebiyat tahsili gordii2. Kdylerden alinan agir vergi-

* Dog. Dr., Cumhuriyet U. {lahiyat Fakiiltesi

1 ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan b. Hibetullah, Tebyinu’l-Kezbi'l-Miifteri, Matbaatu't-
Tevfi, Dimesk 1347, 5.272; Ibnu’1-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahmanb. Ali, el-Muntazam fi Tari-
hi’l-Muluk ve’l-Amme, Beyrut 1995, c.IX, s.507.

2 ibn Tagriberdi, Ebu’l-Mehasin Yusuf, en-Niiciimu z-Zahire fi Miiliiki Misr ve’l-Kahire, Daru’l-
Kutubi’'l-Misriyye, Kahire 1929, c.V, s.91.
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lerden halki korumak maksadiyla Nisabur’a gidip, hesap 6grenimi gormeyi ve
maliye memuru olmay1 diisiinmekteydi?®. Kuseyri okumak icin Nisabur’a geldi
ve orada Ebt Ali ed-Dekkak ile tanisti. Sohbetlerini dinlerken etkisinde kald1
ve ona miirid oldu. Kuseyri, seyhi Eb(i Ali ed-Dekkak’a 6mrii boyunca minnet-
tar kald1 ve onun etkisinden kurtulamadi. Seyhi tarafindan 6ncelikle, zahiri
ilimleri tamamlamasi istendi. Seyhinin tavsiyesiyle, Ebi Bekir Muhammed b.
Bekir et-T{is1’den Safii fikhini tahsile bagladi. Hocas1 Eb{i Bekir Muhammed’in
tavsiyesi ile donemin 6nde gelen kelam alimlerinden Ebt Bekir Muhammed b.
Hiiseyn b. Fiirek el-Isfehani (6.406/1015)'nin derslerine devam etti. Ayni za-
manda, meshur kelam bilgini Eb{i Ishak el-isferaini’nin keldm derslerini devam
etmeye bagladi®. Biiyiik kelamc1 EbGi Bekir b. Tayyib Bakillani’nin keldma dair
eserlerini tetkik etti. Kelam ve Akaid ilimlerinde se¢kin bir konuma ytikseld.i.
Kuseyri bir yandan ¢agindaki Ibn Furek, Isferaini gibi meshur alimlerden ser’
ilimleri 6greniyor, bir yandan da seyhinin yaninda kendini manen yetistiriyor-
du. Zaman i¢inde seyhi Ebi Ali ed-Dekkak’in kerimesi ile evlendi ve ona da-
mat oldus. Seyhini kaybettikten sonra, adini saygiyla andig1 Tabakitu’s-Siifiyye
miiellifi Ebi Abdurrahman es-Siilem1 (6.412/1021) nin sohbetlerine devam et-
meye basladi. Boylece yalniz Nisabur degil, ayn1 zamanda Horasan ulemasi ve
iistadlar arasinda anilmaya bagladi.

Selcuklu Devleti’'nin kurulusu sirasinda Kuseyri, Nisabur’da bulunmak-
taydi. Burada hadis meclisleri diizenledi. Hadis rivayet edip, yazdirmaya bas-
ladr’”. Ustil bakimindan Es’ari olan Kuseyri, bu derslerinde, Mu'tezile mezhebi-
ne mensup bulunan ve Es’ari kelamcilarina kars1 miisamahasiz bir tutum sergi-
leyen dénemin veziri Amidii’l-Miilk el-Kundiri’ye tepkisini dile getirmektes,
Eg’ariligi savunan fetvalar vermekteydi®. Islam Diinyasi'ndaki tiim ulemaya hi-
taben, Sikdydtu Ehli’s-Siinne bi-Hikdydt ma Nalahum mine’l-Mihne adin verdigi
uzun bir mektup yazdi'®. Tugrul Bey, vezirinin tesvik ve tahriki ile Kuseyri'yi

3 ibn Hallikan, Ahmed b. Muhammed b. Ibr_ahim, Terceme-i Vefeyati'l-Ayan, cev.: Muhammed
b. Muhammed Berdu, Tabhane-i Amire, Istanbul 1280, s.330.

4  Ibn Asakir, aym yer.

5 Ayni eser, s5.272-273; ibnu’l-imad, Ebu’l-Felah Abdulhayy b. Ahmed , Sezeratu’z-Zeheb fi
Ahbari min Zeheb, Mektebetu’l-Kudsi, Kahire 1350, c.V, s.277.

6 es-Subki, Tacuddin Ebi Nasr Abdulvehhab, et-Tabakatu’s-Safiyyeti’l-Kiibra, Matbaatu’l-
Hiiseyniyye el-Misriyye, Misir 1324, c.IV, s.344.

7 ibn Hallikan, age, s.331
8 es-Subki, age, c.IV, 5.344.
9 Ayni eser, IV, 5.245.

10  Aynyer.
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hapsetti. Bu olay yaklasik, 451/1059 senesinde gerceklesti. 555/1063 yilinda ha-
pisten kurtulan Kuseyri, Bagdat’a Halife Kaim bi-Emrillah’in yanina gitti. Hali-
fe’nin hiisn-ii kabulii ile karsilasti. Bagdat ulemasinin sevgisine mazhar oldu.
Tarihu Bagdat miiellifi el-Hatib el-Bagdadi, eserinde ondan 6vgiiyle bahseder.
Kendisinden hadis yazdigini kaydetmektedir''. Bu esnada hacca gitti. Ayni yil
Amidu’l-Miilk’iin zulmiinden kurtulmak i¢in dort yiiz kadar Hanefi ve Safii
kadis1 haci¢in Mekke’ye gelmislerdi. O ylizden bu seneye “senedu’l-kudat” ad1
verilmisti. Kadilar adina konusma yetkisi Kuseyri’'ye verilmisti. Bu durum
Kuseyri'nin itibar ve sohretini gostermektedir.

el-Kud{iri'nin 6liimiinden sonra Kuseyri, memleketine geri dondii. Sultan
Alparslan kendisine izzet-i ikramda bulundu’2. Hayatinin son yillarini refah ve
huzur igerisinde gecirdi. Vaktini hadis yazdirmak ve eserlerini okutmakla de-
gerlendirmekteydi'®. Kuseyri 16 Rebiulevvel 465/02 Aralik 1072 tarihinde vefat
etti. Seyhi ve kaympederi Eb(i Ali ed-Dekkak’in mezarinin bulundugu yere
defnedildi™.

es-Sehavi, Kuseyri'nin seriat ve tasavvuf ilimlerini cem’ eden emsalsiz ve
kamil bir sahsiyet, edebiyat, nahiv ve ustil alimi, miifessir, muhaddis, miitekel-
lim, fakih, sifi, sair ve yazar oldugunu sdylemektedir?>.

Kuseyri giiglii bir zeka ve hafizaya sahipti. Eb( Ishak el-Isferaini'nin ders-
lerine devam eder, fakat hi¢ not tutmazdi. Fakat kendisine Kelam ilminin din-
lemekle tahsil edilemeyeceginin, not tutulmasi gerektiginin soylenmesi tizerine,
Kuseyri o giine kadar dinledigi derslerin hepsini ezberden tekrar etti. Gordiik-
lerine sasiran hocasi, ona artik derslere devam etmemesini, yalniz kitaplarin
okumasini soyledi’®.

Statik, miinzevi ve duragan kisilik yerine dinamik ve hareketli bir sahsiye-
te sahipti. Cesareti ile taninir, aticilik ve binicilikte mahirdi'”. Kalemi giigld, li-

11  el-Hatibu'l-Bagdadi, Eb{i Bekir Ahmed b. Ali, Tarihu Bagdad, Mektebetu’l-Hanci, Kahire
1931, ¢.XI, s.83.

12 ez-Zirikli, Hayruddin, el-Alam: Kamusu Teracim, Matbaatu Kustatsumas, Kahire 1954, c.II,
s.180.

13 es-Subki, Tabakat, c.IV, s.246.

14  ibnKesir, imaduddin Ebu’l-Fida Ismail, el-Bidaye ve'n-Nihaye, Matbaatu’s-Saade, Misir 1932,
c.X1I, s.107.

15  ibnu’l-imad, Sezeratu’z-Zeheb, c.V, s.275; ez-Zehebi, Semsuddin Muhammegi b. Osman, el-
Iber fi Haberi men Gaber, tah. Zaglul Ebi Hacer Muhammed, Daru’l-Kiitubi'l-Ilmiyye, Beyrut
1985, c.I1, s.319.

16 Subki, age, cIV, s.244; Ibnu'l-imad, age, c.V, s.277.
17  Ibnu'l-Esir, Ebu’'l-Hasan Ali b. Ebi’l-Bekir, el-Kémil fi't-Tarih, 1daretu’t-T1baati’l-Mﬁniriyye,
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sani1 akiciydy, siirleri zevkle okunurdu'®. Hiisn-i hatta iistad idi. Hitabeti akici,
giizel ve giiglii idi. Ikna kabiliyeti kuvvetliydi. Sozleri ve konugmasi hikmetlerle
dolu idi®.

Tasavvufi egitimini Ebi Ali ed-Dekkak ve Siilem1 gibi seckin simalardan
alan Kuseyri, seyh ve iistad silsilelerini su sekilde siralamaktadir: Ustad Ebfi
Ali ed-Dekkak — Ebti Kasim en-Nasrabazi - Sibli - Ciineyd — Seriyyu’s-Sakati —
Ma'ruf Kerhi - Davud Tai — Ferkadu’s-Senci — Hasan Basri— Enes b. Malik — Hz.
Peygamber()20,

2. er-Risdle’nin Yazilis Nedeni

er-Risale orijinal bir eserdir. Tasavvuf tarihinin klasik kaynaklarindan biri, hat-
ta en onemlisidir. Eserde seriat ve hakikat dengesi basabas gitmektedir. Hicrl
ikinci asrin sonlarinda ortaya ¢ikan ve iki buguk asirlik bir donemden sonra
Kuseyr1'nin zamanina ulasan tasavvuf hareketi zaman i¢inde serfattan kopma-
ya baglamis ve bir takim uzaklagmalar ortaya ¢ikmistir. Kuseyrl hemen eserin
mukaddimesinde, bu istikamette serzenislerde bulunmaktadir. Kuseyri kendi
ifadeleriyle sunlar1 soyler: “Dostlar iyi biliniz ki bu taifeye mensub olan hakiki
sufilerin ¢ogu yok olup gitmislerdir. Su zamanda bu ziimrenin kendisi degil,
sadece eserleri kalmistir. Tasavvuf yolunda bir duraklama ve gevseme
basgostermuistir. Daha dogrusu bu yol hakiki anlamda yok olup gitmistir. Ken-
dileriyle hidayete ulasilan seyhler vefat edip gitmis, seyhlerin yollarina tabi
olan gengler azalmis veya kaybolmustur. Seriata hiirmet hissi ortadan kalkmis-
tir. Dine kayitsizlig1, menfaat temin etmenin en giivenilir vasitasi olarak kabul
eden zamanin sofulari, haram ile helal arasinda fark gormemeye baslamislar,
dine ve din biiyiiklerine kars1 saygisiz davranmay1 adet haline getirmislerdir”?'.
Iste boylece Kugeyri’yi bu eseri yazmaya gotiiren saikler ortaya gikmis oluyor.
Hemen eserin baginda risale Islam iilkelerindeki sufi cemaatlere hitaben yazil-
digini ifade etmesi de eserin adeta tasavvufa ¢eki diizen vermek i¢in bugiinkii
tabirle 6zelestiri amaciyla yazildigini anlatmaktadir. Eserin isminin mektup an-

Misir 1348, ¢.VIII, s.118.

18  Ebu’l-Fid4, Ismail b. Ali b. Mahmud, Muhtasar fi Tarihi’l-Beser, Daru’t-Tibaati’l-Amire,
Kostantintyye 1286, c.II, 5.199.

19  Subki, age, cIV, 5.245.

20  el-Kugeyri, Ebu’l-Kasim Abdiilkerim, er-Risdletu’l-Kuseyriyye fi [lmi’t-Tasavouf, haz. Ma’ruf
Zerrik, Ali Abdulhamid Baltaci, Daru’l-Hayr, Beyrut 1993, s. 297.

21  el-Kuseyri, er-Risile, s5.36-37.
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lamina da gelen er-Risile diye adlandirilmasinin da bu baglamda bir esprisi olsa
gerektir.

Kuseyri tasavvufu, bulagtirilan lekelerden temizlemek icin 6nciiliik yapti.
Eserini yazdig1 ¢agda, bir¢oklar: tasavvuftan kagiyor, sufilerden nefret ediyor,
onlara ac1 tenkitler yoneltiyor ve tasavvufi 6gretilere siiphe ile bakiyordu. O
vakit tasavvuf bir zindiklik, Kur’an ve hadisten ¢ikis ve uzaklasma olarak gorii-
lityordu. Tasavvufa bu sekilde bakilmasinin sebebi sadece bazi mutasavviflarin
dini ananelerden azad olma ve seri miikellefiyetleri itibardan diigiirme
manasini yansitan dgretilere halki davet etmeleri degildi. Bunun sebebi daha
¢ok tasavvufun bazi yabanci 6gretilerle kaynasmus, baz: $ii akideleri ve batini
inanglari ile imtizac etmis olmasidir.

Risale'nin giris boliimiinii okudugumuz zaman, Kusey1i'nin yasadig1 do-
nemde tasavvufun ¢okiisii karsisinda ne derece esef ve elem duydugunu, bu
hareketin tekrar eski sekline dénmesi i¢in ne kadar ¢ok istekli ve sabirsiz oldu-
gunu anlariz.

Kuseyri'nin bu ¢abalari, tasavvufu kusatan tehlike konusunda bazi zihinle-
rin uyarilmasinda tesirli oldu. Kendisine bulasan lekelerden temizlenmesi ve
arindirilmas1 meselesinde faydasi goriildii. Kuseyri’nin ve onu takiben
Hucviri’nin samimi ve gayretli calismalari, meyvelerini Imam Gazali vasitast ile
verdi. Gazali, tasavvufu Stinni islamhgmm Oziine ithal i¢in olanca giictinii har-
cad1. V/XIL asrin sonunda yazdig1 Thya isimli eseri tartismasiz Siinni tasavvu-
fun kaynag olarak kabul edildi.

Siinni mezhebinin en agik tesbiti, en belig ifadesi sayilan tasavvufun tan-
zim ve tesisi serefi Gazali'ye ait ise, bu 1slah hareketine davet etmek ve bunun
icin gerekli havay1 ve ortami hazirlamak hususunda ¢aba harcamak serefi de
Kuseyri ile Hucviri'ye aittir?.

Risale’nin basinda Kuseyri'nin mutasavviflara karsi bu ¢ikislar1 ve onlar
tasavvufun ilk sekline donemeye davet etmesi, ilk sufilerin seriata simsiki sa-
rildiklarini ve siinnete ittiba ettiklerini gosterir. Kuseyri, mutasavviflarin haki-
kat adini verdikleri tasavvuf anlayislarina itimad ederek seriata karsi gevsek ve
ilgisiz davrandiklarini gordiigii icin bu konuda feryatlar koparmustir. Tasavvufi
distincenin sinirlarini hi¢bir zaman agmamigtir?.

22 Hucviri, Alib. Osman, Kesfu'l-Mahctib (Hakikat Bilgisi), haz. Stileyman Uludag, Istanbul 1996,
[Lbaski, Dergah Yayinlari, ss.23-27.

23 Afifi, .Ebu’l-Ala, Tasavvuf -Islam’da Manevi Devrim-, cev.: H.ibrahim Kagar - Murat Siliin,
Risale yayinlar, Istanbul 1996, ss.136-137.
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Kendisi tasavvuf yoluna dil uzatmanin ve tasavvuf ehlini kétiilemenin yer-
sizligine dikkat cekmekte, doneminde tasavvufa saldirida bulunanlarin insafsiz
davrandiklarini sdyleyip maksadini 6zlii bir sekilde su ifadesiyle noktalamak-
tadir: “Bu risalemde stfilerin siil{ikunu, edep, ahlak, hal ve hareketlerini, duy-
gu ve diisiincelerini anlatmaya ¢alistim. Onlarin dikkat ¢ektigi ilah hakikatleri
sunmaya, bu yolda nasil terakki ettiklerini gostermeye, bidayetten nihayete bu
yolu tanitmaya caligtim”24.

3. er-Risdle’nin Metodu

Ibn Haldun’a gore, Haris el-Muhasibi vera’ ve batini fikhi esas alirken, Kuseyri
istikamet yolu, kesf ve miicahedeyi esas almaktadir. Salik miicahede yolunu
izlemek suretiyle, gayb1 gormeye engel olan perdeleri ortadan kaldiracak, ma-
nevi alemi seyredecek ve ilahi tecellileri temasa edecektir®. Kuseyri tasavvufu,
sadece ziihd ve vera’dan ibaret gormemis, zithdden tasavvufa, amelden marife-
te, ibadetten irfana ve seriattan hakikata gegis tarzinda ele almistir. Bu nedenle
Kuseyri, stifi kimligi kadar miiteserri 6zelligi bulunan, batini ilimlere vakif arif
bir zat oldugu kadar zahiri ilimlerde mahir bir alim, marifet ve satahatlar1 ile
meshur mutasavviflarin kemalat sahibi veli kisiler seklinde gormesi kadar seri-
atin en kiigiik bir hitkmiinii ihlal edenlere agir saldirilarda bulunan bir sahsi-
yettir. Kuseyri Risale’sinde zahirle batini, seriatla hakikati, tasavvufla nakli
birarada ele almaktadir. Bu nedenle es-Sehavi, Kuseyri igin, “el-Cam1ibeyne’s-
seriati ve’l-hakika” nitelemesinde bulunmaktadir. Kuseyri'nin miisbet ¢alisma-
lari, siinni gevrelerin tasavvufu mahzurlu ve siipheli gormesine engel oldu. Za-
hir ulemasinin tasavvufa bakisinda degisim gerceklesti. Tasavvuf siinni kitleler
arasinda hizla yayildi ve genis taraftar kazandi.

Kuseyri, er-Risdle’de tasavvufun marifet cihetine oranla amel cihetine daha
fazla 6nem vermektedir. Stifilerin seriata bagliliklarini yansitan s6z ve davra-
niglarindan 6zenle bahseder. Keramete ve kesf hallerine daha az yer verir. Isti-
kamet ehli olmayanin sa’yi bosa gider, seyrini saglam bir temele bina edemez,
demektedir?. Vecd ve sekr hallerinden daha ¢ok vera, sabir, tevbe, takva, zithd
konularina deginmektedir. Risile’de satahata rastlanilmamaktadir. Huliil,

24  el-Kuseyri, age, ss.37-38.
25  Ibn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti -Sifau’s-Sail-, haz.Siileyman Uludag, Dergah Yayinlar,
ikinci baski, Istanbul 1984, ss.54-55.

26  Kuseyri, er-Risale, s.205.
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ittihad ve panteist anlayislar1 yansitacak hicbir ifadeye yer vermemektedir.
Risale’de vehdet-i suhtid ve vahdet-i kustid anlayislar1 bulundugu halde, vah-
det-i viiciid anlayisina rastlanilamaz?. Miitesebbihe, miicessime ve mu’tezile
mezheplerinin goriislerini tenkit eder?. Anlattig1 tevhid anlayisi, ehl-i siinnet
ve seleften etkilenen stifilerin tevhididir®. Risdlede Nur-i Muhammedi, ricalu’l-
gayb, hazarat-1 hamse ve rabita gibi konular da bulunmamaktadr.

Kuseyri eserinde, naslari te’vile pek ihtiya¢ duymamus, tasavvufi goriisle-
rin seriata uygun tefsirlerini yapmuistir. Siilem1 eserinde Hallac’in hayatindan
bahsettigi halde, talebesi Kuseyri Hallac'in terceme-i haline yer vermemistir.
Yine ¢agdasi meshur stfi Eb{i Said Ebu’l-Hayr’dan nefret etmistir. Daha sonra-
ki donemlerde dost olsalar da, Kuseyri'nin baglangicta Ebi Said’den nefret et-
mesinin sebebi, bu zatin seriata aykiri fikirlere sahip bulunmasindan kaynak-
lanmaktayd1. Kuseyri'nin tasavvuf anlayisinda sathiyye ve devriye bulunmaz.
Risalede anlatilan tasavvuf, tiim sufilerin ittifakla kabul ettikleri tasavvuftur.

Siinni tasavvufu sistemlestiren Kuseyri, ele aldig1 konulari ayet ve hadis-
lerle agiklamaya 6zen gostermektedir. Risalede 150’ den fazla hadis bulunmak-
tadir. Bu hadislerin %901 kiitiib-i sitte’de ve diger sahih hadis kitaplarinda bu-
lunmaktadir. Tyi bir hadis tahsili goren ve uzun yillar hadis hocaligi yapan
Kuseyri, hadisleri senetleriyle birlikte nakletmektedir. Kullandig1 hadislerin
geneli sahih hadislerden ibadetken, ¢cok nadir rastlanan zayif ve mevza hadisler
tasavvufun esasi ile degil, teferruati ile ilgilidir®.

4. er-Risdle’nin Kaynaklar

Kuseyri'nin eserini hazirlarken yararlandigi eserler konusunda Risale’de kesin
bilgi bulunmamaktadir. Fakat genel anlamda yararlandig1 kaynaklar su sekil-
de siralayabiliriz:
1. Ebt Ali ed-Dekkak: Kuseyri'nin etkisinde kaldig1 en 6nemli sahsiyettir.
Stfilerin hal terctimelerini hemen hemen oldugu gibi EbG Ali ed-
Dekkak’tan nakletmektedir.

2. 2.Eb( Abdurrahman es-Siilemi ve Tabakdtu’s-Siifiyye: Stfilerin hal

27  Ayn eser, ss.42,80-82,94,132,204.

28  Aym eser, ss.9,12,16,37,426.

29  Kuseyri, er-Risale, s5.298-3.

30 Besytni, el—Imamu’l—Kugeyri, ss.127-134.



142 | Tasavvuf Klasikleri

tercemelerine dair yazilan eserlerin elimizde bulunan en eskisidir.
Kuseyri, stifilerin hayat hikayelerini yazarken kendisinden biiyiik 6l-
ciide yararlandi. Hatta Kuseyri'nin hocas: Siilem1’yi biiyiik oranda tak-
lit ve takip ettigini sdylesek abartmis olmayiz. Siilemi gibi Kuseyri de
sadece stfilerin sdzlerini nakleder, onlar1 serh ve izah etmez. Fakat
Siilem1'nin eserinde gegen yirmiden fazla stifinin Risale’de ismine rast-
lanmamaktadir. Hallac bunlardan biridir. Kuseyri'nin anlattigi Davud
Tai gibi kimi sahsiyetlere Siilemi’'nin eserinde rastlanilmamaktadir.

3. Eb(i Nasr Abdullah b. Ali es-Serrac ve el-Lumd’1i: es-Serrac ise

Kuseyri'nin hocasi Siilemi'nin seyhidir. Luma, tasavvufa dair yazilan
en eski ve en giivenilir kaynak eserdir. Tasavvuf ilminin kaynaklari ve
ortaya ¢ikisi hakkinda bilgi veren, tasavvuf kavramlarini en genis bir
bicimde ele alan ilk eserdir. Tasavvufa ve mutasavviflara 6zelestirileri
ilgingtir. Sonradan gelenler bu kitaptan istifade etmislerdir.
Kuseyri’'nin en ¢ok giivendigi kaynaktir. Luma’da bulunan fikirlerin
¢ogunlugu Risale’de de bulunmaktadir. Fakat Luma’in bazi konular:
Risale’de, Risale’nin bazi konular1 Luma’da yer almamaktadir. Fakat
Serrac’a 0zel bir yer ayirmamustir. Eserinin pek ¢ok yerinde Abdullah
b. Ali et-Teymi adiyla Eb(i Nasr Serrac’dan nakillerde bulunmaktadir.
Kuseyri'nin Risale’sinden baska yerde, Serrac’in et-Teymi nisbesiyle
anilmamasi ilgigtir®!.

4. Ebt Bekir Kelabazi ve et-Taarrufu: Kuseyri gibi kelam, fikih ve hadis

alimidir. Et-Taarruf’ta itikadi konularla birlikte tasavvufi kavramlar
agiklanmaktadir. Kuseyri, tasavvufu anlama bakimindan genis 6l¢gilide
Kelabazi’ye benzemektedir. Siilemi'nin Tabakat'inda ve Kuseyri'nin
Risale’sinde hayat hikayeleri anlatilan Miirtais, Blisencl, Riizbari,
Nasrabaz, ibn Hafif ve Sibli gibi devrin biiyiik sufileri ile Kelabazi
muasirdi. Dolayisiyla bu 6zelligi, sufiligin gelisme ve ilerleme siirecini
bizzat miisahede etmesi agisindan 6nemlidir. Taarruf'un Risale kadar
tasavvufi hayat {izerinde tesirli oldugunu ve ilmi incelemelerde kay-
nak olarak kullanildigini sdylemeye maalesef imkan yoktur32.

5. Eb Talib el-Mekki ve Kiitu'l-Kuliib’u: Zithd, ibadet ve taat konularini

31

32

es-Serrac, Ebu Nasr, el-Liima - Islam Tasavvufu - Tasavvufla Hgili Sorular-Cevaplar, haz.
H.Kamil Yilmaz, Altinoluk Yayimlari, Istanbul 1996, s.X.

Kelabazi, Eb(i Bekir, Dogus Devrinde TASAVVUF - TA’ ARRUEF-, haz.Siileyman Uludag, Der-
gah Yayinlari, ikinci basky, Istanbul 1992, s.41.
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aciklayan ve Gazali'ye kaynaklik eden eserlerden biridir.

6. Ebh Nuaym el-Isfehani ve Hilyetu'l-Evliya ve Tabakdtu’l-Asfiyd’s1: EbG
Nuaym, Siilemi'nin talebesidir. Kuseyri gibi Eb(i Nuaym da, eserinde
hocasinin eserlerinden istifade ettigini belirtmektedir.

Biitiin bu eserlerden istifadesi yaminda Kuseyri, Risale’de kendi sahsiyetini

muhafaza etmistir.

5. er-Risdle’nin Muhtevasi

Kuseyri nin bu eseri, bir giris ve dort ana boliimden olusmaktadir. Giris kis-
minda eserin yazilis sebebi anlatilmakta, hakiki sufileri methederken, zama-
nindaki mutasavviflara, seriattan uzaklasmalar: sebebiyle elestiriler yoneltmek-
tedir. Arkasindan sufilerin Allah konusundaki inanglar1 kisa, fakat 6z olarak
anlatilmaktadir®.

Birinci boliimde, tasavvuf 1stilahlar: ele alinmaktadir. Kuseyri, stfilerin
manalar1 ancak kendileri tarafindan bilinen ve bagkalari i¢in anlagilamayan bazi
terimleri kullandiklarini séylemektedir34. Burada tamami 27 adet farkli kavram
agiklanmaktadir. Bu boliimde anlatilan 1stilahlarin bir kismi tasavvufi hallere,
bir kismi marifet, kesf, hakikat, ilham ve firaset gibi manevi bilgilere delalet
eder. Tasavvufi bilgilerin manevi ve ruhi tecriibeler neticesinde 6grenilebilecegi
anlatilir. Kuseyri'nin tasavvufi terimlere verdigi mana, fazla bir degisiklige ug-
ramadan miiteserri’ stfiler tarafindan giiniimiize kadar muhafaza edilmistir.

Tasavvuf 1stilahlarinin genel degerlendirmesini bizzat kendisi su sekilde
gerceklestirmektedir: “Her grup alimin arasinda 6zel olarak kullandiklar: bir
takim lafizlar ve terimler bulunmaktadir. Bu terimler ancak onlara mahsustur.
Tasavvuf erbabi bazi gayelerinin tahakkuku i¢in 6zel terimler kullanmaktadir.
Bu terimleri kullanmaktaki maksatlari, mesreblerinden olmayan kimselerden
hallerini gizlemektir. Mutasavviflar tasavvuf ehli olmayanlarin arasinda, sirla-
rinin yayilmasini kiskanmaktadirlar. Onlarda bulunan manevi hakikatler, Al-
lah’in bu kavmin kalbine yerlestirdigi manalardir. O manalarin hakikatlar1 i¢in
bu kavmin sirlarini halis kilmistir. Biz o terimlerin agiklamasini yapmaktan su-
nu kastediyoruz: “Kavmin yolunu takip eden ve izlerinde yiiriiyen kimselerden

33  Kuseyri, er-Risale, ss. 35-49.
34  Aymn eser, s.53.
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manalarina vakif olmak isteyene anlamasini kolaylastirmak”3.

Bu béliimde agiklanan tasavvuf 1stilahlar1 sunlardir: Vakt, hal, makam,

kabz-bast, heybet-iins, tevaciid-vecd-viiclid, cem-fark-cem’ul-cem, fena-beka,

gaybet-huzur, sahv-sekr, zevk-siirb, mahv-isbat, setr-tecelli muhadara-

mikagefe-miisdhede, levaih-tevali, bevadih-hiicm, telvin-temkin, kurb-bu’d,

seriat-hakikat, nefes, havatir, ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin, varid,

sahid, nefs, ruh, sirs.

Her boliimdeki yaklasimini ortaya koyabilmek i¢in, birer 6rnek vermeyi

uygun gormekteyiz. Sahv ve sekr konusunu su sekilde ele almaktadir:

Sahv, gaybetden sonra ayilmak ve manevi sarhosluktan ayilmaktir.

Sekr, bir bakima gaybetten fazladir. Sekr sahibi, manevi sarhosluk haline
tamamiyla dalmadigindan bazan uyanik olur, bazan kalbine esyanin
diistincesi diiser. Iste bu hal, tam olarak varidata mazhar bulunmayanin ve
yar1 sekre ugrayanin halidir. Oyle ise bu halde hissetmenin yeri vardir.
Bazan Sekr hali gaybet halini basacak derecede gelisir. Gaybet hali, ibadete
dalan kullar icin bazan kalblerini istila eden istek ve korku gerektiren
durumlarindan ortaya cikar. Bazan da korku ve iimid istekleri onu

Sekr hali, ancak vecd ve muhabbet ehlinde gergeklesir. Zira, Allah’in Ce-
mal sifatina mazhar olan kul, sekr haline biiriiniir. Konu hakkinda su siir

“Kavmi, bir Radehin gezdirifmesi sarhos etti. Benim sarhoslugum ise o Radehi

“Benim iki sarhoslugum vardir. Biri agk, sarhoslugu, 6biiri (siihud) sarabimn

Bil ki, Sahv (ayiklik) hali sekr (sarhosluk) hali oranindadir.

Kimin sekri Hak ile olursa onun sahvi da Hak ile gerceklesir. Kimin sekri
karisiksa, onun sahvi beraberde bulunan bir nasip iledir. Sahv halinde
nefsin paylarindan uzak bulunmak suretiyle, hakli goriilen bir kimse, sekir

Sekr ve sahv halleri tefrikanin bir tarafini isaret eder.

1.
2. Sekr, kuvvetli bir varid ile gaybet demektir.
3.
olusturur.
4.
sOylenmektedir:
gezdirenden oldu.”
sarhoglugudur”.
5
6.
halinde nasipdar olur.
7.
35 Kuseyri, er-Risale, s.51.
36  Aynieser, ss.51-88.
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Hakk Tedld ) buyurdu: “Rabbisi tecelli edip daga gortindiigiinde dag:
parcaladi. Musa da baygin olarak yere yig1ld1.” Musa®), peygamberligine ve
kadr-u kiymetine ragmen bayilip yere diistii. Dagda selabet ve muhkemligne
ragmen, paramparca oluverdi. Kul sekr hallnde, halin musahedesiyle ayakta
bulunur. Sahv halinde ise ilmin miigsahedesiyle ayakta durmaktadir . Ancak su
kadar vardir ki; Kul sekr halinde zorlama bulunmadan nasiplenir. Sahv halinde
ise kendi tasarrufuyla gayreti oraninda nasiplenir. Sahv ve sekr, zevk ve sirb
hallerinden sonra elde edilebilir®.

Ikinci boliimde ise tasavvuf ahlakinin temel taslari olan makamlardan bah-
sedilmektedir. Makamlar sira ile bir arada zikredilmemektedir. Hallerle karigik
olarak anlatilmaktadir. Risale’de nelerin hal, nelerin makam sayildig1 konu-
sunda bir kayit bulunmamaktadir. Konu sfifi ¢evreler tarafindan ¢ok iyi bilin-
diginden boylesi bir tasnife gitmeyi diistinmedigi sdylenebilir. Tasavvufun
amel ve ahlak boyutu bilhassa burada anlatilmaktadir. Dolayisiyla kitabin en
onemli kismi da burasidir. Anlattig1 ahlak esaslarinin hepsini en giivenilir
stifilere dayanarak kisa ve 6zlii bir sekilde sunmaktadir. Tasavvuf ahlaki en gii-
zel ifadesini bu eserde bulmaktadir. Kuseyri'nin tasavvuf ahlaki anlayisi bazan
dogrudan, bazan dolayl olarak sonraki mutasavviflar tizerinde genis 6l¢iide
tesirli olmustur. Burada bizim dikkatimizi ¢eken en 6nemli sey ilk defa
Kelabazi (390~999)'nin Taarruf unda rastladigimiz hal ve makam siralamasinin
bu eserde de aynen tekrar edilmesidir. Bazilarinin siralamas: degismekle bera-
ber kavramlarin hem sirasi hem isimleri ok benzemektedir. Yaklasik ayni sira-
nin Kugeyri’den iki asir sonra gelecek olan Siihreverdi (539/1144) nin Irsddii’l-
Miiridin’inde de goriilmektedir. Tkinci béliimde toplam 53 madde siralanr:
Tevbe (makam), miicdhede, halvet-ihtilat, takva, verd’ (makam), ziihd
(makam), samt, havf-recd, hiiziin, aglik, tevazu-kibir, nefs-i emmare, haset, g1y-
bet, kanaat-ihtiras, tevekkiil (makam), siikiir, yakin, sabir, murakabe, riza
(makam), ubudiyyet, irade, istikamet, ihlas-riya, dogruluk-yalancilik, hay3,
hiirriyet, zikir, fiitiivvet, firaset, huy, ahlak, comertlik-cimrilik, gayret, velayet,
dua, fakr (makam), tasavvuf, edeb, sefer, sohbet, tevhid, 6liim, marifet, muhab-
bet, sevk, seyhlere saygi, sema, keramet, veli, rii’yet, riiya, miiridlere tavsiye-
lerss.

Tasavvuf bahsini ele alirken, 56 s(ifinin tasavvuf tanimini1 sunmaktadir.
Ornek olarak birkag tanesini belirtmek istiyoruz:

37  Aynieser, ss.71-72.
38  Kuseyri, Risale, ss. 89-350.
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yapar, yagmur gibidir her seyi sular”.

Sehl b. Abdullah: “Siifi, kanini heder, miilkiinii miibah gorendir”.

el-Kettani: “Tasavvuf ahlaktir. Ahlakta senden ileri olan, sefada da senden ileridir”.
Sibli: “Tasavvuf, yakic1 bir simsektir!”
el-Muzeyyen: “Tasavvuf, Hakk’a itaat etmektir”.

Eb(i Turab en-Nahsebi: “Siifi, hi¢ bir seyin onu bulandirmadig, her seyin onunla
sefavet buldugu kimsedir”%.

Ugiincii boliim, haller ve kerametlerle ilgilidir. Bu béliimde tasavvufun
onemli meselelerinden keramet olgusu genisce yer alir. Burada Kuseyri,
kerametin cevazini isbat etmekle ise baslar ve Kur’an’da ve hadislerde gegen
kerametvari olaylar1 6rnek olarak aktarir. Arkasindan velinin tarifi ve velayetin
masumiyeti gibi konular irdeler.

Velayet ve keramet konusunda su degerlendirmelerde bulunmaktadir:

Biiyiiklerin degismeyen hali korkudur. Seriyyu’s-Sakati: “Bol agacli bir
bahgeye giren kimse, her agacta bir kus gorse, bunlarin hepsi de gayet agik bir
dille ona “sen velisin” diye bagirsa, eger bu manzaradan korkmazsa, aldanmis-
tir” demektedir.

Velilerin en biiyiik kerameti, her an itaat halinde bulunmak, giinahlardan
ve Allah’a muhalefet etmekten kaginmaktir.

Ebu Hiiseyin en-Ntri'nin bir gece Dicle kenarina vardigy, iki kiyinin yapis-
tigin1 gordiigii, fakat doniip sunlari sdyledigi rivayet edilmektedir: Izzetine
yemin ederim. Dicleyi kayiksiz gegmem!

Ebu Yezid’e; “Bir kisinin bir gecede Mekke’ye vardigi sdylendi. Ebu Yezid,
seytan Allah’in laneti igerisinde bir saatte dogu-bat1 arasindaki yolu kateder
(boyle gidis bir hiiner degildir) der.

Falan adam, su iizerinde yiiriiyor, havada ucuyor denildi. Ebu Yezid: “Kus
da havada uguyor, balik da su {izerinde yiiriiyor (bu bir hiiner olamaz) dedi.

Sehlb. Abdullah: “Kerametlerin en biiy{igii, kotii ahlakindan birini degis-
tirmendir” dedi.

Bir giin Abdurrahman b. Ahmed sohbetine katildig1 Sehl b. Abdullah’a

39  Aynu eser, s5.279-283.
40  Ayn eser, s.360.
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sordu: “Abdest aldigim bazi durumlarda abdest suyu 6niimde altin ve giimiis
cirpileri olup uzaniyor (ne buyurursun?) Sehl: “Cocuklar agladiklarinda mes-
gul olsun diye bir haghas danesini verirler, bilmez misin?” der*.

Kuseyri'nin bu boliimde tizerinde durdugu diger bir konu, riiya meselesi-
dir. Bu boliimiin son konusu miiridlere tavsiveler ile biter*2. Bu boliim ¢agdas:
sayilabilecek Serrac (378/988)'1n Luma’, kendisinden sonra gelecek Hucviri
(465/1072)'nin Kesfu’l-Mahciib ve Sithreverdi (53911144) nin Avdrif ve Irsadii’T-
Miiridin’inde de benzer baslikla yer alacaktir. Anlatildigina gore ilk donem ta-
savvuf klasiklerinde bir boliim veya baslik halinde ele alinan tavsiyeler ve adab
meseleleri zaman icinde tarikatlarin ortaya ¢ikmasiyla miistakil 4dab kitaplari-
nin ¢ikmasina zemin hazirlamigtir.

Dordiincii boliimde sufilerin hal terciimeleri anlatilir. Risale’nin bu kis-
minda 83 sufinin hal terciimesi anlatilmaktadir. Kueseyri’'nin esas maksad,
stifilerin hayat hikayelerini anlatmak degildir. Ik stifilerin s6z, davranis ve hal-
leriyle seriata gosterdikleri derin baglilik bu kismin esas gayesini teskil eder.
Kuseyri'nin eski sufileri kendi zamanindaki mutasavviflara seriat yoniinden
ornek gostermesi, o zamanki bir¢ok mutasavvifin seriattan uzaklasmis oldugu-
nun bir delilidir. Kuseyri, eserine aldig: sufilerin hakkinda dedikodu yapilma-
mis biiyiik sahsiyetler olmasma Ozenle dikkat etmistir. Serrac, Luma’da
Bayezid Bistami'nin sathiyelerinden bahsettigi ve onlar seriata uydurmak igin
calistigi halde, Kuseyri Risale’de buna ihtiya¢ duymamuistir. Risale’de hal
tercemeleri anlatilan sufilere; “Rical-i Kuseyri”, “Ehl-i Risale”, “Suyuh-1 Risale”
gibi isimler verilmektedir. Risale’deki sufiler, Islam tasavvufunun hakiki tem-
silcileridir®. Kuseyri zamanindaki ve sonradan gelecek nesillere adeta onlarin
hayatin1 6rnekleme olarak sunarak, mesaj vermektedir. Yine tasavvufta ideal
ornek tipler, daima miiridlerin manevi olusumunu tamamlama ve aynilesme
(identification) stirecinin en Onemli unsurlarindandir. Glintimiizde hala
Tezkiratii’lI-Evliyd tirti kitaplarin yaygin bir sekilde tedaviilde olmasi ve hemen
her tarikat cevresinde okunmasi bunu ispat eder mahiyettedir. Allah’in
Kur’an’da Darbu’l-Emsal metodunu ¢okea zikretmesinin altinda da, insanoglu-
nun bu 6rnekleme ve aynilesme temaytilii yatmaktadir.

Ibn Haldun, Risale’deki sufileri su sekilde degerlendirmektedir:

41  Aynm eser, s.408.
42 Aym eser, ss. 353-385.

43 Kuseyri, Abdulkerim, Kuseyri Risalesi, ter ve tah. Stileyman Uludag, Dergah yayinlari, Istan-
bul 1978, ss.40-41.
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“Kuseyri'nin Risélesi'nde anlatilan sufiler biiyiik Islam alimlerindendir. Bunlar, duy-
gularim dldiirerek ulvi alemlerin sirlarim kesfetmeyi ve bu gibi seyleri anlamay1 kas-
tetmis degildirler. Bunlarin maksatlari, seriat hiikiimlerine uyarak, ellerinden geldigi
kadar ibadet etmekti. Bunlarin biri, bu kabilden bir hal ile karsilasirsa, buna 6nem
vermez, bu halden kagmaya calisirdi. Bunu, kendini ibadetten alikoyan bir engel, bir
smama ve mihnet telakki ederdi. Mahl{ik ve hadis oldugu icin, nefsinin idrakleri
mahdud ve varliklarin insan idrakinin kavramasindan ¢ok genis oldugunu diisiiniir-
dii. Allaht<’1n ilmi genis, yarattig varliklar ise sayisizdir. Insar hidayete erdirme 6zel-
ligine en ¢ok sahip olan seriattir. Bunun icin ilk sufiler, gaybe ait bir seyi idrak ettikleri
zaman bunu bahis konusu etmemislerdir. Aksine bu nevi seylere dalmamn mahzurlu
oldugunu sdylemislerdir. Kendilerine mensup bulunanlarda gayb1 kesfetme gibi bir
hal gordiikleri zaman, onlar1 bu halin i¢ine dalmaktan ve orada duraklamaktan me-
netmislerdir. ilk sufiler, kesften 6nce, duygularini kaybetmedikleri vakit ne derece se-
riata bagl ve ona tabi iseler, kesiften sonra da o derece bagli kalmislar ve kendilerine
intisap edenlere bu yoldan kat’iyyen ayrilmamalarini emretmislerdir. Bir sufi ve miiri-
din hali igte boyle olmalidir. Isin hakikatini en iyi bilen Allah’tir”44,

Bu boliimde anlatilan sufiler, tabiin doneminden baslar ve hicri VI. asrin
ortasmna kadar devam eder. Bunlar su isimlerdir: ibrahim b. Edhem, Zunniin-
Misri, Fudayl bir Iyaz, Maruf Kerhi, Seriyy Sakati, Bisr Hafi, Haris Muhasibi,
Davud Tai, Sakik Belhi, Bayezid Bistami, Sehl Tiisteri, Eb(i Siileyman Dasani,
Hatemu'l-Esam, Yahya b. Muaz Razi, Ahmed b. Hadraveyh, Ahmed b. Ebi’l-
Havari, Ebi Hafs Haddad, Eb{i Turab Nahsebi, Abdullah b. Hubeyk, Ahmed b.
Asim, Mansur b. Ammar, Hamdun Kassar, Ciineyd, Ebti Osman Hiri, Nuri,
Ibnu’1-Cell4, Ruveyni, Muhammed b. Fazl, Zekkak, Amr b. Osman, Semnun
Mubhib, EbGi Ubeyd Busri, Sah Kirmani, Yusuf b. Hiiseyn, Hakim Tirmizi, Eb(i
Bekir Varrak, Eb(i Said Harraz, Ebi Abdullah Maribi, Ibn Mesruk, Ali b. Sehl,
Eb(i Muhanined Ceriri, ibn Ata, Ibrahim Havvas, Abdullah Harraz, Biinan
Hammal, Eb(t Hamza Bagdadji, Vasit], Ibnu’s-Sai, Rakki, Miimsad Dineveri,
Hayru'n-Nessac, EbG Hamza Horasani, $ibli, Miirtais, Ruzbari, Ibn Miinazil,
Ebt Ali Sakafi, Ebu’l-Hayr Akta’, Ebi Bekir Kettani, Nehrecori, Miizeyyin, EbG
Ali b. Katip, Muzaffer Kirminisi, Eb(i Bekir b. Tahir, Ibn Biinan, Ibrahim b.
Seyban, Ibn Yezdenyar, Ebti Said b. Arabi, Ebt Amr Ziiccaci, Cafer Huldj,
Ebu’l-Abbas Seyyari, Dukki, Abdullah Razi, ibn Niiceyd, Busenci, ibn Hafif,
Biindar, Ebf{ibekir Tamestani, Ebu’l-Abbas Dineveri, Ebti Osman Magribi,
Nasrabazf, Husri, Ibn Ata Ruzbari.

44  ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev.Zahir Kadiri Ugan, M.E.B. yayinlari, Istanbul 1990, c.I1, 5.559.
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6. er-Risdle’nin Tesirleri

Kuseyri, kendisinden sonra gelen mutasavviflara bazan dogrudan, bazan do-
layl1 olarak tesir eden biiyiik sahsiyetlerdendir. Seriata aykiri tasavvuf anlayisi-
na ve geriata uymayan mutasavviflara karsi ¢ikmasi, eserinin zahir ulemas ta-
rafindan okunmasini sagladi. Seriata aykiri unsurlar tasimayan tasavvufi eser-
lerin muhafazakar siinni ¢evreler tarafindan zevkle okundugunu goéren sonraki
sufiler, Kuseyri'yi takip, hatta taklit etmek zorunda kalmislardir®. Bilhassa
Anadolu sufileri, Risale’de sunulan ahlak anlayisinin etkisinde kalmislardir.
Risale metin olarak Anadolu’da ¢cok okunmustur. Pek ¢ok tercemesi yapilmis-
tir. Hoca Saadettin, Seyyit Muhammed Tevfik ve Abdiinnafi gibi alimler tara-
findan yapilan terclimeler, Tiirk irfaninin inkisafinda tesirli olmustur.
Kuseyri'nin etkisinde kalan pek ¢ok Arap, Acem ve Tiirk mutasavviflarindan
en 6nemlilerini kisaca su sekilde sunabiliriz:

1. Hucvirl: Daha saghginda Kuseyri’den faydalanmistir. Hucviri, Kuseyriile
gorilismiis ve eserinin bir¢ok yerinde ondan saygiyla bahsetmistir. Eserinin
son kisminda Kuseyri’den bahsederken “Allah rahmet etsin” demektedir.
Jikovski, Ethe ve Rieu gibi miistesrikler, Kuseyri ile Hucviri'nin arasindaki
miinasebetleri incelemislerdir.

2. Imam-1 Gazali: Kuseyri vefat ettiginde, Gazali onbes yasinda bulunmak-
taydi. Gazali Risale’yi okumus ve ondan faydalanmistir. Gazali'nin seyhi
Eba Ali el-Farmedi, Kuseyri’'nin miirididir. Dolayistyla Kuseyri, Farmedi
vasitastyla Gazali'nin de seyhidir. Gazali Risale’nin ¢izgisini sistemlestiren
en Onemli sahsiyettir.

3. Feridiiddin Attar: Miiellifler Risale ile Tezkiretii’l-Evliya arasindaki benzer-
lige dikkat cekmektedirler. Risale'nin daha 6nce Farsg¢a’ye terciime edildigi
diisiiniilecek olursa bu durum gayet iyi anlasilacaktir. Dolayisiyla Attar,
Risale’nin Arapga metninden ¢ok, Ebu Ali Hasan b. Ahmed Osmani tara-
findan yapilan Farsca terciimesinden faydalanmistir. Tezkire’de Risale’nin
stifiler boliimii genisletilmis bir sekilde bulunmaktadir. Risale’nin diger
boliimlerde verilen bilgiler taranmus, bu fikirler hangi stifiye aitse Tezki-
re’de o boliime eklenmigtir.

4. Ebd Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdj: Siihreverdi, Kuseyri'nin yolun-

45  Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s.36.
46  Attar, Feridiiddin, Tezkiretii’l-Evliya, haz.Siileyman Uludag, Istanbul 1991, ss.25-26.
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da ylirtiyerek Avarifu’l-Maarif'i siinni tasavvuf anlayisini yaymak ve sis-
temlestirmek tizere kaleme almistir. Risale gibi Avarif'te de tasavvufun te-
fekkiir tarafindan ¢ok ameli cihetine agirlik verilmis, seriat ¢izgisindeki ta-
savvuf telakkisi anlatilmistir. Thtiva ettigi konular bakimindan Kuseyri
Risalesi'ne benzemektedir?.

5. Ibn Haldun: ibn Haldun hem Mukaddime’yi, hem de Sifiu’s-Sail li Tehzibi'l-
Mesiil isimli tasavvufi eserini yazarken kaynak olarak Risale’yi kullanmisg-
tir. Sifau’s-Sail’deki 1stilahlar bahsi aynen Risdle’den alinmistir. Seyh-
miirid miinasebetleri konusunda da bir takim benzerlikler vardir. Eserin
bir¢ok yerinde Kuseyri'nin adini takdir ederek zikretmis, tasavvufi goriis-
leri karsisinda saygili olmus ve goriislerimnden higbirini tenkit etmemis-

tires.

7. Risdle’nin Serhleri

Tasavvuf tarihinin bas eserlerinden biri olan er-Risile'nin 437/1045 yilinda
Kuseyri'nin ilim ve ve kemalatta en iist diizeyde oldugu bir donemde yazildi-
g biliyoruz. Risale gayet acik, sade ve kiilfetsiz bir lisanla yazilmistir. Dildeki
gelismeler, ilimdeki gelismeler, tasavvufi konular1 anlatmanin giigliigii, konu-
larin nazari bir hal almasi Risale ile ilgili bir takim serh, hasiye ve ta’liklerin ya-
zilmasina yol act1. er-Risale’nin yayginligi, yazma niishalarinin ¢oklugunu do-
gurmaktadir. Anadolu yazma kiitiiphanelerinin hemen hepsinde bulunan bu
eserin bugiine kadar bes farkli serhi tesbit edilebilmistir®. Eser bugiinkii asliyla
ilk defa 1284/1867 yilinda Misir Bulak’ta basilmigstir. Bundan sonra miiteaddit
baskilar1 yapilmis olan eserin gliniimiizde en giivenilir metinlerinden birisi, bi-
zim de burada kullandigimiz tahkikli baskisidir. Bu baskis1 iginde muhakkikler
tarafindan hazirlanmis isim, belde ve memleket, fikir akimlar ve taife fihristle-
ri, arastirmacilarin aradiklarina ulasmalarinda biiyiik yararlilik gostermektedir.
Yine giiniimiizde 6nemli tasavvufi ve tarih kaynaklarinin icerdikleri ile ilgili
yapilan bir ¢alismada, Risale’nin fihristi verilerek aragtirmacilara sunulmus-
tur30.

47  Siihreverdi, Ebu Hafs Sihabuddin, Avarifu’l-Maarif-Tasavvufun Esaslari, ¢ev.: H.Kamil Y1l-
maz-irfan Giindiiz, Istanbul 1990, s.xv11.

48  ibn Haldun, Sifau’s-Sail, s.25.
49  Kuseyri, Risale, (muhakkiklarin giris’inden), ss. 28-29.
50 Muhyiddin Tu'mi, et-Tabakatii'l-Kiibra, c. I, ss. 450-452.
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Eserin serhlerini su sekilde siralayabiliriz:

1. Ahkdmii’d-Deldle alid Tahriri’r-Risdle: Ebu Yahya Zekeriyya b. Muhammed
Ensari (6.926/1520) tarafindan yazilan bu eser, Risale’nin en kiymetli serhi-
dirs.

2. Netdicu’l-Efkdri’l-Kudsiyye: Mustafa Ar(isi tarafindan Ensari’'nin serhi tizeri-
ne yazilmis olan bir hasiyedir. Hasiye ve serh birka¢ defa basilmistir.

3. ed-Delile fi Fevdidi'r-Risdle: Sedidiiddin Ebi Muhammed Abdiilmuti b.
Mahmud Lahm el-Iskenderi tarafindan yazilan bir serhtirs.

4. Seyyid Muhammed Hiiseyni'nin Serh-i Risdle-i Kuseyriyye'si basilmigtir
(Haydarabad 1341).

8. Risale’nin Terciimeleri

8.1. Farsca Terciimeleri

Risale, Tiirkgeden 6nce Farca’ya terciime edilmisti. Kuseyri'nin miiridlerinden
Ebt Ali Hasan b. Ahmed Osmani tarafindan yapilan terciimenin bir niishas:
Siileymaniye’dedir®. Ayasofya Kiitiiphanesi no: 2077’de kayitli bulunan tercii-
menin miitercimi belli degildir. Bediuzzaman Firuzanfer tarafindan tetkik edi-
len Eb{i Ali'nin terciimesi nesredilmigtir5.

8.2. Bat1 dillerine yapilan terciimeler

er-Riséle’yi tahkik edenler, 1329/1911 yilinda Fransizca’ya cevrildigini bildir-
mektedirler®. Stileyman Uludag’in ifadesine gore eser, Mme Olga de Lebedew
tarafindan tasavvuf istilahlar1 boliimii terciime edilip, 1911’de Roma’da basil-
mistir®. Batida yapilan tasavvuf galismalariyla ilgili nemli bir etiidii olan
Arberry, er-Risale’nin Richard Hartmann tarafindan 6zet bir terciimesinin ya-

51  Katip Celebi, Kesfu'z-Ziinlin, haz. Serafettin Yaltkaya, Maarif Vekaleti, Ankara 1310, c.I, s.561.
52 Aym yer.

53  Kuseyri, Abdiilkerim, Risale, cev.: Ebi Ali Hasan b. Ahmed, yazma, Siileynianiye Kiitiipha-
nesi, Lala Ismail B6L., no. 120.

54  Kuseyri, Abdiilkerim, Terceme-i Risale-i Kuseyriye, ¢ev.: Ebi Ali Hasan b. Ahmed, tah.
Bediuzzaman Firuzanfer, Tahran 1345.

55  Kuseyri, Risale, haz. Stileyman Uludag, s.53..
56 Mme. Olga de Lebedew’, Traite sur le Soufisme de I'lmam Erudit Abou ‘1-Qasim, Roma 1911.
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pildigini kaydeder?”. Daha sonra yakin dénemde, Almanca tam terciimesi

Richard Gramlich tarafindan yapildi®. Ancak bugiin elimizde ingﬂizce tercli-

mesi vardir. Schlegell, yakin dénemde Pririciple of Sufism adiyla Ingilizce'ye

cevirmis oldugu bu esere Hamid Algar da bir takdim yazmistir®. Ancak tercii-

me edilen kisim, eserin tamami degil, sadece tasavvufi istilahlar (makamlar ve

haller) kismidir. Yani, zahid ve mutasavviflarin hayatlar1 dahil edilmemistir.

8.3. Risale’nin Tiirkge Terciimeleri:,

Risale Tiirk-Islam aleminde biiyiik ilgi gormiis, hem metninden, hem de zaman

zaman yapilan terciimelerden genis Sl¢iide istifade edilmistir. Bu terciimeleri

su sekilde siralayabiliriz:

1.

Hoca Saadettin (940/1536-1000/1599) tarafindan yapilan terciimede senetler
ve ravi isimleri ¢ikarilmigtir. III. Murat devrinin meghur tarihgisi ve
seyhulislam tarafindan yapilan bu terciime Arapgasindan daha kolay sa-
yilmayacak derecede kiilfetli bir dille yazilmistir.

Abdiilmecit zamaninda Seyyid Muhammed Tevfik tarafindan yapilan ter-
ciimede Risale’nin giic yerleri Nefehatii'l-Uns ve buna benzer eserlerden
alinan notlarla izah edilmeye calisilmistir. Sultan Bezm-i alem’e ithaf edi-
len ve Serh-i Risale-i Kuseyriyye adini alan bu terciime de agdali bir dille ya-
zilmastir.

Abdii'n-Nafi'nin Miintehabdt-1 Nifile-i Kuseyriye adl1 terctimesi, tam bir ter-
ciime olmayip, Risale’ye ait baz1 boliimlerin terctimesidir®.

Milli Egitim Bakanlig: tarafindan 1966 yilinda yayimlanan, Tahsin Yazi-
cl'ya ait Risale terciimesi®!.

Prof.Dr.Siileyman Uludag’a ait Risale terciimesi®2.

57

58
59

60

61

62

Arbery. An Introduction to the History of Sufism, s. 35. B'I:I Almanca terciime i¢in bk. Richard
Hartmann, al-Kuschairis Darsiellung des Sufitums mit Ubersetzungs-Beilage, Berlin 1914.
Richard Gramlich, Das Sendschreiben iiber das Sufium, Wiesbaden 1989.

al-Qushayri, Principle of Sufism (Risalah a!-Qushayriyah), ¢cev.: B. R. Von Schlegell, (Mizan
Press) Berkeley 1990. XIX+399 s.

Kuseyri, Abdiilkerim, Miintehabat-1 Nafile-i Risale-i Kuseyriye, cev.: Abdu'n-Nafi, Istanbul
1307/1889.

Kuseyri, Abd}'ilkerim, Tasavoufun likeleri (Risdle-i Kuseyri) 1-2, gev.: T. Yazic, (Terciiman 1001
Temel Eser) Istanbul 1978.

el-Kugeyri, Ebu’l-Kasim Abdiilkerim, Kugeyr? Risalesi, haz. Stileyman Uludag, Dergéh yayinla-
11, Istanbul 1978.
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6. Ali Arslan’a ait Risale terclimesi®.
Ayrica Misir’da Kuseyri hakkinda bir de monografik ¢alisma yapilmigtiré.
Bu mihim eser, batili aragtirmacilarin da dikkatini ¢ekmis. Annemarie
Schimmel 6zetle su degerlendirmeyi yapmistir:
“Kusgeyri'nin er-Risale adli yapit1 tam Es’ari dinbilimcisi agisindan sufi 6gretilerini ve
torelerini inceler. Ibn Hafif'in de ait oldugu bu okul, Selguklular ¢aginda ve [ran’da ve
daha bagka yorelerde gelismistir. 1045’da yazilan Kuseyri'nin Risale’si, sufiligin bas-
langi¢ donemine ait en ok okunan bir 6zettir. Batida sufilik {izerine yazilmigs bagska

birgok kitaptan 6nce incelenmistir. Ozellikle sufi deyim ve terimleriyle ilgili ayrintil
béliimler igerir®.

Ozetle, Kuseyri'nin tasavvuf-seriat dengesinin en iist diizeyde kuruldugu,
kuru menakiblardan ari ve tasavvufun ehl-i siinnet anlayisiyla baristirildig: bu
kiymetli eseri gecmiste oldugu gibi giiniimiizde de hemen herkesin tasavvuf
deyince aklina ilk gelebilecek kaynaktir. Tasavvuf alan arastirmalarinda giive-
nerek basvurulabilecek bir kaynak olma 6zelligini her zaman tagimaktadar.
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63  el-Kuseyri, Ebu’l-Kasim Abdiilkerim, Risale-i Kuseyri, cev.: Ali Arslan, Arslan yaymlari, Istan-
bul 1980.

64 Ibrahim Besytini, el-imému’l-Ku@eyri, Siratuhu, Asaruhu ve Mezhebuhti fi't-Tasavvuf, Kahi-
re 1392/1972.

65  Schimmel, Annemarie, Tasavvufun Boyutlari, gev.: Ender Giiral, Ankara 1982, ss. 85-86.
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Giris *

MelekGtunun bUyUklIigU bakimindan essiz, ceberGtunun guzelligi ydninden biri-
cik, teklifindeki yUcelik cinetinden aziz, her neviihtiyaci gérmedeki (samediyyet)
yUksekligi itibariyle mukaddes, zati bakimindan herhangi bir seye benzemiyecek
kadar ulu, sifatlar bakimindan her nevi son ve kusurdan minezzeh, ulUhiyet ma-
kaminin hakkr ve hususiyeti olan sifatlara sahip ve yarattigi seylerden hic birine
benzemedigini ifade eden delillere mdlik olan Allah’a hamd olsun.

O ne kadar aziz ve ne kadar mukaddes bir varliktir ki, kinhUne ve sininna ulasil-
maz, enince manada bile cokluk (kesret) O'na yol bulamaz, hi¢ bir gaye ve hu-
dut O’nu siniMandiramaz, hi¢ bir kimse O'na yardimda bulunamaz, kendine sefo-
atci olacak ne bir cocuga ne de bir ortaga sahip olmaz, hic bir sayiile ihata edi-
lemez, (O sayilarin toplami degildir), hi¢c bir meké&nda ikdmet etmez, hi¢ bir zo-
man O’'nu ¢ceviremez, hic bir akil O'nu idrék etmeye kadir olamaz ve hic bir mu-
hayyile O'nu tasviredemez. Hakkinda, O nasildirg veya O nerededirz denmekten
veya sanati vasitasiyle zinet ve kemal kazanmaktan-veya fiili ile kendisinden kusu-
ru ve cirkinligi defetmekten pek cok -ydcedir CUnkU «O’'nun misli gibi bir sey yok-
tur. O isiten ve gorendim (Sura, 42/11). Hic bir canli O’'nu maglib edemez. Her
seyden haberdardir, her seye kadirdir. Kullarina yaptigiihsana ve onlariidare et-
mesine mukabil O'na hamd ederim. Vermedigine ve defettigine karsilik da O’'na
sUkrederim. O'na tevekkUl eder, O'nunla kanaat ederim. Verdigine de, vermedi-
gine de razi olurum.

1. Melek0t, maddi ve manevi éGlemlerin tOmU, Allah haric her sey, Ceber(t Al-
lah'in kahr, galebesi, Ustin kudreti, istedigini zorla yaptirma gucu; samediyyet ve
samed, her sey kendisine muhtag, kendisi hic bir seye muhtac olmayan, sGz0lmUs
ve secilmis kuludur, mUimtaz bir eminidir ve bUtin mahlUklara génderilmis bir resu-
GdUr. Allah; O'na, karanliklan aydinlatan mesaleler olan ailesine, soyuna ve hi-

Bu kisim Siileyman Uludag'in ¢evirisinden alintilanmasgtir.
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dayet anahtarlan olan ashabina pek ¢cok salat ve selém eylesin.

Bu eser, her zaman Allah Tadl&'ya muhtacg olan Abdulkerim b. Hevazin Kuseyri
tarafindan 437/1045 senesinde isldm Ulkesindeki sOfi zOmreleri icin yazimis bir
Risdle’dir.

Dostlar! Allah sizlerden razi olsun, biliniz ki Hakk Ta&lé su sGfiler zGmresini dostlarinin
seckini, Nebi ve Resuller mUstesna bUtin kullarinin en faziletlisi kildi. Bunlarin kalp-
lerini ilahi séz cevherleri icin kaynak kildi. Ummet icinde ilahi nurlarin dogdugu
mahal olma hususiyetini onlara bahsetti. Sikisik durumlarda kalan halkin sigindiklar
merci bunlardir. Bunlar bUtin héllerinde (nefsleri ile degdil) Hakk ile beraber ve
Hakk'in irGddesi ile bulunurlar.

Allah onlar beseri ve nefséni bulanikliklardan tasfiye etmis, ahadiyyete ait iléhi
hakikatlardan kendilerine gelen tecellilerle onlarn ulGhiyeti temasa (mUsahede)
makamlarina yUkseltmis, ubudiyetin (kullugun) ddabiniifa etmeye muvaffak kilmig
ve ilahi kanunlarin cereyan tarzinin menseini gérmelerini saglamistir. Bu sebeple
onlar da mukellef tutulduklan vazifeleri ifa etmeye koyulmuslar ve Allah Te&-
I&’dan kendilerine gelen Allah’in yarattidi seyler Uzerindeki tasarrufu ve idare sekli
karsisinda kalbin huzur ve sUkOn icinde bulunmasi meziyetini kendi vasiflar haline
getirmisler ve bu hasletleri kendilerinde gerceklestirmislerdir. Sonra bu teslimiyet
icinde amel ederek samimi birihtiyac haliicinde ve boyunlar bUkUk bir vaziyette
Hakk Tadla Hazretleri'nin huzuruna dénmusler, isledikleri ameller ve elde ettikleri
saf hallerden hic bahsetmemislerdir. Zira Aziz ve Celil olan Allah Te&ld'nin diledi-
gini yaphigina ve kullarindan istedigini velilige sectigine kanaat getirmisler, hi¢bir
mahlGkun ona hUkmedemiyecedine ve hig bir varligin onun irédesi Uzerinde hak
iddia edemiyecegine, hak edilmeden, amel karsiigi olmadan verdigi sevabin
dogrudan dogruya bir [Utuf olduguna, azabin ise adaletinin eserleri (izleri veya
kitaplari) kalmistir. Su siir bu hali cok guzel anlatir:

«Cadirlari onlanin cadirlanina benziyor, halbukigoricyorum ki cadirlann iginde du-
ran Rabilenin Radinlar, sevgilimin Rabilesine ait cadirlann Radinlanindan bagka!»

Simdi sOfiler sekil ve kiyafet bakimindan eski sUfilere benziyor ama ruh ve muhteva
bakimindan bagskalasmislardir.

Tasavvuf yolunda bir duraklama ve gevseme bas gdstermistir. Daha dogrusu bu
yol hakiki manasiyla yok olup gitmistir. Kendileriyle hid@yete ulasilan seyhler vefat
edip gitmis, seyhlerin gidisatina ve adetlerine t&bi olan gencler azalmis, verd’
kaybolmus, verd’ sergisi durulmus, tamah kuvvetlenmis, intirasin kdkleri ve baglar
gUclenmistir. Seriata hUrmet hissi kalplerden zail olmustur. Dine karsi kayitsiziig,
menfaat temin etmenin en givenilir vasitasi olarak kabul eden zamanin sofular,
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harami ile helal arasinda fark gérmez olmuslar, dine ve din bUyUklerine karsi saygi-
siz olmayi, din haline getirmislerdir, ibadet etmeyi hafife almislar, namaz kilmayi
ve orug tutmay basit bir sey saymislar, gaflet meydaninda at kosturmuslar,
nefsani arzulara kendilerini feslim etmisler, islenmesi mahzurlu olan seyleri hic al-
dirmadan islemisler; halktan, kadinlardan ve zalim devlet adamlarindan temin
ettikleri seylerden hic cekinmeden faydalanmislardir.

Sonra bu nevi k6t seyler yapmaya da kanaat etmiyerek bir de en yUksek mane-
vi hallere ve hakikatlara isaret etmisler, bu gibi seylerden bahsederek kulluk bo-
yundurugundan kurtulup hirriyete kavustuklarnni, Allah’a vuslat hdli ve hakikatiile
muttasif olduklarini, daima Hakk ile kdim bulunduklarini, Uzerlerinde kendi
irédelerinin degil de Allah’in hUkmUnUn céri oldugunu, nefs@niyetlerinin yok olup
fena mertebesine ulastiklanni, isledikleri haramlardan veya islemedikleri farziardan
dolayr azarlanip yerilemiyeceklerini, ahadiyyetin sirlanni kesfen bildiklerini, cismani
varliklarinin carpilma ve kapilma suretiyle kendilerinden tamamen alindigini, be-
seri varliklara ait hGkUmlerin kendilerinden sakit oldugunu, guya nefislerinden féani
olduktan sonra samediyetin nurlariile baki kaldiklarini, konustuklar zaman kendi-
lerinden kendi namlarina bagskasinin, (Hakkin nuru ile baktiklanni séyler oimuslardir.
Bu yanlis inanglar yaygin bir hal aldigi zamanda bir dert halini almig ve bu durum
uzayip gitmistir. Ben tenkit ve red dilini bu kadar uzatmak istemezdim. CUnkU su
tasavvuf yolunun ehli olan sOfilerden k61U bir tarzda bahsedilmesini ve tasavvufun
aleyhinde bulunanlarin bu sézleri stfileri ayiplamanin caiz olduguna delil sayma-
larindan endise ederdim. Zira bu memleketlerde tasavvuf yoluna muhalif olan. ve
tarikati reddedenlerin giristikleri cetin mUcadele bir dert ve belé& haline gelmistir.
Tasavvufta goérUlen bahis konusu rehavet ve kayitsizlik sebeplerinin ortadan kalk-
masini Umit ederek; «Allah Tedld, tasavvuf yolunun ddabina riayeti hice sayan,
cok gUzel dinive tasawufl ddetlerden sapan kimselere belki IUtuf ve ihsanda bu-
lunur da onlarnirsad eder,» derdim. Bir yandan zaman islerimi guclestirirken, diger
taraftan zamanimizda yasayan kimseler, tercih ettikleri hareket tarzna aldanarak
aliskanliklarina devam etmektedirler. Bu sebeple génul sahiplerinin (ehl-i dil) ta-
savvuf yolunun temellerinin sahte sofulann iddia ettikleri gibi, bu sekilde atildigi ve
sOfilerin selefi olan zevatin da bu tarzda hareket ettikleri kanaatina varmalarindan
endiselendim, bu fikre sahip olurlar, diye onlara acidim.

SUfi dostlarim, Allah sizleri lutfuna nail eylesin. Bu Ris@le'yi iste bu sebeple sizlericin
yazmis bulunmaktayim. Bazi tasavvuf seyhlerinin ddéb, ahlék, muamele ve kalp-
lerinde besledikleri inang gibi hususlari bu Ris@le'de bahis konusu ettim. Stfilerin
isaret eftikleri vecd hdllerini seyr ve sUlUk esnasinda bastan sona kadar yukselis
keyfiyetini de bu eserde anlattim. Gaye, bu tarikata girmek istiyenlere kuvvet
vermek, ilk sOfilerin durumlariniizah etmek suretiyle tasavvuf yolunu tashih ettigim
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hususunda lehimde sehadette bulunmanizi temin etmek, sahtekér sofulann halle-
riyle ilgili sik&yetlerimi yazarak teselli bulmak ve kerem sahibi olan Allah'in lutfuna.
ve ihsanina nail olmaktir.

Anlatacagim hususlarda Allah Tedld Hazretlerinden yardim niyaz ediyor, bahse-
decegim meselelerde bana k&fi olmasini ve beni hatadan korumasini diliyor, ba-
na af ve afiyet bahsetmesini temenni ediyorum. ihsanda bulunmaya layik ve di-
ledigini yapmaya kadir olan O'dur.






IHYAU ULUMI’'D-DIN

EBU HAMID MUHAMMED EL-GAZZALI

Sezai KUCUK *

Huccetii'l-Islam Ebt Himid Muhammed el-Gazzali'nin [hydu Uléimi’d-din isimli
eseri en onemli tasavvuf kaynaklarindan biridir. Gazzali bu eserini isminden de
anlagilacag {izere Islam {immeti igin bir 1slah ve ihya projesi gercevesinde yaz-
mustir. Eserinde; zahirle batini, seriatla hakikati bagdastirmais, tasavvulfi fikirle-
rin ve hayatin serfata uygun oldugunu géstermeye galismustir. Islam’in tasav-
vufa gore yorumlanmasi esasina dayanan bu eser ve Gazzali'nin tasavvufa dair
diger eserleriyle tasavvuf, Ehl-i Siinnet muhitlerde kabul gérmiis ve geliserek
gliclenmistir.

1. Huccetii’l-islam Eba Hamid Muhammed el-Gazzali’'nin Hayat1 ve Eserleri

Gazzali, Islam diisiince tarihinde kendi hayat1 hakkinda bizzat eser vermis az
sayida diistiniirlerden biridir. Hayatinin sonlarina dogru yazmis oldugu el-
Munkizii mine’d-Daldl isimli otobiyografik eserinde, hayat hikayesiyle birlikte
kendisinde husule gelen fikri ve ruhi degismeleri anlatmistir.! Fakat eserin kro-
nolojik olmaktan ¢ok sematik telifi sebebiyle, tek basina Gazzali'nin hayatin
nakletmesi bakimindan yeterli bir kaynak degildir. el-Munkiz’la birlikte, diger

Yrd. Dog. Dr., Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

1 Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Munkizii mine’d-Dalal, Beyrut 1988. Tiirkge terciimesi
igin bk. el-Munkizii mine’d-Daldl, Daldletten Hidayete (Inceleme ve notlar ve Arapga Metinle be-
raber ceviren: A. Subhi Furat) Istanbul 1978.
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eski ve yeni biyografik eserler de, Gazzali’nin onun hayat hikayesindeki bazi
belirsizlikleri gidermesi bakimindan pek farkli degildir.2

“Islam’in delil veya kanit1” anlamina gelen “Huccetii’l-Islam” lakabryla bi-
linen Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-
Gazzali et-Tis1 es-Safii?, 405/1058 yilinda Horasan'in Tiis (bugiinkii Meshed)
vilayetinin Taberan kasabasinda dogmustur.*

Ailesi hakkinda fazla bilgi bulunmamakla birlikte kaynaklar; Ebu’l-Futith
Ahmed el-Gazzali isminde alim ve mutasavvif bir kardesi ile birkag kiz kardesi
ve Ebu Hamid el-Gazali adinda bir amcasi oldugunu nakletmektedir. Tasavvuf
yonii de bulunan babast Muhammed, fakir ve egirdigi yiinleri satarak geginen
kiiciik bir esnaftir. Hayatinin sonlarina dogru Muhammed ve Ahmed isminde-
ki iki oglunu sifi bir arkadasina emanet etmis ve ogullarim yetistirmek {izere
rica ve vasiyette bulunmustur. Bu zat iki kardesin egitim ve 6gretimiyle babala-
rindan kalan miras titkeninceye kadar mesgul olmus, daha sonra da bakimlari-
ni1 {islenemeyecek durumda oldugu icin kendilerinin bir medreseye intisaplari-
n1 tavsiye etmistir.¢ Gerek babasinin gerekse hamisinin ziihd ve tasavvufa egi-
limli ruhi yapilarinin daha ¢ocukluk déneminde Gazzali’nin manevi hayatin
etkiledigini ve ileride tesekkiil edecek tasavvufi kisiligi {izerinde miiessir oldu-
gunu diisiinmek miimkiindiir.” Iki kardes de, o dénemde &grencileri barinma,

2 Sabri Orman, “Gazzali'nin Hayati ve Eserleri”, Islami Arastirmalar, X111/3-4, s. 237.

3 ibn Hallikan, Vefayatii’'l-A'ydin, Beyrut 1928, 1V, 216; Semseddin Ahmed b. Muhammed
Zehebi, Siyer-i A’ldmii’n-Niibela, XIX, 322; Omer Riza Kehhale, Mu'cemii’l-Miiellifin, 111, 671.
“Gazzall” kelimesinin okunusu bakimindan iki goriis séz konusudur: Birinci goriise gore;
Ebt Muhammed Hamid’e babasinin meslegi nisbetiyle cift “z”1i olarak “Gazzali” denilmistir.
(Bu goriis igin bk. Kasim Kufrali, “Gazzali”, MEBIA, 1977, s. 748). Ikinci goriise gore ise;
Ttis’un kéylerinden biri olan “Gazele”ye nisbetle tek “z”li olarak Gazali denilmistir. (Bu go-
riis i¢in de bk. Ebu’l-Abbas Semseddin b. Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Vafayat’iil-
A'ydn, Beyrut 1978, 1, 35; Zehebi, A’ldmii'n-Niibela, XIX, 343-344; W. Montgomery Watt,
Muslim Intellectual: A Study of Al-Ghazali, Edinburg 1963, s. 101-102. Ayrica her iki goriis igin
bk. Miistakimzade Siileyman Saadeddin Efendi, Mecelletii’l-Ensib, (Tipkibasim) Ankara 2000,
v. 330; Seyyid Murtaza Muhammed b. Muhammed el-Huseyni el-Zebidi, Ithaf es-Side el-
Muttakin bi Serh Ihydu Ulimi’ddin, Kahire 1311, s. 18. ) Gazali ile ilgili Tiirkce yapilan ¢alisma-
larda da, her iki kullanima rastlamak da miimkiindiir. Bk. S. Orman, agm, s. 237; Mustafa
Cagria, “Gazzali”, DIA, XIII, 489.

4 Sibli Numani, Biitiin Yonleriyle Gazzili (Cev.: Yusuf Karaca), Istanbul 1972, s. 12; Salih Ahmed
es-Sami, Imamii’lI-Gazzali, Dariv'l-Kalem, Dimegk 1993, s. 19.

5 ibn Hallikan, Vefayat, 1, 97-98; Watt, Muslim Intellectual, s. 20; Emin Hiiseyin, Fakihen ve
Feylesufen ve Mutasavvifen, Bagdat 1963, s. 8; K. Kufrali, agm, IV, 748; M. Cagrici, agm, s. 489.

6 Zebidi, age, s. 7;

7 M. Cagrici, agm, s. 490.
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beslenme, egitim ve 6gretim imkanlariyla kabul eden Nizdmiye Medreseleri tii-
riinden bir medreseye basvurmuslardir.®

Gazzali, Tas'ta Ahmed b. Muhammed Razakani’den bir miiddet fikih
okuduktan sonra Ciircan’a gitmis ve Ismaili denilen bir zattan dersler almistir.
Bes yil siiren Ciircan’daki egitiminden doniiste, biitiin kaynaklarda yer alan
soyguncularin baskinina ugramas: ve soyulmasi macerasi vuku bulmustur.
Gazzali'yi soyan sakiler esyalariyla birlikte biriktirdigi ders notlarim (Ta'likd) da
almistir. Gazzali de sakilerinin reisine kadar giderek biitiin 6grendiklerini ige-
ren ders notlarini istemis, soyguncularin reis de; “6grendigini nasil iddia edebi-
liyorsun ki, ders notlarin elinden alininca, biitiin bildiklerinden oluyorsun” de-
yince, reisin sozlerine hak veren ve bu elestiriyi Allah’in bir ikaz1 sayan Gazzali,
Ths’a doniince ii¢ y1l boyunca, fikih ve hadis iceren ders notlarini ezberlemis-
tir.9 Daha sonra Imamu’l-Haremeyn Ebu’l-Meali el-Ciiveyni (6.478/1085) den
ders almak tizere Nisabur'a gitmistir. Nisabur Nizdmiye Medresesi'nde
473/1080 senesinden hocas1 Ciiveyni'nin vefat: olan 478/1085 senesine kadar
derslerine devam etmis ve gozde dgrencileri arasinda yer almigtir.!0

Subki, Gazzali'nin Nisabur’da iyi bir egitim siireci yasadigini ve Safii fikhu,
hilaf, cedel, akaidle fikhin kaynaklari ve mantik alanlarinda parlak bir alim ola-
rak yetistigini, ayrica hikmet ve felsefe okudugunu ve biitiin bu alanlarda sag-
lam bilgilere sahip oldugunu kaydeder. Gazzali bu dénemde, hem hocasinin
takdirini kazanmis hem de zekasi ve ilmi kabiliyetiyle biitiin arkadaslarin ge-
ride birakarak eser telif edecek diizeye ulasmistir.! Ozellikle bu dénem
Gazzali’'nin, Kuseyri'nin talabelerinden ve Ttis ve Nisabur stfilerinin meshurla-
rindan olan Ebu Ali Farmedi (6.477/1084)'% den 6grenim gormesi sebebiyle, ta-
savvufi kisiliginin olusmasi agisindan da énemli bir donem kabul edilmistir.1?

Ciiveyni'nin vefatindan sonra, Nisabur’da fazla kalmayan Gazzali, yirmi
sekiz yaslarinda iken {inlii vezir Nizamii’l-Miilkiin yanina gitti. llme diigkiin-
liigii ve alimleri himayesi ile taninan Nizamii’'l-Miilk’iin ¢evresinde ¢ok genis

8 S. Orman, agm, s. 238.
Ebu Nasr Taceddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abd{ilkafi es-Subki, Tabakatii’s-Sdfiiyyetii’l-Kiibra,
Kahire 1964, IV, 103; Zebidsi, age, s. 7; M. Cagrici, agm, s. 490.

10 Subki, age, IV, 103; Ibn Hallikan, Vefayit, IV, 217; M. Cagrici, agm, s. 490.

11 Subki, age, IV, 103, 107.

12 Eb Ali Farmedt ile ilgili bk. Abdurrahman Cami, Evliyid Menkibeleri (haz.: S. Uludag-M. Ka-
ra), Istanbul 1995, s. 513-515.

13 Subki, age, 1V, 109; Abdurrahman Cami, age, s. 516; M. Cagrici, agm, s. 491.
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bir ilim halkas1 vard1 ve Gazzali saygiyla karsiladi.'* Gazzali bu ilim halkasinda
bulunan alimler arasindan kisa siirede sivrilerek Nizamii'l-Miilk’iin nazarinda
Onemli bir yere sahip oldu. Uzun yillar vezirin ilmi miisaviri ve bag hukukg¢usu
olarak ¢alist1 ve bu zaman zarfinda devrinin devlet idaresi ve siyasi problemleri
hakkinda yakindan bilgi sahibi olma imkan1 buldu.’> Geng Gazzali alt1 y1l kal-
dig1 bu ortamda entelektiiel cevreden ve iyi yetismis ilim ve fikir adamlarindan
istifade, ayrica yaptig1 ilmi miizakere ve tartismalarla {intinii artirma imkamn
buldu.'s Bu basaris1 484/1091 yilinda Bagdat Nizamiye Medrese’si bas miider-
risligine tayinini sagladi. Dort yil stirecek olan miiderrislik donemi Gazzali igin
hem kitap telifi agisindan yirmi beg’e yakin kitap yazdigi hem de 300’e yakin
talebeye dersler verdigi en verimli donemi olacaktir.'”

el-Miinkiz’daki agiklamalarina gore Gazzali, bu donemde kelam, felsefe,
Batinilik ve tasavvuf hakkinda arastirma ve ¢alismalarda bulundu. Bu arastir-
malar1 neticesinde ulastig1 sonug, onun zihin ve ruh diinyasinda kelimenin tam
anlamiyla bir bunalima yol act1.® EbG Ali Farmedi ve “seyhim” dedigi Yusuf
en-Nessac gibi stifilerden aldig1 tasavvulfi bilgilerini bu donemde Kuseyri basta
olmak iizere Muhasibi, Ebti Talib el-Mekki, Ciineyd-i Bagdadi, Ebti Bekir Sibli,
Bayezid-i Bistami gibi siifilerin tasavvufi miraslariyla kuvvetlendirerek tasav-
vuf {izerinde karar kild1."” Rthen yasamis oldugu sikintilar hastalanmasina se-
bep oldu ve derslerden elini ayagini gekti.?0 Nihayet ilahi bir liituf eseri olarak
gonliinden makam, mal, evlat, dost sevgisi kalkarak Bagdat’tan ayrilmaya ka-
rar verdi ve mallarinin ailesine yetecek kismindan fazlasim dagitip, etrafindaki-
lere Hicaz’a gidecegini sdyleyerek Sam (Filistin-Suriye) yoresine gitmeye karar
verdi. Medresedeki mevkiine de kardesi Ahmed el-Gazzali'yi birakarak
488/1095 yilinda Bagdat’tan ayrildi.2!

el-Munkiz'de; Sam’a gittigini ve orada iki y1l kaldigim belirtmektedir. Bu

14 Subki, age, IV, 107; ibn Hallikan, Vefayat, IV, 217; Stileyman Uludag, “Gazzali; Tasavvufi Go-
riigleri”, DIA, XIII, 516.

15  Harun Han Sirvani, Islamda Siyasi Diigiince ve Idare, (ev.: Kemal Kuscu) Istanbul 1965, s. 94-
95.

16  Subki, age, IV, 107

17  El-Munkizii mine’d-Daldl, s. 16-17; Subki, age, IV, 107; {bn Hallikan, Vefayit, IV, 217; Cagricy,
agm, s. 491.

18  El-Munkizii mine’d-Daldl, s. 21.

19  El-Munkizii mine’d-Daldl, s. 44-46.

20  El-Munkizii mine’d-Daldl, s. 47; S. Uludag, “Gazzali; Tasavvufi Goriisleri”, DIA, X111, 516.

21  El-Munkizii mine’d-Daldl, s. 48; ibn Hallikan, Vefayat, IV, 217.



ihyau UlGmi’d-Din | 163

siire zarfinda Emevi Camii’ine ¢ekilerek nefsini terbiye etmek, ahlakin giizel-
lestirmek ve kalbini arindirmak maksadiyla riyazet ve miicdhede ile mesgul ol-
du. Kudiis’e gitti ve bir siire de orada inziva hayat1 yasadi. hydu Uliimi’d-Din
adl1 eserinin bir boliimiin olan er-Risdletii’l-kudsiyye’yi burada telif etti.?> Ardin-
dan hac farizasini yerine getirmek ve Hz. Peygamberin kabrini ziyaret etmek
i¢in Hicaz’a gitti. Daha sonra da vatan hasreti ve ¢ocuklarinin daveti onu mem-
leketine ¢ekti. Bu bilgilere ragmen, Gazzali'nin on bir y1l siirdiigiinii* ve kendi-
sine “say1siz durumlar” kesfetme imkani verdigini* belirttigi bu halvet donemi
yeterince net degildir. Tarih ve tabakat kitaplar: da hangi tarihlerde nerelerde
bulundugu hususunda farkh bilgiler aktarmaktadir.?>

Kaynaklar, Hicaz yolculugu esnasinda, Iskenderiye’ye ugradigimn, yolcu-
luk dontisii de Sam’a, oradan da Bagdat’a gelip bir miiddet kaldigini ve daha
sonra da Hemedan? iizerinden memleketi T(is’a gectigini?” ve evinin yanina bir
tekke ve medrese yaptirarak etrafina toplanan 6grencilere ders okuttugunu
nakletmektedir.?

Gazzali'nin inziva dénemi basta [hya olmak iizere 5nemli bircok eserini te-
lif ettigi donemdir.” Gazzali yaklasik on bir yil siiren inziva hayatindan sonra
Nizamii'l-Miilk’iin halefi Fahrii’'l-Miilk’iin 1srar1 ve iknasi tizerine 499/1106 y1-
linda Nisabur’a doner ve Nizdmiye Medresesi'nde tekrar 6gretim gorevine bas-
lar.% Bu dénemle ilgili kanaatini, Islam iimmetinin manevi hastaliklara miiptela
oldugunu ve helake dogru gittigi bir donemde uzlete devam etmenin dogru
olup olmadig1 hususunda nefis muhasebesi yaptigini ve bazi miisahade ehli ile
yaptigi istisarelerin de egitime donmesi kararini vermesine yardimei oldugunu
belirtir.3!

Gazzali’'nin bu ikinci egitim ve 6gretim donemi ti¢ y1l kadar stirmiistiir.
Muhtemelen 6zledigi siik{inet hayati ve sagliginin bozulmasi da gérevini bira-

22 Ebu Muhammed Hamid el-Gazzali, fhyﬁu Ultimi’d-Din, Misir 1939, 1, 104.
23 El-Munkizii mine’d-Dalal, s. 67
24  El-Munkizii mine’d-Daldl, s. 49.

25  Bk.Ibn Hallikan, IV, 217; .O. Riza Kehhale, Mu “cemii’l-Miiellifin, 11, 671; M. Cagrici, agm, XIII,
492-493.

26  Watt, Muslim Intellectual, s. 147-148.

27 Siibki, IV, 200, 210; ibn Hallikan, Vefayat, 1V, 217; O. Riza Kehhale, Mu’cemii’l-Miiellifin, 111, 671
28  Subki, age, 105, 109; Kufrali, agm, IV, 749; S. Orman, agm, s. 242.

29 M. Cagricy, agm, XIII, s. 493.

30 Siibki, age, IV, 107; ibn Hallikan, Vefayit, IV, 218; O. Riza Kehhale, Mu’cemii’l-Miiellifin, 111, 671
31  El-Munkizii mine’d-Daldl, s. 65-68.
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kip 503/1109 senesinde bir kere daha T(is’a donmesine neden olmustur. Yine bu
ti¢ yil iginde de telif hayat: devam etmistir.3

Ttis’a donen Gazzali dmriiniin geri kalan iki y1lini evinin yanina yaptirdigi
tekke ve medresede ders okutmak ve goniil ehli ile sohbet etmekle ve eser
yazmakla gecirmistir.3?

Huccetii'lI-Islam Imam-1 Gazzali 14 Cemaziyelahir 505/18 Aralik 1111 tari-
hinde elli bes yasinda arkasinda benzersiz bir ilim miras1 birakarak vefat etti.>
Ths’ta tinlii sair Firdevsi’nin mezarinin yakinina defnedildi.?

Gazzali bilim ve diisiince tarihinin en verimli miiellifleri arasinda yer alir.
Kelam, felsefe, fikih, metedoloji, mantik ve tasavvuf alaninda ti¢ yiiz veya dort
yiiz civarinda eser biraktigini®, eserlerinin sayfa sayisinin hayatinin giinlerine
boliiniince, giin basina ortalama on alt1 sayfa veya dort ciiz (kirk sayfa) diistii-
giinii sdyleyenler vardir.?” Fakat eserlerinin bazisinin kayboldugu, bazi eserle-
rin de Gazzali’ye isnad edildigi ve Ihya gibi kirk ayri kitaptan olusan bir telifi-
nin kirk eser kabul edildigi gibi ihtimaller g6z oniinde bulundurarak,
Gazzali'nin eserlerinin sayisin ii¢ yiiz-dort yiiz olmayip daha az oldugunu
nakledenler de mevcuttur.’

Cok yonlii diisiiniir tipinin en basarili 6rneklerinden olan Gazzali, hemen
hemen zamaninin her alaninda eserler vermistir. Biz bu eserlerinden kelam, fi-
kih, felsefe ve tasavvufa dair olanlarindan bazilarini zikrederek digerleri igin
miiracaat yerlerine isaret edecegiz.

Kelam ve Itikad’a dair eserleri: El-Iktisad fi'l-I"tikAd, Ankara 1962; er-
Risaletii’]-Kudsiyye fi Kavaidi’l-Akaid, Beyrut 1985; el-Erbatin, Beyrut 1409; el-
Kannii'l-Killi fi't-Te’vil, Upsala 1937; flcAmii’l-AvAm an {lmi’l-Kelam, Beyrut
1958; Faysalatii’t-Tefrika Beyne’l-Islam ve’z-Zenadika, Sam 1986.

Felsefe’ye dair eserleri: Mekdsidii’l-Feldsife, Kahire 1961; Tehdfiitii’l-Feldsife,
Istanbul 1980.

32  Watt, Muslim Intellectual, s. 147.

33 Subki, age, 1V, 105, 109.

34  ibnHallikan, Vefayat, IV, 217; Zehebi, XIX, 324; 0. Riza Kehhale, Mu “cemii’l-Miiellifin, 11, 671.

35  Zeki Miibarek, El-Ahlak inde’l-Gazili, Kahire 1971, s. 66; Kufrali, agm, IV, 750; M. (;agrlg, agm,
XIII, 494. Gazzali ile ilgili literatiir icin bk. Mustafa Cagrici, “Gazzali; Literatiir”, DIA, XIII,
530-534.

36 Siileyman Dﬁnya, El-Hakikat fi Nazar el-Gazzali, Misir 1949, s. 7; H. Bekir Karliga, “Gazzalj;
Eserleri”, DIA, XIII, 518-524.

37 Zebidi, age, s. 27; NGmani, age, s. 50.
38 S.Orman, agm, s. 245
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Batinilige dair eserleri: Kitabii'I-Mustazhiri (el-Fadaihu’l-Batintyye), Leiden
1916; Huccetii’l-Hakk, Mufassilii’l-Hilaf, ed-Durrii’l-Merkiim bi’l-Ceddril, el-
Muntehal fi [lmi’l-Cedel, Kavasimii'l-Batiniyye.

Mantik’a dair eserleri: Miydru’l-Ulfim, Kahire 1329; Mihakku 'n-Nazar f Il-
mi’l-Mantik, Beyrut 1966; el-Kistdsu'l-Mustakim, Kahire 1900; Sifiii'I-Alil fi Beyani
Mesdili’t-Ta’lil, Beyrut 1971; el-Mustasf.

Tasavvufa dair olan eserleri: Ihyd, Kahire 1939; Kimyd-y: Saddet, Tahran
1319; Miikasefetii’I-Kulfib, Kahire 1320; Minhdicii ‘I-Abidin, Beyrut 1984; Bidayetii’l-
Hidaye, Bulak 1287; ed-Diirretii’l-Fihira fi Kesfi Uliimi’l-Ahira, Kahire 1280; EI-
Maksadii’l-Esnd, Kahire 1324; er-Risaletii’l-Lediinniyye, Kahire 1303; el-Munkizii
Mine’d-Dalil, Sam 1990; Miskatii’l-Envdr, Kahire 1964; Cevdhirii'l-Kur’an, Kahire
1320.

Ayrica Gazzali'nin Ahlak ve siyasetle ilgili eserleri de mevcuttur.?

2. Thydu Uliimi’d-din’in Yazilis Sebebi

Gazzali bir stft gibi yasamis ve tasavvuf yoluyla ilahi hakikat (marifetullah)
i¢in cile cekmekle beraber, zahiri ilimlerin 6zellikle fikihla kelamin nisbi bir de-
geri bulundugunu ifade etmis, ancak vaktini ve eserlerinin biiyiik bir kismin
tasavvufa ayirmistir. Meshur eseri [hy#’da gile dolu halvet hayatinim bir iiriinii-
diir.® Gazzali de tarih vermeden eseri bu dénemde yazdig kitaplar arasinda
zikreder.#!

Eserin gerek ismi ve gerekse kisa 0nsoziindeki agiklamalar, Gazzali'nin bu
eseri Islam {immeti icin bir 1slah projesi niteliginde kaleme aldigini gostermek-
tedir. Eski ve yeni ilim gevrelerinde de Thya'nin boyle bir iddia ile yazildig1 ka-
bul edilmektedir.+

Thya'nin énsbziinde Islam aleminin o yillardaki dini ve ilmi durumuna da
deginen Gazzali, bu eseri nigin yazdigini soyle belirtmektedir:

39  Bk.Siileyman Uludag, “Bir Diisiiniir Olarak Gazali”, Isldmi Aragtirmalar Dergisi, XI1/3-4, 250-
251; H. B. Karliga, “Gazzali; Eserleri”, DIA, X1II, 518-524. GazzAli’nin eserleri ve diinya kii-
tiiphanelerindeki yazma niishalariyla ilgili bk. Abdurrahman Bedevi, Miiellefitii’l-Gazali, Ku-
veyt 1977; Brockelmann, GAL, I, 537-547; Suppl., 1, 744-756.

40  S.Uludag, “Gazzali; Tasavvufi Goriisleri”, DIA, XIII, 516; Mustafa Cagric, ”1hy€1u Ultmi’d-
Din”, DIA, XX1I, 10.

41  Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfa, Beyrut 1335, I, 3-4.

42 M. Cagrici, agm, s. 10.
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“Hak yolun kilavuzlari, peygamberlerin varisleri olan hakiki alimlerdir. Zamanimizda
boyle alimler azald1. Ortalikta seytana uyup azginliga diisen, ilim kisvesine biiriinmiis
kimselerden bagkas1 kalmadi. Bunlardan da her birinin gozlerini gegici diinya mal
sarmig durumdadir. Bu sebepten ma’rufu miinker, miinkeri ma'ruf gériirler. Oyle ki,
dini ilimleri ortadan kalkacak, hidayet alametleri yeryiiziinden silinecek duruma gel-
mistir. Halka ilmi 6yle gosterdiler ki, ilim; kadilarin anlasmazliklar: gidermek igin ver-
dikleri fetvalardan veya kendini begenenlerin hasimlarimni susturmak i¢in kullandiklar
Cedel’den veyahut da avam tabakasini etkilemek icin vaizlerin kullandiklar1 yaldizh
konusmalardan ibaret hale geldi. Ciinkii bu ii¢ yoldan baska haram mal avlamak i¢in
bir tezgah goriinmiiyordu.

Allah’in Kur’an-1 Kerim’de, fikih, hikmet, ilim, ziya, nur, hidayet, riisd diye ifade ettigi,
selef-i salihinin yoluna sevk eden ilimler halk arasinda unutulup yok olmaya yiiz tut-
mustur.

Bu durum dinde agilmis zararli bir gedik, karanliga gétiiren korkung bir tehlike oldu-
gu icin, dini ilimleri diriltmek, miittaki imamlarin ytiriidiikleri yolu agmak, peygam-

berler ve salihler nezdinde faydali olan ilimleri agiklamak iizere bu eseri telif etmeyi

gerekli gordiim.”#

3. Ihydu Uliimi’d-din’in Yazma ve Baskili Niishalar1 ve Terciimeleri

Ihyd’'u Ulfimi’d-Din’in Tiirkiye’de ve Tiirkiye disindaki kiitiiphanelerde yiizlerce
tam ve kismi yazma niishalar1 bulunmaktadir. Bunlardan en eskisi Siileymani-
ye Kiitiiphanesi'nde bulunan 502/1108-1109 tarihli niishadir.* Ihya'mn IV. cil-
dine dair bir bagka yazma niisha ise 553/1158 tarihinde istinsah edilmistir.* Yi-
ne Tahran Meclis-i Suara-y1 Milli Kiitiiphanesi'nde bulunan ve ihyé’mn IV.cil-
dinde bulunan “Kitabu’l-havf ve’r-recd” bahsini igeren yazma niisha ise
597/1200 tarihi tagimaktadir. Bu yazmalar diginda Thya’nin bircok iilke kiitiip-
hanesinde ¢esitli donemlere ait yazmalari bulunmaktadir.* Muhtemelen ilk de-
fa 1269/1853 yilinda Kahire’de basilan ve daha sonra pek ¢ok baskisi yapilan
eserin¥ simdiye kadar ilmi bir nesri gerceklestirilememistir.

[hy4, bagta miiellifin kardesi Ahmed el-Gazzali'nin Liibabii [hyai Ulimi'd-din

43 Ihya, 1,9.

44 Muhtasan'i'l—fhyd, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, no: 1675.

45  Bk. Silleymaniye Kiitiiphanesi, Izmir, no: 2945.

46  Eserin yazmalarimin listesi ve yerleri i¢in bk. Brockelmann, GAL, 1, 422; Supll., 1, 748;
Abdurrahman Bedevi, age, 114-118.

47  Bazibaskilarii¢in bk. Brockelmann, GAL, 1, 422; Supll., I, 748; Abdurrahman Bedevi, age, 112,
123-125.



ihyau UlGmi‘d-Din | 167

adli eseri olmak tizere ibnii’l-Cevzi, Muhammed b. Omer b. Osman el-Belhj,
Abdii'l-Vehhab b. Ali el-Hatib el-Meragi, Muhammed b. Ali b. Ca’fer el-Acl{ini
gibi miiellifler tarafindan pek ¢ok kez ihtisar edilmistir.* Ayrica Ihyd, Seyyid
Muhammed Murtaza ez-Zebidi tarafindan Ithéfii’s-Saddeti’l-Miittakin bi-Serhi
Esréri Thydi Uliimi’d-din adiyla serh edilmis ve eserin bas tarafinda Gazzali'yi
tanitan genis bir giris verilmistir.*

Eser Tiirkce, Fars¢a, Urduca, ingilizce ve Almanca gibi dillere de terciime
edilmistir. Eserin ilk Tiirkge terclimesi, Bostanzdde Mehmed Efendi
(6.1006/1598)'nin Yendbiu'l-yakin fi Ihyai Ulfimi’d-din ismiyle yaptig1 terciime-
dir.® XIX. ylizyilda ise Yusuf Ahmed Sitki tarafindan Siyeri Umiimi’l-muvahhidin
Terciimetii ve Serhu Ihydu uliimu’d-din ismiyle dokuz cilt halinde terciime ve serh
edilmistir.5! Ayrica Siileyman Tevfik el-Hiiseyni'nin I. cildin ikinci boliimiiniin
sonuna kadar getirebildigi Tiirkge terciimesi Istanbul’da 1326-1327 tarihinde
basilmistir.

Thya'nin tamamu giiniimiiz Tiirkge’sine de; Ahmed Serdaroglu (Ankara
1963; Istanbul 1974) ve Ali Aydin (Istanbul 1977) tarafindan gevrilmistir.

Miieyyediiddin Muhammed el-Harizmi tarafindan 620/1223 yilinda Hin-
distan Hiikiimdar1 [ltutmig'in istegi iizerine Thya’min tamami Farsca’ya gevril-
mis ve bazi kisimlar1 (Tahran 1358) yaymlanmuistir. Ayrica eserin VII/XIIL Yiiz-
yila ait bir Farsca terciimesi ile II. cildine ait bir baska terciimesi varsa da mii-
tercimleri bilinmemektedir.>

fhyﬁ, Tiirkge ve Farsca'nin disinda Urduca’ya da, M. Ahsen Siddiki tarafin-
dan gevrilmis ve 1331 yilinda Leknev’de basilmstir.

Eserin bat1 dillerinden Ingilizce’ye ve Almanca’ya cevrilmis cok sayida
kismi terciimeleri bulunmaktadir.5 Ayrica Ihyd {izerine pek gok ilmi calisma da
yapilmigtir.>*

48  Bk. Brockelmann, GAL, I, 422; Supll., I, 748; Abdurrahman Bedevi, age, 98-112.

49  Zebidi, s. 2-53. Esere yapilan serhler icin bk. Abdurrahman Bedevi, age, s. 114-118.
50 Bk. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, no: 2574.

51  Bk. istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Tiirkge Yazmalar, no: 5851-5860.

52 Abdurrahman Bedevi, age, s. 119.

53  Abdurrahman Bedevi, age, s. 118-122; M. Cagric1, agm, 11-12.

54  Gazzali ve Thya iizerine yapilan calismalarla ilgili bk. Abdurrahman Bedevi, age, 118-122; “Al-
Ghazali: A Select Bibliography Of Work in English”, Islam and The Modern Age, vol: XIII/3
(1982), New Delhi, s. 184-190; Hiiseyin Unal, “Gazali Hakkinda Yazilmis Eserler ve Tezler
Bibliyografyas1”, fsldmiAru;:tlrmular Dergisi, X111/3-4, 2000, 540-551; M. Cagricl, agm, s. 11-12.
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4. Thydu Ulimi’d-din’in Muhtevas1 ve Kaynaklart

Gazzali'nin kitabin 6ns6ziinde belirtmis oldugu eserin telif amaci, eserin muh-
tevasini da belirlemistir. Dikkatle incelendiginde; o zamanki Miisliimanlarin
icine diismiis olduklar: dini-ahlaki, kiiltiirel yozlasmanin, bunlarin i¢ctimai ve
siyasi yansimalarinin ele alindig goriiliir. Islami ilimlerin o donemde Slmese
bile can gekistirmekte oldugunu, onun i¢in canlandirilmasi gerektigini diisiinen
GazzAli'nin eserine “Dini Ilimlerin 1hy;?151” anlamina gelen ismi vermesi de son
derece dikkat ¢ekici ve anlamlidir.

Gazzali eserin 6nsoziinde kitabin tertibi baslig1 ad1 altinda, eserini dort bo-
litme (Rub’) ayirdigini ve bu boliimlerin ve detaylariyla birlikte vermistir.

Rub’ul-ibadat (ibadetler), Rub’ul-Adat (Adetler), Rub’ul-Muhlikat (Kotii
Huylar), Rub’ul-Miinciyat (Iyi Huylar) bagliklari altinda dért ciltten olusan ese-
rin, her cildinde “kitab” bashig1 altinda on konu islenmistir.

“Rub’u’l-ibadat” baglikli ilk ciltte; ilim, akaid, namaz, zekat, orug, hac,
Kur’an tilaveti, zikir ve dua, virdler ve gecelerin ihyas: konular1 ele alinmistir.
Bu boliimiin en 6nemli 6zelligi ibadetlerin zahir usiil ve erkani hususunda bil-
gi verildikten sonra fikih kitaplarindan farkli olarak bunlarin ihlas, hust gibi
miiellifin “kalbin amelleri” dedigi manevi (batini) sartlarryla ahlaki boyutlar
tizerinde durulmasidir. Ibadetlerde zahirin arag, batininin amac oldugunu be-
lirten Gazzali daha ¢ok ibadetlerin amag olan yoniiniin altini gizer. Ibadetlerde
niyet, ihlas, hud{, husti, kalb huzuru ve Yiice Allah ile bir tiir manevi iligki
kurmak ¢ok 6nemlidir. Birinci derecede 6nemli olan ibadetlerdeki hikmetler,
maksatlar, manevi maslahatlar, ruhi faydalar ve ahlaki verilerdir. ibadet insan1
olgunlastirdigi, ahlaki erdemlerle donattig1 ve Allah’a yaklastirdig1 nispette bir
anlam ifade eder. Bu da ibadetlerdeki hikmetleri ve sirlar1 kavrama 6l¢tistinde
gergeklesir. Bu 6zeligiyle ihya Islam kiiltiir tarihinde ibadet psikolojisi baki-
mindan 6zel bir yere sahiptir.

Yeme i¢me adabz, evlilik, ekonomik hayat, helal ve haram, iilfet, kardeslik,
sohbet ve muaseret adabi, uzlet, sema ve vecd, emir bi'l-ma’rGif nehiy ani’l-
miinker, maiset adab1 ve peygamber ahlakina dair “Rub’u’l-adat” bashigini ta-
styan ikinci ciltte Gazzali'nin Islami bir ile, devlet ve iktisat diizeninin teorik
temellerini ortaya koymaya calistig1 ve bunu biiyiik olgiide basardig: goriil-
mektedir. Bu modelde asil unsurun ailevi, ictimai, iktisadi, siyasi vb. iligkileriy-
le ilgili dini ve ahlaki bilgisi, bilinci, duyarlilig1 ve sorumluluk duygusu gelis-
mis fertler oldugu goriiliir. Bu gelismenin saglandig: fertlerin elindeki diinya
hayatinin kendisi giizel olacag1 gibi, bu hayat ahiret mutlulugunun da hazirla-
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yicist olacaktir.

“Rub’u’l-miihlikat” baglikli {igiincii ciltte insanin manevi, ahlaki yonii, nef-
sin gazap, kin ve haset, diinyanin anlami ve 6nemi, cimrilik ve mal tutkusu,
mevki tutkusu ve riya, kibir ve kendini begenmislik, kuruntu (gurur) konular
ele alinmigtir. Gazzali bu konulan islerken ahlak ve tasavvuf literatiirinden
genis Ol¢lide yararlanmakla birlikte, son derece dirayetli psikolojik ve
pedegojik tahlilleriyle seleflerini asmistir. Gazzali kendi deyimiyle bu ahlaki
hastaliklarin psikolojik ve sosyal sebeplerini ve iyilestirme yollarim gosterirken,
her seviyedeki okuyucusunu bir i¢ gozleme yoneltmekte, onu kendi ruhunu ta-
nimaya, ahlaki suurunu ve iradesini harekete gecirmeye sevketmektedir. Bu
cildin “zemmii’l-cah ve’r-riya” boliimiinde insandaki mevki tutkusunun psiko-
lojik temelleri incelenirken ortaya konan insan tasavvuru felsefi antropoloji ba-
kimindan 6nemlidir. Ayrica bu cildin sonunda “Zemmi’l-gurfir” baslig1 altinda,
dénemin Islam toplumuyla ilgili olarak gercekgi ve yararl bir dindarlik elestiri-
si yapilmuistir.

“Rub’u’l-miinciyat” basligini tasiyan son ciltte ise; tovbe, sabir ve siikiir,
havf ve reca, fakr ve ziihd, tevhid ve tevekkiil, muhabbet, sevk, tins ve r1z3, ni-
yet, ihlas ve sidk, murakabe ve muhasebe, tefekkiir, 6liim ve ahiret hayat1 ko-
nulari incelenmigtir. Ancak bu bagliklar altinda dar anlamda tasavvufi ve ahlaki
goriisler ortaya konulmakla yetinilmemis, konunun 6zelligine gore ince fikri ve
felsefi tahliller de yapilmistir. Mesela; tovbe, sabir ve siikiir, tevhid ve tevekkiil
boliimlerinde yeri geldikge irade ve 6zgiirliik problemi tizerine ortaya konan
goriisler miiellifin felsefi, kelam1 ve tasavvufi birikimi yaninda dehasinin da bir
iriinii sayilacak niteliktedir. Gazzali ayrica bu ciltte sanat felsefesine dair par-
lak tahliller yapmus, giizellik ve ahenk kavramini inceleyerek buradan Allah’in
varligini ispata gitmistir.

Thya'nin ana béliimleriyle ihtiyag duyuldukga alt boliimlerinde 6nce konu-
larla ilgili ayet ve hadisler genellikle yorum yapilmadan siralanmis, ardindan
Hulefa-i Rasidin ile Abdullah b. Mes’id, Selman-1 Farisi, Eb Siileyman ed-
Darani, Ebu’d-Derda, Ebti Zerr’il-Giffari, Hasan-1 Basri, Siifyan es-Sevri gibi
zithd ve takvalariyla taninan sahabi ve tabii alimlerinin, Cilineyd-i Bagdadsi,
Zunnfin el-Misri, Bayezid-i Bestami, Fudayl b. Iyaz, Yahya b. Muaz gibi ilk d6-
nem stfilerinin sozleri aktarilmigtir.>

Abdullah b. Miibarek, Haris el-Muhasibi, Eb(i Talib el-Mekki, Abdiilkerim

55 M. Cagrici, agm, DIA, XXII, 10.
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Kuseyri gibi mutasavviflarin eserleri de, Thya’mn tasavvufi konulardaki baslica
kaynaklaridir.?® Gazzali bu eserinde bazen ismini anarak bazen de ismini an-
madan Eb{i Nasr es-Serrac’in el-Luma’ isimli eserinden alintilar yapmugtir. Ozel-
likle sema’ ve vecd bahislerini iglerken el-Luma’a atifta bulunmustur.5

AJ. Arberry, Gazzali'nin Thya’da kelam ve tasavvufu uzlagtirarak bu ko-
nuya son noktay1 koydugunu ve bu hususta da Kelebazi'nin agmis oldugu yolu
izledigini belirtmektedir.’ Bu sebeple et-Taarruf u da Thya’min kaynaklari ara-
sinda zikretmemizi gerektirmektedir.

Gazzali seyhi Ebi Ali Farmedi’nin Kuseyri'nin miiridi olmasi sebebiyle
basta [hyd olmak {izere diger tasavvufa dair eserlerini telif ederken Risdle’den
de faydalanmaistir.>®

Gazzali ismini zikretmemekle birlikte Thya’y1 telif ederken; Ihvan-1 Safa ri-
salelerinden, Ebi Hayyan et-Tevhidi, ibn Sin4, ibn Miskeveyh gibi filozoflarin
eserlerinden de yararlanmustir. Yine ismini kaydetmemesine ragmen ¢ok fayda-
landig1 eserlerden biri de Ragib el-Isfahani'nin ez-Zeri” ild Mekdrimi’s-Ser’a adli
ahlak kitabidir. ihyé’daki hadislerle ilgili tahric ¢alismalar1 miiellifin basta
Kiitiibii’s-sitte olmak {izere en az yirmi hadis mecmuasindan istifade ettigini
gostermektedir.®

5. IThydu Uliimi’d-din’in Yazilis Yontemi

Gazzali, eserinin bas tarafinda, Thya’min muhtevasi hakkinda bilgi verdigi gibi
yazilis yontemine dair de sozler sdylemistir. Miiellif eserini dort cildi (rub’)
ayirmis ve bunun sebebini de soyle agiklamistir:

“Beni bu kitab1 dort cilt olarak tasnife zorlayan iki sebep vardir. Birincisi; bu yontemin,
konunun anlatilmasi ve anlagilmasi bakimindan adeta kaginilmaz olmasidir. Ciinkii
kendisiyle ahirete yonelinen ilim, muamele ilmi ve miikasefe ilmi diye ikiye ayrilir. Bu
kitapta amacimiz miikagefe ilmi degil muamele ilmidir. Muamele ilmi de; zahir ilmi

(yani bedeni amellerin ilmi) ve batin ilmi (yani kalbi amellerin ilmi) diye ikiye ayrilir.

56  Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi (gev.: S. Uludag), S. Uludag'in Kuseyri'nin Hayat1 ve
Risalesi'ne dair yazdig1 béliim. s. 32; M. Cagrici, agm, s. 10.

57  Ebu Nasr es-Serrac, el-Luma’ [slam Tasavoufu, (gev. H. Kamil Y1lmaz), Istanbul 1996, (Giris), s.
5.

58  Artur John Arberry, The Doctrine of The Siifis, (Kitabu't-taarruf li mezhebi ehli’t-Tasavvuf),
Lahor 1966, (Sunus), s.14.

59  S.Uludag, age, s. 32.
60 M. Cagricy, agm, s. 10.
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Bedenle yapilan ameller ise ya ibadetler ya da ameller seklinde tasnif edilir. Kalple ilgi-
li ameller ise; ya dviilen yada yerilen tiirdendir. B6yle olunca muamele ilim zaruri ola-
rak zahir ve batin diye ikiye; bedenle iligkin olan zahir ilmi, ibadet ve adet diye tekrar
ikiye; kalbin hallerine ve nefsin huylarma iligkin olan batin ilmi de &viilen ve yerilen
diye yine iki ayrilir ki, bunlarin toplami da dort eder ve muamele ilmine nereden baki-
Iirsa bakilsin bu dort kisim gézden kagmaz.

ikincisi ise; fikih ilmi kitaplarinin dort boliim {izerine yaziliyor olmalaridir ki, sevilen
bir geyin tarz1 izerine yazilan bagka bir seyin de sevilecegini umuyorum.”!

Gazzali'nin eserinin basinda eserinin igindekileri vermesi ve eserini nasil
bir sistematik iginde yazdigini aciklamasi, okuyucunun eseri eline aldiginda
eserde hangi konularin yer aldig1 ve eserin muhtevasi bakimindan genel bir
bilgi sahibi olmasi i¢indir. Bu yontem eski klasik eserlerde pek rastlanmayan
bir usuldiir. Miiellif eserinde kendine has bir {isl{ipla, konu islenirken muhteva
ve sekil yoniinden standart bir yontemin uygulamistir. Buna gore alt bagliklar
bazen degisse de her konu su dort asamada ele alinip bir diizen iginde islenmis-
tir:

Konunun takdimi (tanimi, dini hitkmij, ittifak ve ihtilaf edilen yonleri)

Konunun kisimlar1 ve bunlara dair ayrintilar

Faydalar1 ve faydalar1 temin etmenin yollar

=W N

Sakincalar1 ve bu sakincalardan korunmanin yolari

Bu yontem, okuyucunun basitten karmasiga, genelden ayrintilara dogru
zihinsel bir seyir izleyerek konuyu zihinsel bir seyir icinde kavramasini kolay-
lagtirmaktadir. Ayni zamanda bu yontem sayesinde okuyucuya hacimli olan
eser igerisinde istedigi konuyu bulabilme ve okuma kolaylig: da saglanmistir.

Thya’da bu sistem iginde konular takdim edilirken anlatimda da bilgiler su
sira ile sunulmustur:

Once konu ile ilgili ayetler siralanarak bu ayetlerin isaret ettigi hususlara
dikkat ¢ekilmis, ardindan bu konular hadislerle desteklenmis, sonra alimlerin
ve mutasavviflarin konuyla ilgili sdzlerine yer verilmis, son olarak da, miiellif
kendi degerlendirmelerini sunmustur.

Gazzali, Thya’y1 sadece ilim erbabina degil, her tabakadan insana yazdig1
i¢in, eserin dili kolay, iisltibu da giizel ve ¢ekicidir. Ciimleler kisa ve kolay anla-

61  Ihya,1,9-10.
62  Suat Cebeci, “Yazili Dini iletisim ve Gazali'nin fhyﬁsf’, Islami Aragtirmalar Dergisi, XII1/3-4,
2000, s. 470.
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silir kelimelerden olusturulmustur. On asir dnce yazilmis olmasina ragmen ese-
rin dilinin giintimiizde bile kolay anlasilabilecek sadelikte oldugu, kullanilan
kelimelerin genelde okuyucuyu zorlayacak muglak, ¢ok az kullanilan, lehge ve
yoresellik arz eden tiirden olmadig goriiliir. Tasavvufla ilgili konular takdim
ederken, bu alana ait kelime ve kavramlari sadece tasavvufla istigal edenler an-
layabilecek olsa da kullanmuistir.

Gazzali, eserinde hitap ettigi kesimlerin bilgi ve kiiltiir diizeyini dikkate
alarak, onlarin bilgi diizeyini asacak hususlara girmemeye 6zen gostermistir.
Anlatimlarinda tekrarlara diismeden ¢ok¢a 6rnekleme ve benzetmelere yer
vermis boylece anlattig1 konunun kolayca kavranmasini sagladig: gibi, ara sira
da 6rnegin 6ne alindig1 6rnekleme usuliinii benimseyerek, eserin iisl{ibuna gii-
zellik katmustr.

Gazzali'nin tslGp 6zelliklerinden biri de nemsedigi hususlari soru haline
getirerek, soruyu okuyucuya sordurup cevap vermesidir. Boylece izahini
onemli buldugu, okuyucunun iyice kavramasinin istedigi konuya, énceden
dikkat ¢ekerek okuyucunun zihnini hazirlamis olmaktadir.®

Thya'nin isliibu ve muhtevasi biitiiniiyle dikkate alindiginda o dénem igin
top yekun bir 1slah projesi diisiincesiyle kaleme alindig1 goriilecektir.®

6. Ihyau Uliimi'd-din’in Tasavvufi Eserler icindeki Yeri

Gazzali vaktinin ve eserlerinin biiyiik bir kismini tasavvufa ve tasavvufu Miis-
liimanlarin géziinde mesrulastirmaya ve yiiceltmeye harcamis ve bunda biiytik
Ol¢lide basarili olmustur. Ondan sonra tasavvuf Ehl-i Stinnet muhitinde kendi-
ne saglam bir zemine yerlesmis ve bu zemin iizerinde gelisme ve giiclenme im-
kan1 bulmustur.

Haris el-Muhasibi, el-Harraz, Ciineyd-i Bagdadi, Ibn Hafif, es-Serrac,
Kelebazi ve nihayet Kuseyri gibi stifilerin ortaya koydugu seriat ilmine aykiri
diismeyen 1liml bir tasavvuf anlayisin1 benimseyen Gazzali, ahlaki degerlere
ve dini ilimlere bir canlilik getirmeye, ihya hareketini tasavvuf zemininde ger-
ceklestirmeye calismistir. Zahirle batini, seriatla tarikati bagdastiran bir diisii-
niir olarak kabul edilen Gazzali, bu anlayisi sebebiyle miifrit tasavvufi goriisleri

63  S.Cebeci, agm, s. 470-471; Mehmet Vural, “Gazall’de Metodolojik Yaklagimlar”, Islami Arag-
tirmalar Dergisi, X111/3-4, 2000, s. 483-491.

64 Kufrali, agm, s. 492.
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acimasizca elestirmis ve zahir ulemasinin da kendisine saygi duymasini sagla-
mistir.55 Nitekim onun etkisiyle tasavvuf, Stinni Islam'in iginde tamamlayic1 bir

11

unsur olarak kabul edilmis ve bu hususta “icma’” hasil olmustur.s¢ Bununla bir-
likte, Bayezid-i Bistami ve Hallac-1 Mansur gibi coskulu tasavvuf anlayisini be-
nimseyen stifilerin anlayisini da yabanci kalmamus, zahiri ilimlerle dinin tam
anlasilamayacagini gorerek hedefine ilahi nurun aydinliginda sfifi zevkiyle
ulagmay1 denemis ve noktada psikolojik tecriibeyi akli kiyaslara tercih etmistir.
Basta [hyd olmak iizere tasavvufla ilgili eserlerinde bu anlamda gerek inang ve
ibadetlerin, gerekse ahlaki degerlerin tasavvufi izahlarini yaparak ciddi bir din

felsefesi meydana getirmistir.*”

Thya’da kesf ve ilham icin yapilacak miicahedede, takva ve istikamet icin
yapilan miicahedelerin bulunmasini sart kosan Gazzali, eserini her iki yolu da
ihtiva edecek sekilde telif etmistir. Eserinde, hem Muhasibi’nin er-Ridye’sindeki
batini fikih ve vera’ yolu, hem de Kuseyri'nin Risdle’sindeki istikamet ve kegf
miicahedesi mevcuttur.® Boylece Gazzali, Kuseyri'nin yarim asir 6nce baslattigi
dinin emirleriyle tasavvufu, hakikat ile serfati uzlastirma gorevini yerine getir-
mis ve tasavvufa dini bir temel kazandirmistir. Gazzali bu eserinde, tasavvufun
unsurlartyla Kur’an-1 Kerim ve Hadis'in unsurlarin biitiiniiyle meczederek, ta-
savvufu herkese kabul ettirmistir.s

Yukarida belirttiklerimiz cergevesinde telif ettigi Ihyd da boylece tasavvufi
eserler i¢inde yerini almis ve gerek kendi donemi gerekse daha sonraki dénem
tasavvuf mubhitlerinde sik miiracaat edilen kaynak eser olmustur.

7. Ihydu Ulivmi’d-din’in Tesirleri

Genelde Gazzali'nin bir biitiin olarak diisiince diinyasinin, 6zelde ise bu dii-
siince diinyasindan tasavvufa dair aktardiklarini topladig1 eserlerinden biri ve
en 6nemlisi olan Thya’nin, miiellifin yasadigi ¢agda dahil olmak iizere giinii-
miize kadar etkisi hi¢ eksilmemistir. Bu baglamda Gazzali'nin tasavvufi diistin-

65 Fazlurrahman, [slam, London 1966, s. 95, 140; S. Uludag, “Gazzali; Tasavvufi Gorlisleri”, DIA,
XIII, 516.

66  Fazlurrahman, age, s. 95

67  S.Uludag, “Gazzali; Tasavvufi Gorligleri”, DIA, X111, 516-517

68  Kuseyri, Kugeyr? Risalesi, s., 18-19.

69 Ebu’l-Ala Afifi, Tasavouf Islamda Manevi Hayat, (gev. E. Demirli-A. Kartal), Istanbul 1996, s.
106.
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cesine dair yapilan degerlendirmeleri onun bu alandaki bas eseri olan [hy iize-
rine yapilan degerlendirmeler kabul edebiliriz.

“Selguklu Devleti iki biiyiik alim yetistirdi. Gazzali ve Omer Hayyam. Gazzali dinle
akil arasinda taksim edilmis bir yagma mal1 idi. Sonunda tasavvuf Gazzali'yi ¢ekti ya-
nina ald1. Gazzali giizel konusurdu. Tesirli idi. Halki tasavvufa tesvik ede ede tasavvu-
fu sevdirdi. Birgok tasavvuf firkalarinin dogmasina sebep oldu. Eger bu giinkii Miis-

liitmanlik, Ebu’l-Hasan el-Esari ile Gazzali'nin Miisliimanhigidir dersek hakikatten

uzaklagmug sayilmayiz.””0

Gazzali filozoflara karst Islam’mn hiicceti (delili) oldugu kadar da, zahir
ulemasina kargi batin ulemasinin ve mutasavviflarin hiicceti oldu. Bu da tasav-
vuf akiminin hizli bir sekilde yayilmasini ve giiglenmesini sagladi.”

“Bu giinkii sekliyle Siinnilik bir st olan Gazzali'ye ¢ok sey borgludur. Onun eseri [hyd
ve siifiyane 6rnekligi sayesinde Islam’in tasavvufi yorumu hig de kiigiimsenmeyecek
sekilde akil ve naklin iddialariyla hemahenk kilmmigtir.”7?

Gazzali’'nin tasavvuf konusunda vardigr sonug, otoritesi de goz oniine
alindiginda sahsiyla sinirli kalmadigi kesindir.” Bir taraftan giiclii elestirisi ve
Islam dis1 unsurlardan arindirmastyla tasavvufun ilk ve en biiyiik 1slahatgist
oldugu kabul edilirken diger taraftan onu diger ilimlerle baglantili hale getire-
rek Islam diinyasinda yeni olugsumlara yol agtig1 ileri siiriiliir.”> Gazzali boylece
tasavvufi hayatin temeline kitap ve siinnette emredilip Islami ilimlerde sistema-
tik bir ifadeye kavusan harici amel ve ibadetleri koymus ve bu anlayisiyla ta-
savvuf karsitlarini daha 6l¢iilii olmaya ittigi gibi, tasavvuf konusunda tereddiit
tastyanlar1 da bu yola kazandirmistir.”

Gazzali sayesinde Islam diinyast icinde tasavvuf kendisine emin bir yer
edinirken, Islam dini de Afrika, Orta Asya ve Hindistan’da yeni ve biiyiik ya-
yilma imkanlari elde etmistir.”

Gazzali'nin en hacimli ve en 6nemli eseri olan [hya hakkinda “Islam’a dair
biitiin kitaplar kaybolup sadece Ihyd kalsaydi digerlerini aratmazdi”seklinde

70  Ahmed Emin, [slam’m Bugiinii, (cev.: Abdiilvehhab Oztiirk), Gaziantep 1977, s. 122.
71  S.Uludag, “Bir Diisiiniir olarak Gazzali”, s. 252.

72 Reynold A. Nicholson, Islam Sifileri (gevl.m. Dag ve digerleri), Ankara 1978, s. 21.
73 Sabri Orman, Gazzili Hakikat Arastirmas: Felsefe Elestirisi Etkisi, Istanbul 1986, s. 140.
74  Fazlurrahman, age, s. 95

75 S.Orman, age, s. 141.

76 Watt, Muslim Intellectual, s. 176-177; S. Orman, age, s. 141.

77  Fazlurrahman, age, s.6-7, 140
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yaygin bir kanaat bulundugu ifade edilir.” “Ihyd neredeyse Kur’an gibidir” an-
lamina gelen bir 6zdeyisten dahi soz edilir. Eser Ozellikle Kuzey Afrika’daki
Sazeliyye, Yemen’'deki Ayderusiyye tarikatlarinin mensuplari iizerinde derin
etkiler birakmaistir. Bu bolgede ihyé’mn bazi boliimlerinin vird olarak okundu-
gu nakledilmistir. 7 Gazzali Abdiilkadir Geylani'ye de tesir etmistir. Sonraki
donemlerde ona nispet edilen Ciineydiyye'nin ve Sehliyyenin bir kolu sayilan
Gazzaliyye tarikati kurulmussa da pek etkili olmamuistir.8

Fahrettin Razi'nin Kitabu n-Nefs ve'r-Ruh ve Serhu Kuvvdhimd baslikli eseri,
Nasiruddin Tsi'nin Ahlak-1 Ndsir?’si, ibn Haldun’un Mukaddime'si, Sehabettin
es-Stihreverdi’nin  Avdrifu’l-Medrifi, Mehmed Birgivi'nin, et-Tarikatii’l-
Muhammediyye’si gibi taninmis eserler dahil olmak {izere sonraki déonemlerde
yazilmis pek ¢ok kitapta fhydu Uliimi’d-din’in farkli 8lgiilerde tesiri olmustur.s!

Buna karsilik Hanefi fakihleri bu esere agir elestiriler yonelttigi gortilmek-
tedir. Heniiz Gazzali hayatta iken Endiiliis’te Thya'nin yakilmasi yoniinde fet-
valar verilmis, bu hiikiim uyarinca murabit hiikiimdari Ali b. Yusuf b. Tafsin
bir ara eserin tilkesinde okunmasini yasaklamistir. Gazzali'nin ¢cagdaslarindan
Kad Iyaz, ibn Ebi Rendeka et-Turtisi ve Ebu Bekir Ibnii’l-Arabi eseri ilk tenkid
edenlerdendir. Esere en agir elestiriler Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi tarafindan y&-
neltilmistir. Thya’y1 elestirenler arasinda Ibn Teymiyye de bulunmaktadir. Son
dénem alimlerinden Mustafa Sabri Efendi de, Thya’daki fikirleri dolayisiyla
Gazzali'yi elestirenler arasinda yer almaktadir. Esere yoneltilen en ciddi elesti-
riler eserde bulunan hadislerin sihhatiyle ilgili olmustur. Kitapta pek ¢ok say1-
da zay1f ve uydurma hadis bulundugu belirtilmektedir. [hy#’a yapilan bu elesti-
rilere bizzat miiellifin kendisi basta olmak {izere cevap niteliginde kitaplar da
yazilmigtir.®

Her seye ragmen Gazzali ve en 6nemli eseri olan Ihyd Islam diinyasinda
pek az alime nasip olacak bir kabule mazhar olmustur. Basta bu eserinde ortaya
koydugu fikirleri olmak {izere, Gazzali'nin faaliyetleri Islam Diinyasi igin
tecdid ve ihya hareketi olarak degerlendirilmis ve kendisi caginin yenileyicisi

78  Katip Celebi, Kesfiz’zuniin, Maarif Matbaasi, 1941, I, 23; Zebidj, age, I, 27.
79 M. Cagrici, agm, DIA, XXII, 12.

80  S.Uludag, “Gazzali; Tasavvufi Goriisleri”, DIA, X111, 517.

81 M. Cagrici, “Thyau Uliimi'd-Din”, DIA, XXII, 12.

82  Thya’ya yapilan elestirilere ve bu elestirilere cevap niteliginde yapilan calismalara dair bilgi
icin bk. Kufrali, agm, s. 755-757; Cagricy, agm, s. 12; S. Uludag, “Bir diistiniir Olarak Gazzali”,
s. 252-253.
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olarak kabul edilmistir. Onun ve eseri Thya'nin gordiigii ilgi cagiyla stmirli kal-
mamus, gittikce artan bir oranda giiniimiize kadar siiriip gelmistir. Thya nin bir-
¢ok dile terciimesi ve bu eser {izerinde giiniimiize kadar uzanan ¢alismalar bu-
nun en giizel kanitidir.®
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MUKADDIME

Bismillahirrahmanirrahim

Once azamet-i rabbaniyesi Sninde bUtin kdinatn hamdi kicUk kalan Allah Ted-
I&'ya sonsuz hamd ve senalar ederim! Basta beserin efendisi olmak Uzere bUtin
peygamberlere salat ve selém eder ve dintilimleriihya etmek gayesiyle bir kitap
yazmak icin cosmus bulunan azmimin bana miUsbet neticeler kazandirmasini Al-
lah Tedl&'dan niyaz ve tazarrd ederim.

Ey inkarcilar zOmresi arasinda asirl bir sekilde ayiplayan! Ey inkarci gafillerin arao-
sinda en siddetli saldiran mufritl Senin gururunu ve bUyUklGgUinu yerle bir etmek
icin mudraza ve miucadeleye hazirlanmis bulunuyorum. Apacik olan hakki gér-
meyip, bdtla yardim etmen, cehaleti gize! gdérmen, halkin merasimin-
den’.yUzgeviren, kalbin islahi ve nefsinin tezkiyesi icin Allah’in kendisine yukledidi
kulluk serefine ndil olmak gayesinde bulunan; ilmin gerektirdigi tarzda, sekilcilikten
vazgecip hakiki amele ydnelen, bosuna sarfedilen hayatinin zararlanndan bir
kismini tel&fi etmek isteyen kimselere haksiz yere saldirman, konusmayi boynuma
bor¢ yapti. Senin nifaktaki sirretligin benim dilimi ¢6zdi! Buna ragmen, gegmisteki
kusurlanmi affettirecek kadar salim bir eser yazip yazamayacagimdan endise
duymaktayim.

Hz. Peygamberin haklarinda séyle buyurdugu kimselerin sapkinigindan uzaklas-
mak icin yaziyorum: “Kiyamette insanlarin azap yéninden en siddetlisi o &limdir
ki, bildigi ilminden Allah onu faydalandirmamiglar.” Yemin ederim ki, inkar ve gu-
rurda gosterdigin inatcilik ancak hu isin zirvesini dUsGnmekten aciz, sonucun feci
ve korkunc olusundan habersiz, tehlikenin bUyUkligUnU idrék etmemek, dinyanin
her an akip giderek yerine ahiretin geldigini gérmemek; ecelin her an yakinda
olusunu, seferin cok uzun ve korkung oldugunu, elindeki azigin ise cok az oldugu-
nu, buna karsilik tehlike cesitlerinin bir hayli kabarik oldugunu, yolun tikal oldugu-
nu gérmemekten ileri geliyor. Allah rizasiicin istenmeyen ilmin ve o ilimle yapilan
amelin hakiki dlimler tarafindan hos karslanmadigini; delil ve arkadas olmadan;
uzun ahiret yolunun ¢ok yorucu olacagini bilmeyen cemaatlan yakalayan bu
hastalik, her k&t0lI0GUN gelis kaynagidir. Kilavuzu olmayan insan, gok bUyuk zorluk-
larla karsilasir!

Bu yolun kilavuzlari ise, peygamberlerin varisleri olan ve ilmi ile amel eden alim-
lerdir. Bu @limler ise, yeryUzinde hemen hemen hi¢c kalmamistirl Ancak ortalidi
alim kisvesine bUrinmUs bircok insan kaplamistir. Bunlarin cogu da, seytana mag-
I0p olup tugyana, gaflete ve batila dalmistir. Onlarin herbiri gecici dinya malini
toplamakla mesguldUr. Onun icindir ki Allah’in iyi dedigini k&tU, k&tu dedigini iyi
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gorurler. Neredeyse din ilimleri ortadan kalkacak duruma gelmistir. YeryUzinden
adeta hidayet alédmetleri silinmistir. icinde yasadigimiz su dénemde halka sadece
kadilarca bilinmesi gereken cidalilmi veriimeye calisimaktadir. MUcadele eden-
lerin hasimlarnni susturmak icin kullandiklar cedel ilmi veya halkin tesir altina alin-
masliicin va'z kursulerinde vaizlerin kullandiklan kafiye ilimleri sadece ilim sayilmak-
tadir. CUnkU bu ilimlerden baskasiyla halkin malini haram yoldan almanin imkani
yoktur! DUnyalik kazandiran baska bir ilim mecut degildir. Kur’an-1 Kerim'de rUsd,
hid@yet, nur, ziya, ilim, hikmet ve fikih diye adlandirlan ve selef-i salihinin ahiret
yolunda kilavuz olarak kullandiklari iime gelince, o ilim ginumuizde halkin arasin-
dan cekilip gitmis, ddeta bir daha hatirlanmamak Uzere zihinlerden silinmigtir.
Ahiret yolunda yUrUmeyi kolaylastiran bu ilimlerin unutulmasi, dinde agillan en bU-
yUk yara ve ucurumdur. Onun igin bu kitabi yazmayi bir zaruret olarak gérmekte-
yim.

Elinizdeki bu kitabl, dini ilimlerin inyasi, ge¢cmis imamlarin yolunun gdsterilmesi,
peygamberlerin ve onlara tabi olanlann faydal bulduklan ve fayda gérdUkleri
ilimlerin mahiyetini izah etmek icin kaleme aliyorum.



EL-FETHU’R-RABBANI VE'L-FEYZU'R-RAHMANI

ABDULKADIR EL-GEYLANI

Dilaver GURER *

Tasavvufi birikimin nesilden nesile aktarilmasinda sifahi ve yazili hemen her
tiirlii tislup kullanilmistir. Bu gelenegin bir pargasi da biiyiik stifilerin sohbetle-
rinin yaziya aktarilmasi olmustur. Tarih boyu pek ¢ok stifinin vaaz ve sohbetle-
ri aninda kayda gegirilerek tasavvufi kiiltiirtin olusmasina bu yolla biiytik bir
katkida bulunulmus ve bu tiir eserler pratik tasavvufta, tasavvufi hayatin sekil-
lenmesinde 6nemli gorevler tistlenmistir. el-Fethu r-rabbini ve’l-feyzu r-rahmini
de Abdiilkadir el-Geylani'nin vaaz ve sohbetlerinden derlenmis miihim bir
eserdir. Bizler, bu biiytik stifi, pir, kalp tabibi ve goniil erinin tasavvuf ve tarikat
anlayisini en genis bir sekilde, ayn1 zamanda vaaz edebiyatina dair énemli ve
glizel bir kaynak da olan bu eserinde bulmaktayiz. Gergekten de, el-Fethu'r-
rabbini, hem giintimiize kadar ulasmis en eski ve diinyadaki en yaygin tarikat
olan Kadiriyye mensuplarinin, hem de tasavvufla ilgilenen hemen herkesin
basvurdugu, siinni tasavvuf anlayisinin gelismesine katkida bulunmus 6nemli
bir tasavvuf klasigidir.

1. Abdiilkadir el-Geylani'nin Hayat1 ve Eserleri

1.1. Hayat1

el-Gavsii'l-A’zam, el-Bazii'l-Esheb gibi lakaplarla da anilan Muhyiddin EbG

* Prof. Dr., Selguk U. Hahiyat Fakiiltesi
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Muhammed Abdiilkadir b. Miisa el-Geylani el-Hanbeli 470/1078 yilinda, bugiin
fran’in kuzeyinde, Hazar Denizi'nin giineyinde bulunan Geylan bolgesinin
Biistir kasabasinda diinyadya gelmistir.! Anne ve babasinin dindar ve tasavvufi
bir yasama sahip ailelere mensup oldugu kaydedilir. Kendisinin hem seyyid,
hem de serif oldugunu gosteren nesep silsileleri vardir.

On sekiz yasinda iken, ilim tahsili yapmak {izere devrin ilim, kiiltiir,
ticaret, siyaset ve hilafet merkezi olan Bagdat'a geldi. Bilhassa fikih, akaid,
hadis ve edebiyat sahalarinda zamanin meshur hocalarinin ders halakalarina
katilarak tahsilini ikmal etti.2

Abdiilkadir el-Geylani Hanbeliyye mezhebinin énde gelen imamlarindan
birisi olarak da kabul edilir. Ancak, bazi kaynaklarda onun Hanbeliyye ve
Safiiyye mezhebine gore fetva verdigi, dolayisiyla Hanbelilerin oldugu kadar
Safiilerin de imami oldugu zikredilir.?

Bagdat’ta bir yandan ilm1 tahsilini devam ettiren Abdiilkadir el-Geylani,
diger yandan tasavvufi egitimini de ihmal etmemis ve zaman zaman Bagdat
harabelerine gekilerek nefis terbiyesi ve tezkiyesine agirlik vermistir. Onun bu
inziva hayat: kendi ifadesiyle 25 yil kadar siirmiistiir.* Bu esnada 513/1119 y1-
linda, melamet mesrebine de sahip oldugu anlasilan stGfi Ebu’l-Hayr Ebi
Abdullah Hammad b. Miislim ed-Debbas (6525/1130) ile karsilasmis ve onun
sohbetlerine katilmis, onunla arkadaslik etmistir.» Hammad'in yaninda bir siire
tarikat ilmi (tasavvuf) ile mesgul olduktan sonra, ayn1 zamanda fikih hocasi ve
medrese sahibi olan EbG Sa’d el-Muharrimi’den “hirka-i tarikat” giymistir.
Abdiilkadir el-Geylani, Ebti Sa’d el-Muharrimi’nin vefatindan sonra onun hem
medresesinin hem de tarikatinin basina ge¢mistir.

1 el-Hamevi, Yakt, Mu cemii’l-biilddn, Beyrut, 1986, 1/426; el-Firtizabadi, Eb Tahir Muham-
med, el-Kdmiisii’l-muhit, Misir, 1332, 1/372.

2 Abdiilkadir el-Geylani'nin hocalari i¢in bk. Giirer, Dilaver, Abdiilkidir Geylani Haydti, Eserleri,
Goriisleri, Istanbul, 1999, s. 61-63.

3 Es-Sattantfi, Ali b. Yasuf, (1bn Cahzam), Behcetii'l-esrir ve ma’dinii’l-envir, Misir, 1304, s. 118
(SattanGifi’'nin bu eseri Abdiilkadir el-Geylani hakkinda oldugu kadar, onun zamaninda bil-
hassa Bagdat’ta yasayan stifiler i¢in de ilk tabakat niteligindedir; biz sonraki kaynaklarin hep
ondan nakillerde bulunduklarin tesbit ettik); es-Sincari, Abdurrahman b. 1sa el-Kadiri, es-
Subhu’s-sdfir, Kahire Daru’'l-Kiitiibi'I-Misriyye, Tarih, no:: 1850, mikrofilm no:: 35489, vr. 14a;
et-Tadiff, Muhammed b. Yahya, Kaldidii'l-cevahir, Misir, 1303, s. 9, 48.

4 Es-Sattantiff, age, s. 85.

Age, s. 20.

6 Age, s.106; ibni’l-Verdi, Zeyneddin Omer, Tetimmetii’l-Muhtasar, tah.: Ahmed Rif at Bedravi,
Beyrut, 1970, I11/111; el-Yafii, Afifeddin, Mir'dtii’l-cindn, Beyrut, 1970, I1I/353; ed-Deyri, Ebu’l-
Vefa Ibrahim b. Ali el-Kadird, er-Ravdu'z-zdhir, Kahire Darii'l-Kiitiibi'l-Misriyye, Tarth Tal'at,
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[imi ve tasavvufi dirayeti herkes tarafindan giinden giine artarak kabul
edilen, biiyiik bir hiisn-i kabul goren alim ve seyh Abdiilkadir el-Geylani, 6g-
rencilerine verdigi dini ilim 6gretimini medresesinde, miiridlerinin egitimini ise
ribatinda yapmustir.

Bir miiddet evlenmemesine ragmen, Hz. Peygamber’in isareti tizerine” ev-
lenmis, dort hanimindan 22’si kiz olmak iizere toplam 49 ¢ocuk diinyaya gel-
mistir.8 Cocuklarinin ve torunlarinin onun tasavvuf ve din anlayisinin Islam
diinyasinin dort bir yanina intisar etmesinde ve biiyiik bir tarikat haline gelme-
sinde katkilar1 son derece biiyiik olmustur.

Geride, bir¢ok eser, fikriyatini devam etirecek bir nesil, binlece talebe ve
miirid birakan Hz. Pir el-Gavsii'l-A’zam Seyyid Abdiilkadir el-Geylani 91 ya-
sinda iken 8.4.561/16.2.1166 tarihinde, bir Cumartesi gecesi vefat etmistir.°

1.2. Eserleri

Kiitiiphanelerimizde Abdiilkadir el-Geylani’ye ait pek ¢ok eser bulunmaktadir.
Bunlar arasinda ise el-Gunye li talibi tariki’l-Hak, el-Fethu r-rabbani, Cildii’l-hatir ve
Fiitithu’l-gayb onun dini ve tasavvufi goriislerini ortaya koymak acisindan en
onemlileridir. Bu eserlerden ilki te’liftir, digerleri ise vaaz ve sohbetlerden der-
leme seklinde meydana gelmistir.

el-Gunye li-talibi tariki’l-Hak fikih, akaid ve tasavvulfla ilgilidir. Klasik bir
ilmi-hal kitab1 mahiyetindedir. Eserde fikhi konular Hanbeli mezhebine gore
aciklanir. Akaidle ilgili konular selefi bir anlayisla “F7 ma’rifeti’s-Sani’” bolii-
miinde, tasavvufla aldkali mevzilar ise kitabin sonundaki “Adabu’l-miiridin”
boliimiinde, siinni bir tasavvuf anlayisi gercevesinde islenir.

el-Gunye'nin kiitiiphanelerimizde pek ¢ok yazma niishasi mevcuttur ve ilk
baskis1 1288/1871’de Kahire’de Bulak Matbaasi'nda yapilmistir.

Brockelmann, Cildii’l-hdtir fi'l-bitin ve'z-zdhir'in Sittin mecdlis adiyla

no:: 1969, mikrofilm no:: 13497, vr. 8a.

7 Es-Siihreverdi, Ebt Hafs Omer, Avdrifii’l-madrif, Beyrut, 1966, s. 167; es-Sincari, age, vr. 9a; et-
Tadifi, age, s. 52

8 Ibnii'n-Neccar, el-Miistefdd, tah.: Muhammed Mevlid Halef, Beyrut, 1986, s. 307; ez-Zehebi,
Muhammed b. Ahmed, Siyeru a’limi’n-niibeld, tah.: Suayb el-Arnavad, Beyrut, 1985, XX/447;
et-Tadifi, age, s. 52.

9 Ibni'l-Cevzi, Ebu’l-Ferec, el-Muntazam, tah.: Muhammed Abdiilkadir Ata, Beyrut, 1992,
XVIII/173; ibn Receb, ez-Zeyl ald Tabakati’l-Handbile, Beyrut, ts., 1/299; et-Tadifi, age, s. 166.
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Kahire’de H. 1281 yilinda basildigini belirtir.® Bu eser baz1 calismalarda “el-
Fethu'r-rabbdni’nin 57. ve 59. boliimlerinin bir araya getirilmis sekli”! olarak ta-
nitilir ki, bu dogru degildir. Cildii’l-hatir, Abdiilkadir el-Geylani'nin vaazlarinm
bir araya getiren el-Fethu'r-rabbini gibi miistakil bir derleme ve el-Fethu'r-
rabbani nin adeta bir devami niteligindedir. Ne var ki, Cildii’l-hdtir, el-Fethu'r-
rabbini kadar taninmamaktadir.’?

Abdiilkadir el-Geylani'nin onemli eserlerinden bir digeri de Fiitihu'l-
gayb’dir. Oglu Abdiirrezzak’'in onun sohbet, vaaz ve hutbelerinden derlemis
oldugu 78 boliimliik (konu baglig1) bir kitaptir. Eser Ibn Teymiyye tarafindan
“Serhu kelimdt min Fiitiihi’l-gayb” adiyla serhedilmis, bu serh Camiu’r-resdil
(Cidde 1984, 71-189) icinde yaymnlanmis ve iizerinde T. Michel tarafindan da
“Ibn Teymiyye’s Sharh on the Futiih al-ghayb of Abd al-Qédir al-Jilini” adiyla bir ca-
lisma yapilmistir (Hamdard Islamicus, say1 4, 3-12).

Esasen Abdiilkadir el-Geylani'nin bunlardan baska da eserleri vardir ki,
bunlar {ig¢ gruba ayirarak sadece isimlerini zikretmekle yetinmek istiyoruz:

a. Nesirler: Mektiibdt, Sirru’l-esrir ve mazharu’l-envdr fi ma yahtdcu ileyhi’l-ebrir,
es-Sirdcii’l-vehhdc  fi leyleti’l-mi’'rdc, ed-Diirerii’s-seniyye fi'l-mevdizi’l-
Geylaniyye, Tenbihii’l-gabi fi rii’yeti'n-Nebi, el-Muhtasar i 1lmi’d-din, Usillii’s-
seb’a, Usiilii’d-din, Risdle fi't-tevhid, Akide.

b. Siirler: Onun siirleri Dividn ad1 altinda biraraya getirilmis ve Divdn Yhsuf
Zeydan tarafindan tahkik edilerek Kahire’de 1990’da basilmistir. Bunun
haricinde Abdjiilkadir el-Geylani’ye ait olan pek ¢ok siir de mevcuttur ki,
bunlarin isimleri de su sekildedir: el-Kasidetii'l-ayniyye, Resfii'l-miintehilin,
el-Esmaii’l-hiisnd, Hamriyye, Ummiyye, Taiyye, Lamiyye, Tasavoufiyye, Hamse-i
Geylani, Vesile.

c.  Virdler, hizbler, dualar: Bunlarin isimleri de: Salavat, el-Kibritii’l-ahmer fi’s-
saldti ale’'n-Nebi, Da vetii’l-celdle, Kenzii’l-a’zam, Dudu fethi’l-basdir, ed-Deldil
(es-Saldtii’l-kiibrd), Evrdd, Hizbii besdiri’l-hayrdt, Hizbii’t-tazarru’ ve’l-ibtihil
(Ibtinalii’s-Seyh Abdilkadir), Hizbii's-seriyydniyye (Da’vetii’s-Seriyydniyye),

10  Brockelmann, Carl, Geschichte der Arabischen Litteratiir Supplementband (GAS), Leiden
1937,1/778.

11  Margoliouth, David Samulel, ”Abdﬁlkﬁdir el-Cili” 1.A., Istanbul, 1993, I/81; Uludag, Siileyman,
“ Abdiilkadir-i Geyldani” D.1.A., Istanbul, 1988, 1/236

12 Bu sebeple Cilaii'l-hatir’1 tanitma ihtiyac hissettik ve bunu bir makale haline getirdik. (Bk.
Giirer, Dilaver, “Abdiilkadir Geylani'nin Fazla Taninmayan Bir Eseri: Cilati'l-hatir fi'l-batin
ve’z-zahir” Journal of the History of Sufism, (pecial issue: The Qadirtyya Order), Paris, 2000,
s. 21-51.)
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Hizbii’s-sagir, Hizbii’l-hifz, Hizbii 'n-nasr, Dudii hizbi’'n-nasr seklindedir. Bun-

larin gogu da Ismail b. Muhammed Said el-Geylani el-Kadiri tarafindan el-

Fiiyiizatii'r-rabbéniyye fi'l-eoradi’l-Kadiriyye (Istanbul 1281 h.) ve el-

Fiiytizatii r-rabbaniyye fi'l-medsir ve’l-evridi’l-Kadiriyye (Beyrut ts.) isimleriyle

biraraya getirilmistir.

Ayrica, onun Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim (Miskii’l-hitdm)® veya Havdssu’'l-
Fitihati’s-Serife (Vatikan, V. 1458)'* isminde bir tefsiri de vardir.

Er-Risdletii’l-gavsiyye nin ona ait olup olmadig; ise stiphelidir.!s

3. el-Fethu’r-rabbadni ve’l-feyzu’r-rahmadni’nin Yazilis Sebebi

Kitabin Abdiilkadir el-Geylani'nin vaaz ve sohbetlerinden olustugunu belirt-
mistik. Dolayisiyla onun yazilis sebebi bellidir: Kitap te’lif etmeye zamarm
miisait olmayan biiyiik s{ifi ve vaizin tasavvuf anlayisinin en kolay bir sekilde
sonraki nesillere aktarilmasi. Ayrica, stifilerin 6nemli 6zelliklerinden birisinin
de zuhtirata gore konusmalar1 oldugunu, onlarin “hazirliksiz” ve irticali olarak
konusmay1 tasavvufi yonden daha dogru bulduklarini biliyoruz. Bu sebeple,
Abdiilkadir el-Geylani'nin kirk y1l siiren vaaz ve sohbetlerinden zaman zaman
notlar alinmis ve onun tasavvuf ve tarikat anlayisinin kitaplasmasi hedeflen-
mistir.

Aslinda, Abdiilkadir el-Geylani'nin vaaza nasil basladig1 da burada 6nem
kazanmaktadir. Dolayisiyla onun vaaza baslayisi ve vaazlarina olan ilgiden de
bahsetmenin gerekli olduguna inaniyoruz.

Dini egitimini basariyla tamamlayan ve tasavvufi yonden de onemli
mesafeler kateden Abdiilkadir el-Geylani, yine de kendisini halka vaaz u
nasihat etme konusunda yeterli gdrmiiyor ve bu yiizden, hocas: EbGi Sa’d el-
Muharrimi'nin Babii'l-Ezc’deki medresesinde ondan sonra ders vermeye bas-
lamis olmasina ragmen, vaaz kiirsiistine ¢gikmaktan imtina ediyordu. Ne var ki,
zamanin bityiik stifisi Y{isuf el-Hemedani’'nin (6.535/1140) tesviki ile 521/1127
yilinda ayn1 medresede vaazlar vermeye baslamistir. Bu olay1 Abdiilkadir el-
Geylani soyle anlatir:

13 Es-Samerrai, Ylnus, es-Seyh Abdiilkadir el-Geylani hayatiih(i asaruhu, Bagdat, ts., s. 16.

14  Brockelmann, GAS, 1/778.

15  Abdilkadir el-Geylani'nin eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Uludag, agm, 1/236-237;
Giirer, Abdiilkadir Geyldni, s. 109-128.
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“Hemedan’dan kendisine Y{isuf el-Hemedani denen bir adam geldi. Ona “kutup” de-
niyordu. Ribatta konuk oldu. Oraya gittim fakat onu géremedim. Bana kendisinin
serdabda (bodrumda) oldugu séylendi. Hemen oraya indim. Beni goriince ayaga kalk-
t1. Beni yanina oturttu. Ahvalimi bana 1zah etti, miiskilatimi halletti. Sonra bana insan-

Arr

lara konusmami sdyledi. Ben ise ona, “Acemi” birisi oldugumu, Bagdat'in fasihleri gibi
konusamayacagimi, bildirdim. Bunun {izerine sunlar sdyledi :

- Sen fikhi, fikih ustiliinii, hilafi, nahvi, liigati ve Kur’anin tefsirini iyice 6grendin. O
halde, konusma sana neden uygun diismeyecekmis?!.. Kiirsiiye ¢ik ve konus!.. Ben
sende hurma olacak bir tohum, bir kék goriiyorum!..”16

Bir menkibeye gore ise Abdiilkadir el-Geylani (yakaza halinde iken) Hz.
Peygamber’i goriir. Hz. Peygamber ona insanlara neden konusmadigini sorar.
O da kendisinin “Acemi” oldugunu ve Bagdat'in fasihleri gibi konusamayaca-
g1 soyler. Bunun tizerine Hz. Peygamber, Abdiilkadir el-Geylani’den agzin
a¢gmasint ister. O da agzini acar. Hz. Peygamber onun agzina yedi defa iifler ve
ona insanlara konusmas: emreder.”

Iste bu olaydan sonra o, halka vaaz u nasihat vermeye, onlari irsad etmeye,
tasavvufi deyisle, maneviyatin ferahlatici riizgarindan nimetlendirmeye baglar.

Onceleri, vaazlarini dinlemeye oldukca az sayida kisinin geldigi kendi
lisanindan rivayet edilir.’® Ancak kisa zamanda iinii yayilir. Meclisleri degisik
din mens{ibu insanlarla dolup tasmaya baglar. Oyle ki 528/1133 yilinda, vaaza
baslamasindan 7 yil sonra medrese genisletilmek zorunda kalinir.!

Sohbet ve zikir meclislerine genis halk kitlelerinin yaru sira ulema, stifiye
ve devlet ricalinden de pek ¢ok kimse katilmistir. Vaazina gelenlerin sayisinin
70 bin dolayinda oldugu, bir kerameti olarak da mecliste en uzakta bulunan ki-
sinin en yakindaki gibi onun sesini isittigi rivayet edilir.20

Vaazlarinin sadece Miisliimanlar iizerinde degil, diger din mensuplar1
tizerinde de son derece te’sirli oldugunu goriiyoruz. Yahudi ve Hiristiyanlar-

16  Es-Sattantfi, age, s. 92, 147; ez-Zehebi, Térihu’l-Islam, Beyrut, 1996, h. 561-570 olaylari cildi, s.
95-96; el-Askalani, ibn Hacer, Gibtatii'n-nézir, nesr.: Muhammed Salim Bevvab, (es-Sefinetii'l-
Kadiriyye, 1. cilt igerisinde), I/15.

17 Es-Sattantifi, age, s. 25-26;ibnii’1-Miilakkin, Omer b. Ali, Diirerii’l-cevihir, Siileymaniye Ktp.,
Abdullah Efendi, no:: 171, vr. 11a-11b.

18  el-Vasiti, Takiyyiiddin Ebu’l-Ferec, Tiryaku'l-muhibbin (Tabakatii hirkati’s-siifiyye), Kahire, 1305,
s. 50; Ibnit'l-Verds, age, I11/108; el-Askalani, age, s. 26.

19  Ibnii'l-Cevzi, age, XVIII/173; el-Cevziyye, Ibn Kayyim, Mir'dtii’z-zemidn, Haydarabad, 1951,
VIII/254; es-Sattantifi, age, s. 106.

20 ibnii'l-Verdsi, age, 111/108; el-Askalani, age, s. 28



el-Fethu'r-Rabbani | 185

dan yiizlerce kisinin onun sohbetini dinleyerek miisliiman oldugu ve on binler-
ce glinahkar miisliimanin da onun eliyle tevbe ettigi kaydediliyor.?!

Ne var ki, onun sohbetini dinleyip, ilk anda birsey anlamayanlar da ¢1k-
mugtir. Bunlardan meghur nahivci Eb Muhammed Abdulldh el-Hagsab’a
Abdiilkadir el-Geylani'nin soyle sitem ettigi zikredilir: “--Yaziklar olsun sana!
Bizim zikir meclisimize karsi nahiv ile ugrasmayi tercih ediyorsun. Halbuki,
bizim sohbetimize devam etsen biz seni Sibeveyh yapariz!.”2

4. el-Fethu’r-rabbani’nin Yazma ve Baski Niishalar1 ve Terciimeleri

Eserin kim ya da kimler tarafindan derlendigi kesin olarak belli degildir. Bu-
nunla birlikte el-Karamani el-Fethu'r-rabbini’yi Afif'in Abdiilkadir el-
Geylani'nin lisanindan yazdigini sdyler.?® es-Samerrai de onun halifelerinden
Afifeddin b. el-Miibarek tarafindan nakledildigini belirtir.* Gerek el-
Karaméani’'nin, gerekse es-Samerrai’nin bahsettigi kisi seyhin torunlarindan
Afifeddin b. el-Miibarek? olsa gerektir. Su da var ki, o vaaz ederken, ogullari-
nin da icinde yer aldig1 takriben yiiz kisilik bir grubun onun sézlerini notlar ha-
linde kaleme aldig1 rivayet edilmektedir.2

el-Fethu r-rabbdninin kiitiiphanelerimizdeki yazma niishalar1 sunlardir:
Siileymaniye Ktp., Hekimoglu, no:: 978; Yazma Bagislar, no:: 1971, istinsah
tarihi: 1069/1659; Esad Efendi, no:: 1676; Hact Mahmud Efendi, no:: 2419; Top-
kapi Saray1 Miizesi Ktp., Emanet Hazinesi, no:: 1281, istinsah tarihi: 1111/1700;
Haci Selim Aga Ktp., no:: 536; Beyazit Devlet Ktp., Beyazit, no:: 3716.27

Kitabin ilk baskis1 Kahire’de (Bulak) H. 1281 yilinda yapilmistir. Diger bas-
kilar1: Misir (Kahire, Bulak) 1284, 1289, 1302, 1303, 1318, 1960, 1968, 1973; Bey-
rut, 1983, ts., (Darii'l-Elbab); Karagci, 1992. Ayrica, yerini tesbit edemedigimiz bir
baskisi da Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabi tarafindan 1985 yilinda yapilmistir.

21  ibnii'l-Cevz, age, XVIII/173; bnii’s-S41, Tarthu’l-hulefdi’l-Abbdsiyyin, Kahire 1993, s. 128; es-
§attan@ﬁ, age, s. 96; ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, XX/447, 449; et-Tadifi, age, s. 7-8, 22;
Ibnii'l-Imad, Sezerdtii’z-zeheb, Beyrut, 1979, I11/199.

22 ibni’'n-Neccar, age, s. 306; el-Askalant, age, s. 31; ed-Deyri, age, vr. 15a.

23 El-Karamani, Alib. Muhammed, el-Hakku’z-zahir fi serhi hali’s-sSeyh Abdilkadir, (?-?), s. 28.

24  Es-Samerrai, age, s. 16.

25  Bk. es-Sattan(fi, age, s. 115.

26 Bk. Ibnii'l-Verdi, age, 11/110.

27  Bunlarin disinda Brockelmann bir ka¢ tane yazma niishadan daha bahsetmektedir. (Bk.
Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratiir (GAL), Leiden 1943, 1/562; GAS, 1/778.
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el-Fethu’r-rabbani Muhammed Gassal Nasth Azkll ve Muhammed
Zekeriyya ez-Zalm tarafindan tahkik edilerek Striye’de basilmistir (Dimasgk,
1996). Ne var ki, onlarca yazma niishast bulunan bu eserin tahkiki i¢gin Sam
Zahiriyye ve Halep Mevleviyye kiitiiphanelerindeki sadece iki niishanin ve Mi-
sir-1281 baskisinin kullanilmis olmasi tahkikin giivenilirligini stipheye diisiir-
mektedir.

Tiirkge'ye Abdiilkadir Akgicek tarafindan “el-Fethu r-rabbani [ldhi Armagan”
(1stanbul, 1961, 1968, 1977, 1980; Ankara, 1962, 1988), Yaman Arikan tarafindan
“ Abdiilkadir Geyldni'nin Sohbetleri” (Istanbul, 1985) ve Sitki Giille tarafindan da
Huzur Sohbetleri (Istanbul 1997) adiyla terciime edilmistir. Muhammed el-Fatih
tarafindan ise Fransizca'ya Enseignemets Soufis (al-Fath al-Rabbani wa’l-faydh al-
Rahmani) adiyla terciime edilmistir (Beyrut, 1996).

Memleketimizdeki Tiirkge terctimelerin baskisi, ihtiyaca binden kisa siirede
tiikkenmekte ve bu yiizden tekrar tekrar basilmaktadir. Ne var ki, énemli bir
ihtiyaci karsilamasina ragmen, bu terciimelerin ilmi oldugunu séylemek miim-
kiin degildir. Terctimelerin oldukga rahat bir tislupla ve ilm1 endiseden uzak bir
tavirla gerceklestirildigi dikkatlerden kagmamaktadir. Bu sebeple, eserin tah-
kikli niishas1 da goz o6niinde bulundurularak ve ilmi iisléiba ridyet edilmek sar-
tiyla yeniden terciime edilmesi elbetteki gereklidir.

Kitabin sonunda yer alan Abdiilkadir el-Geylani'nin vefat: aninda soyledi-
gi sozler “Vasiyyet” adiyla da istinsah edilmistir. Vasiyyet'in niishalari:
Siileymaniye Ktp., Hact Mahmut Efendi, no:: 2941/2 ve Hekimoglu, no:: 524/2.

5. el-Fethu'r-rabbdni’'nin Muhtevas1 ve Kaynaklar:

el-Fethu'r-rabbani Abdiilkadir el-Geylani'nin, gesitli tarihlerde, 36’s1m1 medrese-
de, 17’sini ribatta yaptig1, toplam 62 adet vaazindan derlenmistir. Vaazlarin
9'unun yapildig: yer ise belli degildir. Eserde vaazlar meclis baghigi altinda veri-
lir ve ¢ogu meclisin tarihi kaydedilmistir. Ancak meclisler tarih sirasina gore
yerlestirilmemistir. Bunlarin en erken tarihlisi 6 Cemaziyelahir 545 tarihi ile 30.
meclistir ve ribatta gerceklesmistir. En son tarihlisi ise medresede yapilan ve 25
Receb 546 (Receb’in sondan 6. giinii) tarihini tastyan 62. meclistir.?

28  Giiniimiiz aragtirmacilarindan Abdiirrezzak el-Geylani bu meclislerin bir seneden daha az bir
zamanda gergeklestigini soyler ki, (el-Geylani, Abdiirrezzak, es-Seyh Abdiilkidir el-Cilani ve
a’lamii’l-Kadiriyye, Dimagk, 1994, s. 322) bu dogru degildir. Burada el-Geylani'yi yanultan,
onun ilk ve son meclislerin tarihine bakmas: olmustur. Halbuki arada ilk meclisten daha 6nce
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Abdiilkadir el-Geylani'nin vaaz ve sohbet meclisleri haftada ti¢ cefa yapi-
lirdi. Cuma sabahlar1 ve Sali aksamlar1 medresede, Pazar sabahlari ise ribatta
olurdu.

Baski, tahkik ve terciimelerden anlasildigina gore aslinda meclislerin konu
baslig1 yoktur, ancak, konunun muhtevasina uygun bagliklar sonradan kon-
mugtur. Konusu tamaniyle tasavvufi diisiince, ahlak, 4dap ve erkan vs. ile ilgi-
lidir.

Eserde hem tasavvufun ana konularina, hem de tarikat esaslarina iliskin
Seyhin goriislerini parca parca ve bazan da biraz daha toplu bir sekilde bulmak
miimkiindiir. Bu ciimleden olarak onda; ziihd, tevbe, takva, siikiir, sabir, ri1z3,
sidk, ihlas, muhabbet, uzlet, halvet, celvet, kalp tasfiyesi, nefis tezkiyesi, tefek-
kiir, murakabe, taat, zahirl ve batini cihad, hirs, riya, tevazu, havf, miisahede,
ilim-amel iliskisi, zahir-batin uyumu, zikir ve cesitleri, irade, havatir, ilham,
sathiye, kurbet, tevhid, Kitap ve Siinnete ittiba, fena-beka, tkan, marifet-irfan-
arif, seyrin asamalari, vuslat, hakikat, masivayi terk, kabz-bast, velayet, evliya-
enbiya, mahv-isbat... gibi nazari ve pratik tasavvufun ana konularinin yarusira,
Hakk’a acik veya gizli itiraz etmemek, evliyaya hiirmet, seyr u siiltik, naiblik,
halkin derecelendirilmesi, rical-i gayb (kutup, evliya, abdal, niiceba), miirid-
murad, sohbet gesitleri, seyh-miirid iliskisi, seyh zar(ireti, seyh cesitleri, kalp-sir
ve ruh gozij, sirk, yalmzca Alldh’a glivenme ve ondan isteme, nefse muhalefet,
seriat-tarikat iligkisi, dervislere hizmet, yakaza hali, bidayet-nihayet, velinin
nazari, nefsani putlar, heldl lokma yemenin 6nemi, diinya-ahiret dengesi,
evliyanin 6liimii, 6liim gesitleri... gibi tarikat esaslar1 da ele alinmis ve islen-
mistir.

Tasavvufi kaynaklarda sik¢a rastlanan ve zaman zaman hadis olarak zik-
redilen “Nefsini bilen Rabbini bilir” “Bir saat tefekkiir, bir geceyi ibadetle ge-
cirmekten hayirlidir” “Diinya sevgisi her hatanin basidir” “Allah’1 tantyanin
dili tutulur” “Diinya ahiretin tarlasidir..” “Yalan iman1 uzaklastirir” “Once dini
ilimlerde derinles, sonra uzlete ¢ekil” “Ben kalpleri benim i¢in kirik olanlarla
beraberim” “Insanlar uykudadir, dldiikleri zaman uyanirlar” gibi sozler el-
Fethu'r-rabbani’ de de kullanilmustir.

el-Fethu'r-rabbdni Arapca olmasina ragmen igerisinde, rezkariyye,
camekiyye, rlizene, ztikari gibi Farsca veya Tiirk¢e’den Arapca’ya gectigi zan-

tarihli olan meclisler vardir.
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nedilen kelimelere de rastlanmaktadir.?

Eserin muhtevasi kimilerince tenkit konusu edilegelmistir. Mesela, Ibn
Kesir el-Gunye ve el-Fethur-rabbin? de glizel seyler olmakla birlikte, mevzii ve
zayif hadislerin kullanildigini iddia eder.3

el-Karamani ise el-Fethu'r-rabbint’de kendisine hos gelmeyen, akla ve
akaide muhalif baz1 bilgilerin bulundugunu, oysa bunlarin Abdiilkadir el-
Geylani gibi salih, arif ve stfi bir sahistan sud{ir edemeyecegi kanaatinde oldu-
gunu belirtir. Ancak, verdigi 6rnekleri hi¢ anlamadigl, ya da tamamiyle kaba
bir mantikla yorumladig: anlagilmaktadir.?!

Klasik vaaz ve nasthat kitaplarinda oldugu gibi bu eserde de bazi sdzlerin
Hz. Peygamber’e isnat edildigi ve hadis olarak zikredildigi goriilmektedir. Kla-
sik tasavvuf kaynaklarindaki ihtilafli hadislerin degerini arastiran M. Uysal’a
gore bazi tasavvuf kaynaklarinda oldugu gibi, el-Fethu r-rabbint’ de de, Hz. Pey-
gamber’e it olmayan bazi sozler ona isnat edilerek, merfa bir hadis gibi kulla-
nilmigtir. Ancak onun da belirttigi gibi Abdiilkadir el-Geylani miiteserri ve
hadis birikimi oldukca saglam olan bir stifidir. Kitabin derleme oldugu dikkate
alininca bu tiir sozlerin hadis olarak kaydedilmis olmasinin derleyen kisinin de
hatasi olabilecegi ihtimal dahilindedir.3? Kaldiki Uysal tergib ve terhib amach
haberlerle birlikte mev’1za ve fadail konularinda haber kullanma hustisunda,
bizzat hadisgilerin dahi ahkam hadislerinde olduklari kadar siki davranmadik-
larimin bilindigini; mesela hadis ve rical tenkidinde sedidligi ile bilinen Ibnii’l-
Cevzi'nin Saydii’l-hdtir (Kahire, 1996) adl1 eserine bir gz ativermenin bu husus-
ta insana yeterli bir fikir verecegini kaydettikten sonra, Abdiilkadir el-
Geylani’'nin bu eserde kullandig1 haberlerin biitiiniiniin bu gergeveye giren
rivayetler oldugunu belirtir.

6. el-Fethu’r-rabbdni’nin Yazilis Yontemi

Eser, Abdiilkadir el-Geylani'nin sohbetlerinden parga parca derlenmistir. Zira
konulara bakildiginda, onlarin bir sohbetin tamamini aksettirmedigi, ogunun

29  El-Geylani, age, s. 324.
30 Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, Beyrut, 1981, XI1/252.
31 El-Karamani, age, s. 28-31.

32 Uysal, Mubhittin, Tasavvuf Kitaplarinda Bulunan fhtilaﬂz Hadisler, Selguk Un,, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Konya-2000, basilmamis doktora tezi, s. 166 vd.

33 Age, s.182.



el-Fethu'r-Rabbani | 189

eksik oldugu, vaazdaki 6nemli yerlerin ya da yazan kisinin not edebildigi veya
yazilmasini uygun buldugu kisimlarin aktarildig goriiliir. Son meclis ise ol-
dukga uzun ve miiteferrik konulardan olusmaktadir. Kitabin sonuna seyhin
vefat: ilave edilmistir. Bu ilavenin kim tarafindan ve ne zaman yapildig; ise
mechaldiir.

Abdiilkadir el-Geylani vaaza baslamadan 6nce Kur’an-1 Kerim okunur ve
sonra konugmasina, klasik Islami gelenekte oldugu gibi dua ile baglardi. Sonra
igleyecegi konu ile ilgili dyet ve hadisleri verir, belli bir metne baglh kalmadan,
irticall olarak konuya devam ederdi.** Meclislerin sonunda ise genellikle “Rab-
bimiz bize diinyada da ahirette de iyilik ver ve bizi cehennem azabindan ko-
ru”¥ ayetinin okundugunu tesbit ediyoruz.

Seyh vaazlarinda son derece te’sirli, akici ve samimidir. Cennet-cehennem,
miikafat-ceza, iyi-kotii, hayir-ser gibi zit unsurlar1 daima bir arada kullanmas,
insanlar1 yapacaklari amellere gore uyarmaya veya miijdelemeye oldukga ihti-
mam gostermis, bol bol ayet, hadis, kissa, rivayet, menkibe, kelam-1 kibar ve
vecizeler kullanarak sohbetini siislemistir. Diinya hayatinin gegiciligi, asil
hayatin dhirette baslayacagi, Allah rizasini kazanmanin baslica hedef oldugu
vaazlarinin ana temasini olusturur. Konular arasinda belli bir biitiinl{igiin ol-
dugu da sdylenemez. Konusma irticali olarak yapildig: icin, konusmanin akigi-
na gore konudan konuya gecilmekte ve muhteva kendiliginden sekillenmekte-
dir. Onun konusmasinin te’siriyle insan kendisini bir anda cennetin en yiiksek
katinda veya cehennemin en asag1 derekesinde hissetmektedir. Bu, sohbetin
son derece canlt oldugunun bir isareti oldugu gibi, halk tarafindan sohbetlere
fazlaca ragbet gosterilmesinin de bir sebebini de 1zah etmektedir.

S0z arasinda sik sik “ey ogul!”, “ey kavim” gibi nidalar ile muhatabin zihni
uyanik tutulmaya calisilmistir. Kimi zaman tatli, yumusak sozler, latif ifadeler
kullanilirken, kimi zaman da “yaziklar olsun sana!” gibi oldukga sert uyarilara
yer verilmistir ki, bunlarin sayisi da az degildir.

Insanlarin umGimuna y&nelik hitabeti ihtiva ettigi icin kitabin dili oldukga
basit ve acgiktir. Sohbet esnasinda agik, anlasilir tegbihlere bolca yer verildigi
dikkat ¢eker. Hitap dogrudan dogruya muhatabadir. Hz. Seyh sik sik kendi-
sinden ornekler verir ve dinleyici ile aralarinda siki bir yakinlik gerceklestirir.
Mesela soyle der:

34  el-Geylani, Abdiilkadir, el-Fethu'r-rabbani, Beyrut, ts. (Daru’l-Elbab), s. 120-121.
35 Bakara, 2/201.
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“Biliniz ki, ben sizin ¢obaninizim, sizi sevkedenim, sizin bek¢inizim. Buraya kolay
gelmedim. Her seyi tevhid kilici ile kestikten sonra bu makama ulastim. Size zarar da
verebilirim, fayda da.. Beni 6vmeniz de, yermeniz de, bana tevecciih etmeniz de, ben-
den yiiz ¢evirmeniz de benim indimde aynidir. Birgok kisi vardir ki, énceleri beni ¢ok-
¢a zemmederken, onun zemmi dvmeye doniismiistiir. Aslinda her ikisi de Al-
lah’tandir, ondan degil. Size tevecciihiim, sizi tutmaya ¢alismam Allah i¢indir. Kegke
miimkiin olsaydi da her birinizle kabre beraber girseydim ve Miinker ve Nekir’e onun
yerine ben cevap verseydim. Bu sadece size olan merhametimden ve sefkatimden do-
layidir. Allah bir kuluna diger bir kulunu sevdirince onun kalbine o kisiye kars1 vecd
ve sefkat ilka edermis...”36

Zaman zaman ayetler isari olarak agiklanir. “O giin ne mal, ne de evlat
fayda vermez; ancak Alldh’a selim bir kalp ile gelenler miistesna..”?” ayetini
Abdiilkadir el-Geylani soyle aciklar: “(Kalb-i selim sahibi) malina ve ¢oluk-
¢ocuguna kalbi ile bakmaz, kalbi onlarla sekinet bulmaz; aksine onlar1 “iyi” go-
riir.. Onlara sahip olusu sadece Rabbinin emrine muvafakat i¢indir. Onun kalbi
evlat ve mal afetlerinden selamettedir....”38

Abdiilkadir el-Geylani, sohbetlerinde meshur stifilerin s6zlerine, diisiince-
lerine, menkibelerine yer vererek konular1 halkin anlayacagi seviyede anlatmis
olmasinin yanisira, zaman zaman da bazi tasavvufi konular1 stfiyenin istilahla-
rin1 kullanmak stiretiyle sembollii bir sekilde ifade etmistir.®

7. el-Fethu’r-rabbdni'nin Tasavvufi Eserler icindeki Yeri

Stfiler, tasavvufi kaynaklarin yazilmasina ve boylece “dogru” tasavvuf anlayi-
sinin ortaya konmasi gerektigine ancak Hallac el-Manstir (i. 309/922) hadisesin-
den sonra hiz vermislerdir. Bu donemde kaleme alinan ve tasavvuf ilmini anla-

~rr

tan bu eserlerde bilhassa “stinni” tasavvuf anlayisina 6zen gosterildigini, baska
bir ifadeyle, tasavvufun sinirlarinin Ehl-i Siinnet anlayisinin igerisinde tutul-
maya gayret edildigini goriiyoruz. Dolayisiyla digerlerinin yanisira, 6zellikle
Abdiilkerim el-Kugeyri'nin er-Risdlesi ve Imam el-Gazali'nin [hyaii uliimi’d-din
isimli eserleri sdyesinde ser’1 ilim erbabi ile mutasavviflarin arasindaki prob-
lemlerin bir noktaya kadar en aza indigini ve her iki tarafin birbirine oldukga

yakinlastigini soyleyebiliriz.

36 El-Geylani, a.g.e, s. 358.

37  Suard, 26/88-89.

38  El-Geylani, age, s. 333.

39  Azkil, Muhammed Gasséan, el-Fethu'r-rabbini (tahkikinin 6ns6zii), Dimagk, 1996, s. 19-20.
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el-Fethu'r-rabbdni ise hemen bu zaman diliminin akabinde, tasavvufi dii-
stincenin toplumun hemen her kesimi tarafindan sempatiyle benimsendigi bir
donemde, yani tarikatler doneminin hemen baglarinda kaleme alinmistir. Bu
ac¢idan da onun, 6zelde Kadiriyye'nin, genelde ise diger tarikatlerin sisteminin
belirlenmesinde bir onciiliik ettigini soylemek yanlis olmaz. Bu sebepledir ki,
diger tarikatlerde de ayni metot takip edilerek pirlerin goriislerinin kayda geci-
rildigini tesbit ediyoruz. Mesela Rifaiyye tarikatinin piri Ahmed er-Rifai'nin el-
Burhanii’l-miieyyed ve en-Nizdmii’l-hds li-ehli’l-ihtisds isimli eserleri ayn1 sekilde
vaazlardan derlenmistir.* Yine, Mevlana’nin Mesnev? sinin de miiridlere tasav-
vuf ve tarikat esaslarini 6gretmek amaciyla kaleme alindigini biliyoruz.*! Hoca-
nin ya da seyhin sohbetini kayda gecirerek kitap haline getirme gelenegi ¢ok
eskilere dayandig: gibi, bu gelenek giintimiizde de gegerliligini etkili bir sekilde
devam ettirmektedir.

8. el-Fethu’r-rabbani’nin Te’sirleri

Abdiilkadir el-Geylani Haris el-Muhasibi, Abdiilkerim el-Kugeyri ve Imam el-
Gazali gibi selefleri tarafindan sinirlari ¢izilen siinni tasavvuf anlayisinin yer-
lesmesinde ve gelismesinde 6nemli rol oynamis stfilerden birisidir. Hatta,
Hallac el-Manstir ve Ibn Arabi ve takipgilerine kars1 oldukca sedid davranan
ibn Teymiyye'nin diger sifilere karst tam tersi bir tavir sergilemesinde,
Abdiilkadir el-Geylani ile ayn1 mezhepten, mensuplar1 daha 6nce mutasavvif-
lara kars1 en sert tepkiyi gostermis olan Hanbeliyye mezhebinden olmasinin
te’sirli oldugu uzak bir ihtimal olmasa gerektir. Burada, tasavvuf ile onun en
sert muarizi durumunda olan Hanbeliyye'nin barismasinda ve uzlasmasinda
Seyhin emeginin ve payimin son derece 6nemli oldugunu da soyleyebiliriz.
Siiphesiz ki, Abdiilkadir el-Geylani'nin tasavvufi goriislerinin giiniimiize
kadar ulagmasinin ve Kadiriyye'nin hizla Islam diinyasina yayilmasimnin sebep-
lerinin birisi de Hz. Pirin sohbetlerinin biraraya getirilmesiyle olusan eserleri-
dir.2S. Uludag'in da belirttigi gibi,* onun tasavvuf bakimimndan en 6nemli eseri

40  Bk. Tahrali, Mustafa, “Ahmed er-Rifai”, D.I.A., istanbul, 1989, 11/129.

41  Bk. Giirer, Dilaver, Fusiisu’l-hikem ve Mesnevi’de Peygamber Kissalarimin Yorumu, Konya, 2001,
basilmamuis ¢alisma, s. 17-18.

42 Kara, Mustafa, “Bagdat’tan Bursa'ya Bir Yol: Esrefiyye” Journal of the History of Sufism, (pecial
issue: The Qadirtyya Order), Paris, 2000, s. 398.

43 Uludag, agm, 1/236.
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ise el-Fethu r-rabbint’dir. Onun Bagdat'taki, nefes ve sohbetleriyle baslayan ta-
savvufi diisiincesinin, tarikat anlayisinin Endonezya’dan Endiiliis’e, Ye-
men’den Yesi’'ye, Nijerya’dan Nigbolu’ya kadar ¢ok genis topraklarda kendisi-
ne talip ve salik bulabilmis* olmasinda bu eserinin ¢ok énemli bir yerinin ol-
dugu muhakkaktir.

Bugiin Abdiilkadir el-Geylani ve Kadiriyye hakkinda yapilan calismalarda
onun tasavvuf anlayisinin ve tarikat sisteminin ortaya konmasinda el-Fethu r-
rabbani nin en fazla miiracaat edilen kaynak oldugunu goriiyoruz.

Kald1 ki, bu kitapla ilgili akademik ¢alismalar da yapilmistir. Bizim tesbit
ettigimiz kadariyla, bunlardan birisi Ankara U. Ilahiyat Fakiiltesi'nde Kerem
Biiyiikozer isimli bir 6grenci tarafindan 1992 yilinda “Abdiilkidir Geyldni'nin el-
Fethu'r-rabbani Eserindeki Hadisler” ismiyle yapilan lisans tezidir. Selguk U.
[1ahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyelerinden Muhittin Uysal’in doktora tezine de da-
ha 6nce atifta bulunmustuk. Bir diger ¢alisma ise Jean-Claude Vadet'e aittir.
“L’Inspiration du Shaykh Al-Jilani dans le Fath al-Rabbdni” ismini tasiyan bu ¢alis-
ma Revue des Etudes Islamiques Dergisinin (Paris, 1983) 51. say1isinin 51-62. sayfa-
lar1 arasinda yayinlanmistir. Vadet, bu makalesinde Abdiilkadir el-Geylani'nin
el-Fethu'r-rabbani’deki tasavvufi diisiincesini ortaya koymaya ¢alismistir.

El-Fethu'r-rabbini hakkindaki sdzlerimizi Ibn Azz{iz'un su sézleri ile nokta-
lamak istiyoruz: “Bu, miibarek, latif bir kitaptir. Biitiin giizel meziyetler onda
toplanmuistir. O nefis bir kitaptir. Miiridler i¢in bir tabsira (goniil goziinii agan),
arifler igin bir tezkire (giizel bir nasthat), gafiller icin bir tenbih ve seytanin
dostlarini perisan eden bir kitaptir.”45

Gercekten de, insan el-Fethu 'r-rabbini’yi okuyunca onun te’sirinden hemen
etkilenmekte ve iginde bir ferahlik, gonliinde bir seving, kalbinde Allah’a bir
yakinlik, ahirete doniik bir yasama ve masivaya kars1 zahit olma arzusu, Hz.
Peygamber’e daha siki sarilma ihtiyac.. gibi duygularla dolmaktadir. Boylece,
bu eserin yiizyillardan beri ve hala ni¢in elden ele dolastiginin, insanlarin ni¢in
ona bu derece ragbet gosterdiklerinin sebebini de en kisa yoldan anliyoruz.

44  Kara, agm, s. 399.
45  Azkdl, age, s. 18 (Resdilii Ibn Azziiz, s. 183’ten naklen).
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1. MECLIS *

Kader basa geldigi zaman gdnderene kafa tutmak, inanci 8ldorGr; Tevhid —
Allah'i birleme- nurunu séndUrUr; tevekkUl ve inldsi yok eder.

iman sahibinin kalbi, nicin ve neden oldu, gibi sézleri bilmez. Belki “sundan veya
bundan oldu”, gibi yersiz laflan da dile getirmez. Bildigi tek sey vardir, o da:

-BasUstUne, hos geldi; Safalar getirdi... diye karslamaktir.

Nefis, tUmUyle muhalefet safinda durur. Durmadan niza cikarr; daima karisiklik
ister. Onun islahini dileyen, cihad ehli olsun. Ta serrinden emin oluncaya kadar. O
nefis, sericinde serdir. Onunla cihad edersen emin olabilirsin. Neticede gdrecek-
sin ki, hayrricinde hayir oluyor. Cihad devam ettigi middetce onu heriyilige uyar
bulursun. ibadetleri hoslukla yapmaya koyulur. Ve bu uyarlik mikafati olarak su
ilahi hitap ona gelir: “Ey mutmeinne —sakin, Hakka uyar- nefis, Rabbine dén. O,
senden razi; sen de ondan hosnut olarak...” (89/27, 28, 29)

Bu cihad sonunda, nefse itimat caiz olur. CUnkU, serli yonU i1slah olmustur. Nefsi
halkin eline birakma... Ta ki, manevi pederi ibrahim’els) nisbeti yerinde olsun...

O ki, nefsi bir yana atmisti. Ve herkesten ayri tutmustu. Sahsi hevesini séndUrmUsta.
Boslukta ucuyordu. BGtUNn varlidi ile sakindi. Her sey onu atesten korumaya geli-
yordu. Ama, onun bunlara alding eftigi yoktu. Allah’'tan baska kimseden talebi
yoktu. “Biz atese: ‘ibrahim’e yakici olma, serin ve selamet Uzre ol’ dedik.” (21/69)
mealinde gelen ilahi fermanin inzaline sebep oldu.

Sabirlikullara, Allah’in bu dinyada hesapsiz yardimi olur. Ahirette ise sayisiz nimet-
leri... Su ayet-i kerime s&zUmUze sahittir: “Sabirl kullarin mUkafati bol ve hesapsiz
verilir.” (39/10) Sabirli kullarin bu dlemde ¢ektigi cefa, onun gézinden kagcmaz.
Siz, bir an olsun onun ugruna sabir yolunu tutun; yillarca ecrini alirsizin. Zaten 6mur
boyunca “Kahraman lakablyla gezen, onu, bir anlik cesaret sonunda almigtir.
“"Allah sabirli kisilerle olur.” (2/153). Bu olus, maddi bir terim degildir, manevidir.
Sabirliyr Allah zafere ulastinr, yardimini bol eder. Siz sabra devam ettikgce her an
yardimciniz O olur. Yeter ki, O'na baglanmayi ve O’nun varligina siginmayi bilesi-
niz. O'nunla sabredin, O'nunla ayik olun; gaflet uykusundan uyanin.

Uyanmayi, 6lum anina birakmayin; dnceden uyanin. Biliniz ki, o anda uyanmaniz
sizi felaketin kucagindan ¢ceviremez. O'nun huzuruna varmadan uyanin. O'nun

* Bu kisim Abdulkadir Akgicek gevirisinden alintilanmustir.
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sedid emirlerini duymadan godzlerinizi acin. Sonra pisman olursunuz; ama ne care
ki, faydasiz olur.

Kalplerinizi isldh etmeye ¢alisin. Cinkl onun sal@h bulmasi, butin varligin saldha
ermesi sayilir. Bu mevzuda, Peygamberts) Efendimiz’in su hadis-i serifini anlatmak
yerinde olur: “Ayik olun, insanda bir et parcasi vardir. O iyi olunca, bU tin duygu-
lar gUzellesir. O fesada ugrarsa butin duygular iyiligini kaybeder. Iste o et parcasi
‘kalp'tir.” Kalbin saldhi; takva, tevekkll ve bUtin islerde ihl@s sahibi ol makla
mUmMkUundur. Fesadiise; bunlarin yoklugu ile olur. Kalp, su bunye kafesinde bir kus
gibidir. Ve bir sise icinde sak I inciye benzer; hazinede gizli, muteber bir meta gi-
bidir. Bakila cak sey, kafes dedil, icindeki kustur. icindeki inciye bakimalidrr, si seye
degil. Hazinedeki muteber nesne dururken, duvaring, kerpicine bakmak neye ya-
rar.

Allah’'im, duygularmiziitaatinde kullan. Kalplerimizi marifet nurunla doldur. Haya-
fimiz boyunca yolunda kalmak icin bizlere ba sariihsan eyle! Bizleri gegmisteki iyi-
lere kat. Onlara verdigini bi ze de nasip et. Onlara zatini vermistin; bize de verl
Amin!

Ey cemaat! Allah yolunda olun. Sélinler bdyle yapt da erdi. Siz Allah yolunda
olursaniz, O da size yardimci olur. Salih kisiler, hak yolda bdylece erdiler; bir an bi-
le il&hi yardim onlardan kesilmedi. Hak katindan ¢ikacak kararlarn lehinize olma-
sini arzu ediyor saniz, O'nun itaatine kosun. O'nun yolunda sabirla devam edin.
Yap tigiislere boyun egin. Hakk'in hUkmU ne olursa olsun, raz olun. Gerek size,
gerekse baskasina bu yolda her ne ki geldi, uhdenize duU sen raz olmaktir, teslim
olmaktir. Allah yolculan dunyayi bir yana attilar. Kismetlerini alirken takva eliile
aldilar. Bu arada verd -sUphelileri birakma- hdlini de bir yana atmadilar. Bu hali
benliklerine sindirdikten sonra 6bUr &lemi istediler. Bu isleri bitince, &hiret yolculu-
guna hazrrik yapmaya koyuldular. Nefislerine karsiisyan bayragini cektiler. Yara-
tanlan 6ninde boynu bUkUk ve itaat ehli oldular. Onlarin vazifesi, &nce ne fislerini
yola getirmek, sonra baskalarini. Once dzlerine 63Ut verdiler; sonra da baskalari-
na.

Ey eviat! Once nefsine 6§t ver. Onu yola getir; sonra da baska larnni. Sana nefsin
ozelliklerini bulmak baslica vazifedir. Bunu yap madan baskasina gitme. Senin,
henuz islaha muhtag hallerin vardir. Bunu sen de biliyorsun. Yaziktir; bunu bildigin
halde, gayrinislahi sana nice nasip olure Gézlerin bir adim &teyi gérmuUyor. Kérleri
ne yinle yola getirmek sevdasindasing insanlar, ancak ileri gérisli ve basiret sa-
hibi olanlar yola getirebilir. Daimi dalgalarla kabaran de nizden ancak
Mahm{db) -Peygamberimiz- kurtarabilir. Ve onun hakiki varisleri... insanlarn Al-
lah’a, Allah’inirffan ve tamiman nasip ettigi kimseler gétUrebilir. Ama onun hakiki
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iiminden ve irfanindan nasibi olmayanlar, 6ncu olamazlar. Hak tasarrufundan so-
na laf agmak dusmez. Sana gereken; O'nu sevmek ve O'ndan gayr kimseden
korkmamak. Ve bitunisleri O'nun ugruna gérmek... Bunlar kalple olur. Dil gUrUItG-
sUne getirip séze bog makla olmaz. Sonra mihenk tasina vurulunca utanirsin. Her-
kesin icin de iddia etmek yakismaz. Kuru davaya kimse inanmaz. Halk arasin da
sOyledigin sozleri, yalniz kaldigin zaman da séylUyor musung Ay ni duygulari tek
basina kaldigin zaman da duyman kabil oluyor mu? iste, en dnemliis, bu oluyor-
sa mesele yok! Kapi 6nunde tevhid, iceri girince de sirk! Yakisir mi2 Bu, nifak ala-
metidir. ici bozuk olma nin ta kendisidir.

Acirnm sana. S6zUn ittika -k6tGl0kten sakinma- dan aciliyor, kalbin ise fitne ¢ikar-
maya meyyal. SUkrU dilinden biraktigin yok; ama kalbin daima itiraz hdlinde. Al-
lah Tedld bir kudsi hadiste séyle bu yurur: “Ey insanodlu, iyiligim sana daima in-
mekte; ama senin de k& tdllklerin bana gelmekte... Bu nasil oluyorg” Tehlikede
oldugunu goérbyorum; aciyorum. Allah’a kul oldugunu iddia ediyorsun, ibadet
ederken de kalbinde bagkasini sakliyorsun. Hakiki ménada O’na kulluk etseydin,
O’nda yok olurdun. O'nun var iginda erir, kaybolurdun.

Tamimana sahip olan, nefis seytanina boyun egmez. Sahsi arzu lanna uymaz. As-
IInda Tman sahibi, nefis denen bir seye hak tanimaz. Hakki taninmayan ve bilin-
meyen bir varliga nasil boyun egilir kiz Hele k&t0IUGU herkesgce mUsellem olun-
ca...Tman sahibi, Rabb'inden baskasina inanmaz ve varlik tanimaz, O’nun gayr-
ni bir yana atmis tir. Hele dUnyalik seylerden hic hoslanmaz, 8bUr &lemi arzular. Bu
hale eren, elbette ki Mevlasiile olur. BUtUNn kullugunu O'nun ugruna yapar. Cimle
vaktini O’nun yolunda gecirir. Tman sahibi, can kuladi ile su ilaht hitabr isitmistir:
“Onlar yalniz Allah’a kullukla emrolunmuslardir. Din yolun da pak ve ihlés sahibi
olarak.” (el-Beyyine, 98/5) Varliginda beslenen halki, Hakk'a es etmekten sakin.
Allah’itevhid et. CUnkU bUtin esyanin yaraticisi O'dur. Her ne varsa hepsi O'nun
elindedir. Ey O'nsuz sey arayan adam, basta aklini aral Sen aklini yitirmissin.
O’'nun hazinesi disinda bir sey var mig Su dyet-i kerimeyiiyi dinle: “Bize gore, sakli
hicbir sey yoktur. Her sey bize malOmdur.” (el-Hicr, 15/21)



DIVAN-I HIKMET

AHMED YESEVi

Kadir OZKOSE *

1. Giris

Ahmed Yesevi, tasavvufl mahiyetteki siirleri ve tesis ettigi tarikati ile Tiirklerin
manevi hayati tizerinde asirlarca tesir etmis bir sahsiyettir. Biz bu makalemizde
onun bir biitiin olarak taninmasin1 ve bir tasavvuf klasigi olarak Divin-1 Hikmet
isimli eserini tanitmaya galisacagiz. SGfi bir sahsiyet rneginde milli ve Islami
gelenegimizin daha iyi taminmasma katkida bulunmak istiyoruz. Burada
Ahmed Yesevi'nin kisiligi, fikirleri ve Yeseviyye Tarikat1 hakkinda detayli bir
tartismaya girmek istemiyoruz. Onun bu 6zelliklerinin bir biitiin halinde deger-
lendirilmesinden sonra daha ¢ok Dividn-1 Hikmet {izerinde duracagiz. Eserinin
daha iyi taninabilmesi i¢in yer yer onun tasavvufi kisiligine vurgu yapacagiz.

XI-XII. asirda Maveraunnehir, Karahanlilar Devleti'nin hakimiyeti altinda
idi. Bu donemde Tiirk hanedanlar1 arasinda taht miicadelesi, stirekli kargasa ve
siyasi istikrarsizlik hiikiim siirtiyordu. Batini ve Rafizi unsurlar, devleti icten
kemirerek yikimin esigine getiriyordu.! Iste boylesi bir atmosferde Ahmed
Yesevi, Tiirk halklar1 arasinda vahdetin saglanmasina, ser’i ¢izgiden uzak kitle-
lere Islami hassasiyeti agilamaya, nebevi siinnetin yayginlagmasina ve birlikte
yasama tecriibesinin tekamdiliine onciiliik etmistir.

* Dog. Dr., Cumhuriyet Univ. flahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali

1 Dosay Kenjetay, “Hoca Ahmet yesevi: Yasadig1 Devir, Sahsiyeti, Tarikat1 ve Tesiri”, Tasavouf-
[lmi ve Akademik Aragtirmalar Dergisi, Aralik 1999, yil: 1, say1: 2, ss. 110, 128.
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2. Ahmed Yesevi'nin Hayat:

Pir-i Tiirkistan?, Hace-i Tiirkistan?, Hazret-i Sultan, Sultanu’l-Evliya, Evliyalar
serveri gibi unvanlarla anilan Ahmed Yesevi'nin dogum yeri bugiinkii Kazakis-
tan Cumhuriyeti'nin Cimkent sehri yakinlarinda bulunan Sayram kasabasi*
olmakla birlikte, dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Ancak Yusuf-1
Hemedani (6.535/1140) ye intisab1 ve onun halifelerinden olusu dikkate alinir-
sa, V./XL. asrin ikinci yarisinda diinyaya geldigi sdylenebilir.

Sayram’in taninmis sahsiyetlerinden olan babasi, kerametleri ve menkibe-
leri ile maruf ve Hz. Ali (k.v.) soyundan geldigi kabul edilen Seyh Ibrahim, an-
nesi ise Ayse Hatun’dur. Ahmed Yesevi'nin “Aktiirbet’> olarak nitelendirdigi
Seyh Ibrahim’in kabri Sayram’da bulunmaktadir. Ayse Hatun, babasimn halife-
lerinden Musa Seyh’in kizidir. Seyh Ibrahim’in Ayse Hatun’dan olma bir diger
cocugu Gevher-Sehnaz adh kizidir. Once annesini, sonra babasini kaybeden
Ahmed Yesevi, babasi vefat ettiginde yedi yasinda oldugundan bakimi ve ter-
biyesi ile ablas1 Gevher Sehnaz ilgilenmistir.

Ahmed Yesevi daha kiictikken, bilmedigimiz bir sebeple ablasiyla birlikte
Yesi'ye® gelmis ve oraya yerlesmistir. Yesi'de ilk tahsil hayatina baslayan

2 Tiirklerin Islam’1 kabulleri ile beraber Orta Asya’da baglayan erken siifilik gelenegini temsil
ettigi i¢in “Pir-i Ttrkistan” unvaniyla anilmugtir. Bk. Feridtidin Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, Erkam
Yay., Istanbul 1404/1984, s. 227; AYasar Ocak, “Anadolu Tiirk Sifiliginde Ahmed-i Yesevi
Geleneginin Tesekkiilii”, Milletlerarast Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Ankara 1992, s. 75.

3 Sayram’daimam Muhammed b. Ali neslinden gelenlere “Hace”, bu silsileye bagli olanlara da
“Hacegan” denilmekteydi. Ahmed Yesevi de bu silsileye bagh oldugu i¢in “Hace Ahmed,
Hace Ahmed Yesevi, Kul Hace Ahmed” seklinde amilmaktadir. (Kemal Eraslan, “Giris”,
Divin-1 Hikmet Se¢meler, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 2.bs., Ankara 1991, s. 10.) Ayrica XV. yiizyilin
sonlarina dogru Yesevilikle agsag: yukar1 ayni mintikada tegekkiil eden Naksbendilik gelene-
ginin de dogusuna etkisi olan Hacegan silsilesinden sayilmasi nedeniyle Ahmed Yesevi
“Hace-i Tiirkistan” unvaniyla amilmaistir. (A.Yasar Ocak, “Ahmed-i Yesevi Geleneginin Te-
sekkiilii”, Milletlerarast Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, s. 75.)

4 Sayram kasabasi, Aksu sancagina bagh ve Aksu'nun 176 km. kuzeydogusunda bulunmakta-
dir. Sayram, Tarim irmagina bagh Sahyar nehrine dokiilen Karasu'nun {izerinde kiigiik bir
kasabadir. Isticab ve Aksehir adiyla da amlmaktadir. Halkini Tiirkler ve Acemler olusturmak-
tadir. (Eraslan, “Giris”, Divdn-1 Hikmet, 6.) “Neler gelse, gormek gerek o Hiida'dan; Yusuf unu
ayirdilar o Ken’an’dan, dogdugum yer o miibarek Tiirkistann’dan, bagirima taslar vurup
geldim iste.” tarzinda devam eden hikmette ise dogum yerinin Tiirkistan oldugu belirtilmek-
tedir. Ahmed-i Yesevi, Divin-1 Hikmet Se¢meler, haz. Kemal Eraslan, Kiiltiir Bakanhig yay.,
2.bs, Ankara 1991, s. 94.

5  llgili dortliik sdyledir: “Arzuluyum akrabalik vilayete, biiyiik babam ravzalari Ak Tiirbet'e,
babamin ruhu sald1 beni bu gurbete, bilmem ki ben nasil taksir kildim iste”. Yesevi, Divin-1
Hikmet, s. 96.

6 Yesi, bugiinkii adiyla Tiirkistan sehri Oguz Han'in hiikiimet merkezi olmasi dolayisiyla, Tiirk
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Ahmed Yesevi, kiiciik yasta bir takim tecellilere mazhar olmus, umulmadik
meziyetler sergilemis, kiigiik yasta Hizir'in sohbet ve irsadina nail olmus ve
onun bu haline ablas1 Gevher Sehnaz vakif olmustur.”

Ablast ile Yesi'ye gelip yerlesen Ahmed, burada Arslan Baba namindaki
taninmis Tiirk seyhinin tevecciih ve iltifatina ve hayir duasina mazhar olur.®
Arslan Baba’ya intisabinin yedi yasinda bulundugu hikmetlerinde ifade edil-
mektedir.® Menkibelere gore, ashabtan olan Arslan Baba, Hz. Peygamber’den
aldig1 hurma emanetini, ' Yesi'ye gelerek, sahibi olan Ahmed Yesevi'ye teslim
eder.

Hikmetlerinde Ahmed Yesevi, yedi yasinda Arslan Baba’ya bende olma-
sindan baska on bir yasina kadar bir takim tasavvufi héllere ulastigini da dile
getirmektedir.’? Cocukluk donemlerinde gerceklestiginden bahsettigi bu mane-

menkibelerine karismis meshur bir yerdir. Bilhassa Hoca Ahmed’in bu sehre izafetle Yesevi
lakabini almas, Tiirk alemindeki tarihi ehemmiyetini bir kat daha artirmistir.

7 Kasim Kufral,, Naksbendiligin Kurulus ve Yayilisi, basilmamus doktora tezi, Istanbul Universite-
si, Istanbul 1949, s. 30.

8 Fuad Képriili, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavorflar, Diyanet Isleri Bagkanlhig1 Yay., Ankara 1993,
ss. 63-64.

9 Yiti yasta Arslan Bab’ga birdim selam
Hak Mustafa emanetin kiling in’am
Usol vaktda ming bir zikrin kildim tamam
Nefsim 6liip la-mekanga astim muna

(Yedi yasta Arslan Bab’a selam verdim; “Hak Mustafa emanetini lutfedin!” dedim; hem o va-
kit bin bir zikrini tamam ettim; nefsim 6liip la-mekana yiikseldim iste.) Bk. Yesevi, Divdn-1
Hikmet, s. 54.

10 Tasavvuf, sembolik dile 6nem veren bir diisiince sistemidir. Buradaki hurma ifadesini de
remzi olarak ele almamiz gerekir. Dolayisiyla ‘Hurma’ kavrami ile kastedilen hurmanin
maddesi degil, Arslan Baba vasitasiyla Hz. Peygamber’den dogrudan dogruya “eméanet” ola-
rak getirilip Ahmed Yesevi'ye verilen “manevi bir olgudur.” Kendisine takdim edilen bu
“hurma” onu “iki alemden gegirip mest kilmustir.” Bursevi 6rneginde goriilecegi lizere muta-
savviflar, Nahl suresinin on birinci ayetinde gecen “hurma” kelimesine “isari” (sembolik) bir
anlam ytikleyerek, bunu “ilahi marifet ve hakikatler, mevhibeler, manevi haller, ilahi sifatla-
rin tecellileri”, “ahlak-1 hamide ve meyveleri olan miisahede, miikasefe ve manevi haller” ola-
rak agiklamuglardir. (ismail Hakki Bursevi, Tefsiru Rithu’l-Beyin, Eser Yaymevi, Istanbul 1389,
.V, ss.15-16.) Kisaca, Hz. Peygamber’den Ahmet Yesevi'ye Arslan Baba vasitastyla ulagtiri-
lan “hurma” remzi ile ifide edilen bu manevi degerlerin Muhammedi ahlak, Muhammedi ir-
fan, ilahi ask ve marifet oldugu Hikmetlerinde isledigi mevz{ilardan da anlasilmaktadir. Bk.
Mustafa Tahrali, “Ahmed Yesevi’'nin Divan-1 Hikmet'inde Dini-Tasavvufi Unsurlar”, Yesevilik
Bilgisi, Ahmet Yesevi Vakf1 yay., Ankara 1998, s. 168.

11 Kufrali, Naksbendiligin Kurulus ve Yayiligy, s. 31.

12 Goge ugmasi, Ars ve Kiirsi payesini elde etmesi, ruhlardan hisse almasi, peygamberlerin gelip
kendisini gormeleri, kirklarla bulusmasi, Hz. Peygamber®’den hurma almasi, sapmus kisilere
dogru yolu gostermesi, Hizir ile arkadaslik yapmasi, taate yonelmesi, oruca devam etmesi,
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vi tecriibeleri ancak tasavvuf terminolojisine vukufiyetle saglayabiliriz. Tasav-
vuftaki “veladet (dogum)” kavrami, talibin miirside intisab etmesi ve tarikata
girmesi seklinde tanimlanir. Bu ikinci dogum (veladet-i saniye), manevi dogum
(veladet-i ma'neviyye), ruhsal dogus (veladet-i riihiyye) gibi isimlerle anilir. Bi-
rinci dogumda, madde alemi ile bag kuran insan, ikinci dogusunda mana alemi
ile irtibat kurar. Dolayisiyla onun bu manevi tecriibeleri tasavvufi intisabinin
akabinde gerceklesmistir.’® Dolayisiyla Ahmed Yesevi'nin Arslan Baba adli
seyhle yedi yasinda bulusmasi, onun tasavvufi hayata baslayisinin yedinci se-
nesinde olmasi gerekir. Cebecioglu, Ahmed Yesevi'nin Arslan Baba ile goriis-
tiigii tarihe dair tespitini su sekilde ortaya koymaktadar:

“Dogar dogmaz dokuz saat duramayip goge ugmasi, onun tasavvufa ilk adim attig1
giin yagsamis oldugu bir tecriibe seklinde degerlendirilmelidir. Insanin ruhi tekamii-
lilnde agkin, soyut diistinceye yatkinlik kazanabilmesinin ilmi olarak on bir yagindan
sonraya ait olusu goz 6niinde bulundurulursa, Ahmet Yesevi'nin bu manevi dogumu-
nun, maddi dogusa ait on bir veya onu takip eden yaslarda vuka buldugunu séyleye-
biliriz. Bu takdirde Arslan Baba ile 18-20 yaslarinda karsilasmis ve ondan méanevi ema-

neti almigtir. Bir insanin, bu yasta manevi alanda olgunluga mazhar olmasi

makaldiir.” 4

Kisaca, Hikmetlerde anlatilan olagandistiiliikler, bir takim merhalelerin
mecaz yoluyla ifade edilmesidir. Mesela “gdge u¢gmak” ruh alemindeki ytikseli-
sin, sonra “yere diismek” insanligin aslina yonelisin ifadesidir. Besikte ve kun-
daktayken ilahi feyizlere mazhar olma, kiiciik yaslardayken fevkalade haller
gosterme gibi anlatimlar viicut yasiyla degil, seyr-i siiliiktaki gelisim yasiyla
ilgili olarak degerlendirilebilir.

[k tahsiline Yesi’de baglayan Ahmed Yesevi, Arslan Baba'nin vefatindan
sonra tahsilini tamamlamak maksadiyla énemli bir Islam merkezi olan Buha-
ra’ya gitmistir.'> Buhara’da devrin ileri gelen alim ve mutasavviflarindan Yusuf
Hemedani’ye intisap etmis ve seyr u stilukunu onun yaninda tamamlamustir.

gece-giindiiz Allah’1 zikretmesi, insanlardan ka¢masi, goge ¢ikip meleklerden ders almasi,
alakalardan ve diinya ehlinden uzaklasmasi, seyhi Arslan Baba ile bulusmasi, maneviyattan
sekiz yol agilmasi, Pir-i Miigan (Hz.Muhammed veya Seyh’den) maneviyat sarabi igmesi,
ogul olmasi, hacelige (ilim adami olmaya) yonelmesi, kulaklarina zikret nidasimin gelmesi,
seytanin kendisinden kagmasi, sen-ben fikri ve gecici heveslerin kaybolmasi. Bk. Yesevi,
Divin-1 Hikmet, ss. 59-65.

13 Ethem Cebecioglu, “Hoca Ahmed Yesevi”, Ankara Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, Anka-
ra 1993, c. XXXIV, ss. 99-100.

14  Cebecioglu, “Hoca Ahmed Yesevi”, Al flahiyut Fakiiltesi Dergisi, c. XXXIV, s. 100.
15 Kopriilii, Ik Mutasavviflar, ss. 63-64; Kufrali, Naksbendiligin Kurulus ve Yayilisy, s. 31.
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Hikmetlerinden birinde Seyh Yusuf-i Hemedani'ye yirmi yedi yasinda intisap
ettigini ifade etmekle beraber,'® bu intisabin kag tarihinde oldugu belirtilme-
mektedir.

Kisa zamanda seyhinin tevecciihiinii kazanip onun yaninda kemale eren
Ahmed Yesevi, her bakimdan Hemedéani'nin tesiri altinda kalmig, onu ilmi, faz-
11 ve takvasiyla kendisine bir mukteda bilmistir. Seyhi gibi ser’i esaslara, nebevi
siinnete ve Hanefi fikhina baglilik gostermistir.

Arslan Baba’dan melamet esaslarini, Yusuf Hemedani’den ziihd, takva,
riyazet, miicahede, ibadet ve zikir esaslarini alan Ahmed-i Yesevi'nin yetismesi,
sadece bu iki ismin etkisinden ibaret degildir. Hikmetlerinde Ibrahim Ethem
(6.161/777), Sakik-i Belhi (6.194/809), Ma'rif-i Kerhi (6.200/816), Bayezid-i
Bistami (6.261/875), Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909), Hallac-1 Manstir (6.309/921)
ve Sibli (6.334/945) gibi biiyiik mutasavviflarin tesiri altinda kaldigi, boylece
zengin bir muhteva kazandig1 acikca goriilmektedir.’”

Yusuf Hemedani'nin vefatindan sonra vasiyeti geregince irsad makamina
once birinci halifesi Hace Abdullah Berki (6.552/1157), onun vefatiyla ikinci ha-
lifesi Hace Hasan Endaki (6.555/1160)'nin vefatindan sonra ti¢iincii halife ola-
rak kendisi irsad gorevini istlenir. Buhara’daki bu tekkenin seyhligini ne kadar
siire deruhte ettigi bilinmemekle beraber, bir siire sonra, vaktiyle seyhinin ver-
digi isaret {izerine irsad makamini dordiincii halife Hoca Abdulhalik-
Giicdiivani (6.595/1199) ye birakarak Yesi'ye gitti.!s

Sir-Derya ve Taskend ¢evresinde, Seyhun’un kuzeyindeki bozkirlarda ya-
sayan gocebe Tiirkler arasinda giiglii bir niifuza sahip oldu. Etrafina toplanan
sahsiyetler, Islamiyet’e yeni girmis, fakat inanclarinda son derece samimi olan
saf ve sade Tiirklerdi. Herhangi bir medrese egitimi alamamus, Arap ve Acem
lisanlarina vukifiyeti olmayan, din anlayislarinda yiizeysel bir yapiya sahip
bulunan bu kitleler, onun ilgi odag1 haline geldi. Arap dilinde, Fars edebiyatin-

16  Tlgili dortlitk soyledir:
Min yigirme yitti yasda pimi taptim
Her sir koérdiim perde birlen biikiip yaptim
Asténesin yastaniban izin 5ptim
Ol sebebdin Hahh'a sigimip kildim mene.

“Yirmi yedi yasta piri buldum, gordiigiim her sirr1 perde ile sar1p orttiim. Dergahibna sigina-
rak izini 6ptiim. O sebepten Hakk’a siginip geldim iste”. Bk. Yesevi, Divin-1 Hikmet, s. 72.

17 Kemal Eraslan, “Ahmed-i Yesevi”, Yesevilik Bilgisi, Ahmet Yesevi Vakfi yay., Ankara 1998, s.
82.

18  Kopriilii, Ik Mutasavoiflar, s. 72.
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da, medrese ilimlerinde miitehassis bir sahsiyet olmasina ragmen, miintesiple-
rine anlayabilecekleri bir dil ile hitap etmis, giiniin modasina uyarak Farsca
eserler kaleme almak yerine Tiirkce hikmetler soylemistir. Arapca ve Farsga
bilmeyen Tiirklere, tasavvufi zevki ve manevi neseyi Tiirk edebiyatinin basit
sekilleri, ahlaki ve tasavvufi manzumeleri ile anlatmigtir.?

63 yasina girdikten sonra Ahmed Yesevi, tekkesinin bir tarafina ii¢ arsin
derinliginde bir ¢ilehane yaptirarak oraya gekilmistir. Onun bu tutumu, Hz.
Peygamber’in dmriiniin o kadar olusunu kendine “iisve” edinmesinden kay-
naklanmistir.20 Kesretten kinaye de olsa etrafinda 99.000 miiridin toplandig ri-
vayet edilmistir.?!

Ahmed Yesevi tipki miirsidi Hemedani gibi Hanefi mezhebinde bir fakih
ve ser’i esaslara vakif, seriatla tarikat1 kaynastiran bir alim, dinin gereklerine
kars1 duyarsizligin tarikat adabiyla uyusmayacagini nesr ve telkin eden bir
miirsiddi.22 Onun manevi ve ilm1 kisiligini, Kopriilii su tespitleriyle 6zetlemek-
tedir:

“Ahmed Yesevi vakarli, uzak goriislii ve muhakemeli bir Tiirk mutasavvifidir.
Ciineyd-i Bagdadi'nin ‘Tasavvuf terk-i deavi ve kitméan-i meaniden ibarettir.” séz{inii
tamamen yerine getirmekteydi. Eserlerinde itikat esaslarini tehlikeye diisiirecek dzel
yaklagimlara rastlanilmamaktadir. Genis perspektife sahip kimi fran stifilerinin seriata
kismen de olsa ters diisen dikkatsiz sozleri, aykir fikir ve temayiilleri Ahmet Yesevi’de
goriilmemektedir. Bir vakit namaz kilmayanin domuzdan farki kalmayacagini soyle-
yecek kadar ser'1 hiikiimlere baghlik gostermekteydi. Her manzumesinde giinahtan
bahsedip istigfar eylemekte, cennet-cehennem hallerinden ve stff menkibelerinden
bahsederek tevazu ile magfiret dilemektedir. Etrafinda ¢ok sayida kisinin toplanma-
sinda ana sebep, seriat noktasinda gosterdigi bu denli titizlik ve kullandig1 sade dildir.
Kisaca Ahmed Yesevi, cevresinin ihtiyaclarim anlamis ve onun gerceklesmesine gayret

sarf etmistir.”23

Giiniimiiz Yesi an’anesine gére Ahmed Yesevi'nin Ibrahim adli bir oglu
diinyaya gelmis, fakat daha babas1 hayattayken vefat etmistir. Ayrica Gevher
Hosnas veya Gevher Sehnaz isimli bir kiz1 diinyaya gelmis ve asirlardan beri

19 Kopriili, Tk Mutasavoiflar, ss. 74-75.
20  Yaptirdigi cilehanesinde, vaktini zikirle geciren Ahmed Yesevi zikrettikce gogsii dizlerine

AN

stirtline siitiine zedelenir. Bu yiizden kendisine “Ser Halka-i Sinerigdn” denir. Bk. Cebecioglu,
“Hoca Ahmed Yesevi”, AU llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XXXIV, s. 89.

21  Kopriili, Ik Mutasavuoiflar, s. 75.
22 Aym yer.
23 Aynieser, s. 76.
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kendilerini Hoca Ahmed Yesevi torunlarindan sayan bir¢ok kimsenin Gevher
Sehnaz'in soyundan geldigi ifade edilmistir. Ahmed Yesevi soyundan oldugu-
nu iddia edenler arasinda; X. Asir Maveraunnehir ileri gelenlerinden Seyh Ze-
keriya, Semerkand alimlerinden Sadr-1 Alem Seyh, Ejderhan yakinlarinda kat-
ledilen Baba Seyh, Bagdat-Kazvin arasindaki Giirgan’da yasayan Seyh Mu-
hammed Dem Tiz b. Ahmed Yesevi, Kesmir'de medfun bulunan Hoca Hafiz
Ahmed Yesevi en-Naksbendi, on altinc asirda hac maksadiyla maiyetindeki
dervislerle beraber Osmanli topraklarina gelen Seyh Zengi, on dordiincii asirda
Yesi'nin meshur sahsiyetlerinden Tonguz Seyh, Altinordu hanlarmin sarayinda
Yesevi ailesinden kabul edilen $eyh Mahmud, Uskﬁph’j Sair Ata’i ve meghur
Osmanli seyyahi Evliya Celebi de bulunmaktadir. 24

Kesin olmamakla beraber 120 yasina kadar yasadig1 ve 562/1167’de 6ldiigii
kaydedilir. An’aneye gore vefatindan sonra da kerametleri devam eden Ahmed
Yesevi, kendisinden yaklasik iki asir sonra yasayan Sultan Timur'un riiyasina
girer ve zafer miijdesinde bulunur. Timur da siikrane olarak ona anit-mezar
seklinde bir tiirbe yaptirir. Iki sene iginde tamamlanan tiirbe ingaati, camii ve
dergahu ile bir kiilliye halini almistir. Zamanla harap olan tiirbe, bir rivayete go-
re Ozbek Hant Abdullah Han, bir diger rivayete gore ise Seybani Han tarafin-
dan tamir ettirilmistir.? Tiirbenin bulundugu camiye Cami-i Hazret, bu camii-
nin bulundugu Tiirkistan sehrine de Hazret-i Tiirkistan veya sadece Hazret
denmektedir.?

Ahmed Yesevi'nin tiirbesi yilin her mevsiminde ziyaret edilirse de, bilhas-
sa senede bir defa Zilhicce’nin onunda Tiirkmen, Ozbek, Kazak ve Kirgiz Tiirk-
leri tarafindan gorkemli merasimler diizenlenmektedir. Mezarimin bulundugu
bolgede Ahmed Yesevi'nin, mezari civarina defnolunanlara kiyamette sefaat
edecegi inanci yaygin oldugu icin, Kirgiz ve Kazak Tiirkleri cenazelerini tiirbe
yakinlarina getirmekte ve buraya defnetmektedirler. Ozbek-Kazak zenginleri,
daha sagliklarinda, tiirbe yakininda bir parca toprak satin alirlar, bunlar kisin
Olseler bile cesetleri kegeye sarilarak bir agaca asilir ve ilkbaharda Yesi'ye gotii-
riilerek Ahmed Yesevi'nin kabri civarina defnolunurdu.?”

24 Kopriilii, [lk Mutasavorflar, ss. 76-77; “ Ahmed Yesevi”, Islim Ansiklopedisi, Milli Egitim Basi-
mevi, Istanbul 1993, c. 1, s. 211; Hayati Bice, “Hoca Ahmed Yesevi ve Divan-1 Hikmet Uzeri-
ne”, Divin-1 Hikmet, TDV Yay., Ankara 1993, s. xv.

25  Nihad Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1997, c. 1, s.
278.

26  Kopriili, Ik Mutasavviflar, ss. 79-83.
27  Kopriili, “Ahmed Yesevi”, Islam Ansiklopedisi, 1/211; Kemal Eraslan, “Ahmed-i Yesevi”, Tiir-
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Ahmed Yesevi'nin Tiirk diinyasindaki kalici tesirlerinden biri de yetistir-
digi ve Tiirk diinyasinin dort bir yanina gonderdigi halifeleridir. Bu isimler her
yerde Ahmed Yesevi'nin telkinleri dogrultusunda bir irsad faaliyetini siirdiire-
rek, ortak islami bilincin hakim olmasina katki saglamislardir.?® Rivayete gore,
Ahmed Yesevi'nin on iki bini kendi bolgesinde, doksan bini uzak bolgelerde
olmak iizere miiridleri ve tasavvuf gelenegine uygun olarak ¢ok sayida halifesi
vard1.? Ahmed Yesevi Tiirkistan'in her tarafina bir¢ok halifeler gondermistir.
Bunlarin biiyiik kismi gelisen olaylar sonucu unutulmussa da, 6nde gelen kimi
halifeleri bilinmektedir. Bunlarin ilki Mansur Ata (6.594/1197)’dir. Menkibeler-
de kendisinden ¢okga bahsedilen Arslan Baba'nin ogludur. Mansur Ata’dan
sonra yerine oglu Abdulmelik Ata, onun yerine ise oglu Tac Hace (6.607/1210),
daha sonra Zengi Ata gecmistir. Ikinci halifesi Harezmli Sa’id Ata
(6.615/1218) dir. Ugiincii halifesi Siileyman Hakim Ata (6.582/1185), Ahmed
Yesevi'nin Tiirkler arasinda en taninmus halifesidir. Dervislik yolunda Tiirkge
hikmetler s6yleyen, ibretli latifeleri ile taninan bir sahsiyettir. Siileyman Hakim
Ata Harezm’de yasamis ve bolge halkinin irsadi ile mesgul olmustur. Tarikata
mensup miiridin biiyiik kismi onun etrafinda toplanmistir.*® Ahmet Yesevi'nin
edebiyat sahasindaki ilk ve en taninmis takipgisidir. Resehat onun bir takim
Tiirkge eserlerinden ve onlarin Tiirkistan’da fazlasiyla tinlii oldugundan bah-
setmektedir.’! Hem dervisler arasindaki gelenek, hem de tarih, Hakim Siiley-
man Ata’nin da Hoca Ahmed Yesevi gibi bir mutasavvif sair oldugunu goster-
mektedir. Hakim Siileyman Ata’ya isnat edilmekte olan baslica eserler; Bakirgan
Kitabi, Ahirzaman Kitabi, Meryem Kitab: gibi Orta Asya’da ve bilhassa Idil gevre-
sinde hala biiyiik bir vecd ve hararetle okunan bir takim halk eserleridir.
Ahmed Yesevi tarzinda stfiyane hikmetler yazmak sirf edebi ve sahsi degil,
adeta Yesevilik 6zel adabindandi. Hakim Siileyman Ata, bu gelenegi ilk defa
tesis etmis olmak bakimindan, Yesevi takipgileri arasinda 6nemli bir yere sa-
hiptir.32 1185’de vefat edip Akkurgan’a defnedilen Hakim Siileyman Ata’nin

kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1989, c. 11, s. 160.
28  Bice, “Hoca Ahmed Yesevi ve Divan-1 Hikmet Uzerine”, Divin-1 Hikmet, s. x1v.

29  Kopriilii, Ik Mutasavviflar, s. 74; Nesimi Yazicl, “Hoca Ahmed Yesevi Déneminde Tiirk-Islam
Kiiltiiriiniin Olusum Ve Gelisimi Uzerine Baz1 Diisiinceler”, Yesevilik Bilgisi, Ahmet Yesevi
Vakfi yay., Ankara 1998, s. 74.

30 Kopriili, Ik Mutasavviflar, ss. 87-97.

31  Seyh Safiytiddin Mevlana Ali b. Hiiseyin, Regahat Can Damlalari, ngr. Necip Fazil Kisakiirek,
Biiyiik Dogu Yay., 2.bs., Istanbul 1995, s. 13.

32 Kopriili, Ik Mutasavoiflar, ss. 172-174.
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yetistirdigi en 6nemli stifi Zengi Ata’dir. Zengi Ata’nin Orta Asya steplerinde
meshur olmusg dort halifesi vardir: Uzun Hasan Ata, Sadr Ata (Sadreddin Mu-
hammed), Bedr Ata (Bedreddin Muhammed) ve Seyid Ata.*

Yeseviyye silsilesi, Zengi Ata’nin halifelerinden Seyyid Ata ve Sadr Ata va-
sitastyla devam etmistir.3* Sadr Ata’dan sonra Eymen Bab, Seyh Ali, Mevdud
Seyh, Kemal Seyh, Hadim Seyh gibi Yesevi dervisleri silsileyi stirdiirmiistiir.
Son iki seyhten gelen iki ayr silsile, hemen hemen XVI. asir sonlarina kadar,
kaynaklarda tespit edilmistir.?

Ahmed Yesevi’'nin bunlardan bagka Stift Muhammed Danismend Zernuki,
Baba Magin, Emir Ali Hakim, Hasan Bulgani, Imam Mergazi, Seyh Osman
Magribi isimli halifeleri de bulunmaktadir.?

3. Divan-1 Hikmet

Tasavvuf istilah1 olarak hikmet, amel ve bilgi biitiinlesmesinden meydana ge-
len ilmin adidir. Hikmet, insanin, giicii oraninda, afaktaki nesnelerin hakikatini
oldugu gibi bilip ona gore hareket etmesinden bahseden ilimdir. Bu ilim, tabii,
riyazi ve ilahi olmak iizere {ice ayrilir. % Ibnii’l-Arabi (6.638/1240) ise, Fusiisu’'l-
hikem isimli kitabinin boliim baghiklarinda kullandig1 hikmet terimini, biitiin
peygamberlerin ve velilerin “Hakikati Muhammediye”den tevariis ettikleri
batini miras ya da Hz. Peygamber’in “miskat”inden almis olduklar1 ilim olarak
tanimlamaktadir. 3

Tiirk tasavvuf geleneginde, tasavvufi siirlere de hikmet denmektedir. Bu
minvalde, Ahmed Yesevi’'nin tasavvufi manzumelerini i¢ine alan meshur eseri-
ne Divin-1 Hikmet ad1 verilir. Ciinkii o manzumelerin hepsi ayr1 ayr1 bir hikmet-
tir. Anadolu Tiirklerinde bu tarz tasavvufi manzumelere nasil “ilahi” ad1 verili-
yorsa, Dogu Tiirklerinde de Ahmed Yesevi'nin ve o tarzda siirler yazan diger
dervislerin eserlerine ekseriyetle “hikmet” denilmektedir; bu sebeple, Divin-1
Hikmet unvaninin yalmiz Ahmed Yesevi'nin siir mecmuasina has bir unvan ol-

33  Kufrali, Naksbendiligin Kurulus ve Yayilisy, s. 33.

34  Kufrali, Naksbendiligin Kurulus ve Yayilisy, s. 33.

35 Kopriilii, “Ahmed Yesevi”, Islim Ansiklopedisi, c. 1, s. 212.

36 Kopriili, Ik Mutasavoiflar, s. 34.

37  Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri & Deyimleri Sozliigii, Anka Yay., Istanbul 2004, s. 276.

38 Ebu'l-Ala el-Aﬁﬁ, Fusﬂsu’l—Hikem Okumalar: Icin Anahtar et-Ta'likdt ald Fusfisi’l-Hikem, gev.:
Ekrem Demirli, Iz Yaymalik, Istanbul 2000, ss. 69-71.
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madig1, hatta belki daha kuvvetli bir ihtimal ile bu ismin ona sonradan verildigi
sOylenebilir.®

3.1. Divan-1 Hikmet’in Yazilis Sebebi

Omrii boyunca samimi ve saygin bir stifi olarak yasayan Ahmed Yesevi, Arap-
ca ve Farsca lisanlarindaki tasavvuf eserlerini anlayamayan Tiirkleri aydinlat-
ma ve miiridine tasavvufi hakikatleri takrir ve telkin maksadiyla siire yonel-
mistir. Dolayisiyla o hikmetlerini, edebi bir eser ortaya koymak amaciyla yaz-
mamistir. Ahmed Yesevi igin hikmetler gaye degil, ancak birer vasita idi. Isla-
miyet’in esaslarini, seriatin ahkdmini ve ehl-i siinnet akidesini Islamiyet’e yeni
girmis veya hentiz girmemis Tiirklere 6gretmek, tasavvufun inceliklerini ve ta-
rikatin adab ve erkanini miiridlerine telkin etmek Ahmed Yesevi'nin hikmetle-
rinin baslica gayesini tegkil ediyordu.#

Dis aleme ve onun tezahiirlerine karsi kayitsiz kalan, igerisinde bulundugu
alem-i vahdetle, iki diinyay: birer “hashas danesi”ne benzeten Ahmed
Yesevi'nin yegane ilgi odagi, halki irsad ve onlar1 dogru yola sevk diisiincesi-
dir. Tasvir ettigi dini menkibeler, miinacatlar, feryatlar ve istigfarlar hep bu
yliksek diisiinceyle yazilmistir. Erenlerin soziinii dinlemek, Kur’an ve hadis
hiikiimlerine uymak, seriatla tarikati meczeylemek, hos diinyay1 birakmak,
riyazet ve miicahede yolunu tutmak onun en ¢ok tavsiye ettigi seylerdendir.#

Tiirklerin [slamlagmasini saglayan ve Tiirkler arasinda tasavvufi diisiince-
nin negv il nema bulmasina yol agan ¢ok sayida siiff bulunmasina ragmen
Ahmed Yesevi kadar Tiirk diinyasinda ilgi uyandiran, kitleleri siiriikleyen ve
kendisinden sonra tesir halkasini bu denli devam ettiren bagka bir isim yoktur.
Zira digerleri ya Acem kiiltiiriiniin etkisinde kalmis ya da sehir merkezlerinin
disina ¢ikamamustir.

Hitap ettigi kesimlerin hem begeri hem de manevi diinyalarina yonelen
Ahmed Yesevi, onlar1 diistinmeye, duymaya ve bilhassa kendi kendilerinin
farkina varmaya ¢agirmistir. O, biitiin dervisligi ve miitevaziligi ile 6giit ve tav-
siyelerini 6nce kendi benligine yoneltmis, ikaz ve irsat edilmeye en ¢ok miista-
hak ve muhtag olanin yine kendisi oldugunda 1srar etmis, bu ise, evvela ken-

39  Kopriili, Ik Mutasavoiflar, s. 119.

40  Yazicl, “Tiirk-islam Kiiltiiriiniin Olusum Ve Gelisimi Uzerine Bazi Diisiinceler”, Yesevilik Bil-
gisi, s. 74.

41  Kopriili, Ik Mutasavoiflar, s. 150.
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dinden baslama prensibiyle hareket ettigi i¢in sozleri etkili, tavsiyeleri tutulur
olmustur. O giiniin tarihi ve cografyasi i¢inde saskinlik ve 1stirap igerisinde bu-
lunan halklarin yol gostericisi ve 6nderi olma 6zelligini kazanmistir.*

Kitleleri dinin formel boyutundan azade kilarak, ser’i esaslara kars1 perva-
siz bir tutum sergileyerek mensuplarina tehlikeli bir hiirriyet vadeden
Kalenderi, Hayderi ve batini ziimreler halkin ve bilhassa yeni miisliiman olmus
Tiirklerin iman bagini zayif diisiirmekte veya yanlis mecralara siiriiklemektey-
diler. Samimi ve saglam bir inanca sahip bulunan, fikhi esaslarda otorite bir
kimlik haline gelen, Islami egitimini {ist diizeyde tamamlayan Ahmed Yesevi,
toplumun her kesimine yonelik mesajlar sunmaya baslamis, Ehl-i Siinnet inan-
cina bagliligy, seriat1 6n plana gikaran tarikat anlayisi, iiretime doniik ve istika-
met ¢izgisini esas alan gercek melametiligi ile bu badirelerin Tiirkler arasinda
intisarina set gekmis, Tiirkistan’1 batil ve sapkin fikirlerden arinmis saf bir iman
cizgisinde tutabilmistir. Arslan Baba’dan aldigi Melami mesrep kisiligi ile asos-
yal degil hayatin merkezinde yer alan, giiniin sorunlarmin farkinda olan, itidal-
li ve verimli tutum sergileyen aktif bir seyh profili ¢cizmistir. Eli ile bizzat yapti-
g1 ahsap kiirek, kasik ve kepceleri satarak ge¢imini temin etmis, alin teri ve el
emegi ile gecinmeye 6zen gostermis, “helal ve tayyib olanin istenmesini”
miiridlerine tavsiye etmis, “riyakar zahid, sevdali abid, dilenci sufi ve hercai
dervis”lerden yakinmistir. ¥ Divin-1 Hikmet'te gegen:

Erenleri HakR yadindan gafil olmaz
“Ricaliin la tiilhihim™* der Haliku n-nas
Eren yolunu tutan asla yolda kalmaz*>

seklindeki hikmeti onun bu anlayisinin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.
3.2. Divan-1 Hikmet’in Yazma ve Matbu Niishalar

Divin-1 Hikmet, miiretteb bir divan degildir. Ahmed Yesevi'nin biitiin hikmetle-
rini igine alan tam ve giivenilir bir niishas1 da bulunmamaktadir. Eldeki yazma

42  irfan Giindiiz, “Ahmed Yesevi’nin Tarikat ve H@ad Anlayis1”, Yesevilik Bilgisi, Ahmet Yesevi
Vakfi yay., Ankara 1998, s. 189.

43 Nihad Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1997, c. 1, s.
277; Glindiiz, “Ahmed Yesevi'nin Tarikat ve ir§ad Anlayis1”, Yesevilik Bilgisi, ss. 189-190.

44  “Ne ticaret ne de alis-veris Allah’t anlamaktan, namaz kilmaktan ve zekat vermekten aliko-
yamadig erkekler...” mealindeki Ayet-i kerime igin bk. en-Nur, 24/37.

45  Yesevi, Divan-1 Hikmet'ten Se¢meler, s. 187.
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niishalarin en eskisi XVI-XVIL. asra aittir. Ahmed Yesevi'ye ait hikmetler cesitli
bolgelerde ve degisik sahislar tarafindan derlenip yaziya gecirilmistir. Bu yiiz-
den yazmalarin hepsinde hikmet sayis1 farklidir. Divin-1 Hikmet'in yazma ve
basma niishalarinda bulunan hikmetlerin ¢ogunlugunu Ahmed Yesevi'nin
hikmetleri teskil etmektedir. Bu hikmetlerde Kul Hace Ahmed, Hace Ahmed,
Miskin Ahmed, Yesevi gibi pek ¢ok mahlaslar kullanilmigtir. Divdn-1 Hikmet
mecmualarinda Ahmed Yesevi'ye ait olanlarin disinda, Ubeydi, Zelili,
Seyfiiddin, Nevayi, Mesreb, Meczlib, Kul Serifi, Kemal, Kasim, ikani, Hiiveyda,
Hac1 Salih, Halis, Garibi, Fuzuli, Fakiri, Es’ad, Behbidi, Azim Hace gibi Yesevi
sahsiyetlerin hikmetleri de bulunmaktadir.4

Divin-1 Hikmet mecmualarinda yer alan hikmetlerin sayis1 birbirinden fark-
Iidir. Divan-1 Hikmet'in diinya kitapliklarinda ve hususi ellerde pek ¢ok yazma
ve basma niishalar1 vardir. En fazla hikmet Kazan baskilarinda yer almaktadr.
Divdn-1 Hikmet'in Taskend ve bazi Kazan baskilarinin basinda veya sonunda
Ahmed Yesevi'ye isnad edilen Fakrnime adl1 bir risale de yer almaktadir. Kop-
riilii ve Eraslan’in tespitlerine gore Fakrndme miistakil bir risaleden ziyade
Divin-1 Hikmet'in mensur mukaddimesini andirmaktadir. Stiltik adab: ve siiltik
mertebelerini anlatan bu risale Ahmed Yesevi tarafindan degil, Hace'nin bu hu-
sustaki goriislerini esas alan bir Yesevi dervisi tarafindan kaleme alinmigtir.#
Kopriilii, bu eserin Hazini'nin Cevihiru’l-ebrdr min emvdici’l-bihdr adl1 eserinden
¢ikarildigini soylemektedir.*® Kemal Eraslan, 1977 yilinda Fakrndme isimli bu
risaleyi yayimlamisgtir.*

Divin-1 Hikmet'in yazma niishalarini su sekilde siralayabiliriz:

1. Istanbul Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar1 Enstitiisii yazmalari, no:
2497.

Ahmet Caferoglu Niishasu.
Tek-Esin Vakfi Kiitiiphanesi, no:4.
Manchester, The John Rynalds University Library, no:67.

Istanbul Universitesi Merkez Kitiiphanesi, Tiirk¢e Yazmalar, no:3898.

SR

Millet Kiitiiphanesi, Ali Emirl, Manzum no:16.

46 Eraslan, “Giris”, Divin-1 Hikmet Se¢meler, s. 35.
47  Eraslan, “Giris”, Divin-1 Hikmet Se¢meler, s. 36.
48  Kopriili, Ik Mutasavoiflar, s. 122.

49  Kemal Eraslan, “Yesevi'nin Fakrnamesi”, I.U. Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, c.
XXI1, Istanbul 1977, ss. 45-120.
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7. Konya, Mevlana Miizesi, no: 2583.

8. Leningrad, Asya Halklar1 Enstitiisii niishasi, no: D.41

9. Tirk Dil Kurumu niishasi. %

Onceleri yazma niishalar haline bulunan Divdn-1 Hikmet, daha sonralari
basma teknigi ile cogaltilmistir. Bilindigi kadariyla gegen iki yiiz yil icinde on
yedi kez Tagkent’te, dokuz kez Istanbul’da, bes kez Kazan’da ve birer kere de
Buhara ve Kagan’da matbu olarak yaymlanmistir.> Basma Niishalar ise su se-
kildedir:

1. Kazan, h.1295 baskisi.

2. Taskend, h.1314 baskisi.

3. Istanbul, h.1299 baskis1.5

3.3. Divan-1 Hikmet Uzerinde Yapilan Calismalar

Divan-1 Hikmet'in mevcudiyetinden bahseden, hatta ondan sekiz-on parg¢a 6r-
nek nesr ve terciime eden ilk miistesrik Wambery’dir.>.

Ahmed Yesevi ve Divdn-1 Hikmet’e dair hususlar, Fuad Kopriilii tarafindan
Tiirk Edebiyatinda [k Mutasavoiflar isimli calismasinda detayl bir sekilde ele
alinmistir.

Sovyetler Birligi'nin dagilmasindan sonra ortaya ¢ikan yeni imkanlar
Divin-1 Hikmet'in Ttirk Cumhuriyetlerinde yeniden giin 1s1g1ma ¢ikmasini sag-
lamistir. Bu minvalde Ozbekistan’da Divin-1 Hikmet'in Kiril harfli iki yeni bas-
kist yapilmistir.

Ulkemizde Kemal Eraslan tarafindan hazirlanan ve Kiiltiir Bakanlig: tara-
findan yayinlanan Divdn-1 Hikmet ten Se¢meler isimli calisma yetmis adet hik-
metten olugsmaktadir. Bir diger ¢alisma ise Hayati Bice tarafindan hazirlanan ve
Divin-1 Hikmet adiyla yayinlanan eserdir.

Divin-1 Hikmet'in diger son donem baskilarini su sekilde siralayabiliriz:

1. Erges Tasmedoglu Elnazar, Tiirkistan 1991

2. Ibrahim Hakkulov, Taskent 1991

50 Eraslan, “Ahmed-i Yesevi”, Yesevilik Bilgisi, 92; Develi, Ahmed Yesevi, ss. 31-32.
51  Bice, “Hoca Ahmed Yesevi ve Divan-1 Hikmet Uzerine”, Divdn-1 Hikmet, s. XVIL.
52  Eraslan, “Ahmed-i Yesevi”, Yesevilik Bilgisi, s. 92.

53  Kopriili, Ik Mutasavuoiflar, s. 120.



210 | Tasavvuf Klasikleri

3.  Resul Muhammed Asurbayoglu, Taskent 1992
Anna Ovezov, Moskova 1992
Hayati Bice, Ankara 1993 (Resul Muhammed Asurbayoglu'nun baski-
st esas alinmistir)

6. Yusuf Azmun, Istanbul 1994 (Tek-Esin Vakf1 no: 4’deki niishamn nes-
ridir.)>

3.4. Yazilis Yontemi

Ahmed Yesevi’nin halka Islam’in esaslarmi, seriat hitkiimlerini, tarikat adab ve
erkanini 6gretmek gayesiyle soyledigi “Hikmetler”, kendi dervisleri tarafindan
kagida dokiilmiis ve Yesevi dervislerinin dilinden en uzak Tiirk obalarina ka-
dar ulastirilmistir. Daha sonralar1 bu hikmetlerin yazildig: risaleler bir araya
getirilerek “Divan-1 Hikmet” ad1ile bilinen el yazmasi eserler tesekkiil etmistir.

Muhteva bakimindan Yesevi dervislerince yasatilan hikmetlerin dili za-
manla kimi degisikliklere ugramistir. Zamanla mahalli bir takim dil hususiyet-
leri de hikmetlere dahil edilmistir. Ahmed Yesevi'nin ana lehgesini, Argu,
Hokand sivesine, Cagatay veya Ozbek edebi diline ait gérmek yerine miisterek
Orta Asya yazi dili dairesine dahil etmek veya Dogu Tiirkgesi yaz1 dili kabul
etmek akla en uygun olanidir.®> Ahmed Yesevi'nin dogup biiyiidiigii, egitim
aldig1 cografya Karahanli yonetimi altinda oldugundan dolay1, bu cografyada
kullanilan edebi Tiirkgenin, yani Karahanh Tiirkgesinin Divdn-1 Hikmet 'in dilidir
dememiz miimkiindiir.5

Dortliiklerle yazilmis hikmetlerde kit’a sayis1 5-28 arasinda degismekle bir-
likte gogunlukla 10-12 kat’alik hikmetler tercih edilmistir. Bir kistm hikmetlerde
gazel tarzinin, miinacatlarda ise mesnevi tarzinin kullanildig: bilinmektedir.
Gazel tarzindaki hikmetlerin bir kismi1 musammat seklindedir. 3 Gazellerdeki
beyit sayilar1 5-15 arasinda degismekte, ancak, 7 beyitlik gazeller ise cogunluk-
tadir.5

Ahmed Yesevi, hikmetlerini cogunlukla Orta Asya halklar1 arasinda ¢ok

54  Develi, Ahmed Yeseuvi, s. 32.

55  Eraslan, “Girig”, Divin-1 Hikmet Se¢meler, ss. 38-39.

56 Develi, Ahmed Yesevi, s. 31.

57  Eraslan, “Girig”, Divin-1 Hikmet Se¢meler, s. 39.

58  ibrahim Sener-Alim Yildiz, Tiirk-Islam Edebiyati, Ragbet Yay., Istanbul 2003, s. 82.
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sevilen ve eskiden beri ¢ok kullanilan hece vezninin iki durakl yedili (4 + 3), {i¢
durakli on ikili (4 + 4 +4) ve on dortlii (7 + 7) sekilleriyle yazmistir. Bazen de on
altili (8+8) 6l¢li kullamilmigtir. Miinacatta artizun “Mefa’1liin mefa’ilin fe’alin”
vezni, arfizla sdylenen diger hikmetlerde ise “Fa’ilatiin fa'ilatiin fa’iliin”,
“Mefa’1lin mefd’ilin fe’Glin”, “Mefd’ilin mefa’iliin mefad’iliin mefa’ilin”,
“Mef'lii mefa’ilii mefa’ili fe’Glin” vezinleri kullanilmistir. Bazi hikmetlerde
arliz vezninin ustalikla kullanilmasi, bunlarin Ahmed Yesevi’ye ait olmadikla-
rin1 diisiindiirmektedir. Dortliik seklindeki hikmetlerde mahlasin yer aldig:
misrada ¢ogu zaman bir hecelik fazlalik, baz1 misralarda ise bir hecelik eksiklik
goriilmektedir.

Sectigi vezinlerde o devrin ortak zevkine uyan Ahmed Yesevi, sahsi yeni-
liklerden tamamuiyla ¢ekinmis, kafiye bakimindan Arap ve Acemlere bagli ol-
mamis, milli edebiyat gelenegine tamamen sadik kalmis ve halk edebiyatin
taklitle daha ¢ok “yarim kafiyeler” kullanmustir. Yarim kafiyeler de cogunlukla
fiillerin ¢ekimlerinden viicuda gelmis ve eski redif usuliine bagli kalinmistir.®
Kafiye olarak secilen kelimeler Arapca ve Fars¢a oldugunda tam kafiyeye bas-
vurmus, Tiirkge kelimelerde ise yarim kafiye kullanmistir. Bazen de kafiye kul-
lanmay1p sadece redifle yetinmistir. Hikmetler ahenk unsuru olarak rediflerin
ayr1 bir yeri vardir. 6

Hikmetlerinin sekli, yani dortliiklerdeki son misralarin daima ilk bendin
son musrasi ile ayni kafiyede olmasi, hikmetlerin dini toplantilarda topluca
okunmak, belki ilahi seklinde sdylenmek iizere yazildigini gosterir.®?

Hikmetlerin kayda gecirilmesinde kadinlarin biiyiik katkis1 olmustur. Da-
ha Ahmed Yesevi hayatta iken kiz1 Gevher Sehnaz, onun hikmetlerini 6grenmis
ve Ogretmistir. Gevher Sehnaz vasitasiyla hikmetler 6nce komsulara, gevre koy-
lerin kadinlarina ve sonra da dalga dalga biitiin Tiirkistan’a yayilmagtir. XII.
ylizyildan gliniimiize kadar devam etmis olan bu gelenek, Ciltan diye isimlen-
dirilen kirk kisiden olusan kadin/kiz grubu tarafindan belirli bir diizen igeri-
sinde gergeklestirilmistir. Ciltan grubu kare seklinde diz ¢okerek otururlar, ara-
larinda kadin ve ¢ocuklardan olusan dinleyiciler bulunurdu. Béylece dualar ve

59  Eraslan, “Giris”, Divin-1 Hikmet Se¢meler, s. 39.
60  Kopriili, Ik Mutasavoiflar, ss. 145-148; Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi, c. 1, s. 280.
61  Sener, Tiirk-Islam Edebiyati, s. 82.

62  Kopriilii, “Ahmed Yesevi”, Islam Ansiklopedisi, 1/214; Yazici, “Tiirk-Islam Kiiltiiriiniin Olusum
Ve Gelisimi Uzerine Baz1 Diisiinceler”, Yesevilik Bilgisi, s. 74.
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hikmetler onarlik gruplar halinde, koro seklinde okunurdu.

Ahmed Yesevi hitap ettigi toplulugun fikir seviyesini ve ruh hallerini ta-
mamen goz oniinde bulundururdu. Onlara tasavvufi felsefenin anlayamaya-
caklari inceliklerini degil, daha ¢ok ser’1 ve ahlaki bir takim meseleleri 6giit ve-
rici bir emir seklinde teblig eder ve uhrevi saadet i¢in mutlaka onlara bagh
kalma geregini anlatmaya calisirdi.®

3.5. Divan-1 Hikmet'in Muhtevasi

Divian-1 Hikmet, derin ve sairane bir tasavvuf eseri olmaktan ¢ok, dini ve ahlaki
va’z ve hikayelerden, tarikat usfiliine ve siiltik adabina dair 6gretici, didaktik
manzumelerden miirekkep basit bir eserdir. Islamiyet’e yeni giren Tiirklere ta-
savvufun inceliklerini, tarikat 4dab ve erkanini samimi ve cogkun duygularla
ogretmeyi hedefledigiicin Ahmed Yesevi, sanat endisesinden uzak ve 6gretici
bir hiiviyete sahip olmustur.5 Buna ragmen soz sanatlari a¢isindan bakildigin-
da zayif metinler olmadiklar1 da agiktir. Bu manzumeler, giizelliklerini ve tel-
kin kudretlerini, Ahmed Yesevi'nin inanis ve sdyleyisteki samimiyetinden al-
mustir. Dolayiyla hikmetler igerisinde saf, samimi ve bazen dertini bir lirizm ile
sekillenmis manzumeler de vardir.® Bilhassa tasavvufi mecazlarla ytiklii hik-
metler az degildir. Ask, mey, meyhane, pir-i mugan sik kullanilan mecazlar-
dandir.” Hikmetlerin misra i¢inde ses tekrarlariyla da siiriyeti kuvvetlendiril-
mek istenmigtir.

Divin-1 Hikmet'in muhtevasini genel anlamda Islam diisiincesinin ana ko-
nulari, Horasan stfiliginin temel esaslar1 ve Yesevi tarikatinin prensipleri tegkil
etmektedir. Kimi hikmetlerde toplumsal sorunlar, ahlaki esaslar {izerinde dur-
maktadir. T1ahi agk, tevhid, ilahi irade ve kudret, Hz. Peygamber’e hiirmet ve
peygamber sevgisi, siinnete ittiba, zithd ve takva, Islam ahlaki, menkibeler,

63  Yazici, “Tiirk-Islam Kiiltiiriiniin Olusum Ve Gelisimi Uzerine Bazi Diisiinceler”, Yesevilik Bil-
gisi, ss. 74-75.

64  Kopriili, ilk Mutasavorflar, s. 154.

65 Kopriilii, Ik Mutasavuoiflar, s. 156.

66  Nihad Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1997, c. 1, s.
280.

67  Ornegin; Vahdet humi agildi meyhanege kirsem men / Bir cAm igip sol meydin mest i hayran
bolsam men (52. Hikmet); Gevvas bahriga kirdim viictid sehrini kezdim / Diirni sadefte kor-
diim gevhemi kan iginde (62. Hikmet)

68 Develi, Ahmed Yesevi, s. 31.
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ahiret hayati, kiyamet halleri, cennet-cehennem tasvirleri, diinyadan zahidane
sikayet, dervigligin faziletleri, stifilere ait 6ykiiler, zikir ve halvet gibi hususlar
hikmetlerin genel muhtevasini olusturmaktadir. Yer yer ayet ve hadislerden
referans veren Ahmed Yesevi, siirlerinde giinahlardan ve sevaplardan, Allah’in
kahrindan ve rahmetinden bahsetmistir.

Ahmed Yesevi hikmetlerini siyasi ve i¢ctimai hizmet {iriinii olarak dile ge-
tirmis fakat bunlarin temeline de ahlaki esaslari, dogruluk, hak, adalet ve
uhuvvet prensiplerini yerlestirmistir. Kopriilii'niin ifadesi ile o giiniin cograf-
yasinda kime efendi, kime kul olacagini bilmeyen saskin ve muzdarip halk kit-
lelerinin yol gostericisi ve dnderi olmustur. Kurtulus ve ¢ikis yolu arayan fert
ve toplumlara hikmetlerinde, Islami huzury, insani gayeyi sunmus, lahi agk,
ihlas ve samimiyet, insan sevgisi, miisamaha, calisma hayatinin incelikleri ile
emegin kutsiyetine vurgu yapmuistir.

Vahdet anlayisi tizerinde siklikla duran Ahmed Yesevi, “Ben, sen diyen
kimselerden gectim iste” demek suretiyle, ayrilik gayrilik giitmeyi yermistir.
Tevhid agacinin meyvesinden tadanlarin huzur bulacagini séylemistir.

3.6. Divan-1 Hikmet'in Tesirleri

Kopriilii, Tiirk Edebiyatinin viicuda getirdigi eserler arasinda Divin-1 Hikmet'in
ozellikle iki acidan biiyiik bir ehemmiyeti haiz bulundugunu sdylemektedir:

On ikinci yiizy1lda vefat eden Ahmed Yesevi'nin bu eseri Islami Tiirk Edebiya-
tinin Kutadgubilig’den sonra en eski bir 6rnegini gostermektedir. Lisani ve edebi
mahsullerin pek az bulundugu bir devre ait olan bdyle bir eser, gerek lisan ge-
rek edebiyat tarihi bakimindan oldukga biiyiik 6neme sahiptir.

Eski Halk Edebiyatinin bir¢ok unsurlarini alan ve Islam ruhunu o unsurlarla
ifade eden ilk eser olmasi bakimindan da Divdn-1 Hikmet, Tasavvufi Tiirk Ede-
biyatinin en eski ve en mithim abidesi sayilmaktadir.®

Buhara medreselerinde okutulan farkli dini disiplinleri eksiksiz okuyan
Ahmed Yesevi, daha sonra hikmetleri vasitasiyla bu yazili kiiltiiri, sézli kiiltiir
haline getirmis ve sehirlerde oldugu kadar bozkirlarda okuma imkani bulama-
yan kisilere bu bilgileri aktarmigstir.”

69  Kopriili, Ik Mutasavoiflar, s. 119.

70 Yazici, “Tiirk-Islam Kiiltiiriiniin Olusum Ve Gelisimi Uzerine Bazi Diisiinceler”, Yesevilik Bil-
gisi, 5. 75.



214 | Tasavvuf Klasikleri

Gergek bir varis-i Muhammedi ve insan-1 kamil olan Ahmed Yesevi, vaz’
ettigi tarikat1 ve devrinde yetistirdigi miirid ve talebeleriyle “Pir-i Tiirkistan”
sifatin1 almaya hak kazanmis ve biiytik bir veli olarak taninmistir. Ayni za-
manda o, Tiirk dili ve edebiyatinda bir biiyiik ¢igir agmis, kendisinden sonra
gelen Ytnus Emre, Esrefoglu RGimi, Niyazi-i Misri, Aziz Mahmid Hiidayi gibi
Anadolu ve Siileyman Ata Orneginde oldugu gibi bir¢ok Tiirkistan tekke
sairlerine, ruh ve manada oldugu gibi, dil ve nazimda da rehberlik etmis, Tiirk
tasavvuf siirinin “pir” i olmustur. Onun rehberliginde Tiirk dili ile yazilmus ta-
savvufi-edebi eserler Islam edebiyati iginde ayr1 bir kol teskil etmis ve saglam
bir yer alabilmistir. Ahmet Yesevi'nin on ikinci asirda tohumunu atarak gercek-
lestirdigi bu biiyiik is, onun bir “insan-1 kamil”, bir “pir” olusunun, yani
manevi sahsiyetinin neticesidir. Zira o, “sekiz asirdir zamanin biitiin inkilapla-
rina ve zevk degismelerine mukavemet ederek yasayan, sekiz asirdir bir¢ok sai-
re taklit 6rnegi olan, biiyiik halk kitlesinin zevkine asirlarca nazimhik vazifesi
ifa eden bir edebi eser” viictida getirmistir. Onun diktigi Tiirk tasavvuf siiri
agaci Yanus Emre’nin dilinde Anadolu’da kemalini bulmus, olgun meyvelerini
vermistir.”!

Tiirk Edebiyatindaki tesir halkasini Kopriilii, iki boyutta ele almaktadir:
1. Islami, yani dini-tasavvufi unsur.
2. Milli, yani halk edebiyatindan alinan unsur.

Islami unsur konuda, yani esasta daha kuvvetli bir durumdadir. Milli un-
sur ise sekil ve vezinde daha ¢ok goze carpmaktadir.”

Milli ananeyi ve manevi neseyi birlikte yansitan Dfvdn-1 Hikmet'i okuyup
ezberlemek, hatta muktedir olanlarca o tarzda siirler, yani hikmetler yazmak
Yesevi tarikatina girenler igin adeta tarikatin esaslarindan sayilmistir. Zikir
meclislerinde okunan hikmetler, tabii, 0yle herhangi bir halk siirinin eseri gibi
telakki edilmemis, ona edebi hiiviyetinin 6tesinde kudsi bir mahiyet verilmistir.
Yiizyillar boyunca, zevk degismelerine ragmen, Divdn-1 Hikmet'in biitiin bu de-
gismelerin {istiinde yasayabilmesi, onun dervisler arasindaki tartismasiz kudsi
kiymetinden ileri gelmektedir. Kopriilii, Divin-1 Hikmet'i asirlarca yasatan ve
ylizyillarca bir takim takipcilere 6rnek ittihaz ettiren iki 6nemli etkenden bah-
setmektedir. Bunlar:

71  Tahrali, “Ahmed Yesevi'nin Divan-1 Hikmet'inde Dini-Tasavvufi Unsurlar”, Yesevilik Bilgisi,
s. 169.

72 Kopriilii, Ik Mutasavoiflar, s. 164.
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“Birinci amil, eserin edebi kiymetinden ¢ok, Hoca Ahmed Yesevi'nin dini-tasavvufi
niiftizudur. ikinci Amil ise, Divdn-1 Hikmet' in hitkiim siirdiigii alanlarin sekiz yiizyildan
beri ayn1 hakim esaslar altinda yasamas1 ve bir fikir uyaniklig1 gosterememesidir.
Ahmed Yesevi'nin yaydig: ve telkin ettigi dini-tasavvufi gayeler, halk arasinda o za-
mandan beri degismek sdyle dursun, aksine, daha genislemis ve daha derinlesmistir.
On ikinci yiizyildan itibaren fikih, kelam, tasavvuf ve felsefe alimleri, yeni bir sey vii-
cuda getirememisler, eski belli esaslar etrafinda yersiz bir takim teferruatla ugrasmas-
lar, fikir alanim genisletecek yerde, bilakis onu daha fazla daraltmuslar ve kayit altina
almuglardir. Mogol istilasi, bir aralik, Orta Asya’min Islami medeniyetine Uzakdo-
gu’dan yeni bir takim unsurlar getirecek gibi olmussa da, dini ve tasavvufi fikirler {ize-
rinde bunun hemen hicbir degistirici tesiri goriilmemistir. Nihayet Timur ve cocuklar1
zamaninda Orta Asya en parlak medeniyet devresini gecirdikten sonra, Seybani hane-
danimmin diisiisiinden Rus istilasina ve su son asrimiza kadar daimi bir diisiis ve geri-
lemeye maruz kalmigtir. Bununla beraber, mimariye, naksa, musikiye, 1a-dini edebiya-
ta, dzetle bedii hayatin biitiin bu gibi cesitli tezahiirlerine bahsettigi biiyiik ve parlak
gelismeye ragmen, Timurlular devri, en son tahlilde yine skolastigin ve tasavvufun ga-
lebe devridir. On besinci asir, Cami, Hoca Ubeydullah Ahrar gibi bir takim biiytik sair
ve mutasavviflar yetistirdigi gibi, Cami tesiri de Ali Sir Nevati ile cagdas ve takipgileri

iizerinde cidden biiyiik bir tasavvufi niifuz yapmisti.”7

Ahmed Yesevi'yi takip edenler arasinda mutasavvif halk sairleri 5nemli bir
yer tutmaktadir. Bunlar tekke sairi degil ama edebi telakkilerini tekkelerden
almus sahsiyetlerdir. Dolayisiyla tam bir mutasavvif sayilamayan bu halk sairle-
ri, ellerinde sazlar1 tekke tekke, kahve kahve, sehir sehir dolasan Asiklar ziim-
residir. Eski Tiirk Ozan veya Baks1’larinin yerini alan bu “bestekar-muganni sa-
irler”, ekseriyetle hi¢ medrese tahsili gormemis, kendi kendilerine yetismisler-
dir. Halkin zevkini ve ruhunu yakindan biliyorlar ve halk edebiyatindan genis
oOlclide faydalaniyorlardi. Bununla birlikte, bunlarin hemen hepsi Yesevi veya
Naksbendi tarikatina mensup olduklarindan, tasavvuf hiikiimlerine ve siiltk
adabina ait bircok seyleri kulaktan 6greniyorlar ve insad ettikleri eserlerde o
gibi deyim ve kelimeleri, tabii bol bol kullaniyorlarda.”*

Orta Asya’da yetisen ve Ahmed Yesevi'yi taklit eden mutasavvif-
sairlerlerden bazilarinin isimlerini su sekilde siralayabiliriz. Kul Semseddin,
Hudadad, Ikani, Kul Ubeydi, Fakirl, Ahmed Yesevi, Beyza, Bihb(idi, Suhiidyi,
Kul Serefi, Geda, Gazali, Tufeyli, Kasim, Mesreb, Huveyda.

Bazilarinin basilmis veya basilmamis Divan'’lari, bazilarinin ise yalniz bir
takim daginik parcalari bulunan bu sairler, hem aruz vezniyle bir takim siirler,

73 Kopriilii, Ik Mutasavuoiflar, ss. 165-166.
74  Kopriilii, Ik Mutasavoiflar, ss. 169-170.
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hem de yine Hoca Ahmed Yesevi tarz ve edasinda Hikmet'ler yazmiglardar.
Bunlarin bir benzeri olarak, Giildeste mahlasli Hokandli bir gsair Divin-1 Hik-
met’i taklitle biiyiik ve ehemmiyetli bir Divan viicuda getirmistir. 7>

4. Sonug

Yahya Kemal’in ifadesi ile Ahmed Yesevi, milletimizin kendisinde gizli oldugu
bir sahsiyettir. Oyle ki Tiirkler, Divdn-1 Hikmet' e feyz-i ilahi olarak bakmuglardir.
Yesevilige goniil veren dervisler onu ezbere, vecd ile okumuslardir.

Ahmed Yesevi, Tiurkler arasinda ilk tasavvuf mektebinin kurucusu olmasi
ve Islam’m yayilmasina onciiliik etmesi ile taninmaktadir. Onun manevi
nesvesi iki ayr1 kanalla giiniimiize kadar ulastirilmistir. Birisi yetistirdigi halife-
ler, digeri ise dile getirdigi hikmetlerdir.

Elimizde bulunan en eski Divin-1 Hikmet niishalar1 on yedinci yiizyildan
oteye gegmedigi icin hikmetlerin ne kadarmin kendisine ait oldugunu tespit
edememekteyiz. Onun tarzinda s6z sdylemek Yesevilikte bir gelenek halini al-
digiicin Yesevi dervislerine ait pek ¢ok hikmet D7vidn-1 Hikmet niishalarinin ige-
rine girmistir. Fakat tiim hikmetler aym duygunun bir iirtinii olmalari nedeniy-
le Ahmed Yesevi tislubunu yansitmaktadir. Hikmetler sekil ve vezin bakimin-
dan milli, muhteva bakimindan islami unsurlar yansitmaktadir. Ziithd, vera’,
muhasebe ve tezkiye gibi Tasavvuf ilminin ahlaki boyutunu benimsedigi kadar
melamet, ask, hosgorii ve fiitiivvet anlayisi ile de Horasan s{ifiliginin incelikle-
rini temsil etmektedir.

Ozetle, Ahmed Yesevi, Orta Asya Tiirk edebiyati {izerinde, biiyiik ve kuv-
vetli sahsiyeti ile asirlarca tesir icra etmis ve tamamiyla kendisine mahsus bir
siir tarz1 yaratmis onemli bir stfidir.
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HIKMET-1

Bismilldh dep beyén eyley hikmet
aytip

Taliblerge dUrr U gevher sactim
mena

Riyazetni kathg tarfip kanlar yutup
Men defter-i séni sézin actim mena
Sézni aydim her kim bolsa didar-
taleb

Canni cdnga peyvend kilip regni
avlap

Garib yetim fakirlerni kéngli siylap
Kéngfi bUtin  halayikdin - kagtm
mena

Kayda kérseng kdéngli sinuk merhem
bolgil

kalsa

Andag mazlum

hemdem bolgil

yolda

Ruz- mahser dergahiga mahrem
boldil

Mé& u menlik halayikdin kactm mena
Gairib, fakir, yetimlerni Res0l sordi
Usal tUni mi'réc ¢ikip didar kordi
Kaytip tUsUp fakir halin sordi
Gariblerni izin izlep t0stOm mena

Ummet bolsang gariblerge tabi
boldil

Ayet hadis her kim aytsa sémi bolgil
Rizk u ruzi her ne berse kani boldil
Kani bolup sevk sarabin ictim mena

Medinege Resul barip boldi garib

HIKMET-1

Bismillah deyip beyan ederek hikmet
sOyleyip

Taleb edenlere inci, cevher sactim ben
iste.

Riyazeti siki cekip, kanlar yutup

“Ikinci defter” sézlerini actim ben iste.
S6zU sdyledim, her kim olsa cemale ta-
lip

Cani cana baglayip, damar ekleyip,
Garip, yetim, fakirlerin génlind oksayip

Gonlu kink olmayan kisilerden kactim
ben iste.

Nerde gdrsen gonlu kirk, merhem ol
Oyle mazlum yolda kalsa, yoldasi ol
Mahser ginu dergahina yakin ol

Ben-benlik guden kisilerden kactim ben
iste.

Garip, fakir, yetimleri Rasul sordu

O gece Mirac'a cikip Hakk cemalini
gordu

Geri gelip indiginde fakirlerin halini sor-
du

Gariplerin izini arayip indim ben iste.
Ummet olsan, gariplere uyar ol

Ayet ve hadisi her kim dese, duyar ol
Rizk, nasip her ne verse, tok gézIU ol
Tok g6zlU olup sevk sarabini ictim ben
iste.

Medine'ye Rasul varip oldu garip

Gariplikte sikinfi gekip oldu sevgili
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Gariblikde mihnet tartip boldi habib
Cefa tartip Yaratkanga boldi karib
Garib bolup ukbalardin astim mena
Akil erseng gariblerni kéngli avla
Mustafd dek elni kezip yetim kavla

DUnya-perest nd-cinslerdin  boyun
favia

Boyun tavlap deryd bolup tastim
mena

Isk bdbini Mevidm ackac menge
tekdi

Tufrak kiip hézrr bol dep boynum
egdi
Baran-sifat melédmetni oki tegdi

Peykdn alip yUrek bagrm festim
mena

K&nglim kathg filim accig &zim
zalim
Kur'an okup amel kiimay yalgan alim

Garib c@nim sarf eyleyim yoktur
malm

Hakdin korkup otka tUsmey pistim
mena

Altmis Ucke yasim yetti 6ttom gafil
Hak emrini mehkem futmay 6z0Om
canhil

ROze namaz kazé kilip boldum kahil

Yaman izlep yahsilardin kectim

mena
Va-deriga muhabbetni cGminicmey
Enhlu ay&l hGnumdandin tUkel kecmey

Cirm U
cecmey

isyan girihlerin  munda

Cefa ¢ekip Yaradan'a oldu yakin

Garip olup menzillerden gectim ben
iste.

Akillrisen, gariplerin géonlinU avla
Mustafa gibi ili gezip yetim ara
DUnyaya tapan soysuzlardan yUzinU
cevir

YUz cevirerek derya olup tastim ben is-
te.

Ask kapisini Mevlm acinca bana
degdi

Toprak eyleyip “Hazir oll” deyip boy-
numu egdi

Yagmur gibi meldmetin oku degdi

Ok saplanip yUrek, bagrmi destim ben
iste.

GonlGm kati, dilim aci, 6z0m zalim
Kur'an okuyup amel kilmiyor sahte alim

Garip canimi harcayayim, yoktur ma-
lim;

Haktan korkup atese dismeden pistim
ben iste.

Altmis Uce yasim ulastl, gectim gafil;
Hakk emrini siki tutmadim, kendim cahil;
Orug¢, namaz kazaya birakip oldum er-
gin;

Koty izleyip iyilerden gectim beniste.
Vah ne yazik, sevgi kadehini icmeden,

Coluk-¢cocuk, ev-barktan tam gecme-
den

Suc ve isyan d0gUmUnU burada ¢odz-
meden

Seytan galip, can verirkende sastim
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Seytén galib cdn bererde sastim
mena

imanima cengel urup kildi gamnak
Pir-i mugan hazir bol-dep sact terydk
Seyt@n-lain mendin kacip ketti bi-
pdak

Bihamdilldh nur-1imén actim mena
Pir-i
yUrdim

mugan  hizmetfide  yUgrip

Hizmet kilip k&z0m yummay héazir tur-
dum

Meded kildi azdzilni kaviap sirdim

Andin songra kanat kakip ugtm
mena

Garib fakir yetimlerni kilgin sédman
Halkalar kilip aziz caning eyle kurbdn

Taém tapsang cdning birle kgl
mihman

Hakdin estip bu sdézlerni aydim mena
Garib fakir yetimlerni her kim sorar
Ra&zi bolur ol bendedin Perverdigar
Ey bi-haber sen bir sebeb 6z asrar

Hak Mustafd pendin estip aydm
mena

Yetti yasda Arslan B&bga kildim se-
l[&m:
“Hak Mustafé emdénetin kiing iném”

Usal vaktda ming bir zikrin kildim
tamém

Nefsim 6l0p 16-mekdnga astim mena
Hurma berip basim silep nazar kild
Bir fursatta ukb& sar sefer kildi

El-vedd dep bu dlemdin guzar kildi

ben iste.

imanima cengel vurup kildi gaml,
MUrsid-i kamil Hazir ol!” deyip sacti koku
Lanetli seytan benden kacip korkusuz
gitti kirli

Allah’a hamd olsun, iman nuru agtim
ben iste.

MuUrsid-i kamil hizmetinde gidip yOrU-
dom;

Hizmet kilip géz yummadan hazir dur-
dum;

Yardim etti, Seytani kovalayip sOrdim;

Ondan sonra kanat cirpip uctum ben
iste.

Garip, fakir, yetimleri sevindiresin;
Parcalayip aziz canini eyle kurban;
Yiyecek bulsan, canin ile misafir
Hak'tan isitip bu sézleri dedim ben iste.
Garip, fakir, yetimleri her kim sorar,
Rdazi olur o kulundan Allah.

Ey habersiz, sen bir sebep, kendisi sak-
lar;

Hak Mustafa 6gUdinu isitip dedim ben
iste.

Yedi yasta Arslan Baba'ya verdim se-
l&m;

“Hak Mustafa emanetini eyleyin arma-
gan

iste o zamanda binbir zikrini eyledim
famam

Nefsim 6lUp |&-mek&na yUkseldim ben
iste.

Hurma verip, basimi oksayip nazar ey-
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Mekteb barp kaynap cosup tastim
mena

SUnnet ermis kafir bolsa berme azér
Kéngli kathg dil-Gzérdin HOda bizér

Allah hakki andag kulga seccin
tayydr

Déndalardin esitip bu séz aydim mena

Sunnetlerin mehkem tutup Ummet
boldum

Yer astiga yalguz kirip nurga toldum

Hak-perestler makédmiga mahrem
boldum

B&tin 111 birle nefsni yangtim mena
Nefsim meni yoldin urup hér eyledi
TelmUrtUrUb halayikka zar eyledi
Zikr aytturmay seytan birle yér eyledi

Hazirsin dep nefs basini sanctim
mena

KulH&dce Ahmed gaflet birle 5mring
otti

Va-hasretd kdzdin fizdin kuvvet ketti
Va-veyletd ned&metni vakt yetti

Amel kimay kervén bolup koctim
mena

ledi
Bir firsatta éhirete dogru sefer eyledi
"Elveda” deyip bu dlemden goc¢ eyledi

Medreseye varip, kaynayip cosup tas-
fim ben iste.

SUnnet imis, k&fir de olsa, verme zarar
GonlU kat, génul inciticiden Allah sika-
yetci;

Allah sahid, &yle kula “Siccin” hazir
Bilgelerden isitip bu s6zU sdyledim ben
iste.

SUnnetlerini siki tutup Ummet oldum:
Yer altina yalniz girip nura doldum;

Hakk'a tapanlar makamina mahrem
oldum,

B&tin mizragi ile nefsi destim ben iste.
Nefsim beni yoldan cikarip hakir eyledi
Cirpindinp halka aglamakl eyledi

Zikr sGyletmeyip seytan ile dost eyledi;

Hazirsin deyip nefs basini deldim ben
iste.

KulHoca Ahmed, gafletile &mrin gec-
ti;

Vah ne hasret, gézden, dizden kuvvet
gitti;

Vah ne yazik, pismanhgin vakti yetisti;

Amel kimadan kervan olup gé¢tim
ben iste.






AVARIFU’L-MA’ARIF

EBU HAFS SIHABUDDIN OMER ES-SUHREVERDI

Ethem CEBECIOGLU *

Tasavvuf bin yili askin ¢ok yonlii engin bir birikime sahiptir. Prof.
Fazlurrahman’in da agik yiireklilikle ifade ettigi gibi, tefsir, hadis, fikih ve ke-
lam gibi donuklasmus bilimlere karsilik, cagimizda Islam’in son ¢ikis kapisi ve
yumusak karni, tasavvuftur.

Tasavvufu Islam’in fikri donuklugundan kurtulus garesi kilabilmek igin,
hig stiphesiz, onun kaynaklarinin ortaya ¢ikarilmasina ve dilinin anlasilmasina
ihtiyag vardir. Stileymaniye kiitiiphanesindeki el yazmalarinin yiizde altmistan
fazlasinin sirf tasavvufa ait olmasi, onun, her asirda diger Islami ilimler yanin-
da parlak ve canli bir yapiya sahip bulundugunu gosterir. Biitiin bu kiiltiir mi-
rasimiz, ulu orta na ehil ellerle yalan-yanlis degil, alanin gergek miitehassisla-
rinca ¢ok yonlii olarak giiniimiize tasinmay1 bekliyor. Iste bunun icin, biz ta-
savvufun imami sayilan bir numarali uzmanlarinca kaleme alinmis kaynak
eserleri ilk elde iilkemiz aydinlarina tanitmay1 kaginilmaz bir gorev olarak go-
rityoruz.

Bunlar arasinda H. VI ve VIL. yiizyillarda yasamis Ebu Hafs Sihabuddin
Omer es-Siihreverdi, Avérifii’l-Ma’drif adli Slmez eseriyle ilk sirada yerini alir.

Sithreverdiyye tarikatinin kurucusu, Hz. Ebu Bekir neslinden olan Omer

* Prof. Dr., Ankara U. Hahiyat Fakiiltesi.
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es-Siihreverdi, asirlarca Islam toplumlarimin zihin ve kalp diinyasinasik tutan
klasiklesmis Avdrifii’l-Ma’drif adl1 eserindeki irfani katkilariyla, tasavvuf tarihi-
nin 6nemli kilometre taglarindan biridir. Simdi onu, eserlerini ve Avdrifini ge-
sitli yonleriyle tanimaya calisalim.

1. Ebu Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi’'nin Hayat1 ve Eserleri.

1.1 Hayat1

Omer es-Siihreverdi Zencan’in Siihreverd kasabasinda 539/1145'te diinyaya
gelmistir.! Babasinin adi Muhammed’dir. Soyu Hz. Ebu Bekir?'e kadar ulagir.
Séyle ki: Omer b. Muhammed b. Abdullah b. Muhammed b. Abdullah
Ammofye b. Sa’d b. el-Huseyn b. el-Kasim b. Alkame b. en-Nadr b. Muaz b.
Abdurrahman b. el-Kasim b. Muhammed b. Ebu Bekir es-Siddik()2

Sihabuddin-i Siihreverdi, Seyhu’l-Islam, Seyhu’s-Suyfih lakablariyla ta-
ninmugtir. Kiinyesi Ebi Abdullah ve Ebti Hafs’tir. Hz. Ebu Bekir®» neslinden
geldigi icin el-Bekri, el-Kuresi ve et-Teymi gibi nisbelerle anilir.?

Eflaki Dede’ye gore Hz. Ebu Bekir® neslinden gelmesi miinasebetiyle
Stihreverdi, Mevlana Celaleddin-i Rtmi (6.1273) ile akrabadir.*

Siihreverdi'nin ailesi ilmiye sinifindandi. Bu aileden pek ¢ok taninmis alim
ve sufi zuhur etmis olup bazilar1 sunlardir:

1. Amcasi, Nehcii’s-Siilfik adl1 siyasi etik konusunda kiymettar eserin sa-

hibi Ebu’n-Necib Ziyauddin Abdulkahir es-Siihreverdi.

2. Babasi Ebu Cafer Muhammed es-Sithreverdi.
3. Biylik dedesi Abdullah b. Sa’d Amm{ye.

Ucg fikirlerinden dolay1 585/1190’da Haleb’de idam edilen Siihreverdi-i
Maktul olarak taninmis Yahya b. Habes es-Siihreverdi (548/1154-585/1190) ile
nisbe benzerligi disinda her hangi bir akrabalig1 yoktur.

el-Miinziri, et-Tekmile li-Vefeydti'n-Nakale, Beyrut 1981, c. I, ss. 380-1.

2 Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A'yin, Beyrut 1977, s. 204, 446; Siibki, Tabakatii's-Safiiyyeti'l-Kiibra, M-
sir trz. C.VIII, s. 338.

3 ez-Zehebi, Siyeru A’limii’'n-Niibeld, Beyrut 1985, c. XXII, s. 374; ibn Hallikan, Vefeyat, c. 111, ss.
204-5.

4 Eflaki, Menakibii'l-Arifin, nsr. Tahsin Yazici, Ankara 1947, c. I, s. 45.
ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam, c. X, ss. 97-8.

6 Corbin, Henri, La Philosophic Shahabaddin Sohrawardi Maqtul, Paris 1935, s. 21.
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Herseyden 6nce Omer es-Siihreverdi’nin doksan yillik uzun 6mriinde, alt:
Abbasi halifesinin saltanatini gormiistiir: 1. Muktefi li-Emrillah (530/1135-
555/1160), 2. el-Miistencid Billah (555/1160), 3. el-Musta’zi Billah (566/1170-
575/1179), 4. en-Nasir li-Dinillah (575/1179-622/1125), 5. ez-Zahir Billah
(622/1225-623/1226), 6. el-Mustansir Billah (623/1226-640/1243).”

Yine bu donemde dogudan Mogol istilas1 ve batidan da Hacli saldirilariyla,
Islam diinyas1 biiyiik tehditlere maruz kalmisti. Ayrica sosyo-politik hareketli-
ligin en st seviyede seyr ettigi bu zaman diliminde, Abdulkadir-i Geylani
(561/1160), Ahmed er-Rifai (578/1182), Necmedin-i Kiibra (618/1221),
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (638/1240) ve Feridiiddin-i Attar (632/1235) gibi tasav-
vufun pek ¢ok abide sahsiyetlerinin yetistigini goriiriiz.

Omer Siihreverdi, on altt yasina kadar memleketi Zencanin Siihreverd ka-
sabasinda ilk tahsilini yapt1. Alt1 aylik iken babasinin vefat ettigi goz oniinde
tutulursa, onun bu dénemdeki tahsilini amcast Ebu’n-Necib es-Sithreverdi veya
bazi yakinlarindan aldig diistiniilebilir.

Ebu’n-Necib es-Siihreverdi, yegeni Omer es-Siihreverdi’yi on alt1 yaginda
iken ytiksek tahsil icin Bagdat’a gotiiriir. Orada Nizamiye’da tedris ile mesgul
olan Ebu’'n-Necib bir siire sonra Sam ve Kiidiis’e gider. Oradan doniiste
Bagdad’da kendi medrese ve zaviyesinde ders vermeye baslar. O sirada bir
yandan yegeni Omer es-Siihreverdi'nin ve diger talebelerinin tahsiliyle mesgul
olurken, diger yandan Bagdad'in tinlii Hanbeli sufisi Abdulkadir-i Geylani ile
goriismeler yapar. Omer es-Siihreverdi yirmi dért yaginda, amcast Ebu'n-
Necib’i kaybeder (563/1168).8

Omer es-Siihreverdi’nin hayat boyu ders okudugu hocalari sunlardir:
Ebu’l-Kasim b. Fadlan (6.565/1169), Ebu’l-Muzaffer Hibetullah es-Sibli
(6.563/1167), Ebu’l-Feth Ibnii’l-Batti (6.564/1168), Ma'mer b. el- Fahir (564/1168),
Ebti Ziir'a el-Makdisi (6.566/1170), Ebu’l-Fiitth et-Tai (555/1160), Abdulkadir-i
Geylani (6.567/1165). Sithreverdi’nin hocalarindan aldig dersler de soyledir:
Tasavvuf, Kelam. Fikih, Tefsir, Hadis. Rivayetlere bakilirsa, Siithreverdi bu ilim-
ler arasinda 6zellikle Hadis alaninda tebahhur ettigi goriiliir.°

Siihreverdi ilim tahsilinden sonra, Bagdat'tan ayrilir Basra’ya gider. Orada

7 Siihreverdi, Avarifii’l-Ma’drif, gev.: H. Kamil Yilmaz-irfan Giindiiz, istanbul 1990 (Giris), s. IX.

8 ez-Zehebi, el-Iber fT haberi men gaber, Beyrut 1985, c. 1V, s. 181; Siibki, Tabakit, c. V11, ss. 173-4.

9 Zehebi, ‘A ‘lam, c. XX, s. 420, 481-7; Katip Celebi, Kesfii'z-ziiniin, .1, s. 56; Cami, Nefahat, Lamil
Celebi, Istanbul 1289, s. 472.
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Ebu Muhammed Abde’l-Basri (499/1105-572/1176)'nin sohbetlerinde bulunur.1
Daha sonra Ebu’s-Sutid el-Bagdad]i ile goriisiir. Bir siire ilm-i kelamla mesgul
olur.

Siihreverdi biitiin bunlardan sonra Gazali’nin Sam’da Umeyye Cami’inde
uzlete ¢ekildigi gibi insanlardan uzaklasir. Manevi olgunluga erdikten sonra,
amcasinin Dicle kiyisindaki medrese ve tekkesinde derslere ve vaazlara baslar.
Etrafinda biiyiik bir miintesip halkas1 olusur.!?

Bagdad’da‘Makber Mahallesi’'ndeki toprak minberinde uzun yillar va’zu
nasihatta bulunur.?

Onun bu zaman zarfinda halife Nasir li-Dinillah ile irtibata gectigi goriiliir.
Fiitiivvet tegkilatinin kurucusu olan bu halife hadis rivayet edecek kadar ilmi
olgunluga sahiptir.' Nasir, Siihreverdi’'ye derin sayg1 duymakta, her iste ona
danismakta, onun fikrirne itibar etmekte ve duasini almaktadir.’> Ayrica Halife
Nasir, onun i¢in bir tekke inga ettirir.16

Giivenilir kaynaklar, onun Siithreverdi’ye intisap ettigini ve onunla Bagdad
Merzebaniye Tekkesinde 6zel olarak goriistiigiinii kaydeder."”

Halife, Stihreverdi’'yi Bagdad’daki tekkelerin nikap miirsidi olarak kabul
ederek, ona ‘Seyhu’s-Siiytih’, ’Seyhﬁ’l-islam’ ve ‘Seyhii’l-Irak’ unvanlar1 verir.1s

Halife Nasir li-Dinillah, devrin siyasi ¢alkantilari iginde, gerek sulh, gerek-
se hakimiyetini saglamak {izere, civar bolge yoneticileri ile siirekli diplomatik
irtibat halindeydi. Iste bu noktada halifenin Siihreverdi'yi, sefaret géreviyle stk
sik gesitli yerlere gonderdigi goriiliir.

Stihreverdi Sam’daki Eyyubi sultanlarindan Melik Esref’e birkag defa elci
olarak gonderilmistir. 1217’de Harezm Sultan1 kalabalik bir ordu ile Bagdad”1
almak tizere yola ¢iktiginda, Halife Nasir onu durdurmak iizere Siihreverdi’yi
elci olarak gonderir. Ne kadar ugrassa da Siihreverdi Harezm Sultanini ikna

10  Cami, Nefahat, s. 527.

11  Hocazade, Hadikatii'l-evliya, ss. 27-8.

12 Zehebi, Tarih, c. IV, s. 97; Siibki, Tabakat, c. VIII, s. 340.

13 ibn Tagriberdi, en-Niiciimii'z-Zihire, Kahire 1375, c. VI, s. 285.
14  Zehebi, A’lam, c. XXII, s. 197.

15  Subki, Tabakat, c. VIII, s. 339.

16  Izziddin Ali el-Kasi, Misbiahu’l-Hidaye, Tahran 1323, s. 23.

17 el-Miinziri, et-Tekmile li-vefeydti'n-nakale, c. 111, s. 380. Ayrica bkz: Siihreverdi, Avarif, cev.: H.
Kamil Yilmaz-irfan Giindiiz, (Giris), s. XVII.

18  Subki, Tabakat, c. V11, s. 339.
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edemez. Ancak Bagdad’i almaya kararli bu orduyu semavi bir felaket durdu-
rur: Siddetli soguk ve kar yagis1.?

Onun bu siyasi kisiliginin tegekkiiliinde, amcas1 Ebu’n-Necib es-
Siihreverdi'nin biiytik rolii oldugu muhakkaktir. O, sultanlarla temas halinde
bir sufi idi. Ayrica onlar1 uyarmak {izere ¢ok kiymetli bir eser telif etmistir:
Nehcii's-Siiliik. O, bu eserinde tipki Farabi’nin el-Medinetii’l-Fazila’sindaki gi-
bi, ideal bir devletin ve yoneticilerinin nasil olmasi gerektigini ele almas, siyasi
ahlak konularinda tavsiyelerde bulunmustur.

Siihreverdi, Bagdat halifesinin bir mektubu ve itimadnamesini, yetmis se-
kiz gibi ileri bir yasta olmasina ragmen Konya’ya Alaeddin Keykiibad’a gotiir-
miis, yolda Malatya’ya ugrayarak orada Mirsidii’l-Ibdd yazari iinlii sufi
Necmiiddin Daye ile goriismiistiir. Hatta bu goriismede Necmiiddin Daye, ese-
rini Siihreverdi’ye sunmus ve onun takdirini kazanmistir.? Konya'ya giden
Siihreverdi orada Alaaddin Keykubad’la goriistiikten sonra, Mevlana'nin baba-
s1 Sultanu’l-Ulema ile bir araya gelir, onunla sohbetler yapar.?! Bu sohbet ve bu-
lusmalarda Mevlana'nin bulundugu hususu kesindir.

Bu seyahatlerinde Siihreverdi'nin Hicaz’a gittigi, sik sik hac yaptig1 da
kaydedilir. Meshur sufi [bnii’l Farid ile Mekke’de goriigen Siihreverdi, onun iki
ogluna hirka giydirir. Ayni sene, Misir’'li Ziyaeddin Isa b. Yahta el-Ensari es-
Sebti de Mekke’de Siihreverdi tarafindan hirka ilbasina nail olur.?

Vefatina az bir zaman kala gozlerini kaybeden Sithreverdi, manevi gorev-
lerini ihmale ugratmadan siirdiiriir. Doksan yasinda 1 Muharrem 632/ 26 Ka-
sim 1234 tarihinde vefat eder. Kalabalik bir cemaatle cenaze namazi kilinr.
Verdiyye’'deki tekkesinde defnedilir.?

Rivayete gore ¢ok comert olan Siihreverdi, eline geceni fakir fukaraya da-
gittigi icin vefat ettiginde onu kefenlemek {izere bir bez pargasi bulmakta stkint1
cekilmigti.24

Sithreverdi, pek ¢ok ilim adama yetistirmistir. Ondan hadis dinleyip, fikih
tahsil edip icazet alanlardan tespit edilenler sunlardir.

19  Zehebi A’lim, c. XXII, s. 195, 233.

20 Necmiiddin Daye, Mirsdd (takdim), Tahran 1365, ss. 22-3.
21  Eflaki, Mendkibu'l-Arifin, c. 1, s. 45.

22 Zehebi, A’'ldm, c. XXII, s. 377.

23 Tarihu'l-Islim, c. 1V, 5. 98.

24 Subki, Tabakit, c. VIII, s. 340.
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o

Muhammed b. Said el-Ma'lul (6.633/1236)
Ibn Nokta (6.629/1232)

Zekiyyiiddin Ebu Abdullah Muhammed b. Yusuf el-Birzali el-Isbili
(6.632/1234)

Ibn Neccar (6.643/1245)

Sihabuddin Ebu’l-Mehamid Ismail b. Hamid el-Ensari el-Hazreci
(6.653/1255)

Ebu’l-Ganaim b. Allam (6.630/1233)
Ebu’l-Abbas el-Eberkuhi

Hafiz Zeyneddin (Imami Nevevi'nin hocasi)
Miinziri (et-Tergib ve’t-terhib sahibi)

. Fahr b. Asakir

. es-Sems es-Sirazi

. el-Kadi el-Hanbeli

. Ebu’l-Abbas el-Vasiti (6.694/1295)

Ebu’l-Mehamid ez-Zencani (6.674/1275)

. Ebwl-Fadl el-Hilati (6.675/1276)
. Sa’d b. Muzaffer el-Mutahher (6.637/1239)
17.

fbn Meymun el-Kaysi (6.686/1287)

Ayrica Sithreverdi'nin kendisine intisab ile kemalat makamlarini ihraz et-

mis ¢ok sayida miiridi ve halifesi vardir. Onlar da sunlardir:

1.

S

Ebu Ca’fer Muhammed b. Omer es-Siihreverdi (oglu) (6.655/1257)
Bahauddin Zekeriyya el-Multani (6.661/1262)

Necibuddin Ali b. Buzgus es-Sirazi (6.678/1279)

Kemaleddin-i Isfahani (6.635/1237)

Izzuddin b. Abdusselam (6.660/1262)

Sadi-i Sirazi (6.691/1292)%

1.2. ESERLERI

Siithreverdi’nin Islam kiiltiiriine, talebeleriyle oldugu gibi kaleme aldig1 eserle-

25  Siihreverdi, Avarif, cev.: H. Kamil Yilmaz-irfan Giindiiz (Giris), ss. XXII-XXVI.
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riyle de genis 6l¢iide katkida bulundugu goriiliir. Simdi kisaca bunlari verelim.

1. Avarifu’l-Ma'drif: tasavvuf ve inceliklerine dair makalemizin de konusu
olan klasiklesmis abide bir eserdir.

2. Bugbetii’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an: Stileymaniye, Besir Aga 24’te kayith 333
varaklik isarl, muhtasar bir Kur’an tefsiri.

3. Resfu'n-nasayihi’l-imaniyye ve Kesfu'l-fedayihi’l-yunaniyye: Yunan felsefesine
ve onu benimseyen Islam felsefecilerine karsi, seriat1 savunmak tizere ya-
zilmig tenkidi-tahlili bir eserdir.

4. Irsadu’l-miiridin ve mecdu’'t-talibin: Tasavvuf ve edepleriyle ilgili bir eser.
(Bkz. Izdhu'l-mekniin, c. 1, s. 63)

5. [I'lamu’l-Hiidd ve Akidetii erbabi’t-tukd: Tasavvuf ve kelama dair bir eser.

6. er-Rahiku’l-mahtiim: 1lahi sirlara dair bir eser.

7. Risaletii’s-seyr ve’t-tayr: Tecelli, seyr tayr ve siiltika dair bir risale

8.  Vesdyi: Sithreverdi'nin miiridlerine ve ogullarina yaptig: tavsiyeler.

9. Cezbu’l-Kuliib ild Muvdsalati’l-Mahbub: Tasavvufi bir eserdir.

10. Evrddu’s-Siihreverdi: Sithreverdi'nin tertib ettigi virdleri ihtiva eden bir
mecmua. 110 virdden miitesekkildir. Halifesi Zekeriyya Multani tarafin-
dan Farsga’ya cevrilmistir. (Bkz. Fihrist-i Gencbahs, s. 566; Ahvil ve Asir-1
Multini, ss. 91-5.

11. Siinthu’l-Futuh bi Zikri’r-Ruh: Ruh, nefs, istigrak, viicud, havatir vs. gibi
konular1 ihtiva eden dort-bes varaklik bir risale.

12. el-Es’ile ve'l-Ecvibe: 35 varaklik sorulan tasvvufi sorulara kars1 verilen ce-
vaplari ihtiva eden bir eser.

13. Fiitiivvetndme: Farscadir, futtivvete dairdir.

14. Risdle fi qurari’l-halk ve Istidracihim

15. Makiamatii’l-Arifin

16. Risile fi’l-fakr.26
Aragtirmaci Necib Mayil Herevi Siihreverdi’nin bu eserlerine sunlar1 da

ekler:?

1. Edilletii’l-tydn ‘ale’l-burhdn: Arapga olan bu eser Islam akaidinin savunmasi
ve sapik mezheplerin reddine dairdir. (Kesfu z-ziintin, c. 1, s. 50; Mikrofilm

26  Siihreverdi, Avarif, ¢ev.: H. Kamil Yilmaz-irfan Giindiiz, (Giris), ss. XXVI-XXXII.

27  Bk.Herevi, Necib Mayil, ‘Terceme-i Avarifii'l-Ma’arif-i Stihreverd?’, Nesr-i Dinis, c. VI, no: 2,

Tahran 1363/1986, ss. 37-9.
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10.

11.

12.

13.
14.

Fihristi, c. 1, s. 424.)

Esrdru’l-drifin ve siyeru’t-tdlibin: Arapgadir, Farsca'ya ¢evirilmistir. (Tdrih-i
Nazm u Nesr, Nefisi, s. 731. Eserin hatt1 Sithreverdi’ye aittir.)
el-Esmdu’l-erba’iin: Arapg¢a’dir. Farsca’ya terciime eden: Fahruddin Eba’l-
Mekarim. (Kesfu'z-ziiniin, c. I, s. 90.)

Behcetii'l-ebrdr:  Arapga’dir. Abdulkadir-i Geylani’nin menkabelerini
muhtevidir. (Izdhu'l-mekniin, c. 1, s. 199.)

Hilyetii'n-ndsik: Arapca’dir. Tarih-i Erbil miiellifi bu eserden bahseder.
(Vefayatu’l-a’yan, c. VII, s. 323.)

Risdle-i Stihreverdi be Fahr-i RAzi: Arapga’dir. (Mikrofilm Fihristi, c. 1, s. 517.)
Risdle fi’s-siilitk: Arapca’dir. (Kesfu'z-ziiniin, s. 872.)

Serh-i Rubdi-i Seyh Sthabuddin Siihreverdin es-Siifi: (Mikrofilm Fihristi, c. 1, s.
569; Suhandn-1 Manziim Ebii Said Ebu’l-Hayr, s. 151.)

Keldmu Sihabiiddin es-Siihreverdi ve Serhuhii: Arapga’dir. Mikrofilm Fihristi, c.
111, s. 157.

Kenzii’l-’ibad fi serhi’l-evrdd: Arapga’dir. Siihreverdi’ye ait evradin Ali b.
Ahmet Gf{ri tarafindan yapilmis serhidir. (Kesfu z-ziiniin, s. 1517.)
el-Levdmi'u’l-gaybiyye: Arapga’dir. (Ulimi-i Yezd, no: 630; Meclis-u Stira-y1
Islami, no: 126.)

Niéme-i Siihreverdi be Kemaleddin Ismail-i Isfehdni: Arapca’dir. (Mukaddime-i
Divin-1 Isfehiani ve Mikrofilm Fihristi, c. 1, s. 423.)

Nisbet-i Hirka-i Siihreverdi: (Mikrofilm Fihristi, c. 1, s. 676.)
en-Nikdtu'z-zevkiyye: Arapca’dir. er-Risdletu’s-sevkiyye seklinde de bilinir.
Hiisameddin Yahya Lahici Fars¢a'ya ¢evirmistir. (Fihrist-i Niishahd-y1 Hatti,
V. defter, s. 412.)

2. ‘AVARIFU’L-MA’ARIF

2.1. Avarif'in Yazilis Sebebi

Siihreverdi, siyasi agidan oldugu kadar fikri ve kiiltiirel yonden de ¢alkantili bir

doénemde yasamuistir.

O, kitabinin mukaddimesinde 6nce bu kargasa icinde sufilerin Allah’1 en

iyi tamiyan takva ve veralariyla gercek kulluga erebilen kisiler oldugunu séyler

ve onlar1 dzetle su sekilde takdir eder: Arifler diinyaile ilgili menfaatleri deger-
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siz goriir ve onlarin kalpleri, zikir 15181yla aydinlandig1 icin i¢ alemleri hep me-
le-i a’laya bagl olarak korku ve timidin de Gtesine yonelmistir. Onlar bedenle-
riyle bu diinyaya ait gibi goziikseler de kalpleriyle kurb fezasinda tayeran et-
mektedirler. Bu durumlarini bilmeyen cahiller, onlar1 yoldan ¢ikmis sanir. Oysa
ki onlar zaman ve mekanin 6tesinde ars etrafindaki ytiice alemleri seyre dalmis-
lardir. Onlar giind{izii aglik susuzlukla, geceyi de hicret ve ibadetle gegirirler.
Sehvetlerine karsilik namazla teselli bulurlar, Kur’an tilavetinden zevk alirlar.
Kalplerindeki 1s1k yiizlerine yansimistir. Her zaman Hakk’1 bilen bu arifler,
alemde eksik olmazlar. Bunlar, Kur’an ve siinnete tam anlamiyla bagliliklar:
sebebiyle Islam’a davet ve muttakilere rnek olmakla ikram olunmuslardir.

Siihreverdi, onlar1 yaklasik bu tarzda degerlendirip takdir ettikten sonra
kitabin yazilis sebebine su sekilde temas eder: Sufilerin sidkina olan inancim,
onlara olan muhabbetim ve kitap stinnete bagliliklari, beni onlarin serefli halini
yazmaya ve savunmaya yoneltti. Bu kitabimda sufilerin fikirlerini, dayandiklar:
ilmi delillerle agiklamaya calisttm. Bu sekilde, devrimizde ¢ogalan sahte
sufilerin yalan yanlis, nefrete ve su-i zanna sebep olan sekle dayali ruhsuz an-
layislarini gercek sufilerden ayirdim.

Siihreverdi bu sekilde hakiki sufileri sahtelerinden ayirma gerekgesi dog-
rultusunda bu eseri yazmaya basladigini ifade ederken, ikinci bir sebep olarak
da sufiyye yoluna ragbeti artirmay1 zikreder.

2.2. Avarifin Yazma ve Matbu Niishalar ile Cevirileri ve Avarif'le Ilgili Ya-
zilar:

Bir tasavvuf klasigi olarak Avarif'in ¢ok sayida niishalari bulunmaktadir. Simdi
bunlari gorelim.

2.2.1. Avarifin Yazma Niishalan

Siileymaniye Ktp. Lala Ismail Paga, no: 180 tarihen en eski Avarif niishasi olup
614/1217’de yani Siithreverdi hayatta iken Abdulkerim b. Mansur tarafindan
istinsah edilmistir.

2.2.2. Matbu Avarifler

1. Beyrut'ta 1966, 1973 miistakil olarak basilan Avarif.
2. Thyau ulimi’d-din kenarinda Kahire’de 1289’da basilan Avarif. Bu niisha
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1302, 1306 ve 1312’de olmak iizere dort defa nesredilmistir.
Thya’nin ekinde Beyrut'ta 1983’te nesrolunan Avarif.
Miistakil olarak Beyrut'ta 1966’da yayinlanan Avarif.

Yine miistakil olarak Misir’da 1973’de nesredilen Avarif.

o U W

Tahkikli {i¢ yazma niishanin karsilastirilmasiyla Ezher tistadlarindan
Abdiilhalim Mahmud ve Mahmud b. es-Serif tarafindan yapilan Avarif'in
ilk cildi 1971’de nesredilmistir. Bu cild 21. bab (Sufilere Gore Evlilik ve Be-
karlik) ile hitdm bulmaktadir.

2.3. Avarif Terciimeleri

Avarif'in en eski terciimesi, Fars¢a’ya Siihreverdi’nin vefatindan on sene sonra
642/1244’ de Kasim Davud tarafindan yapilamdir. Bu zat, Siihreverdi'nin halife-
si Zekeriyya el-Multani’'nin miiridlerindendir.

Ismail b. Abdu’l-Mii’min Ebu Mansur Masade 665/1267’de Farsga’ya yapi-
lan ikinci bir terciime. Bu ¢eviri Kasim Ensari tarafindan Tahran’da 1985’de
nesredilmisgtir.

Yine izzeddin b. Muhammed b. Ali el-Kasani'nin kismen Avarif'i cevire-
rek, kismen de telif olmak tizere “Misbahu’l-Hidaye ve Miftahu'l-kifaye” adiyla
Farscaya yaptig1 ligiincii bir terciime. Bu geviri 6nce 1291’de Haydarabad’'da
daha sonra Celaleddin Hiimai tarafindan 1325’de Tahran’da olmak iizere iki
defa basilmgtir.

Farsca dordiincii bir terciime de Zahiruddin Abdurrahman b. Ali Buzgus
tarafindan yapilmistir.

Hind Siihreverdileri tarafindan Farscaya defalarca yapilan Avarif cevirile-
rinin hig birisi tam degildir.

Seyh Ciineyd b. Fadlullah tarafindan Farsgaya yapilan bir terciime Zeylii'l-
Ma'éarif fi tercemeti’l-Avarif adini tasimaktadr.

Besinci Farsca bir terceme, Bihbud Ali Horasani tarafindan XIII. yy.da
Necatii’s-Salikin tinvaniyla yapilmistir. (Bu terciime Asitan-1 Kuds Khanesi, no:
284’tedir.)

Altina Farsca gevirirsi Kemalzade Celebi tarafindan yapilmistir. (Bkz: Fih-
rist-i Farisi-i Miinzevi, c. 11, s. 1186)

Avarif, 863/1458'de Zeyniyye mesaythindan Bigali Hact Ahmed b. Seydi
tarafindan 2 cild halinde Tiirkgeye cevirilmistir. Tk cild 262, ikincisi 255 varak-
tir. Bu terciime, Bursa Eski Yazma ve Basma Eserler Kiitiiphanesi'nde “Genel
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no: 4453” de kayithdir. Bu geviri 918/1512’de 515 biiyiik varak halinde istinsah
edilmistir.

Kaynaklara gore, bir Avarif ¢evirisi de on yedinci yiizyilda Arifi ve Kanii-i
Rtimi diye taninan Ahmed b. Abdullah-1 Bur{isevi (6.1643) tarafindan yapilmis-
tir. Bu terciime Serefu’l-Miiluk adin1 tagimaktadir.

Avarif'in son zamanlardaki en basarili cevirisi, Hasan Kamil Yilmaz ve Ir-
fan Giindiiz tarafindan yapilarak Vefa yayincilik eliyle 1989’da Istanbul’da ba-
silmigtir.

Eserin Almanca ¢evirisi, Richard Gramlich tarafindan bazi tashihlerle bir-
likte yapilarak 1978’ de Wiesbaden’de nesrolunmustur. Almanca gevirisinin ad
soyledir. Die Gaben der Erkenntnisse, (Hartmann, Angelika, “al-Sithreverdi”,
EI, new edition, c. IX, Leiden 1977, s. 780)

H. Wieberforce Clarke, Avarif’i, Farsca cevirisini esas alarak ingilizce’ye
terciime etmistir. Bu terctime 1891’de Londra’da, 1970'te de New York’ta olmak
uzere iki kere nesrolunmustur: The Awarifii’l-Ma’arif Written in the Thirteenth
Century by Shaikh Shahabeddin Umar.

Yine Dilaver Selvi tarafindan yapilan Tiirkge bir gevirisi Istanbul’da 1995'te
nesredilmistir. Umran yayinlar1 arasinda ¢ikan bu ceviri Avarifii’l-Ma’arif (Ger-
cek Tasavouf) adim tasimaktadir.

2.4. Avarif Uzerine Yazilmis Makaleler, Serhler, Zeyiller ve Talikler

Avarif lizerine ¢ok sayida ¢alisma yapilmustir. Siileyman Uludag’in ifadesiyle
“Avarifu’l-Ma’arif’in Arap¢a metninin okunmasina Siihreverdiyye'nin
Anadoludaki bir kolu olan Zeyniler ayr1 bir 6nem vermislerdir. Bu husus,
Zeyniiddin el-Hafi'nin Merzifonlu Seyh Abdurrahim-i Rim1’ye verdigi icazet-
namede de ifade edilmektedir.?®
Tasavvufun 6lmez klasiklerinden biri olan Awvarif {izerine yapilan tespit
edebildigimiz ¢alismalar sunlardir.
1. Awvarif'e Alib. el-Mehami (6.835/1431) tarafindan bir serh yapilmus olup bu
“Avarifii’l-Letdif” adiyla taninmistir.
2. Dahasonrada Alib. Burhaneddin el-Halebi (6.1044/1634) tarafindan serh
yapilmustir. Bu serh “el-Letdif an Avarifi’l-Maarif” adir tagsir.

28  Uludag, Stileyman, “Avarifu’l-Maarif” DIA, c. V, s. 111
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10.

11.

12.

13.

14.

Avarif, Muibbuddin Ahmed b. Abdullah (6.694/1294) tarafindan se¢gmeler
yapilarak ihtisar edilmistir.

Sadreddin Ciineyd b. Fadlullah'in Avarif e zeyl yazarak Farsca’ya yaptig1
ceviri, Zeylu'l-ma’drif fi tercemeti’l-Avdrif adiyla taninmustir.

Katib Celebi, Seyyid Serif Ciircani'nin (6.816/1413) Avarif e talik yazdigin,
Kasim b. Kutlu boga (879/1474) tarafindan hadislerinin tahric edildigini, el-
Arifi tarafindan da Tiirkgeye cevrildigini® kaydeder. Ancak Mustafa Ka-
ra’nin da tespitine gore eserin el-Arifi tarafindan yapilmis bu terctimesi
elimizde mevcut degildir.3

Imam-1 Rabbani'nin Avarife, et-Ta'likit ald Avérifi'l- Me’drif adiyla bir ta'lik
yazdig1 kaydedilir.®* Ancak bu ta’like rastlayamadik.

Avarif'e, ez-Zavdarif adiyla bir serh yazilmissa da, sarihi belli degildir.
Gistidiraz tarafindan Avarif'e Arapga olarak yapilan serh sonradan Fars-
¢a’ya gevrilmistir.

Avarif e Zeyniiddin-i Hafi tarafindan bir hasiye yazilmistir.

Bir hasiye de Abdullah b. Sa’deddin el-Medeni tarafindan yazilmistir.
Avarifin degerlendirilmesi konusunda makalelerinden biri, Kasim
Ensari’nin E.A. Isfahani’nin Farsc¢a’ya yaptig1 ¢evirisinin bagindaki takdim
yazisidir.?

Necib Mayil Herevi'nin Avarif cevirisine yaptig1 tenkid yazis1 da énemli-
dir.®

Islam Ansiklopedisi'nde William C. Chittick tarafindan yazilan Avarif
maddesi®

Siileyman Uludag’in TDV Islam Ansiklopedisinde yazdig1 Avarifu’l Ma’drif
maddesi®

Awvarif in tanitimi {izerine Misirli Abdu’l-Hafiz Fargali el-Kareni tarafindan
kaleme alinan bir makale de oldukgca seviyeli ve objektiftir.3

29
30

31
32

33

34
35
36

Katip Celebi, Kesfu'z-Zunun, c. 11, s. 1177

Kara, Mustafa, “XIV. ve XV. Yiizyillarda Osmanli Toplumunu Besleyen Tiirkge Kitaplar”, Is-
lami Arastirmalar- Osmanlya Dair- 11, c. II. sy. 2, Ankara 1999, s. 146.

El-Hani, Muhammed b. Abdullah, el-Had1katii'n-Nediyye, Misir 1908, s. 190.

Suhreverdi, Avarifii’l-Ma’drif, gev.: E. A. Isfahani, Tahran 1374 (Kasim Ensari'nin takdim yazi-
s1).

Bk. Necib Mayil Herevi, “Terceme-i Avarifii'l-Ma’arif-i Sithreverdi”, Nesr-i Dénis, c. VI, no. 2,
Tahran 1363/1986, ss. 34-40.

Bk. William C. Chittick, “Awaref el-Ma’aref”, Elr, c. 3, London 1989, ss. 114-5.

Uludag, Siileyman, “Avarifii'l-Ma’arif”, DIA, c. 5, ss. 109-10.

Abdu’l-Hafiz Fargali el-Kareni, “Kitab u Avarifu’l-Ma’arif li’s-Stihreverdi”, Mecelletii’l-Ezher,
c. 56, say1: 2, Kahire 1983, ss. 307-12.
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15.

16.

17.

Kasim Ensari’nin Farsga Avarif ¢evirisinin basindaki takdim yazisi, ilmi ve
tahlili acidan 6neme haizdir.?”

Hasan Kamil Yilmaz tarafindan yazilan ve Avarif ¢evirisinin Girig kismin-
daki yirmi {i¢ sayfa halinde yayimlanan yazidaki tahliller son derece mii-
himdir.?

Mustafa Agkar tarafindan yapilan Avdrif tanitimi, objektif kistaslarla deger-
lendirilmesi yoniiyle kiymetlidir.®

2.5. Avarif’in Muhtevasi ve Kaynaklar

Stithreverdi hadis ahzeden ve kendinden hadis nekledilen bir muhaddis-sufidir.

Hz. Resulullah’a® olan sevgisi ve baglilig1 sebebiyle Siihreverdi, Avarif'i onun

yasina uygun olarak altmis {i¢ fasila ayirmustir. Simdi sirasiyla bunlar1 gorelim

1. Tasavvuf [lminin Kaynag

Sufilerin Isittiklerini Anlamalari

Tasavvuf {lminin Fazileti

Sufilerin Halleri ve Yollar

Tasavvufun Mahiyeti

Sufi Kelimesinin Kokii

Mutasavviflar ve Onlara Benzemeye Calisanlar
Melametilik ve Melametiler

Sahte Sufiler (Bu “Olmadiklar1 Halde Sufi Zannedilenler” baslig: al-
tinda verilmistir.

10. Seyhlik Makami

11. Hizmet Edenler ve Onlara Benzemeye Calisanlar
12. Sufilere Gore Hirkanin Hitkmii

13. Ribat ve Tekkelerde Yasayan Sufiler

14. Suffe Ashabi ve Ribattaki Sufiler

15. Murabitlar ve Sufilerin Ozellikleri

¥ ® NN

37

38

39

Sithreverdi, Avarifu’l-Ma'drif, cev.: E. A. Isfahani, Kasim Ensari’nin takdimi, ss. 1-72, Tahran
1374/1985.

Sithreverdi, Avarifu’l-Ma'drif, Tasavvufun Esaslar, ¢ev.: H. Kamil Yilmaz- irfan Giindiiz, is-
tanbul 1990, H. Kamil Yilmaz tarafindan kaleme alinan Giris yazisi, ss. IX-XXXIIL.

Asgkar, Mustafa, Tasavouf Tarihi Literatiirii, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., no: 333, Ankara 2001, ss. 84-
8.
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16. Sefer ve Ikamet Adab:

17. Seferin Farzlar1 ve Faziletleri

18. Seferden Dénme Adabi

19. Esbaba Tevessiil ve Stfiler

20. Feth-i Manevi ve Thsan-1 11ahi
21. Stfilere Gore Evlilik ve Bekarlik
22. Stfilerin Sema’

23. Sema’a Karsi ¢ikanlar

24. Semad’a ihtiyag Duymayanlar
25. Sema’ Adabi

26. Halvet

27. Halvette Ortaya Cikabilecek Fetihler
28. Halvete Nasil Girilir

29. Stfiyyenin Ahlak anlayist

30. Stfilerin Ahlak:

31. Tasavvufta Edeb

32. Huzir-1lahide Edeb

33. Taharet Adab:

34. Abdest Adabr

35. Havassin Abdest Adabi

36. Namazin Faziletleri

37. Namazin Keyfiyeti ve Evsafi

38. Namazin Adab ve Sirlart

39. Orucun Fazileti ve Tesiri

40. Orugla Ilgili Muhtelif Goriigler
41. Orucun Adab:

42. Yemenin Fayda ve Zararlar

43. Yeme-icme Adab1

44. Giyinme Adabi

45. Geceleri Thya Etmenin Faziletleri
46. Tehecciide Kalkis ve Uyku Adabi
47. Tehecciid ve Adab

48. Geceyi Boliimlere Ayirmak
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49.
50.
51.
52.
53.
54.
55.
56.
57.
58.
59.
60.
61.
62.
63.

Giindiize Ait Edebler

Giinliik Ibadetlerin Vakitleri Gore Dagilist
Miirid-Miirsid Miinasebetleri

Seyhin Riayet Edecegi Adab

Sohbet ve Tesirleri

Sohbet ve Kardesligin Sorumluluklar:
Sohbet ve Kardesligin Adabi

Kendini Tanuma Hususunda Stfilerin Goriisleri
Kalbe Gelen Havatirin Taninmasi
Hal-Makam ve Aralarindaki Fark
Makamlarin Degerlendirilmesi

Makamlar Hakkinda Stfilerin Goriisleri
Hallerle ﬂgili Baz1 Aciklamalar

Hallere Dair Baz1 Tasavvufi Istilahlar

Bidayat ve Nihayatla Ilgili Aciklamalar.

Chittick bu altmus {i¢ bab1 bes ana boliime ayirma cihetine gider.* Onun bu

tiir kategorik yaklasimini kabul etmekle birlikte biz, Avarif'in alt1 ana boliim

altinda toplanabilecegi diistincesindeyiz.

1.

SN

1-9. bablar arasi tasavvuf, sufi gibi kavramlarin agiklanmasini ihtiva
eder.

10-28. babalar arasi, tasavvufla 6zel yapilar ve uygulamalar1 anlatir:
Seyh, hadim, hirka, ribat, suffe, sefer, evlilik, bekarlik, sema’, erbain.

29-30. bablar Ahlakla ilgilidir: Tevazu’, hilm, isar...vs.
31-55. bablar kitabin en genis ana boliimii olup adabla alakalidir.
56-57. bablar marifeti ele alir.

58-63. bablarda hal ve makamlar incelenir.

Avarif'te ibadetler ele alinirken, insan fitratina uyusmasi yoniinde bazi de-

gerlendirmeler yapilir. Mesela tehecciid namazi ve itina gostermek konusu an-

latilirken Suhreverdi soyle der: “Gece namazina mani olan hususlardan bir

kismi sunlardir: Diinya islerine fazla itina gostererek onlarla ¢ok¢a mesgul olup

viicudu yorgun diisiirmek, mideyi yemekle doldurmak, ¢ok ve bos konusmalk,

40  Chittick, William C., “Awaref al-Ma’aref”, EIr., London 1989, c. I1I, s. 115.
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halkin arasina karismak, kayltile uykusunu terk etmek.”4!

Siiphesiz Seyh, tasavvufta olgun insani ifade eder. O kemalat: tamamla-
mistir. O kamalati olgunlasma siirecini ge¢mis boyle bir salikte meydana gelen
i¢ yapilanma Suhreverdi tarafindan su minval {izere degerlendirilir:

“Seyhlik makamina layik olan ve Allah tarafindan sevilen ve istenen saliklerin kalbi se-
lim olur. Gogsii (sadr1) genisler, derisi yumusar kalbi ruhun 6zelliklerine sahip olur.
Nefsi her tiirlii isyana istekli ve kotiiliigii emredici iken yumusayarak ibadet ve taata
yonlendirici hale gelir. Nefs uyumadig icin cild ve ceset de yumusayarak, sahibini his-
settigi ve buldugu bir hal ile amel ve ibadetlere yonlendirir. Ruhu ilahi huzurda kesin-
tisiz bir cezbe i¢inde bulunur. Ruh kalbin, kalb nefsin, nefs de bedenin kendisini tabi
olmasini ister. Kalbi ile bedeni birbirine, zahiri batinina, batin1 zahirine, kudreti hikme-
tine, hikmeti kudretine, diinyasi ahiretine, ahireti diinyasina 6yle karismistir ki bun-
lardan menfi olanlar da miisbete inkilab etmis; sahibini ibadet ve taata tesvik eder hale
gelmigtir.”42

Suhreverdi, eserinde sistem igi bir takim tenkitlere yer verir. Mesela o,
Melameti, Kalenderi ve Stifi’yi kendi degerlendirme skalasindaki bir elestiriyi
soyle dile getirir:

“Kalenderi ve Melameti arasindaki fark sdyle agiklanabilir: Melameti ibadetlerini giz-
lemeye dzen gosterir. Kalenderi ise adet tahrib etmek, alisilanlar1 bozmak igin ¢alisir.
Melameti, her tiirlii iyilik ve hayrin kapilarini simsiki sarilir ve bunlarda fazilet oldu-
gunu kabul eder. Ancak biitiin amelleri ve hallerini bagkalarindan gizlemeye calisir.
Melameti, kendisini avam derecesindeki insanlar seviyesine koyar; kilik kiyafette ha-
reket ve davranuslarinda onlar gibi goziikerek, halini izlemeye ve taninmamaya galisir.
Bununla beraber o bulundugu derecelerden daha yiiksek derecelere varmak ister.
Kendisini Ma’bid’'una yaklastiracak her seyi biitiin giiciiyle yapmaya calisir.
Kalenderi, bilinmeye veya bilinmemeye pek aldirmaz. Belli bir kiyafet ve goriiniis igine
girmez. Biitiin sermayesi olarak kabul ettigi kalb temizligi disindaki seylere aldirmaz.

Stft’ye gelince, o, her seyi yerli yerine koyar. Biitiin vakitleri ve halleri bilerek harca-
maya ve tedbirli hareket etmeye ¢alisir. Hakk’1 Hak yerine koyar. Gizlenilmesi yerde
gizlenir. Acik tavir alinmasi gereken yerde de agikca davramir. Her isi yerinde ve za-
maninda yapmaya, yapilmasi gereken her seyin huzurlu bir akil, kdmil bir marifet ile

ihlas ve sadakat kaidelerine ridyet ederek yerine getirmeye caligir.”43

Eserdeki siirler oldukga hikemi manalar ihtiva eder. Ornek olarak birkag

41  Avarif, 48. Boliim
42 Avarif, 10. Bolim
43 Avarif, 9. Bolum
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beytini zikretmek isteriz:#

“@isligi ebediyen sevgilisi gibi Rendinde tasryan;
Bununla iken nasil ogiinebilir nasil Ribirlenebilir.
(Insarun baglangict pis bir su, sonu da cifedir.)”

Suhreverdi, Sema’ ederken aglayanlari seving veya korku kaynakl diye
ikiye ayirir. Sevingten aglamaya su siiri sahid getirir.

“Ozerime sevingler dylesine sagild ki
Beni sevindiren (Allah)m biiyikigii beni aglattr s “

Allah ile muameleyi anlatirken su siiri irad eder.
O sevgilinin konusmasi da tathdir, susmasi da!..46

Siihreverdi, bir miiridin ibadetlerini vakitlere gore tanzim eder ve her re-
katta okuyacagi ayetlere kadar teferruata gider. Mesela 6gle ile ikindi arasinda
kilinacak 20 rekatlik namazda hangi ayetlerin okunacagini soyle belirtir:

“1. Rekat: Bakara 201; 3. Rekat: Bakara 286; 4. Rekat Alii Imran 8; 5. Rekat Alii Imran
193; 6.Rekat: Alii Imran 53; 7. Rekat: el-Araf 155 8. Rekat: Yusuf 101; 9. Rekat: ibrahim
38; 10. Rekat: Taha 114; 11. Rekat: Enbiya 87; 12. Rekat: Enbiya 89; 13. Rekat: Mii’'min{in
118; 14. Rekat: el-Furkan 74; 15.Rekat: en-Neml 19; 16. Rekat: Gafir 19; 17. Rekat: el-
Ahkaf 15; 18. Rekat: el-Hasgr 10; 19. Rekat: el-Miimtahine 4; 20. Rekat: N{ih 28.”

Suhreverdi'nin sefer adabina ait sekli unsurlar1 anlatmadaki inceligi kadar,
o konudaki fikir ayriliklarini agir yash bir hakem edas: i¢cinde degerlendirerek,
selim aklin emrettigi orta yolu gostermedeki ustalig1 da ilgi ¢ekicidir:

“Daha &nce de sdyledigimiz gibi sefer giinii sabahleyin erkenden tekkeden ¢ikarken iki
rekat namaz kilmak stffyyenin zahiri adabindandir. Dervis, iki rekat namazdan sonra
tekkeden ¢ikar, ayakkabisini ¢evirir tozunu silkeler, ayakkabilarini giymeyi arzuladigi
yere kadar gelir. Seccadesini yere iki kat yayar, ayakkabilarini birbirine stirter. Ayak-
kabilarin sol eline, torbayi sag eline alir, Ayakkabilar sol eliyle torbanin dip tarafina
gelecek sekilde koyar. Sonra seccadenin tizerine oturur ve mestini sol eliyle ¢evirir ve
tozunu silker ve sagdan baglayarak girer. Mest ve ayakkab1 cinsinden higbir sey bi-
rakmadan yerine yerlestirir. Sonra ellerini yikayarak ytiiziinii yola ¢ikacak hale getirir
ve orada bulunanlara veda edip ayrilir. Tekke disina ¢ikarak su kabini tagimak isteye-

ne; asa ve ibrigini gotiirmek arzii edene mani olmaz. Kendisini yolcu edenlere veda et-

44 Avarif, 30. Bolim
45  Avarif, 24. Bolim
46  Avarif, 31. Bolim
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tikten sonra su kabin1 sag elini kaldirarak omzuna takar. Sol elini sag koltugunun al-
tindan ¢ikararak su kabir sol tarafina baglar. Sag omuzu bos kalir, sadece su kabinin
bag1 sag tarafta bulunur. Yolculugu esnasinda iyi bir mevkie ulastigi, ya da ihvandan
bir grup veya stifiyyeden bir seyh kendisini karsiladig1 zaman sirtindaki su kabini ¢6-
zer, ortaya yerlesip bir siire ikimet eder, onlarla goriisiir ve selamlasir. Oradan ayrilin-
ca su kabini yeniden baglar, tekke veya benzeri bir konaga yaklasinca su kabini tekrar
¢ozer ve onu sol koltugunun alinda tasir, asa ve ibrigi de sol elinde tutar.

Biitiin bu saydiklarimiz Horasan ve Cebel sfifilerinin secip benimsedigi kaidelerdir.
Irak, Sam ve Magrib (Kuzey Afrika) stifilerinin ekserisi bunlara riayet etmez. Dervisler
arasinda bu kaideler ridyet hususunda bir miicadele devam eder durur. Bu kaidelere
ridyet etmeyenler kendilerini sdyle savunurlar: * Bunlar uyulmas: gerekli kaideler de-
gildir. Bunlara baglanmak insam1 sekle ve stirete bagh kilar, gerceklerden ve 6zden
uzaklagtirir.

Bu kaideleri benimseyenler de sdyle derler: ‘Bunlar, bizden 6ncekilerin koydugu
adabdir.” Bu gruptaki stifiler bu kaideleri ihlal eden birini gordiikleri zaman ona haka-
ret ve istiskal nazariyla bakarlar. Hatta boyleleri i¢in ‘Bu sfifl degildir’ derler. Her iki
taife de birbirlerinin goriisiinii reddetmek hususunda agir1 gidiyorlar. Bu hususta ger-
ek dlgiiye gore bu kaidelere bagimli kalanlar reddolunamaz; ¢linkii bunlar seriata ay-
kir seyler degildir ve giizel bir edepden ibarettir. Bunu boyle kabul etmeyenlerin go-
riisli de biisbiitiin reddolunamaz. Ciinkii bunlar seriatin gerekli kildig1 seyler de degil-
dir. Horasan ve Cebel dervislerinin ekserisi bu kaidelere riayette miibalaga ediyor ve
isiifrata vardirtyorlar. Irak, Sam ve Magrib iilkeleri dervislerinin ¢ogu da bu kaideleri
ihlal ederek isi tefrit simirina zorluyorlar. Halbuki en miinasibi, seriatin reddettigini
reddetmek, onun reddetmedigini reddetmeyip kabul etmektir; davranislarinda
miinker veya mesrti olan1 ihlal eden bir tavir bulunmadikga ihvan mazurdur. Basariya
gotiiren Allah Teala’dir.”4”

Suhreverdi, hale bagl kalmas: ve ona mahkum olmay1 duraklara ve geri-
leme olarak goriir ve bunu mantiki bir izahla soyle izah eder:

“Hal sahibi baz1 kimseler, kurb makamina yaklasip o makamin manevi refahina erince
sevkleri azalmaz olur ve onlar gece namazim sevk makamina vakif olarak goriirler.
Ancak bu makam son derece aldatic1 ve iddia sahiplerini helake gotiiriicii bir makam-
dir. Kendisinde boyle bir hal bulunan kimse bunun devamli olmasinin zor oldugunu
bilmelidir. Insan, kusur, siiphe ve hatalarin sergilendigi bir yer gibidir. Resfilullah
(s.a.)'in halinden daha degerli bir hale sahip olan kimse bulunmadig: halde o, gece

namazindan uzak kalmazdi. Kiyami o kadar uzatird: ki ayaklar: siserdi.

Resfilullah (s.a.) 1 boyle ayaklari sisecek derecede gece namazi kilmas, kendisine delil
gosterilenlerden bazis:: ‘Rasfilullah’in bu hali, bunun mesr(i oldugunu géstermek igin-
dir’, der. Biz de deriz ki:

47  Avarif, 17. Bolim
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‘Biz Restilullah (s.a.)'in gosterdigi bu mesrii hitkme tabi olmussak ne olmus yani?’

Bu ince bir konudur. Bilirsiniz ki, fazileti gece namazin terk etmekte goriip uyku ve
uyaniklig esit sayarak Cenab-1 Hakk’a yakinlik iddia etmek, yok olar var saymak sek-
linde bir ibtiladir, iginde bulunan hale baglanip kalma ve bir halden bagka hale gegme-
ye engel olmalidir. Giiglii stifilere hal tahakkiim edemez. Aksine onlar, amellerin zahiri
i¢inde hale tasarruf ederler. Bunun bdyle oldugu bilinmelidir. Biz pek ¢ok sfifi arkada-
simizi1 da bu halde gordiik. Allah Teala, kesfen bize, hale mahk{im olmay1 gerileme ve
kusur olarak bildirdi.”48

2.6. Yazilis Yontemi

Suhreverdi bu kiymetli eserini 6ncelikle Kur’an ve Hadis referanslarina dayan-
dirmustir. Sithreverdi, dzellikle Hadis ilminde miitebahhir bir alimdir. Ozellikle
Kuseyri ashab1 denilen erken donem sufilerinin hemen hemen tamaminin mu-
haddis olmasi, tasavvuf yolunun mesriiyet sinirlari iginde kalmasina dnemli
olctide katkida bulunmustur. Bu muhaddis-stifi yapilanmasi gelenegi, Seri es-
Sakati'nin, yegeni Ciineyd’e yaptig1 su nasihatte vecizelesmistir: “Stifi muhad-
dis degil, muhaddis stifi ol!”

Siihreverdi de bu gelenekte 6nemli bir muhaddis-stifidir. Onun hadisciligi,
selefe olan baghligiyla, Hz. Peygamber®’e ittiba noktasinda bid’atlere kars1 sert
bir tavir halinde kendini gosterir.

Sithreverdi eserini metodik bir yaklasimla, ilmi zihniyetin geregi olarak,
basitten baslayip daha kompleks konulara dogru islemek suretiyle kaleme al-
mustir. O, eserinde, kendinden onceki stifilerden sik sik alintilar yapar, siir
istishadlarinda bulunur sonugta kendi degerlendirmesini yapar.

2.7. Tasavvufi Eserler icindeki Yeri

Avarif'in yazildig1 donemde tasavvufun kendi i¢indeki yapilasmasi, onun tari-
hi acidan diger kaynaklara gore olan 6nemini ortaya koyacaktir.

Siyasi olarak Abbasilerin yikilisina rastlayan Suhreverdi doneminde Bag-
dat, siyasi olmaktan ¢ok dini-manevi bir otorite durumundaydi. Selguklu sul-
tanlarinin Bagdat hilafet merkeziyle miinasebetleri bu semsiye altinda tesekkiil
etmisti.

48  Avarif 48. Bolim
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Yine bu donem Biiyiik Sel¢uklularin yikilip, parcalandig: ve kiigiik beylik-
lerin ortaya ¢iktigi bir zaman dilimi olarak dikkat ceker. Artukogullari,
Harzemsahlar, Sam, Musul, Suriye, Erbil ve Fars atabekleri gibi.

Biitlin bunlarin yaninda Batidan Piyer Lermit’in tetikledigi Hacli Seferle-
riyle, Dogudan Mogol istilalarinin baglamasi, siyasi, i¢timai ve iktisadi agidan
biiyiik sikintilara miincer olmustu.

Nasr li-Dinillah o dénemde fiitiivvet teskilatin1 kurarak sosyo-ekonomik
hayat1 zapt u rapt altina almaya ¢alismisti.

Yine o donemde Nizamiye'nin yaninda Mustansiriyye gibi bir medresenin
kurulusu, ayrica bu egitim-6gretim kurumlarinin sayica artis1 dikkati geker.
Herat, Basra, Musul, Nisabur, Merv, Isfahan, Rey, Konya, Sivas, Erzurum, Kay-
seri gibi.

Basta Muhyiddin Ibn Arabi olmak iizere Fahreddin-i Razi, Abdiilkadir-i
Geylani, Ahmed-i Rifai, Necmeddin-i Kiibra, Mevlana gibi abide eserler vermis
tasavvufun yildizlasmis duayenleri de bu zaman diliminde yerlerini almislar-
dir.

Iste bu donem, tarikatlarin miiesseselestigi, tasavvufun organize hale gel-
digi 6nemli bir devri gosterir. Bir baska deyisle 12. ve 13. yiizy1l biiytik tarikat-
larin kuruldugu bir donemdir.

Necmeddin-i Kiibra'nin Kiibreviyyesi
Abdiilkadir-i Geylani'nin Kadiriyyesi
Seyyid ahmed er-Rifai'nin Rifaiyyesi
Mevlana'nin Mevleviyyesi

Omer siihreverdi’nin Sithreverdiyyesi

SR

Ahmed-i Yesevi'nin Yeseviyyesi vs. gibi.

Iste bu tasavvufun organize olma déneminin tam ortasinda goriilen
Siihreverdi, yazdig1 Avarif’i ile bu konuda 6nemli katki saglamis dominant bir
unsur halinde giiglii etkilerde bulunmustur.

Iste bu noktada Avarif, Kuseyri'nin Risale’si, Mekki'nin Kutu'lI-Kulub'u ve
Muhasibi’nin er-Riayesi nden bir parga farklilik arzeder. Thya'nin bazi kisimlar
istisna edilirse, onceki diger klasik eserlerin, tarikat adabina, sekli-ruhi kuralla-
ra baglanmasina yaptig1 vurgunun ve tema olarak sistematik tarzda ele alisinin
Awvarif seviyesinde olmadig: goriiliir.

Bir Ornek vermek gerekirse Siihreverdi'nin Erbain konusundaki
sistematize ele alis ve belli bir takim sekil-kural biitiinliigline gosterdigi genis
aciliml yaklagim kendisinden 6nceki eserlerden oldukga farklidir. Ozellikle 26,
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27 ve 28. bablarda halveti anlatirken halvette yenecek yemegin rithna yani kag
gram olacagina kadar 6l¢iilere dokmesi ilgingtir. Onun getirdigi bu kurali simdi
onun kaleminden izleyelim.

“Halvet ve erbainde 6nce ekmek ve tuzla yetinilmelidir. Miirid bir gece icinde yatsidan
sonra olmak tizere bir ritl-1 Bagdadi (yani 375 gram) dlciisiinde yer. Eger bunu iki 6gi-
ne taksim edecek olursa, yarisini gecenin evvelinde, digerini de sabaha kars1 yer. Boy-
lesi mide i¢in daha hafif, kalkip geceyi zikir ve namazla gegirmek i¢in daha elverisli
olur, eger sabaha kars1 yiyecegini seher vaktine tehir etmek isterse boyle de yapabilir.
Miirid katik yememege sabredemeyecek olursa katik da alabilir. Ancak katiktan aldig1
Ol¢lide yemegini azaltir. Yedigini daha da azaltmak isterse, her gece lokmasin azalta-
rak erbainin son on giiniinde yarim ritla (180 gram) inecek hale getirir. Erbainin bagin-
dan itibaren nefsinin kanaat duygusunu yarim ritil ile giiglendirir. O, bu sekilde her
gece tedrici olarak yiyecegi azaltmaya devam eder. Nihayet erbainin sonuncu giinii

sahur yemegi ceyrek ritla (90 gram ) kadar iner.”4?

Tasavvufun miiesseselesmesi tekamiiliinde Siihreverdi’nin tasavvufi isti-
lahlara tanim getirmesi ve sekli yapida ictihad etmesi, biiyiik 6nem arz eder.

Yine onun, halvette miiridin davranis adabini formiillestirmesi de kendin-
den Oncekilere gore daha ileri bir yapilanmay: gosterir.

O soyle der:

“Miirid halvetteyken tiim vaktini, kendisine Allah« i¢in verilen bir seye goniil hoslu-
guyla tahsis eder. Bu, ya Ku'ran tilaveti, ya Allah«9'1 zikir, ya nafile namaz ya da mu-
rakabe olur. Bu vazifeleri yaparken iizerine yorgunluk ve gevseklik gelmesi durumun-
da uyur. Dilerse namazlarin rekatlarini ve tilavetin miktarini belli bir say1 ile belirler.
Boylece sirayla bir onu, bir 6tekini yapar. Eger icinde bulundugu hale gore tercihte bu-
lunmak isterse, bunlar i¢inde kalbine en hafif geleni yapar. Ondan da usang hali olu-
sursa o zaman uyur. Sayet secde riiku ve kiyamda uzunca bir siire kalmak isterse, di-
ledigi kadar uzatabilir. Halveti esnasinda siirekli abdestli bulunmaya galigir. fyice bas-
tiran uykusunu dagitmaktan aciz diisiinceye kadar uyumamaya ¢alisir. Gece glindiiz

mesguliyeti budur.”>0
Stihreverdi’'nin tasavvufun miiesseselesmesi bazindaki bu tiir ¢abalari,
ribat ve tekkelerdeki organizasyon iizerinde de yogunlasir. Avarif'te seyhin ve
dervislerin tekke i¢indeki gorevleri, adab ve usul olarak netlikle ortaya konur.

“Su esaslar ribatlarda yasayan dervislerde bulunmasi gereken sartlardan-
dir.

49  Bkz: Stihreverdi, Avarifii’l-Ma’arif, bab: 28
50  Bkz: Stihreverdi, Avarifii’l-Ma’arif, bab: 28
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1. Mahlukatla olanilgi ve alakay1 azaltmak, Hakk ile olan alaka kapisiru
acarak O'nunla mesguliyeti cogaltmak,

Cenab-1 Hakk'in kefaleti ile yetinerek rizik i¢in ¢alismay1 terketmek,
Kendini ve nefsini masiva ile hemhal etmemek,

Sehvetlerden, heva ve hevesten kaginmak

Her cesit aliskanliklarini terk ile gecesini giindiiziine katarak ibadet
etmek,

6. Vaktini gaflet ve nisyandan korumak,

7. Evradina devam etmek,

LN

Namazlariin arasindaki beklemelerde gafletten korunmak.s! (Bkz:
Siihreverdi, Avarifii’l-Ma’arif, boliim: 13)

Bu ve benzeri pek ¢ok kurallar vaz’ eden Siithreverdi, tasavvufun miiesse-
selesmesi yolunda genel hatlar1 ¢izmistir.

Tekke hayatini tanzim eden esaslar daha 6nce Ebu Said-i Ebu’l-Hayr
(6.440/1049) tarafindan ortaya konulmakla birlikte, bu husus sistematik manada
ve belli bir diizen i¢inde ilk olarak Avarif'te agiklanmistir. Tekke ve ribatlarin
kurumlagmasi yolunda bu ¢ok énemli bir adimdir.>

Kendisinden 6nce Serrac’'in (6.378/988) Liima'mda, Kuseyri'nin (6.465/1072)
Risale’sinde, Ebu Talib-i Mekki'nin (6.386/996) Kutii'l-Kulub'iinde bu tiirden ge-
nis spektrumlu bir yaklasim goriilmez.

Ancak igindeki genel konularda, Avarif'in, kendinden 6nce yazilan eserlere
benzedigi ve onlar1 bazen ihtisar ederek, bazen da genisleterek ele aldigi husu-
su da bir gercektir.

Mesela Siihreverdi, her devirde oldugu gibi, kendi doneminde de ortaya
¢ikan sahte sufilere kars1 ¢ikarak, hakikilerin onlardan ayr1 oldugunu vurgula-
masi ve gercek sufiligi anlatma gayreti icinde goziikmesiyle Serrac, Kuseyri ve
Hucviri ile ayn1 safta yer alir.

2.8. Avarif'in Tesirleri

Avarif'in kendi doneminde ve sonradan icra ettigi tesir pek miihimdir. Eser,
her seyden 6nce hadis ilminde mdiitebahhir ehl-i siinnet inancinda bir alim-
sufinin kaleminden ¢ikmigtir. Her ne kadar dogdugu Zencan bolgesi bugiin

51  Bkz: Stihreverdi, Avarifii’l-Ma’arif, bab: 13
52 Uludag, ‘Avarifii'l-Ma’arif’ mad., c. 5, s. 110
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[ran-Sii mintikasinda bulunmakta ise de, onun, itikatta Es’ari ve amelde Safii
mezhebine bagli olusu, Hz. Rasulullah®in siinnetine ittibada kemal noktasinda
bulunmasi gibi yonleri basta olmak tizere, cok genis agilimh bir etkide bulun-
dugu hususu calib-i dikkattir. $imdi hususu gorelim.

Tarikat-1 Siithrevediyye, Sihabuddin Siihreverdi’nin halifelerinden
Zekeriyya Multani tarafindan Hind alt kitasina yayilmistir. Cok kuvvetli bir
ehl-i siinnet niivesi olarak bu tasavvufi yolun, dini i¢timai, ahlaki ve iktisadi
acilardan Asya’nin giineyine 151k verdigi ve manevi dokuyu besledigi goriiliir.

Zengin olmaya kars: ¢ikmadan, yoneticilerle iyi gecinen, medrese-tekke
diialitesinde mantikli ve matlub bir dengenin ifadesi olan ideal birkonumu iyi
koruyan bu tarikat mensuplari, Avarifi kendileri i¢in ana kaynak olarak gor-
miuglerdir.

Bu yiizden Avarif'in bir bagka dile ilk cevirisi halifesi Zekeriyya
Multani’'nin miiridi Ahmed Nezir tarafindan yapilmistir. Bu Avarif'in en eski
gevirisi olup, Siihrevedi’'nin vefatindan on sene sonra 642/1244’ de yapilmistir.5

Necib Mayil Herevi, Avirif'in Farsca cevirirsi {izerine yaptig1 elestiri hiivi-
yetindeki makalesinde, Siithreverdi'nin Sa’di $irdzi tizerindeki etkisine isaret
ederken soyle der: ‘Siihreverdi'nin Sa’di ile goriismesi, dmriiniin sonlarina dog-
ru, genglerin deveran ettigi bir toplantida gergeklestiginin ileri siiriilmesi siiphe
gotiirmez. Bostan’in bir¢ok niishasinda, bu goriismeye atif yapilan beyitler bu-
lunmaktadir. Konuyla ilgili beyitlerin, hemen hemen hepsi, merhum Fur{igi ta-
rafindan Kiilliydt-1 Sa’di’nin hasiyesinde belirtilmistir (bk. s. 271). Ancak s6z ko-
nusu ¢alismalarin hi¢ birinde de arastirilip incelenmesi gereken asil konuya,
yani Sa’di’nin bu beyitleri ni¢in yazdigina hi¢ temas edilmemistir.

Bilinen niishalardaki delillerden hareketle, bu beyitlerin ilave edilisine ve
miktarina kisaca deginilmelidir. Bostan'in eski niishalarindan ¢ogu giiniimiize
ulasamadigi icin, eserde gegen hikayelerle beyitler arasindaki mana biittinliigii
yakalanamamaktadir. Bunun temel sebebi, bazi1 beyitlerin, yukarida da belirtil-
digi tizere, Sa’di ve Siihreverdi’'nin goriismesiyle alakali olmasidir.’>

Daha sonralar1 Avarif’in Iran ve Hind Siihreverdileri tarafindan defalarca
serhi ve gevirisi yapilmistir. Ancak bunlarin cogu tam terciime degildir.

53  Cebecioglu, Ethem, Imam Rabbani Hareketi ve Tesirleri, Istanbul, 2000, s. 21
54  Uludag, “Avarifii'l-Maarif”, mad., c.5, s. 110.

55 Herevi, Necib Mayil, ‘Terceme-i Avarifu’l-Ma’arif-i Suhreverdi’, Nesr-i Didnis, Tahran
1364/1986, c. VI, no: 2, ss. 35-6.
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Siihreverdi tekkeleri 6zellikle Avarifin okundugu yerler olarak goriiliir.
Kaynaklardan, Bahaiiddin-i Multani, Necibiiddin Ali Buzgus ve Ebu'l-
Mehamid-i Zencani'nin Avarif okuttuklarini 6greniyoruz. Abbasi devlet rica-
linden tarihg¢i Residiiddin Fadlullah, Bagdat'daki naibine, Gazan Tekkesine
Sihabeddin Omer es-Siihreverdi’nin eserlerini, 5zellikle Avarif'i okutmak izere
Seyh Mecdiiddin-i Bagdadi (6.838/1434)yi miitevelli olarak tayin ettirmigti.>
Farsca gevirisinin mukaddimesini yazan Kasim Ensari, Avarif’in etkisini s6yle
dile getirir:

“Siihreverdi, Avarif'ini engin malumatina ve kaynaklara dayanarak kaleme ald1. Bu
eserde ehl-i tasavvufun zevke dayali irfanibilgileri ehl-i seriatin kurallariyla birlesmis-

tir. Sithreverdi eserinde ariflerin siiluk adabim, sufilerin izledikleri yol ve irfani ele al-

mig, bunlar1 Kur’an ve hadislerle siislemistir. Yazildigindan itibaren tiim tarikatlardaki

miiridann istifade ettikleri bir eser haline gelmistir.”>”

Aragtirmacilar, Avarif'in Osmanli ilim ve kiiltiir hayatina olan katkisina
isaret etmislerdir. Ozellikle tekkelerde bir basucu kitab1 olan Avarif, Osmanl
entellektiiel muhitinin ilgisinden uzak kalmamaistir.5

Siihreverdiligin bir kolu olan Zeyniyye Tarikat: i¢in Avarif, her zaman
Oonemini koruyagelmistir. Ad1 gegen tarikatin miiessisi Zeyniiddin-i Hafi'nin,
826/1423’de Dervigsabad’da Avarif'in bazi ifadelerini serh etmis oldugu elyaz-
masi bir niisha da dikkati calibtir.”

Siihreverdi’nin Zeyniyye {izerindeki etkisinden olmali ki, mezkur tarikatin
mesayihindan Bigali Hac1t Ahmed b. Seydi 1485’de Avarif'i Tiirkge'ye cevirmis-
tir. Bigali, Avarifii'l-Maarif'i aynen ve tislubunu koruyarak ¢evirdigini, metinde
gecen ayetleri Tefsir-i Kebir, Kessaf, Teysir, Hakaikii't-Tefsir, Tevilat-1
Necmiyye, el-Ma’alim ve’l-"Uyun gibi tefsirlere dayanarak agikladigini, hadis-
leri aciklarken de Mesarik ve Mesabih ile Buhari ve Miislim gserhlerine miiraca-
at ettigini kaydeder. Eserde gecen siirler Farsca'ya ve Tiirkge’ye terciime edil-
mistir. Ayrica Farsca gevirisinden faydalanilarak Avarif'in genisletilmis oldugu

56  Ahmed Ali Recai, Ferheng-i Es’ar-1 Hafiz, Tahran,1340, s.413; ayr. bk. Siihreverdi, Avarifii’l-
Maarif, Tasavvufun Esaslari, Hasan Kamil Yilmaz'in Giris Yazisi, s. XXVIIL

57  Siihreverdi, Avarifii’l-Maarif, cev.: E. A. Isfahani, Tahran 1374, Kasim Ensari'nin Takdim Yazi-
s1, 8s.17-8

58  Bk.Kara, Mustafa, “Osmanli Toplumunu Besleyen Tiirkce Kitaplar”; Islami Aragtirmalar, Os-
manliya Dair -, cII, sy.2, Ankara 1999, ss. 146 vd.

59  Siihreverdi, Avarifii’l-Maarif, gev.: Ebu Mansur Abdulmun’im Isfahani, Farsga cevirisine tak-
dim yazan ve nesreden Kasim Ensari, s. 18. Kasim Ensari’'nin verdigi bilgiye gdre bu niisha,
Iran Senato Mecilsi Kiitiiphanesi 3355 no’da kayitldir.
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goriiliir.e

Uludag, Avarif’in Arapga metninin okunmasina Zeyniyye mensuplarinin
ayr1 bir 6nem verdiklerini ve bu hususun Zeyniiddin-i Hafi'nin Merzifonlu
Seyh Abdurrahim-i Rumi’ye verdigi icazetnamede de dile getirildigini kayde-
der.o!

Avarif, hemen tiim Islam diinyasinda taninmis ve kabul gormiistiir. Imam-
1 Rabbani, Ismail Hakki Bursevi, Salahaddin-i Ussaki basta olmak iizere pek gok
sufi miiellif eserlerinde Avarif’e atiflarda bulunmuslardir.

Avarif'teki Melametiler ve Kalenderilerle bunlara benzemeye ¢alisanlar
hakkindaki diisiinceler, basta Molla Cami olmak {izere pek ¢ok sufi tarafindan
kabul edilerek savunulmus, kabul gormiistiir.

2.9. Avarif’in Kaynaklar1

Avarif'in bas kaynaklar1 Allah’1n kitab1 Kur’an-1 Kerim ile Resiilii®'niin sahih
hadisleridir.

Hucviri'nin Kesfu'l-Mahcub’u hari¢ Avarif, kendinden 6nceki 6nemli tasav-
vuf referanslarini kullanmistir. Bunlarin en 6nemlileri sunlardir: Muhasibi'nin
er-Riaye’si, Serrac’in Liima’l, Kuseyri'nin Risale’si, Ebu Talib-i Mekki'nin Kutii'l-
Kulub’u, Abdullah el-Ensari’nin Menazilii’s-Sairin’i, Gazali'nin fhyau Ulumi’d-
Din’i, Kelabazi'nin Ta’arrufu, Abdullah Ibn Mubarek’in Kitabii'z-Ziihd'ii, Ha-
kim Tirmizi'nin Nevadir'i ve amcasi Ebu’n-Necib es-Siihreverdi'nin Adabii’l-
Miiridin’i.

Bu kaynaklarin hemen hepsi, Siinni tasavvuf anlayisinin olusumuna katki-
da bulunmustur.

Avarif'in hadis kullanisinda da olumlu bir husus dikkat geker.
Sithreverdi'nin kulland1g1 hadislerin pek az1 miistesna, hep sahih hadis olup
tamami1 muteber kaynaklarda yer almaktadir. Pek az zayif hadisin olmasina
ragmen Avarif’de mevzu hadis bulunmamaktadir.5

60 Uludag, ‘Avarifii'l-Ma’arif,” mad. c. 5, 5.110; Bu terctime 918/1512"de biiyiik boy 515 sayfa ha-
linde istinsah edilmis olup Bursa Yazma ve Basma Eserler Kiitiiphanesinde Genel no: 1449’
da kayithdir.

61  Uludag, ‘Avarifii'l-Ma’arif mad., c. 5, s.110

62  (Suhreverdi, Avdrifu’l-Ma’arif, Hasan Kamil Yilmaz'in Giris Yazis1, s. XXVIIL
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BIiRINCi BOLUM *
TASAVVUF iLMININ MENSEI

Ustadimiz SeyhUlislam Ebu’n-Necib AbdUlkahir b. Abdullah b. Muhammed es-
SUhreverdi Hicri 560 senesinin Sevval (M.1165/Agustos) ayinda kelime kelime yaz-
dirmak suretiyle bize séyle rivayet efti:

Eb0 Musa el-Es’arilra), Rasulullaht)'in séyle buyurdugunu bildirdi: Benim ve Allah'in
benimle génderdidi sey bir adamin kendi kabilesinin bulundugu yere gelip de on-
lara: *Ey kavmim, size hUcum edecek orduyu gdzlerimle gérdum. Sizi agikca uya-
riyorum, gercekten onlarn gérdim” demesine benzer. Onu duyanlardan bir kismi,
s6zUne inanarak 6nlerindeki mUhletten istifade edip kurtuldular. Digerleri ona
inanmayarak olduklarn yerde sabahladilar. Diusman ordusu sabahleyin hGcum
ederek hepsini yok efti. Bu durum bana inanarak, getirdigime tabi olmaya veya
bana karsi gelerek Allah'tan getirdigim seyleri yalanlamaya benzer.

Hadiste gegen ¢! (onlarn yok etti) kelimesi ad -2 b« | (kOkUNU kazidi) manasini
da tasimaktadir. Nitekim bu yUzden k&kU zarar gdéren agacin meyveleri de bozu-
lur.

Rasulullah®) diger bir hadisinde séyle buyurdu: Allah’in benimle gdnderdidi hida-
yet ve ilim, Uzerine bol yagmur yagan bir araziye benzer. Bu arazinin bir parcasi,
suyu emen ve akabinde Uzerinde bol ve yemyesil cayirlar biten verimli bir toprak-
fir. Diger kismiise, Allah’in kullarini faydalandirmak icin suyu toplayip tutarak, in-
sanlarin icmelerini, hayvan ve bitkilerini sulamalarini ve ekip bicmelerini temin
eder. Geri kalan kismiise ne su tutmaya, ne de ekip bicmeye yarayan ¢orak bir
arazidir. Bu U¢ farkl 6zellikteki araziden ik ikisi, Allah’in benimle génderdiginden
faydalanarak dinde ihtisas sahibi olan ve bildigini insanlara 6greten kisiye benzer.

UcUncUsu ise, efrafinda olan biten hicbir seye basini bile kaldinp bakmayan ve
benim kendisiyle génderildigim hidayeti kabul etmeyen kisiye benzer.

Seyh s6yle dedi: Allah Tedld, rasulU ile gdnderdigini kabul etmeleri icin en saf
kalpleri, en temiz nefisleri hazirladi. Fayda ve karin degerlendiriimesiyle gercek
saflik ve temizligin farkliiklan ortaya ¢ikti, nefsi temizlemenin degisik 6zellikleri be-
lirdli.

Uzerinde gur ve yesil otlar biten topraga benzeyen kalpler, bu ilahi bilgiden fay-
dalanarak hidayete ulasanlara benzer; ilimleri onlara fayda vermis ve

Bu kistm Hasan Kamil Yilmaz ve Irfan Giindiiz cevirisinden alintilanmusgtir.
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Rasulullaht)'e baglananlarin mutedil yoluna ulastirmistir.

Suyu toplayip tutan toprada benzeyen kalpler ise sufilerden ve seyhlerden zOhd
ilmini bilen, kendini temizleyen, kalplerini tasfiye edenlerdir. Onlar bu konuda infi-
sas sahibi olduklarindan, ilm-i ilahiden ¢cok faydalandilar ve sonunda onu topla-
mayi ve tutmayi basardilar.

MesrGk dedi ki: “Rasulullah’in ashabi ve arkadaslik yaptgimda onlar ilimle
topdolu buldum. Once bos birer kap gibiydiler ama sonunda saf anlayistan isti-
fade ederek ilimle dopdolu kaplar haline geldiler.”

Seyh imam Radiyuddin Ebu’l-Hayr Ahmed b. ismail el-Kazvini nakletmek Ozere
icazet vererek bize haber verdi ki: *Abdullah b. Hasan, Hakka suresinin 12. ayeti
olan anlayish kulaklar anlasin diye mealindeki ayet nazil oldugu zaman
Rasulullah’in Hz. Ali'ye hitaben sdyle buyurdugunu haber vermektedir: Ya Alil Al-
lah Subhanehu ve Tedld'dan senin kulagini ayette gegcen anlayish kulaklardan
eylemesini niyaz ettim. Hz. Alita): “Efendimiz'in bu duasindan sonra hicbir seyi
unutmadim, artik benim icin unutmak diye bir sey olmadi.” demistir.

Ebu Bekir Vasiti sdyle demistir: Ayette bahsedilen “kulaklar” Allah’tan gelen sirlar
fam manasiyla anlayip muhafaza edenler demekdir.



FUSUSU’L-HIKEM

MUHYIDDIN iBN ARABI

Dilaver GURER *

Tevhid-i Hak, ey huldsa-i muhteradt,

Bdsed be-sohen ydften ez mumtenadt;

Rev, nefy-i vuciid Ron i der hod yabi,

Surri Ri ne-yabi zi-Fusiis vu Lemadt.

(Ey mahliiRatin hiildsast olan insan!

Tevhid-i HaRR 1 s6z ile ifddenin imkdn1 yoRtur;

Yiirii, varliktan fani ol Ri, Fisiis'ta ve Lemadt ta bulamadigin bir sum Rendinde
bulasin!)

Abdurrahman-1 Cami

1. Giris

Fustisu’l-hikem, goriisleri, Miisliiman diisiincesinin ticayagini olusturan Tasav-
vuf, Kelam ve Felsefeyi derinden etkilemis olan Ibn Arabi’nin diisiince sistemi-
nin tam bir 6zeti ve en olgun meyvesidir. Bu yiizdendir ki, onun serhlerinin,
muhtasarlarinin, tizerinde yapilan ¢alismalarin, ona kars1 yazilan reddiyelerin,
bu reddiyelere yazilan karsi reddiyelerin, lehinde ve aleyhinde verilen
fetvalarin sayisini tesbit edebilmek bile miimkiin goriinmemektedir. Yazildig:
tarihten beri hemen hemen eli kalem tutan herkesin su veya bu sebeple atifta

* Prof. Dr., Selguk U. Héhiyat Fakiiltesi
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bulundugu, hacim olarak hi¢ de biiyiik olmayan bu eserin konusu irfani tasav-
vuf ya da bagka bir deyisle tahakkuki tasavvuftur. 27 peygamberin isminde
miindemig olan 27 ayr1 hikmet {izerine bina edilmistir. Biitiin bu hikmetlerin
odak noktasinda ise hatemii’l-enbiyd, hatemii’l-evliya ve insan-1 kamil olan Hz.
Peygamber vardir. Eser ayni zamanda mdiellifin temel diisiince sistemi olan
Vahdet-i Viiclid fikrini derli toplu bulabilecegimiz bir kaynaktir.

2.. Muhyiddin ibn Arabi

17 Ramazan 560/28 Temmuz 1165’te! Endiiliis’iin giineydogusunda bulunan
Miirsiye (Murcia) sehrinde dogan ve bilhassa tasavvufi ¢evrelerde “Seyh-i
Ekber” lakabiyla meshur olan Ibn Arabi’nin tam ad1 Muhyiddin Ebti Abdullah
Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatim1'dir. Ailesinin dini
ve tasavvufi ilimlerle miicehhez oldugu bilinmektedir.

Ibn Arabi sekiz yasina kadar, dogdugu yer olan Miirsiye’de yasadu. flk egi-
timini ve dini bilgileri burada ailesinin gézetiminde almaya basladi. Sekiz ya-
sinda iken babasiin bilinmeyen bir sebeple memleketini terketmesi iizerine,
ailesi ile birlikte, yaklasik otuz sene ikamet edecegi Isbiliyye’ye (Sevilla) gog et-
ti. Isbiliyye o zaman Endiiliis'iin en 6nemli ilim ve tasavvuf merkezlerinden bi-
risi idi. Orada daha kiigiik yaslarda olmasina ragmen, tinlii filozof Ibn Riisd’iin
dikkatini cekti ve takdirini topladi. Tasavvufi hayatin hep i¢inde olmasinin
yanisira, bolgenin ileri gelen alimlerinden zahiri ilimleri tahsil etti. Bu sekilde
bir yandan tasavvufi hayati teorik ve pratik yonleriyle tanimis, diger yandan da
fikih, hadis, tefsir, kelam, felsefe, kiraat, edebiyat gibi ilimleri tahsil etmisti.
Zahiriilimleri kendilerinden okudugu seyhlerin ¢cogunun tasavvufi yonleri de
vardi. O bu seyhlerin isimlerini eserlerinde daima sayg1 ve hiirmetle anar.
batini idi” denilmigtir.

Geng yaslarda, manevi ilimlerde derinlesmek iizere halvet ve murakabeye
daha fazla 5nem verme ihtiy