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SUNUS

Insanin akli-bedeni kaabiliyetleri oldugu gibi kal-
bi-ruhi melekeleri de vardir. Bu ikinci grup yetenek-
ler onun mistik ve estetik diinyasinin olusmasina,
gelismesine ortam hazirlar, ahlaki giizellikleri elde
edebilmesine yardimci olurlar.

Insanlarin ortaya koyduklari uygarhklara konu-
muz acgisindan bakilirsa goriilen hakim renklerden
biri de bu melekelerin tabii neticesi olan faaliyetler-
dir. Estetik tarafi olmayan medeniyet olmadig: gibi
etik ve mistik yonii olmayan uygarhk da yoktur.

Islam kiiltiir cografyasinda bu faaliyetin adr tasav-
vuftur. Tasavvuf, zaman zaman farklilasan bir Rab,
varlik, kainat ve insan anlayist i¢inde Misliimanlarin
goniil terbiyesini istlenen, onlarin din, ahldk ve es-
tetik diinyalarini zenginlestiren, iyi bir insan, iyi bir
miimin olmalarinayardimci olan unsurlari 6ne gika-
ran bir disiplindir. Bu 6zellikleri sebebiyle din ve sa-
nat hayatimizla tasavvuf arasinda siki bir iliski oldu-
Bu gibi tarikatlarla kiltiir tarihimiz de igigedir.

Tasavvuf ve tarikatlarin on dort asirlik maceralari-
nin ana noktalarina isaret edecek olan bu eseri ilko-
kul 6gretmenim Muhterem Seyfullah Giinaydin’a it-
haf ediyorum.

Dog. Dr. Mustafa Kara
Fethiye/Bursa, 18 Mart 1922
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GIRIS

Tasavvufun Dogusu

Klasik tasniflere gore Islami ilimlerden bir tanesi
de tasavvuftur. Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam gibi do-
Busu Hz. Peygamber devrinde olmakla beraber, ge-
lismesi, sufileri yetistirmesi, bu sufilerin tekke, zavi-
ye, dergah diye kendilerine has bir micsseseyi kur-
masi, nihayet bu mesaji diger insanlara ulastirmasi
daha sonraki yiizyillardadir. Ik yizyilda, “tasavvuf”
kelimesi dahi yoktu. O zaman bu ilmin Hz. Peygam-
ber’le baslamasini nasil anlamak gerekir? On dort
asirhik bir maceras: olan tasavvufun “hangi 6geleri
ilk yiizyllda mevcuttu” sorusuna daha sihhatli cevap
verebilmek igin “tasavvuf nedir” sorusuna cevap
aramak gerekecektir.

Elimizde yizlerce tarif var. Bu tarifler degisik
asirlarda farkl sufilerce yapilmistir. Bu gok tariflilik
bize bu sistemin degisik yonlerini aktardig icin fay-
dali olmustur. Bir sufinin birden ¢ok tarifi de vardir.
Bu da onun, hayatinin muhtelif donemlerinde yaka-
ladig1 “niikte”leri gostermesi agisindan mihimdir.
Simdi ilk ¢ yizyllda yasayan baz sufilere gore sufi
ve tasavvuf tariflerine bakabiliriz:



Sufi Kimdir?

Ciineyd: Sufi toprak gibidir. Kot olan her sey
onun uzerine atilir, fakat ondan, giizelden baska bir
sey ¢tkmaz. Yer gibidir, iyisi de kotisii de ona basar.
Bulut gibidir her seyi golgelendirir. Yagmur gibidir
her seyi sular.

Nuri: Bulamadig1 zaman siikiin ve huzur iginde,
buldugu zaman ise baskalarina vermeyi tercih eden,
sema ve dini musiki ile igige olan, emir ve yasaklari
gozeten kimsedir.

Diikki: En uygun isle mesgul olan ve kétiliikler-
den uzak duran kisidir.

Kettani: Goriiniiste kul (k6le), hakikatta ise hir
olandur.

Nahsebi: Higbir seyin bulandiramadig), her seyin
kendisiyle berraklastigi sahistir.

Tasavvuf Nedir?

Nasrabazi: Kur’an ve Hadislere sarilmak, heva ve
heveslere uymamak, seyhlere hiirmet etmek, halkin
Ozirlerini kabul etmek, zikre devam etmek, ibadet-
ler konusunda birtakim tevillere kagmamaktir.

Sibli: Karsihikh sevgi ve dostluktur. Higbir kaygi
duymadan Allah ile beraber olmaktir. Ruhun ifle-
yislerine kulak vermektir.

Ebi Said: Fuzuli isleri terketmektir.

ibn Hafif: Kadere sabir, Hakk’in verdigine riza,
gergekleri aramak icin dere-tepe dolasmaktir. Haki-
kat ilimlerine baglanmaktir.

Ebu Hafs: Edebten ibarettir.

Yiizlerce tarifin igcinden alinan bu tesbitlere bakil-
dig1 zaman konunun dini goriinimi aciga ¢ikmakta,
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isin ahlaki boyutu belirginlesmektedir.

Daha sonraki yillarda tasavvuf adini alan yasama
ve diisiinme bigiminin 6z, cekirdegi Hz. Peygamber
devrinde mevcuttu. Fakat bunun sufilerin elinde ge-
listirilip, usill ve metoduyla, kurum ve kuruluslariyla
bagimsiz bir ilim ve hayat tarzi haline gelisi daha
sonraki yizyillarda ger¢eklesmistir. Bu durum diger
Islami ilimler icin de gegerlidir.

Tasavvufi hayatin dogusunda teme! sebep dinlerin
yapisi ve insanin ruhi ihtiyaglar olmakla birlikte iki
hareket bu gelismeyi hizlandirmistir. Bunlardan biri,
Islam diinyasinda ortaya gikan liiks, sefahat ve israf,
digeri ise dini meseleleri yalmz akilcilikla izah ede-
rek, onun manevi boyutunu gézardi eden bilginlerin
tutumu. Sufiler zahitge davramislar ile birinci gruba,
mistik yorumlariyla da ikinci gruba muhalif bir tavir
sergilemislerdir. Bir baska ifade ile tasavvuf bu tavir
ve tutumlara reaksiyon gostererek yolalmstir.

Insanlarin tasavvuf ve tarikatlara girisi de ¢ogu
zaman bir bunalim, stkinti, dmitsizlik ve kargasa ile
izah edilmistir. Olaya kisi planinda bakildigi zaman
bunlara delil bulmak mimkinse de, bitiin hareketi
benzer sebeplere baglamak dogru degildir. Esas se-
bep Mevlana’nin “suyu arayan adam” benzetmesin-
dedir:

Susuzlar budiinyada her zaman suyu arar
Su da yana yakila susuzu arar sorar.

Fritz Meier’in yorumu ise soyle: “Tasavvuf Islam
cemaati iginde Peygamber doheminin iman tazeligi-
ni yeniden yasatmak, her yandan gelen siiphe, tered-
diit, yalmzlik ve kargasaliklara karsi dinin asli otori-
tesine bir doniis saglamak gayreti olarak goriilebi-
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lir.
Ziihd ve Riyazet

Islamin ilk dénemlerinde tasavvuf kelimesi yerine
ziihd kullamlmistir. S6zliik anlamu itibariyle ilgi duy-
mamak, deger vermemek, kiigimsemek, terketmek
demek olan bu kelime Kur’an-1 Kerim’de yoksa da
Hz. Peygamber’in hadislerinde ge¢mektedir. Ziihd
terim olarak diinyay: ahirete, maddeyi manaya ter-
cih etmemek, bedenin arzularindan ¢ok kalbin ve
ruhun isteklerine kulak vermek demektir. Boyle bir
hayati tercih eden kisiye zahid ad verilir. Zahidle es
anlamli olarak abid, nasik gibi kelimeler kullamldig:
gibi sufi, mutasavvif, veli, dervis, seyh fakir, asik,
arif, eren... de kullamlmistir.

Riyazet, cogu zaman ziihdle birlikte kullanilirsa
da farkh bir fonksiyon iistlenmistir. Zihdde varolan
“diinyadan kacis” anlami riyazette “diinyaya karsi
direnis”e donusur. Riyazet, nefse kars: birtakim yeni
meleke ve kaabiliyetler elde edebilmek igin bazi tek-
niklere basvurmak demektir.

Sozlik anlam itibariyle, terbiye etme, egitme, 1s-
lah etme gibi manalara gelen riyazet gesitli sekiller-
de uygulanir. Nefse agir ve zor gelen isleri yapmak,
bag-bahcede calismak, cileye girmek, seyahata gik-
mak vb.

tsmail Hakki Bursevi Mesnevi serhi’'nde bu terimi
sOyle tarif ediyor: “Riyazet nefsi ve bedeni kesret-i
istimaldir ki selaset ve maharet kabul eyleye”.
(1/365.)

Riyazetin bir 6nemli unsuru da vakitleri muhafa-
za etmek, onlari zabt u rabt altina almaktadir. Her
ani degerlendirmek igin dinid ve yanimi disinme-
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mek de bu yasama tarzimin ayrilmaz pargasidir. “Su-
fi ibnu’l-vakttir” (safi vaktin ogludur) s6ziinden bu
kastedilir.

trfan

Tasavvufun, zithd ve riyazet bashg: altinda incele-
nen yoni, genellikle maddeyi, esyayi, diinyay: konu
alir; bunlarla ilgili kanaat ve yorumlar ihtiva eder.
Ikinci 6nemli yonii ise meselenin tefekkiir ve felsefe
cihetidir. Sufiler insan disiincesinin uzanabildigi, te-
fekkirinin ulasabildigi alanlarla da mesgul olmus-
lardir. “Tasavvuf felsefesi” adiyla bilinen bu yorum-
lar Islam felsefesinin en dikkat gekici yonlerini ba-
rindirmaktadir.

Su da ilave edilmelidir ki, Siinni toplumlardaki gi-
bi bir tarikat vakiasiyla karsilasmayan Sii fran’da, Ir-
faniye adiyla konunun bu felsefi boyutu ¢ok canl
olarak yasamaktadir. Humeyni’'nin devamli okuttu-
Bu kitaplardan birinin Fususu’l-hikem olmasi ve onu
serhetmesi bunun dikkat cekici belgelerinden sade-
ce bir tanesidir.

XK %

Sufilerin kendi terimleriyle ifade etmek gerekirse:
Tasavvufun gayesi insan-1 kamil yetistirmektir. In-
san-1kamil Allah’a, insana ve diger yaratiklara karsi
vazifelerini tam olarak ve suurlu bir sekilde yerine
getiren kisidir. Bu mertebenin bir adi da “Allah’in
ahlakiyla ahlaklanmak”, yani O’nun biitiin giizel va-
siflarimin tecelli ettigi bir varlik haline gelmektir. In-
sanin “Allah’in halifesi” olarak nitelendirilmesine de
bu acidan bakilabilir. (Bakara, 2/30).
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Medeniyetler arasi kiltir alig-verisi her zaman ol-
mustur. Dolayisiyle Islam medeniyeti komsu mede-
niyetlerden etkilendigi gibi bazilarina da etki etmis-
tir. Bodley’in “Ronesansi Islamiyet’e borgluyuz” ifa-
desi ne kadar dogru ise, 9. yizyllda Helenistik felse-
fenin Islam alemindeki tesiri de o kadar dogrudur.

Sozu tasavvufun dogusuna getirmek gerekirse su
soylenebilir: Her seye ragmen bir dervis igin dnemli
olan Allah ve Elgisi’nin soyledikleridir; Hz. Peygam-
ber ve arkadaslarinin yasama tarzi ve tavsiyeleridir.
Bunun igin tasavvufun ¢ikis noktasinda yabanci tesir
aramak, meseleyi dis tesirlerle izah etmek pek tat-
min edici gorilmemektedir. Ancak tarihi gelisim
icinde bu komsu medeniyetlerde insanlarin ortaya
koydugu fikir ve sistemlerden etkilenmediklerini
soylemek de mimkiin degildir.

Simdi tasavvufi yorumlara zemin hazirlayan, ta-
savvufi disiinceye 151k tutan ve terimlerin olusma-
sinda yonlendirici bir rol iistlenen bazi ayet ve hadis-
ler nakledilebilir: “Sakin dinya hayat: sizi aldatma-
sin...” (Lokman, 31/33). “lyi biliniz ki diinya hayati
bir oyun ve eglenceden ibarettir...” (Ankebut,
29/64). “Ihtiyaglar: bile olsa baskalarimi kendilerine
tercih ederler...” (Hasr, 59/9). “Zevk u safa ederler,
davarlar gibi yerler...” (Muhammed, 47/12). “Kur’an
uzerinde disinmiyorlar m? Yoksa kalplerinin tize-
rinde kilitler mi var...” (Muhammed, 47/24). “Agla-
yarak ceneleri iistiine kapanirlar. Ve Kur’anr dinle-
mek onlarin derin saygisini arttirir...” (Isra, 17/109).
“Allah kuluna kafi degil mi?” (Zimer, 39/36). “Rab-
bini iginden yalvararak yiiksek olmayan bir sesle sa-
bah aksam zikret” (Insan, 76/25). “Takva iizere olu-
nuz, Allah size 6gretir” (Bakara, 2/282). “Biz insana
sah damarindan daha yakimiz” (Kaf, 50/16). “Nereye
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yonelirseniz yorielin Allah oradadir” (Bakara,
2/115). “Evvel de O’dur son da, zahir de O’dur, ba-
tinda” (Hadid, 57/2). “Yer ve goklerin yaratilii ize-
rinde dusunirler...” (Alvimran 3/191).

Hz. Peygamber'in bazi hadisleri de soyle: “Diinya-
da bir garip, bir yolcu gibi ol” (Buhari, Rikak, 3).
“Allah’a ve ahiret giiniine inanan ya hayirl bir sey
sOylesin veya sussun” (Buhari, 1lim, 18). “Eger Al-
lah’a gergekten tevekkiil edebilseydiniz, O kuslara
verdigi gibi, size rizik verirdi..” (Tirmizi, Zihd, 33).
“Aglayiniz, aglayamazsaniz aglar gibi hiiziinli olu-
nuz...” (Ibn Mace, tkamet, 176).

Bu ayet ve hadisleri ¢ogaltmak miimkiindir. An-
cak su ifade edilmelidir: S6zkonusu ayet ve uyarilar
herkeste ayni tesiri icra etmemistir. Bir baska ifade
ile depisik ortamlarda yasayan mislimanlar ayni
ikazlara aym tepkileri gostermemislerdir. Buradan
hareketle tasavvufun kaynagi meselesini tartisirken
Kur’an ve Hadis’ten sonra bir kaynak daha ortaya
gikmaktadir: Insan, insanin mizaci, aldig kiltir,
meselelere bakis tarzi tasavvufi hayata ilgi duyup
duymamasina, sempativeya antipati beslemesine te-
sir etmektedir. Her insan boyle bir yasama ve di-
sinme ile, ruhi ve mistik yorumlarla tatmin olma-
makta, s6zgelimi, kalbi melekelerden ok akli kaabi-
liyetlere ilgi duyabilmektedir. Aslinda sufiler bu “ya-
ratihs” gerceginin farkindadirlar. Bunun en agik de-
lili tasavvufi hayata girmek isteyen herkesi kabul et-
memeleri, bazi denemelerden sonra karar vermele-
ridir.

Bu mizag ve yaratiis farklilig: 1slam diinyasinda
ortaya cikan anlay:s, mezhep ve tarikatlarin dogusu-
na tesir etmistir. Bunlarin da dstinde akil, nakil
(mukaddes metinler) ve kesf-ilham kaynakh bilgile-
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re verilen deger konusunda miisliman disinir ve
bilginler hangi noktadadir? Bugiinden diine bakildi-
81 zaman bu diisiincenin mimarlarim Gi¢ kategoriye
ayirarak incelemek mimkiin gériilmektedir.

1. Selefiyye: Bunlara gore dini metinler oldugu gi-
bi kabul edilmeli, 6yle inanilmahdir. Akli te'viller
kadar kalbi yorumlar da yaniltici olabilir.

2. Kelamiyye: Medrese ilimlerini ve zihniyetini
temsil eden kelamcilar (Zahir ulemasi), dini metin-
lerin izahinda akh temel bir unsur olarak devreye
sokmus, te'villere bagvurmus, dini konulara akli-fel-
sefi boyutlar getirmis, sufilerin ilham ve kesiflerini
gegcersiz saymuslardir.

3. Safiyye: Tekke kiltirinin temsilcisi mutasav-
viflara gore nakil ve nass adini alan dini metinlere;
Kur'an-1 Kerim ve Hadis-i seriflere akli izahlarla bir-
likte kalbi-batini boyutlar da getirmek ve Oyle bak-
mak gerekir. Cinku akil gibi kalb de bir bilgi kayna-
guidir. Iste 14 asirhik tasavvufi kiltiir bu goriisiin neti-
cesidir. Bu tasnife dordiincii grup olarak Miisliman
filozoflan da ilave etmek mimkindiir.



BIRINCI BOLUM
KURUCU MUTASAVVIFLAR

Goniil Sultanlan

Tasavvufi hayat ve diisiincenin bugiine ulasmasina
katkida bulunan binlerce sufinin oldugunu tahmin
etmek zor degildir. Bunlarin bir kismi disiinceyi
ureten, biyik bir bolimi de bunu yayan, aktaran,
yorumlayan kisilerdir. Tasavvufi diinyaya yon veren,
yeni yorumlarla degisik boyutlar kazandiran dervis-
lerin bir kag tanesine temas etmek faydali olacaktir.
Bunlarin bir kismina klasikleri tanitirken veya tari-
katlar hakkinda bilgi verirken deginilecegi igin, o
isimler burada tekrar edilmeyecektir.

Tasavvufi hayatin kurulus safhasinda bélgelere
gore ekoller olusmustu. Bu ekoller, bazi konulara
daha ¢ok agirlik vererek, onlarin iizerinde titizce du-
rarak insan yetistirmislerdir. Ciineyd-i Bagdadi ilk
yiizyillarda sufilerin yasadig: bolgeleri ve bunlarin
ozellikle isledikleri konulan soyle siralamistir: Bag-
dat’ta sathiye ve ibadet, Horasan’da goniil ve co-
mertlik, Basra’da ziihd ve kanaat, Sam’da yumusak
huyluluk ve teslimiyet, Hicaz’da sabir ve inabet.

Bu tesbitten hareketle tasavvufta bir Bagdat oku-
lu, Bir Horasan okulu oldugunu séylemek yanhs ol-
maz. Bazan da bolgeler belli bazi isimlerle 6zdesles-
tirilmistir. Kuseyri sunu naklediyor: Diinyada dor-
diinciisti olmayan g kisi vardir: Nisabur’da Ebu Os-
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man Hiri, Bagdat'ta Ciineyd, Sam*da Ebu Abdullah
b. Cella.

Rabia (Ol. Basra 185/804)

Tasavvuf tarihinin en biyiik kadin sahsiyeti Rabi-
ati’l-Adeviyye’dir. Basrali olan Rabia, 6zellikle ta-
savvufi disiinceye “ask” boyutunu getirmekle tani-
nr.

“Biyiik isleri hep erkekler yapiyor, kadinlardan
Peygamber de yoktur, sen bu sozleri nereden bulu-
yorsun?” diyenlere “Tarihte higbir kadin da Firavun
gibi ben sizin en yiice Rabbinizim, demedi” seklinde
cevap vermisti.

Kuseyri, Hucviri, Kelebazi gibi ilk donem yazarla-
r1 Rabia'yr sukitla gegerlerse de Attar, Tezkire’de
ona genis bir yer ayirir. “Erkeklerden bahsederken
bu kadin nereden ¢ikt1” seklindeki bir soruya da su
Hadis’le karsiik vermistir: “Allah sizin suretlerinize
bakmaz”.

Rabia soyle diyor: “Rabbim, eger cehennemden
korktugum igin sana tapiyorsam beni oraya at! Yok
eger cennete girmek icin ibadet ediyorsam bana onu
da haram kil. Fakat sadece ve sadece senin igin kul-
luk yaptyorsam ebedi giizelligini temasa etmeyi bana
nasib et.”

A. Schimmel’in tesbitlerine gore Avrupa, 13. yiiz-
yildan beri Rabia’yr taniyor. Onu Batiya tanitan ilk
kisi Romon Lull’dur.

Daha sonra yazilan kitaplarda (Sifatu’s-Safve, Ne-
fahat gibi) bazi kadin zahideler anlatilmissa da ye-
terli degildir. Bu tutumun neticesi olacak ki Selguk-
lular doneminde miihim bir sGfi kadin teskilati oldu-
Bu anlasilan Baciyan-1 Rum hakkinda elimizde olan
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bilgiler ok yetersizdir.

Margaret Smith’in 1928’de Londra’da hazirladigi
Rabia adli doktora tezi Tirkgeye gevrilmistir: Bir
Kadin Sufi (Ist. 1991).

Ciineyd (Ol. Bagdat, 297/909)

Bagdat Okulu’nun lideri olan Ciineyd Bagdadi
“Tavusu’l-ulema” (bilginlerin tavusu) lakabindan da
anlasildig: gibi doneminin dini ilimlerini de tahsil et-
misti. Tasavvufi hayata yonelisinin bir sebebi de Seri
Sakati gibi bir Sufinin yegeni olmasidir. Haris Mu-
hasibi’den de istifade etmistir.

Ciineyd’in yaptig1 en 6nemli is, sufilerin tavir ve
mizaglarina gore renkli ve karigik bir durum arzet-
meye baslayan tasavvufi hayat ve diisiinceyi kesinti-
ye ugratmadan ve fakat dini sinirlarin disina gikacak
yorumlara da feda etmeden yonlendirmesidir. Bu
fonksiyonu sebebiyle Seyyidi't-taife (Sufiler cemaa-
tinin beyi) tinvamm olan Ciineyd, hemen biitiin tari-
katlarin silsilesinde yeralan “kilit” bir sahsiyet duru-
muna yikselmistir. Tasavvufi' merhaleleri kateden
bazi sufilerin ibadetleri terketmelerinin, hirsizhik ve
zina yapmaktan daha kotii bir sey oldugu gorisi de
onun dini konulardaki hassasiyetini gostermektedir.

O, “sathiye”lerle dolu, coskun ve taskin bir tasav-
vufi hayat yerine, i¢ derinlik ve coskularla birlikte
“temkin” halini elden birakmayan bir yolu izlemis-
tir. Bir diger ifade ile “sekr”i degil sahv”1 tercih et-
mistir. Bu yol Kuseyri ve Gazali ile mikemmele ula-
sacaktir.

Kendisinin bir gok risale kaleme aldig1 kaynaklar-
da belirtiliyorsa da ginimiize gok azi ve bazi mek-
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tuplar1 ulasmstir.

Hamdun Kassar (Ol. Nisabur, 271/884)

9. yuzyilda Horasan’da ortaya ¢ikan Melametiye
okulunun en biiyiik temsilcisi Hamdun Kassardir.
(Melametiye konusuna ileride temas edilecegi igin
burada onun bazi fikirlerine isaret etmekle yetinile-
cektir).

Sekil ve gosterise 6nem vermeyen melamilerin pi-
ri Kassar Ebu Turab Nahsebi’den feyz almistir. Nah-
sebi soyle diyor: “Kim dervis hirkasi giyerse dilenci-
lik yaptyor demektir, kim dergahta oturursa dilenci-
lik yapryor demektir”

Attar'in “nisane-i melamet” olarak tanittigi Ham-
dun, ¢aginda fikih ilminde de s6z sahibi bir kisiydi.
Uzerinde 6zellikle durdugu konular, tevazu, nefsin
arzulari pesinden siiriklenmemek, i¢ diinyanin sirla-
rin1 baskalarina agmamak. Bu donem melamilerinin
onem verdikleri bir konu da ad1 dergah olan belli bir
yerde toplanmadan sosyal hayatin iginde olmak ve
bir is tutmak. “Insanlar arasindaki dostlugu ortadan
kaldiran sey diinya sevgisidir” diyen Kassar’a gore
bir kisinin, hacamatci filan diye taninmasi, dervis,
arif diye taninmasindan ok istiindiir. Bu tavir daha
sonra bitiin melamilerin mutlaka bir meslege girip
uretime katkida bulunmalarina sebep olacaktir.

Melameti disince 15. yuzyilda Bayrami melami-
leri ile biyiik bir gelisme gosterecektir.

Bistami (Ol. Bistam 261/874)

9. yuzyiin en cerbezeli ve tartismah sufilerinden
17



biri de Bayezid Bistami adiyle taninan dedeleri Me-
cusf olan Isaoglu Tayfur’dur.

Sultanu’l-arifin lakabim alan Bistami’nin tasavvufi
hayat:1 sekr agirhkh bir goriiniim arzeder. O, manevi
sarhoslugu iginde soyledigi sathiyelerle meshurdur:
“Kendimi tenzih ederim, benim sanim ne yicedir”.
“Ciibbemin iginde Allah’tan baskasi yoktur”. “Oyle
bir deryaya daldim ki, Peygamberler sahilde kalakal-
di1” ifadeleri en meshurlanidir. Bu ve benzeri ifadele-
re sufiler genellikle hosgori ile bakmislar, kendin-
den gegme halinin tabii neticesi olan bu ifadelerden
dolay: siifilerin sorumlu tutulmamasini savunmus-
lardir.

" Bu tasavvufi zenginligi ne ile elde ettin sorusuna
“ag karin ve giplak bedenle”, kisi ne zaman algakgé-
nilli olur sorusuna ise su karsilig: vermisti: “Ma-
kam ve hal sahibi olmadigina kani olur ve halk igin-
de daha kotii kimse bulunmadig1 gorisiine ulasin-
ca”.

Mirsidi Ebu Ali Sindi i¢in “O bana fena ilminin
inceliklerini ben de ona namaz siirelerini 6gretir-
dim” seklinde dikkat gekici bir tesbiti de vardir.

His ve cosku yonii agir basan, cezbe, sekr ve gay-
bet dolu bu tavir, Hallac’la devam edecek, Mevlana
ve tbn Arabi ile zirveye ulasacaktir.

Hallac (Ol. Bagdat, 309/1021)

Tasavvuf tarihi denince ilk anda akla gelen birkag
isimden biri de Hallac adiyla meshur Mansuroglu
Hiseyin’dir.

Ciineyd’in aksine coskun bir tasavvufi hayati tem-
sil eden Hallac’in bu manevi sarhoslugu esnasinda
ene’l-hak (Ben hakkim) demesi sebebiyle idama
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mahkum edilmesi, taslanarak 6ldirilmesi Islam ta-
rihinde tasvir edilen en hazin olaylardan biridir. De-
nebilir ki, Hz. Isa’nin ¢armiha gerildigine dair Hiris-
tiyan inancinin getirdigi hiizniin Islam diinyasindaki
karsilig: iki Hiiseyin olmustur: Kerbeld’da Hz. Hiise-
yin, Bagdat’ta Hiiseyin (Hallac).

Kuseyri ona eserinde hi¢ yer vermezken, Hucviri
onu uzun uzun anlatmis, fakat meczub oldugu igin
goriis ve fikirlerine tabii olmanin miimkin olmadi:-
m s6ylemistir. Idam edilen sapik Hallac ile Mutasav-
vif Hallac’in ayn ayn sahislar oldugunu aktaran
Hucviri, Bagdat’ta kendilerine “Hallaci” adini veren
sapik ve zindiklarla karsilastigim da ilave etmistir.

Hallac’in tasavvufi kanaatlarina sufilerin bakisi da
farklidir. Ciineyd gibi bir grup sufi onun hakkinda
susmayi tercih ederken, bazi sufiler de onun “sirr if-
sa ettigi” icin bu sonugla karsilastigin1 soylemistir.
Onu tasvip edenler de bir fitilin daha ¢ok 151k ver-
mesi igin basinin kesilmesi gerektigini ifade etmis-
lerdir.

Islami edebiyatin “vazgecilmez” kisilerinden biri
de Hallac’tir.

ibn Hafif (Ol. Siraz, 371/981)

Siraz’da yetisen mutasavviflarin en meshurlarin-
dan biri olan Abdullah b. Hafif, bir taraftan “sathi-
yeler” konusunda dikkatli davranirken, diger taraf-
tan Hallact hapishanede iken ziyaret edecek ve
O’nu “alim-i rabbani” olarak niteleyecek kadar agik
tavir ortaya koyan bir sufidir.

Hayati ve fikirleri ile ilgili en degerli kaynak miiri-
di Deylemi tarafindan Arapca olarak kaleme alinan
Siret’tir. Eser Rikneddin Yahya tarafindan Fars-
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ga’ya cevrilecektir.

Seyhu’l-kebir diye taminan Ibn Hafif’in bir baska
tesir kanali da-1slam diinyasinda uzun yillar tesirli
olan-Kazeruniyye tarikatidir.

Bir ¢ok sufi igin sOylenen “cenaze namazinda Ya-
hudi, Hiristiyan ve Mecusiler de bulunup dua etti-
ler” ifadesi 1bn Hafif i¢in de nakledilmektedir.

9. yuzyilda yasayan, fikirleri, eserleri vc miiridle-
riyle bu disiincenin taninmasi, yayilmasi, tutunmast
ve sevilmesinde katkisi olan sufilerden birkag tane
daha siralanabilir. Zunnidn Misri, Fudayl b.lyaz, Ma-
ruf Kerhi, Seri Sakati, Bisr-i Hafi, Sakik Belhi, Sehl-
i Tusteri, Ebu Silleyman Darani, Yahya b. Muaz,
Ahmed b. Hadreveyh, Ebu Turab Nahsebi...

Tarihi Seyir

Tasavvufi diisiinceyi daha iyi kavramak igin tarihi
seyrine anahatlariyla temas etmek faydali olacaktir.

Hicri 2. miladi 9. yiizyilla birlikte mistakil bir ilim
dal1 ve yasama tarzi olarak tarih sahnesine ¢ikan ta-
savvuf, safilerin yaptigi sohbetler ve yazdiklar eser-
lerle kendini gostermistir. Ayni yiizyilda kendilerine
mahsus miessese olan tekkenin kurulmasiyla birlik-
te bu organizasyon daha da gi¢lenmistir. Abdullah
Ibn Miibarek’in (Ol. 181/797) kaleme aldig: Kita-
bii’z-Ziihd ise bu dénemde viicut bulmustur.

2. yuzyilda Harraz, Cineyd, Muhasibi, Tisterf,
Nuri, Tirmizi gibi sofilerin eser ve risaleleri tasavvufi
disincenin daha genis kitlelere ulasmasini saglamis,
konular yeni terimlerle birlikte tanitilmis ve tartisil-
mistir. Bu asir Ciineydiye, Harraziye gibi ilk tasavvu-
fi mekteplerin olusmasina da sahne olmustur.

4. yuzyilin baslarinda vefat eden Hallac-1 Man-
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sur’la birlikte ivme kazanan tasavvufi hikmet diinya-
s1 tenkit mekanizmasinin daha hizli galismasina se-
bep olmus; sifilerin séyledikleri dogru mu yanls mi,
seriata uygun mu degil mi gibi sorular sik sik giinde-
me gelmistir. Tasavvufi diisiinceyi bu agidan ilk defa
ciddi bir degerlendirmeye tabii tutan mutasavvif
Ebu Nasr Serrac’dir. Bu asrin diger bir safi-yazari
Kelebazi de eserinde sifilerin terimleriyle diger Is-
lami ilimlerin kavramlari arasinda orta bir yol bul-
maya ¢alismustir.

5. asir Kuseyri, Hucviri, Silemi, Herevi gibi velit
yazarlar yetistirmistir. Tasavvufi hayat ve disiince-
nin genis bir sekilde serhini ve tamtilmasini yapan
bu sifilerin eserlerinde, dinin sinirlan titizlikle ko-
runmaya calisilmis, yanls anlasilabilecek konulara
ya hi¢ temas edilmemis veya tefsir ve tevile tabii tu-
tulmustur. Islam dinyasinda en ¢ok taninan sifiler-
den biri olan Hallac’in Kuseyri Risalesi’'nde yeral-
mamas! bu titizligin neticesidir.

6. Tasavvufun Islam diinyasinda yaygin hale gel-
mesi, bir baska ifade ile tasavvuf ile ilgili soru isaret-
lerinin ortadan kalkmasi ve tekke hayatinin 6niinde-
ki bazi engellerin giderilmesi igin 6. yiizyilin ilk yilla-
rinda vefat eden lmam Gazali'yi beklemek gereke-
cektir. Felsefe, mantik dahil biitiin Islami ilimlerde
tartismasiz otorite kabul edilen ve “Islamin delili”
lakabiyla anilan Gazali’'nin, son tahlilde tercihini ta-
savvuftan yana koymasi bir déniim noktasi olmus-
tur. Artik tekke hayatinin mislimanlar arasinda
yayginlasmasi igin bir engel kalmamistir. Islam diin-
yasinin yakindan tanidigi Ahmed Yesevi, Abdiilka-
dir Geylani ve Ahmed Rifai de bu asir icinde vefat
ctmistir.

7. ytizyil tasavvuf tarihindeki yeni bir olusuma ze-
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min hazirlamistir: Tarikatlar. Mutasavviflar, tasavvu-
fi disiince, tekkeler ve tasavvufi hayat ekolleserek
canliigim sirdirmistir. Hemen biitiin biyik tari-
katlarin kuruculari bu asirda vefat etmistir. Haci
Bektas Veli, Mevlana, Necmiddin Kibra, Sihabid-
din Suhreverdi, Ebu’l-Hasan Sazeli, Ahmed Bedevi,
Muhyiddin Ibn Arabi...

8. yuzyilla birlikte ve daha sonra tasavvuf diinya-
sinda fikir ve felscfe agisindan bir orjinalite ile karsi-
lasmak artik miimkin olmamaktadir. Daha onceki
asirlarda safilerin ortaya koydugu, vahdet-i viicut
basta olmak iizere bitin konular serhedilmis ve
renklendirilmistir. Yalmz tarikatlarla birlikte adab-
erkan cizgisinde gelismeler olmus, farkh tarikatlarla
beraber farkli tavir, tesbit, yorum hatta kiyafet giin-
deme gelmistir.

Selguklular doneminde kurulus safhasini yasayan
tarikatlar, Osmanlilar devrinde yayginlasma agisinda
altin devrini yasamis, toplumlarin zihniyetlerine te-
sir eden ve onlar1 y6nlendiren sufilerin eserleriyle
bu faaliyetler devam etmistir. Bu donemde tasavvuf
disiincesi dini hayat kadar siyasi, askeri hayatla da
icice olmus, giizel sanatlarin hemen hepsi tekkeden
beslenmis ve desteklenmistir.

Tasavvuf tarihinde goriilen konulardan biri de he-
terodoks tarikat zimreleridir. Zamanla Islamin
esaslarini gok degisik bir mantikla izah ve kabul
eden batil mezhepler ortaya ¢iktig gibi, tasavvufi
meseleleri higbir dini kayit ve endisc tasimadan yo-
rumlayan tasavvufi ziimreler de varolmustur. Batini,
kalenderi, hurufi... gibi degisik isimlerle taninan bu
cemaatlerin Selguklular devrinde ¢ok yaygtnlastikla-
1 gorilmektedir. Daha sonraki asirlarda benzer ce-
maatlarin daha g¢ok Bektasilik semsiyesi altinda var-
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liklarim sirdirdiklerini soylemek mimkindir.

Tasavvufi hayat ve diisiincenin gelisim gizgisi tarti-
silirken “i¢ tenkid” mekanizmasina da isaret etmek
gerekir. Hemen biitiin tasavvuf klasikleri, kendi
mesleklerinin bir 6zelestirisi ile baslar. 10. yizyilda
Taarruf’un yazari 6nsozde ne demisse, 20. yiizyllda
yasayan Abdilhakim Arvasi de yaklasik aym seyleri
soylemistir. Her sufi kendinden onceki donemi iyi ve
kaliteli, kendi asrindaki sufileri zayif ve yetersiz gor-
mektedir. Bu bakis acisi, sufilere “geki-diizen” ver-
digi gibi, tasavvufi dilsiincenin yanhs noktalara kay-
masina da bir 6lgide engel olmustur.

Devrinin sufilerinden, seyhlerinden yaka silken
bir mutasavvifda Niyazi-i Misri’dir: (17. yiizyil)

Gergi her kisede “seyhim” der goktur
Binde birinin de irfant yoktur

Tepki

Bu “i¢ tenkid”den baska bir de-tabir caizse-dig
tenkid yani tasavvufi hayatin iginde olmayan alimle-
rin tenkidi vardir. Tasavvufi diisiincenin basindan
beri karsilastigi umumi tenkid “bidattir, dinde boyle
bir sey yoktur, sonradan uydurulmustur” ifadeleriyle
Ozetlenebilir.

Dabha sonraki yillarda tarikatlar hak-batil diye iki-
ye ayrilarak tasavvufi hayatin varligi kismen kabul
edilmisti. Fakat bu tasnif sahislara ve zamana gore
degistigi icin siirekli olamamistir. Mesela 15. yizyil-
da Bedreddiniler en menfur kisiler iken, 18. yizyilda
Osmanlilarda en zindik dervisler Melamilerdi.
1826’dan sonra da sirilmesi, 6ldirilmesi gereken-
ler Bektasilerdi.
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Bircok kisiye gore reddiyelerle aforoz edilen Fu-
sisu’l-Hikem’in Islamla uzaktan yakindan iliskisi
yoktu. Varidat da dyleydi.

17. yuzyilin dikkat gekici bir tartismas: da, otura-
rak, ayakta yapilan zikir meclisleri ile ilgiliydi. Bun-
larin mesru olmadigini savunan ulema devletin des-
tegini de alinca Istanbul’da tekkelerin bir kismi
uzun bir miiddet kapali kaldi. Bu tartismalar kars:-
likli pek cok risalenin yazilmasina da sebep olmus-
tur. .
Eroglu Nuri, siirinde “Dervis, hé der donen kafir
mi olur” diye sorarken Niyazi-i Misri, Muhyiddin-i
Arabi ile Seyh Bedreddin’in dini ihya ettiklerini, Fu-
stis bir derya ise Varidat'in onun rrmaklari oldugunu
sOylemisti:

Muhyiddinle Bedreddin ettiler ihyay-t din
Derye Niyazi Fusiis, enhandr Varidat

Bu béliim su tesbitlerle baglanabilir:

Tasavwuf kiiltiriine bir bitiin olarak bakildig: veya
analiz edildiginde, su dort ana unsurdan meydana
geldigi gorulir:

1. Kavram ve Cerceve: Tasavvuf ve terimler

2. Insan Unsuru: Seyhler ve Dervisler

3. Miessese: Tekkeler ve Tarikatlar

4. Egitim Metodlari: Sohbetler ve Kitaplar.
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IKINCI BOLUM
TERIMLER

Gel Gidelim Dosta Goniil

Her ilmin ve her sistemin kendine 6zgii terimleri
oldugu, bu terimlerin zaman iginde ¢ogalip gelistigi
bilinen bir durumdur. Tasavvuf istilahlarinin da bu
yolu izledigi gorilmektedir. Islam cografyasi genis-
ledikge bu artis devam etmis ve yiizlerce 1stilah gii-
numiize ulasmistir.(*)

flk yiizyillarda bu terimlerin kaynagi Kur’an ve
Hadis idi. Sufiler bu kaynaklardan aldiklari terimle-
re kendi diinyalarinin boyutlarini da ilave ederek ge-
listirmislerdir. Bu gelistirmede bazan Arap dilinin
ozelliklerinden, bazan sahsi bulus ve benzetislerden,
bazan da diger ilimlerin agiklamalarindan istifade
etmislerdir.

Kelebazi, Kuseyri gibi sufi yazarlar rakam belirt-
meden tasavvufi hal ve makamlar hakkinda bilgi ve-
rirken, en eski tasavvuf klasiklerinden biri olan el-
Luma’ adli eserin sahibi Serrac (Ol. Tus, 378/988)
makamlarin ¢okluguna temas ettikten sonra su yedi-
li tasnifi getirmistir: Tevbe, vera, ziihd, fakr, sabr, r1-
za, tevekkiil.

(*) Terimlerin kisaca izaht igin bkz. Siileyman Ulu-
dag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, Ist. 1991.

25



13. yiizyildan sonra Necmuddin Kibra’nin (Ol.
Harezm, 618/1221) onlu tasnifi daha gok tutulmus-
tur. Usill-1 asere adiyla bilinen bu terimler sunlardir:
Tevbe, ziihd, tevekkiil, kanaat, uzlet, (devamh) zikir,
(Allah’a) tevecciih, sabir, murakabe, riza.

Ebu Said Ebu’l-Hayr (Ol. 440/1048) kirkl: bir tas-
nifi yaparken Herath sufi Abdullah Ensari (Ol.
481/1088) Menazilu’s-séirin adli kiigik eserinde 100
temel terimi agiklamistir. Ankaravi’nin Tirkge Min-
hacu’l-Fukara’si anahtarlariyla bu eserin genisletil-
mis seklidir. Gimishaneli Ahmed Ziyauddin (Ol
Ist. 1893) Camiu’l-Usil adli Arapga eserinde 1000°li
bir tasnife giderken, Ruzbihan Bakli (Ol. Siraz, 606-
1209) Mesrebuw’l-Ervah’ta 1001 tasavvuf 1stilahini
konu edinmistir.

Kitaplarda, hal ve makamlar genellikle birlikte
agiklanimakla beraber, sufiler hal ve makam arasin-
da fark gorirler. Onlara gore hal anlik bir duygudur,
simsek gibi gakar ve gecer. Makam ise sufinin uzun
zaman iginde bulundugu bir tasavvufi hal ve ahlak
kaidesidir.

13. yiizyildan sonra tasavvuf terimleri iki farkli bo-
yutla zenginlesti ve gogaldi. Bunlardan biri Vahdet-i
vacud’la, digeri ise tarikat ve tekke hayatiyla ilgili-
dir.

Vahdet-i viicud, 6zellikle tbn Arabi’nin Futiha-
tu’l-Mekkiye adl eseriyle pek ¢ok istilahi tasavvuf
kultiriane kazandirmstir. Onun Istilahat-1 Sufiyye
adli bir risalesi oldugu da bilinmektedir. Vahdet-i
vicudcu Abdiirrezzak Kasani (Ol. 730/1330) aym
isimli eseriyle bu konuya katkida bulunacaktir. Fu-
sisu’l-Hikem serhlerini de unutmamak gerekir.

Tasavvuf kiiltiriine pek ¢ok terim kazandiran
ikinci gelisme; larikatlarin yayginlasmasi ve bu tari-
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katlara ait tekkelerde yasanan hayatla birlikte yeni
terimlerin olusmasi ve gogalmasidir.

Mutasavviflar, tasavvufi hayati Allah’a dogru gi-
den bir yolculuk olarak diisiindikleri i¢in bu hayata
seyr i siilik adin1 da verirler. Bu iki kelime, gitmek,
girmek, yurimek gibi manalara gelir. Tasavvuf te-
rimlerini meydana getiren makamlar da bu manevi
yolculugun isaret taslari veya konaklama merkezle-
ridir. S6zkonusu terimleri anlatan baz eserlerin
isimleri de bunu gostermektedir. Yukarida adi ge-
¢en “Menazilu’s-Sairin” “Yolculuk yapanlarin ko-
naklama yerleri” anlamina gelmektedir.

Makamlarin sayg ve siralanislari sufilere gore de-
gisiklik arzettigi igin o tasniflerden birine degil de
bagimsiz olarak birkag tanesine temas edilecektir.

Miirid-Miirsid

Tasavvufi yolculugun bir nefis terbiyesi olduguna
daha once isaret edilmisti. Bu terbiyede iki temel
unsur vardir: Terbiye eden ve terbiye edilen. Terbiye
edenin adi miirsit (seyh), edilenin ise miriddir.

Muiirid aday! miirsidi arama ve segme hakkina sa-
hiptir. Bunun icin uzun yolculuklara da gikabilir. O,
Seyhin ginlik yasayisini, yetistirdigi insanlarin du-
rumunu, ilmi hayata ve diger tarikatlara bakis tarzi-
m anlamaya galismalidir. Bu “arayes”lardan sonra
bir seyhe baglanmaya, onun tavsiye ve rehberligine
gore dini hayatina yon vermeye karar verirse, irade-
sini seyhin iradesine teslim etmesi gerekir.

Muiirid ashinda irade eden, isteyen demektir. Fakat
tasavvufi hayatta, aksine miirid higbir sey istemeyen,
higbir sey irade etmeyen kimsedir. Cinki bitin ira-
desini belli bir siire icin seyhine birakmstir. Bu ikili
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iliskinin vazgecilmez ilk sart1 teslimiyettir. Mirid
kendini miirsidine teslim edecektir. Cinki katede-
cegi yolu miirsidi daha 6nce katedmistir. O yolun
biitiin zor ve karanlik taraflarim bildigi gibi, aldatict
ve ayartici yonlerini de bilmektedir. Miirid-Mirsid
iliskilerinde itirazin yeri yoktur. Her seye “eyvallah”
demek gerekir.

Sufilere gore bu teslimiyetin olmadig: yerde bir
feyz alis-verisi mimkiin olamaz, tasavvufi terbiye
gergeklesemez. Tasavvuf kitaplarinda miridin dik-
kat etmesi gereken hususlara genisce temas edilmis-
tir. Bunlardan birkag tanesi aktarilirsa miridin giin-
lik hayatindaki tavirlarina da isaret edilmis olacak-
tir:

1. Sadakat ve samimiyetle bu hayata girilmelidir.

2. Diinya ile ilgili olan kalbi baghhklarn terketme-
lidir.

3. Sirrint seyhinden baska higbir kimse duymama-
hdir.

4. Diger dervislere bedeni ile hizmet etmelidir.

5. Kendisini haksiz, diger miridleri hakh gérmeli-
dir.

6. Kendi menfaati ile ilgili tartismalara girmeme-
lidir.

7. Bas olma, sivrilme sevdasina diismemelidir.

8. Ofkelenen, kahkaha atan miiridden hayir gel-
meyecegini bilmelidir.

9. Her giin ilim ve irfanini artirmaya galismahdir.

10. Halkin kendisine deger vermesi ile vermeme-
sini esit gérmelidir.

Miirsid, miridin miza¢ ve durumuna gére degisik
yollarla nefis terbiyesini gergeklestirir. Mesela, kibir
ve gururlu mirid igin uygulanan usullerden biri de
onu “dilencilikle” yiizyiize birakmaktir.
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Muiiridlik donemi bir gesit yogunlastirilmis tahsil
donemidir. Bu safhayi basariyla tamamlayanlar me-
zun olur ve miirsid olarak gorev alirlar. Yalniz bu
hayata giren herkesin miirsid olacagi manasina gel-
mez. Miirsid insan egitimcisi demek oldugundan bu-
nu herkesin basaramiyacag ortadadir. Onun igin su-
filer soyle bir esasi benimserler. “Her veli miirsid
olamaz”.

Mutasavviflarin ifadelerinden anlasilan bir diger
gergek de sudur: Mikemmel bir mirsid olmak ne
kadar zorsa yeterli ve samimi bir miirid olmak da o
kadar zordur.

Tasavvufi terbiyede esas olan murid-miirsid ara-
sindaki manevi aligveristir. Fakat sufiler vefat etmis
olan bir miirsidin ruhaniyetinden istifade ile manevi
mertebelere ulasilabilecegine de inanirlar. Bu yola
Uveys (Veysel) Karani’nin adindan hareketle Uvey-
siye denir.

Miirid, mirsidin onay ile tarikata girer. Buna
inabe, tarikattan el almak, tarikata intisab etmek de-
nir. Bu inabeyle birlikte yapilan ilk is tevbedir. Yani
kotii seylere, menfiliklere siinger cekmek.

Tasavvufi eserlerde miirsidde bulunmas: gereken
ozellikler izerinde de durulmustur.

inabe-Tevbe

Sufilere gore kisinin tasavvufi hayata girisi bir ne-
vi “ikinci dogus”tur. Bu dogusla birlikte iki tiirli te-
mizlik gereklidir: Maddi temizlik, manevi temizlik.
Birincisi, boy abdesti, normal abdest, iist-bas temiz-
ligini, ikincisi i¢ temizligi, fikir ve ruh temizligini ifa-
de eder. Bu ikinci temizligi gergeklestirmek igin ya-
pilacak ilk is hata ve giinahlari terkederek hakka ve
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hakikata yonelmektir. Bu da tevbe ile gergeklesir.
Aslinda tevbe kelimesinin de sozlik anlami “don-
mek” demektir. Yanlistan dogruya, giinahtan seva-
ba, seytandan Allah’a dénmek. Kisaca tevbe giinah-
lar i¢in duyulan samimi pismanliktir.

Tevbe, Kur’an-1 Kerim’in de iizerinde 6nemle
durdugu konulardan bir tancsidir. Kur’an, cok giina-
h1 olan insanlarin Allah’in rahmet ve merhametin-
den Umitlerini kesmemelerini (Zimer, 39/53) tevbe
yolu ile-Allah’a ortak kosmak harig-bitiin giinahlar
affettirmenin mimkin oldugunu haber vermekle
kalmiyor, tevbe edenleri Allah’in sevdigini de ilave
ediyor. (Bakara, 2/222). Seher vakti, kimsenin gor-
medigi bir yer ve zamanda tevbe-istigfar edenleri de
Kur’an-1 Kerim 6vgi ile anmaktadir. (Alu Imran,
3/17). Hz. Peygamber de cokga tevbe- istigfar ettigi-
ni ifade etmistir.

Sufilerin hayat hikayeleri ve menkibelerine bakil-
dig1 zaman ¢ok degisik seylerin tevbeye sebep oldu-
Bu gorulmektedir. Okunan bir kitap, dinlenen bir
sohbet, duyulan bir dyet, goriilen bir riiya, hatta yol-
da bulunan ve izerinde besmele yazilmis kagit par-
casina saygi duymak...

Tevbe nedir sorusunu Cineyd “giinahi unutman-
dir”; Tusteri, “giinahi unutmamandir” seklinde ce-
vaplamistir. Ciineyd devam ediyor: “Tevbenin ig ge-
sit manas: vardir: Birincisi, pismanlik, ikincisi Al-
lah’in yasakladig: seyleri tekrar yapmamaya kesin
karar vermek, igincisi ise yapilan haksizhiklar gi-
dermek icin ¢aba sarfetmek.”

Uzerinde 6nemle durulan husus tevbede samimi
olmak, tekrar tevbeyi gerektirecek biyiik hatalar
yapmamaktir. Buna da Yahya b. Muaz dikkat geki-
yor: “Tevbeden sonra islenen bir giinah; tevbeden
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once islenen yetmis giinahtan daha cirkindir.”

“Ikinci dogus”™u gergeklestirén insanin 6zel bir il-
giye ihtiyaci vardir. Tasavvufi hayatin bu 6zel sartlar-
la gevrili olan donemi “halvet” diye bilinir, “vzlet”
diye taninir.

Halvet-Uzlet

Maddi temizliklerle bedenini, manevi temizlikler-
le de suurunu, tasavvufi hayat: benimseyebilecek bir
noktaya yiikselten kisi tarikat usullerine gore yapi-
lan merasimlerle bu diinyaya girer. Girisle birlikte
terbiyesi de baslar.

Miiridin ilk ciddi ve zor sinavi halvettir. Topluma
karismamak, yalniz basina kalmak gibi anlamlara
gelen halvet, seyhin gozetim ve denetiminde sakin
bir kosede gece-giindiiz tefekkir ve ibadetle mesgul
olmak demektir. Halvetin siiresi zaman, zemin ve
imkanlara gore degisiklik arzederse de yaygin olan
stire 40 giindir. Bu zaman diliminde aday kendisiyle
basbasa kalir, diisiincesini kendi tizerinde yogunlas-
tirir. Kendini tanir ve kendini hesaba ¢eker. Yapaca-
g1 ibadet, takip edecegi usul ve uygulayacagi yasama
tarzinin bitiind seyhinin tavsiyeleri dogrultusunda
olacaktir. Hatta gordiigii riiyalar1 dahi biitiin acikh-
glyla istadina anlatmasi ve onun yorumunu dinle-
mesi gereKkir.

Halvet dénemi miicahede ve riyazet hayatlyla iGi-+
cedir. Nefsin koti arzularina karsi koymak, kalbi ve
kafay iyi seylere alistirmak igin tavsiye edilen g sey
sudur: Az konus, az uyu, az ye. Boylece bedenin ihti-
yaglar1 en aza indirilirken, ruhun ihtiyaglarini daha
kolay karsilamak imkani1 dogmaktadir.

Tusteri, tevbe ile halvetin irtibatina isaret etmek-
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tedir: “Halvetin biitiin gereklerini yerine getirmeye-
nin az konusmas! ise yaramaz. Nefsini susmaya alis-
tirmayanin tevbesi de sihhatli olamaz.”

Tasavvufi hayatin biitiiniinii halvet hayati ile 6z-
deslestirmek yanlistir. Bu belli egzersizlerle belli
kuvvetleri elde etmek igin belli bir siire iginde uygu-
lanan bir usiildiir. Esas olan toplum igindc yasamak-
tir. Toplumda insanlara zarar vermeden onlara fay-
dal olacak sekilde yasamaktir. Halvet insana bu me-
lekeleri kazandurir.

Naksibendiyye’nin esaslarindan biri olmakla bir-
likte biitiin tarikatlarda kabul cdilen “Halvet der en-
climen” esas1 da bu gergege isaret etmektedir. Fars-
¢a olan bu ifade “cemiyet icinde halvet” demektir.
Yani beden itibariyle, is-gii¢ itibariyle toplumun
icinde olmak, goniil planinda Allah’la beraber ol-
mak.

Halvet igin cile, erbain, uzlet de denir. Cilehane
ile halvethane aymi anlamdadir. Halvete giren her-
kes bu siireyi basariyla tamamlayamaz. Bunun gere-
gi gibi neticelenmesi adayin gayretine, sabrina ve
seyhin de yonetim giiciine baghdir. Siifilere gore
seytanin en faal olmak istedigi yerlerden biri de hal-
vethanelerdir.

Nefsin arzulariyla miicahede etmek, onlar altet-
mek en biiyiik cihaddir. (cihad-1 ekber.) Bunu ger-
ceklestirmeye yonelik olan halvet, ilk yizyillarda
varsa da usulii, yolu-yordami tarikatlar déneminde
gelistirilmis ve belli kaide ve torenlere baglanmistir.

Halvetle tasavvufi hayatin tadina varilir. Allah’a
tevekkiil edip glivenmenin esrarli diinyasina kap:
agtlir.

32



Tevekkiil-Kanaat

Zihdin esasinin diinyaya, diinyanin mal, s6hret
ve siisine kars ilgisizlik olduguna isaret edilmisti.
Zahidler, Kur’an-1 Kerim’in isaret cttigi “insanda iki
kalp yoktur” tesbitinden hareketle, kisinin ancak bir
scyi sevebilecegi kanaatindadirlar. Hem mali miilki,
hem de Allaht sevmek mimkiin degildir. Inangta
Allah’a ortak kosmak gibi sevgide de ortak tutmak
yanhstir. Oyleyse yapilacak is diinyaya hirsla saril-
mamak, onun gegici ve soniicii oldugunu bilmek,
onunsahibine giivenmek, baglanmak ve tevekkiil et-
mektir. Bir tasavvuf 1stilahi olan fakr da sadece Al-
lah’a muhtag oldugumuzun farkina varmak demek-
tir. Dervis anlaminda fakir kelimesi de bu kokten tii-
remistir.

Kur'an-1 Kerim’in tavsiye ve telkin ettigi ahlaki
kaidelerden biri de tevekkildir. “Kim Allah’a te-
vekkill edersc O ona yeter, onu ummadig: yerden ri-
ziklandirir.” (Talak, 65/3). “Allah kuluna kafi degil
mi..” (Zimer, 39/36).

Tusteri tevekkiiliin i¢ gostergesini soyle siralamis-
ur: “Kimseden bir sey istememck; verileni reddet-
mcmek ve ele gegeni biriktirmemek.” Kirmani bu
psikolojiyi daha degisik kelimelerle ifade etmistir:
“Tevekkiil, bulmak veya kaybetmek sirasinda kalbin
sukiinet iginde olmasidir.”

Ebu Ali Dekkak konu iizerinde disinirken yeni
tasniflere gitmek ihtiyact duymustur: “Tevekkiil
cden Allah’in vadettiklerine givenip huzur bulur,
teslim olan halinin Allah tarafindan bilindigini disi-
ncrek rahat olur, tevfiz ehli ise Allah’in hiikkmiine
razi olur. Tevekkiil baslangig, teslim orta, riza ise
son mertebedir. Tevekkiil miiminin sifatidir, teslim
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evliyanin, tevfiz ise tevhidi gerceklestirenlerin vasfi-
dir. Tevekkiil tenbelligi ve miskinligi degil Allah’a
iman ve giiveni 6ne ¢ikarmaktir.”

Diinyaya ve maddeye hirsla sarilmamak icin sufi-
lerin ahlakinda yeralan bir terim de comertliktir. 1k
sufilerden Bisru’]-Haf1 “cimriyi gormek kalbe katilik
verir” derken, Kuseyri tgli bir tasnif getirmcktedir:
Seha, cid, isar. Malinin bir kismini veren seha, go-
gunu veren cad, baskalarini kendisine tercih eden
ise isar sahibidir. Isar ahliki izerinde ozellikle du-
ran sufi Ebu Hiseyin Nuri’dir (Ol. 295/907). Onun
sufi tarifi de konu ile ilgilidir. “Sufinin vasf, bula-
madig1 zaman huzur ve siikin icinde olmasi, buldu-
Bu zaman ise baskasini kendisine tercih etmesidir”.

Halvet hayatiyla i¢ diinyaya, tevekkiille de dis
dinyaya degisik bir agidan bakabilmeyi 6grenen
dervisin tasavvufi coskunlugu yasayabilmesi icin en
uygun ortam zikir meclisleridir.

Zikir-Deveran

“Tasavvufi hayat zikir merkezli bir faaliyettir” de-
nilse miibalaga edilmis olmaz. Sozlik manasi itiba-
riyle anmak, hatirlamak, unutmamak demek olan zi-
kir tasavvuf terimi olarak, miridin sesli veya sessiz,
toplu veya tek basina kelime-i tevhidi (Lailahe illel-
lah Muhammedun Resiliillah), Allah’in isimlerini...
tekrar etmesi, Allah’r anmasidir.

Kur'an-1 Kerim sabah, aksam, devamls olarak Al-
lah’1 zikretmeyi yani O’nu unutmamay: ister. (Bk.
Al-lmran, 3/41, Insan, 76/25, Ahzab, 33/41). Zikir,
tefekkiirle de icigedir. Suurlu olarak yapilan zikirler-
le ulasilacak olan netice de belirtilmistir. “Miiminle-
rin goniilleri ancak Allah’i zikretmekle tatmin olur”
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(Ra’d, 13/28).

Hz. Peygamber’in Yiice Allah’tan naklemgl su
KudsiHadis konumuz agisindan oldugu kadar (asav-
vuf psikolojisi agisindan da 6nemlidir. “Kulum Beni
zikrederse onunla beraber olurum. Kulum Beni igin-
den ve gizlice zikrederse Ben de onu igimden ve giz-
lice zikrederim. Beni topluluk iginde zikrederse Ben
onu daha hayirh bir topluluk iginde anarim. Kulum
Bana bir karis yaklasirsa Ben ona bir kulag, bir kulag
yaklagirsa bir arsin yaklasirim. O Bana yiriyerek
gelirse Ben ona kosarak giderim” (Buhari, Tevhid,
15).

Terimlerin zaman iginde degisik boyutlar kazandi-
gina daha once isaret edilmisti. Zikir bunun en gi-
zel ornegidir. 1k yiizyillarda yapilan ferdi ve toplu
zikirlerle 12. yiizyildan, yani tarikatlanin olusmasin-
dan sonra icra edilen zikir meclisleri arasinda biyiik
farklar vardir. Bu farklarin tarikatlara gore de degis-
tigi ilave edilirse konu daha iyi anlasilmis olur.

Sozgelimi bugiin “sema gosterisi” diye gordiigi-
miiz-seyrettigimiz seyler aslinda Mevleviye tarikati-
nin zikridir. Bu zikir de kendi iginde bir gelisme gos-
termistir.

Ferdi zikir, miiridin evinde, camide, tekkede hal-
vethanede hatta sokakta okudugu zikirdir. Okunan
bu metinlerin degistirilmesi seyhin izniyle ve tasvi-
biyle olur. Bunlara hizb (goklugu ahzab) vird (goklu-
Bu evrad) da denir.

Toplu zikir ise genellikle tekkelerde belli kaide ve
usullere gore seyhin yonetim ve denetiminde icra
edilen zikirdir. Bu zikir tarikatlara gore bazi farkli-
liklar gosterirse de temelde aynidir. Sadece gizli-ses-
siz zikir usdliinii tercih eden Naksibendilik farklilik
arzeder.
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11ahi, ritm ve musiki ile birlikte icra edilen sesli zi-
kir (deveran, ayin) tasavvufi hayatin doyumu olma-
yan anlarindan biridir. Dini ve tasavvufi duygularin
zirveye ulasmasi sebebiyle cosan, kendinden gegen
miiridlere sik sik rastlamak mimkiindiir.

Bu zikirler iki gruba ayrilir.

1. Sessiz (hafi) zikir. Naksibendiye zikri gibi.

2. Sesli (cehri) zikir. Kadiriye, Rifaiye... zikri gibi.

Sufilere gore hayatin gesitli safhalarinda karsilas-
tig1 menfiliklerle katilasmis olan kalp, zikir psikoloji-
sinin sifah eliyle yumusamakta, temizlenmekte, par-
lamakta ve hakikatlar1 aksettirebilecek bir kivama
gelmektedir.

Toplu sesli zikirler insanin sadece musiki ihtiyaci-
ni1 degil, ahenkli hareket olan ritmik raks ve deveran
ihtiyacini da karsilamistir. En giizel giifte, en giizel
beste ve en giizel hareketin, en giizel bir bigimde ko-
ordinasyonu dervislere hayatlarinin en giizel anlari-
n1 yasatmistir.

Vecdin coskunlugunu yasamak ve bu coskuyu g6z
yaslariyla cogaltmak acisindan zikir meclisleri belki
de tasavvufl hayatin en canh koselerinden birini
meydana getirir. Fakat sufiler bu meclislere tabir ca-
izse “vitrin” olarak bakarlar ve esas isin bu vecdin
arkasinda oldugunu diisiniirler.

Vecd-Istigrak

Vecd, dervisin herhangi bir sey sebebiyle kendin-
den gegmesi demektir. Bu “herhangi bir sey” géniil-
de hissedilen bir duygu, bir zikir meclisi olabilecegi
gibi bir ney taksimi, bir kus sesi hatta bir kapi gicirti-
s1 da olabilir. Cesitli egzersizlerle hassas bir noktaya
yukselen miridin kalbi bu varidler sebebiyle gelen
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heyecanlari tastyamamakta ve kendini kaybetmekte-
dir.

Sufilerin burada dikkat ¢ektikleri husus “yapma-
cik” haraketlere bagvurulmamasidir. Aslinda onlarin
istedigi sey bu “kendinden ge¢me” durumuna diis-
memek igin azami gayreti gostermektir. Insanlarin
mizag ve yaratihislariyla da yakindan ilgili olan bu
durum icin pek ¢ok tasavvuf terimi dretilmistir.
Bunlar genelllkle birbirine zit iki terimin bir araya
getirilmesiyle olusmustur. Birincisi vecd haline ben-
zer olan “manevi sarhoslugu” digeri ise normal hali
ifade etmektedir. Birkag tanesini soyle siralamak
mimkiindiir: Cem-fark, mahv-isbat, gaybet-huzur,
sekr-sahv, heybet-iins, fena-beka... Vecd-fakd. Vecd
bulmak, fakd ise kaybetmek demektir. Vecdin bas-
langig hali tevaciid, miikemmel sekli ise vuciid adini
alir. Nuri soyle diyor: “Rabbimi bulunca kalbimi
(kendimi), kalbimi bulunca Rabbuni kaybediyo-
rum”.

Miiridin manevi cosku sebebiyle kendinden geg-
mesi ile baglantili olan bir diger terim de sathiyyedir
(Coklugu satahat). Sathiyye boyle derin bir tasavvufi
hali yasayan mutassavvifin agzindan dokiilen, ¢cogu
zaman dinin esaslarina aykin soz ve ifadelerdir. Hal-
lac-1 Mansur’un meshur ene’l-hak (Ben hakkim),
Bayezid Bistami’nin “Ben kendimi tesbih ederim,
benim sahim ne yiicedir” ifadeleri bunungok bilinen
misalleridir.

Bu ve benzeri sézler toplumdan ve bilginlerden
sert tepki gordiiyse de zamanla soyle orta bir yol bu-
lundu: Evet bu sozler seriata aykiridir. Fakat bu ifa-
deleri syleyen dervisin manevi sarhoslugu sona er-
diginde aym iddiay: tekrarlamiyorsa hos gormek ge-
rekir. Sufilerin bu tiir ifadeleri tasavvufi hayatin di-
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sinda olanlarin s6zkonusu tepkileriyle karsilasirken,
dervislerin cogunlugu tarafindan miisamaha ile kar-
silanmus, hatta bu ifadelerin bilyiikk hikmet ve derin
manalari igerdigine inanilmistir.

Sathiyeler tasavvufi hayatta istisna teskil eder.
Esas olan kalbi bilgi ve yorumlardir; kisinin gonil
diinyasinda yakaladig: niiktelerdir. Tasavvuf kiiltiri-
niin temel harci olan bu gériis ve yorumlar sathiyye-
ler gibi asinliklari ihtiva etmez. Bu tasavvufi bilgi-
nin, bu goniil bilgisinin ad1 marifettir, ilhamdir.

Ilham-Marifet

Batr’da epistemoloji diye bilinen “insanlar bilgile-
rini hangi kaynaktan elde ederler” sorusuna cevap
arama faaliyeti, Islam diinyasinda “esbab- ilim”
basligiyla gorilmektedir. Islam bilginlerine gore bil-
ginin kaynaklari ii¢ tanedir:

1. Saglam duyular.

2.Dogru haber (Vahiy).

3. Akil.

Mutasavviflar buna “goniil” maddesini de ilave
etmislerdir. Sufilere gére riyazet ve miicahede ile te-
mizlenmis, kin, hased, gurur, gosteris gibi hastalik-
lardan kurtulmus olan bir kalp, ilahi hakikatlari alan
ve yansitan bir kaynak olma durumuna yiikselebilir.
Aklin verdigi bilgi nasil gecerli ise kalbin verdigi bil-
gi de en az onun kadar gegerlidir. Bu bilginin adi
marifettir, kesftir, irfandir.

Yukardaki tasniften anlasilacag: gibi sufilerin di-
sindaki 1slam bilginleri bu “goniil gézii”ni bilgi kay-
nag) olarak gecerli saymarmislardir. Inang konularini
inceleyip tartisan Keldm ilminde durum boyledir.
Zamanla séyle bir yumusama olmustur: Sufinin bil-
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gisi dogru olabilir, ama bu fetva gibi herkesi degil
sadece kendisini baglar.

Mutasavviflarla alimlerin, tekke mensuplaryla
medreselilerin aralarinda varolagelen tartisma ve
farkly degerlendirmelerin temelinde bu “kaynak”
meselesi yatmaktadir. Farkl bilginin kisiyi farkli
degerlendirmelere gétiirmesi tabiidir.

Burada anlasilan husus sudur: Kalp gozinin ve-
rileri Kur’an ve Hadis'le gelisiyorsa terkedilmelidir.
Bir diger ifade ile meselenin 6zini, batinini yaka-
layacagim diye dis, zahiri ve dinin esaslarn zedelen-
memelidir. Bunun kaidesini de soyle koymuslardir:
“Zahire muhalif her batin, batildir”.

1k sufilerden Ebu Siileyman Darani génlinin
derinliklerinden gelen tesbit ve teshislere “niikte”
adin1 vermekte ve sdyle devam etmektedir: “Kur’an
ve Hadis gibi iki yeterli sahit bu niiktelerin dogru-
luguna sehadet etmedikge hicbirini kabul etmem”.

Bu hassasiyet faydali olduysa da meseleyi her za-
man ¢ozememistir. Bu defa “tevil” devreye girmis-
tir. Ayetler ve hadisler alisilmisin disinda tevile ta-
bii tutularak sufiyana yorumlarla bagdastirilina yo-
luna gidilmistir. Bu faaliyet giderek sufilerin
Kur’an’1 tefsir etme, aciklama sekline girmis ve
“Isari tefsirler” diye bilinen bir tefsir dalim1 ginisi-
gina gtkarmstir.

Ebu Abbas Ademi ise konunun bir baska yoniine
151k tutmaktadir: “Kim Hz. Peygamber’in siinnetine
dort elle sarilirsa Allah onun génlini marifet nuru
ile parlatir, kalbini marifet 15181 ile nurlandirir” Su-
filere gore bu nur, kisinin dini konulardaki titizlik
ve ciddiyetini bozmamahdir.

Gazal’ye gore bir kalbin boyle bir bilgi kaynagi
olabilmesi igin her seyden dnce giinah ve cehalet
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perdelerinden kurtulmasi gerekir. Pesin hiikimlerle
beslenen ilim de bu yolda cahillik kadar engelleyici-
dir. Kisinin kalbini bu diinyaya dogru cevirmesi ve
bunun icin gayret gostermesi de sarttir.

Allah’in, miiridin génliine akittigi bu bilgilerle, o,
O’nu tanir. Zunnun Misri’nin “Rabbini ne ile tani-
din” sorusuna “O’nu O’nunla tanidim” seklinde ce-
vapvermesi bu gercege isaret etmektedir.

Tasavvufi bilginin kaynag tartisilirken ¢ogu za-
man giindeme gelen bir konu da seriat-tarikat mese-
lesidir.

Seriat-Tarikat

Tasavvufi hayat kiitiphaneler dolusu kitaplara ko-
nu oldugu gibi ¢ok kisa ciimlelerle de ifade edilebil-
mistir.

Mevlana'nin kendi hayatin1 “hamdim, pistim yan-
dim” diye 6zetlemesi bunun en giizel 6rneklerinden-
dir.

Bir diger sufi de-bu ii¢ kelimenin Arapca yazihisla-
rindaki benzerlik avantajini kullanarak-tasavufu
sOyle tarif etmistir: Tahalli, tehalli ve tecellidir. Yani
bitiin fazlaliklari kalbden gikarmak, biitiin giizellik-
lerle onu siislemek, nihayet onu ilahi tecellileri ak-
settirecek derecede diri tutmak.

Yaygn ifadelerden biri de sudur: Seriat, tarikat,
hakikat. Baz tasniflerde buna marifet de eklenmek-
tedir.

Tasavvufu Islamdan ayn bir sistem olarak tamimak
ve tanitmak isteyenler buradaki siralamadan hare-
ketle siraatla tarikatin, tarikatla hakikatin birbirle-
riyle iliskisi olmayan unsurlar oldugunu disinmiis-
lerdir.
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Islam tasavvufunu Islamdan ayn disinmenin
yanhshg ortadadir. Biitiin bu siralamalari, seriat da-
iresi icinde olusan birtakim merhaleler olarak de-
gerlendirmek gerekir.

“Hakikata ulasanin seriata ihtiyac1 yoktur” disiin-
cesi hakkinda Mevlanasoyle diyor: “Seriat mum gi-
bidir, yanar yol gésterir.

Ele mum almakla yol alinamadig: gibi, mum al-
madan da yol katedilmis olmaz. Yola distin mu, is-
te bu tarikattir. Sevgiliye eristin mi bu hakikattir.”
Onun igin “hakikatlar meydana gikarsa seriatlar ba-
til olur” denilmistir.

Niyazi-i Misri de ayniseye dikkat gekmistir:

Seriatin sozleri hakikatsiz bilinmez
Hakikatin sézleri tarikatsez bulunmaz

Seriat, tarikat ve hakikat merhalelerini kateden
asik, vuslata yaklagmis demektir.

41



Ask-Vuslat

Tasavvuf kiiltiiriinde en ¢ok kullanilan ve islenen
kelime ve duygulardan biri asktir. Asiri ve siddetli
sevgi anlaminda kullanilan bu Arapca kelime,
Kur’an-1 Kerim’de gegmezse de yakin anlamlis:
“mahabbet” kokiinden tireyen kelimeler geger.
Kur’an miminin Allal’i, Allah’in da miimini sevme-
sinden bahseder, Allah’ sevebilmenin yolunun Elgi-
sine tabii olmaktan gegctigine isaret eder. (Maide,
5/54; Alu Imran, 2/31). Buna ragmen ilk dénemde
“kulun Allah’a asik olmasi”, “Allah’in kuluna asik
olmas:” tabirleri yadirganmistir. 1lk sufilerden
Ebu’l-Hiseyin Nuri (Ol. 295/908) “Ben Allah’a asi-
kim O da bana agiktir” dedigi icin bilyiik tepki gor-
mis, 6limden zor kurtulmustur. Bu konu iizerinde
ozellikle duran bir kisi de Rabia’dir.

Allah icin “asik” kelimesini kullanmay1 uygun bul-
mayanlar, askta mevcut olan “asirihk” meselesini
one siirmisler ve Allah icin boyle bir sey disiiniile-
miyecegini ifade etmislerdir. Daha sonraki asirlarda
bu tartismalar yumusamis ve ask kelimesi yayginlik
kazanmistir. Konuyu genisce ele alip inceleyen ilk
sufi meshur Gazali’nin kardesi Ahmed Gazali’dir.
(Ol. 520/1126) Onun Sevanihu’l-Ussak adli eseri bu
konuya tahsis edilen ilk eserdir. (Tahran, 1322, Ist.
1942). 1bn Arabi ve Mevlana 13. yiizyilda konuyu
zirveye ulastiracaklardir.

Yaygin olan bir tasnife gore ask iki grupta incele-
nir. 1. Hakiki (liahi) ask, 2. Mecazi (Insani) ask. As-
ka dair yazilan en genis eser ise > Abheru’l-Asi-
kin’dir (Tahran, 1981). Bakli (Ol. 606/1209) bu kita-
binda kendinden 6nceki sufilerde de goériilen “diin-
yanin yaratilis sebebi asktir” konusunu enine boyu-
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na isler. Ona gore dlem Allah’in sevgiyle tecelli et-
mesinden yaratildig: igin her zerre bu asktan bir iz
tasir, her varlikta bu sevginin yansimasi s6zkonusu-
dur. Fuzuli ayni seyi soyliyor:

Ask imig her ne var dlemde
Hlim bir kil u kal imig ancak

Tirk tasavvuf edebiyatinin da en renkli ve canii
<onularindan biri agktir. Gilsehri ve Asik Pasa ile
saslayan Fuzulive Seyh Galip’le devam eden bu ge-
enek klasiklerimizde genisge islenmistir. “Askin ile
1siklar yansin Ya Resalullah” veya “Asik Yunus, ma-
sukuna vuslat bulunca mest olur”, “Askin aldi ben-
len beni” gibi olaganiistii giizellikteki misralarda
1em ask hem de Asik goriilir. Toplumumuzda ok
raygin olan “Mevlid’de ise Siileyman Celebi Al-
ah’in, Hz. Peygamber’e astk oldugunu ifade etmis-
ir:

Ey habibim sana astk olmusam
e

Ben sana astk olunca ey habib.

Asiklarin ulastigi son duragin bir adi da Fena-be-
a’dir.

‘ena-Beka

Tasavvufi hayatta kisinin yasadig1 derin ruhi tecrii-
eyi ifade etmek icin kullanilan terimlerden bir di-
eri fena-bekadir. Yokolmak, son bulmak anlamina
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gelen fena ile bunun zidd1 bir mana tasiyan beka bir
tasnife gore tasavvufi hayatin son merhalesidir. Sufi-
lere gore tasavvufi terbiyesini tamamlayarak ahlaki
olgunluga ulasan kisinin, i¢ diinyasindaki coskunluk
sebebiyle suurunu biitiiniiyle Allah disiincesi kap-
lar. Bu halin bitimiyle birlikte beka hali baslar.

Fena-beka terimlerini, benzer halleri ifade ettigi
icin, sekr-sahv, gaybet-huzur gibi istilahlarla es an-
lamh kabul edenler de vardir. Bazi sufiler, fena hali-
nin manevi sarhoslugundan kendini kurtaramadikla-
r1 igin soyle bir kaide konmustur: Fena halini gegip
beka halinin normal sartlarina ulasamayan sufi miir-
sid olamaz, yani tasavvuf yolunda baskalarina reh-
berlik yapamaz.

Fena-beka makam tasavvuf psikolojisinin en has-
sas noktalan arasindadir. Konuya tenkid yoneltenler
bu duygular huliiliye (Allah’in kisiye hulél etmesi),
ittihadiye (kisinin Allah’la birlesmesi) seklinde yo-
rumlamislardir. Sufiler ise fena-beka’nin bu gibi ba-
til ve sapik yollarla ilgisi olmadigini israrla belirtmis-
lerdir.

Fena-beka tevhid haliyle yakindan ilgilidir.

Tevhid-Vahdet

Islam dininin tevhid-vahdet: (birlemek, Allah’in
bir olduguna inanmak) dini oldugu bilinmektedir.
Islam dininin 6zeti olan Lailahe illallah Muhemme-
dun Resulullah (Allahtan baska ilah yoktur, Mu-
hammed S.a O’nun elgisidir) ifadesi de “tevhid ciim-
lesi” olarak (kelime-i tevhid) taninir.

Tevhid aym zamanda bir tasavvuf terimidir. Ab-
dullah Herevi gibi bazi sufilerin tasniflerine gére ise
makamlarin sonuncusudur. Yani tasavvufi terbiyeyi
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amamlayan tevhid makamina ylasir ve kamil insan
slur.

“Allah’tan baska ilah yoktur” ifadesi bazi sufilerce
:ainatta “Allah’tan baska varlik yoktur” (la mevcude
llallah) sekline dénistirilmistir. Bu sistemin adt
'ahdet-i vuciiddur.

/ahdet-i Vuciid

Tasavvuf denince hemen akla gelen ve cok tartisi-
an terimlerden biri olarak vahdet-i vucid, genellik-
e varlik birligi, varligin birligi seklinde Tirkge'ye
erciime edilmistir.

“Diinyada gergek varlik sadece Allah’tir Allah’in
lisindaki varliklar gergek varlik degildir, ¢inkii on-
ar bagimsiz bir varlik degil, bir baska varligin varet-
nesiyle vucid bulmuslardir” tezi izerine kurulu
lan bu sistemin izlerini ilk sufilerde gérmek mim-
.iinse de, bunu kemale ulastiran mutasavvif Muh-
iddin-i Arabi'dir (Ol. Sam, 638/1240).

Endiilis’te (Ispanya) dogan, devrinin ilmi-felsefi
areketlerinin icinde biiyiiyen, Kuzey Afrika'yr bas-
an basa kateden, daha sonraki yillarda Anadolu’ya
elen Ibn Arabi 6mriiniin son yillarin1 $am’da gegir-
nis ve meshur eseri Fusasu’l-Hikem’i bu yillarda ka-
>me almistir.

O, vahdet-i viicudiin mimar: olarak kabul edili-
orsa da eserlerinde bu terimi kullanmaz; vahdet ve’
irligi baska kelime ve ifadelerle anlatir. 1bn Ara-
1'ye mithim malzemeler hazirlayan Gazali’de de
sagidaki gibi benzer ifadelere rastlamak miimkiin-
iir: “Arifler, mecaz gukurundan hakikata yiikseldik-
:ri ve manevi miraclarini tamamladiklar1 zaman go-
il goziyle sunu gormislerdir: Varlikta Allah’tan
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baska higbir sey yoktur. O’nun varhgindan baska her
sey yokolucudur... Onlar Allahu ekber (Allah en bii-
yiiktiir) ifadesinden de pek bir sey anlamazlar. O
baskalarindan bilyiikmiis.. Hayret... O’ndan baska
varlik yok ki onlardan biiyiik olsun...”

Miskatu’l-Envar adli eserinde bu konuya temas
eden Gazali, ruhen hakikat fezasina yiikselen dervis-
lerin Allah’tan baska bir varlikla karsilagsmadiklarini
ve o psikolojik hal ile sathiye dedigimiz ifadelerle
hislerine terciiman olduklarini ifade etmekte ve
“astklarin sekr (sarhosluk) halindeki sozleri anlatil-
maz, gizli tutulur” demektedir. Fakat sufilerin ifade-
lerine bakildigi zaman bu coskunun pek de sakh tu-
tulamadig goriilmektedir.

Bu tarz diisiincenin bir iiglinci iistadi aranacaksa
o da Mevlana Celileddin Rumi (Ol. Konya,
672/1273) olacaktir. Fusis diizyazi, Mesnevi siir ola-
rak bu disiincenin beslendigi iki zengin kaynak sek-
linde asirlardan beri akip gelmektedir. Isin dikkat
gekici bir tarafi bu eserlerin, miislimanlar kadar,
miisliman olmayanlan da ilgilendirmesi, etkilemesi-
dir.

Vahdet-i vucid, insan, esya ve Allah iliskisi tize-
rinde kurulmustur. Felsefenin konusu da kisaca
“varlik” oldupu icin vahdet-i vucada tasavvufi felse-
fe olarak da bakilmistir. Nitekim Islam felsefesi adi-
n1 tastyan her kitap -diger sufilere temas etmeyebi-
lir- 1bn Arabi’ye temas etmek durumundadir. Aslin-
da felsef1 bir akim olan panteizmle vahdet-i vucidun
-en azindan sekil olarak- birbirine benzemeleri de
s6zkonusudur. Fakat her felsefe belli bir kiiltiir orta-
minin drinddiir ve o ortamdan beslenir. Bu agidan
panteizmle vahdet-i vucid tabii olarak farkl olacak-
tir.
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Vahdet-i Vuciid Islami esaslaria tam anlamiyle bir
mistik yorumudur. Bitiin mistik yorumlar gibi bu da
tepki gorecektir. Fakat onun diinyada tepkiden gok
ilgi gérmesinin sebepleri tartisilirken su konu unu-
tulmamalidir: Vahdet-i Vucad felsefi derinligi, ente-
lektiiel zenginligi olan bir sistemdir. Dolayisiyle bu
konulan okumak, diisiinmek ve tartismaktan zevk
alan insanlarin bu yolu takip etmesinden baska ya-
pacaklari bir sey yoktur. Bu gergek giiniimiiz igin de
gecerlidir.

* k&

Her ilim dalinda sert bir uslubla tartisilan konular
vardir. Bu tartismalar zaman iginde mezhep ve ekol-
lerin meydana gelmesinin de en énemli sebeplerin-
den biridir.

Tasavvufun en gok ve en sert bir sekilde tepki go-
ren konusu Vahdet-i Vucaddur. Nigin? Cinki bu
sistemin tesbit ve teshislerinin gogu ilk bakista
Kur’an-1 Kerim’le gelismektedir. S6zgelimi Laildhe
illallah ifadesi Islamin temelidir ve Allah’tan baska
ilah yoktur manasina gelmektedir. Bundan “Al-
lah’tan baska varlik yoktur” anlamim gikarmak yan-
histir. “Kur’an’in temel 6rgiisii insan-Allah temeline
oturur, bu teke indigi zaman, iyi-kéti, haram-helal,
cennet-cehennem meseleleri askiya alinmaktadr...
Bu ve bunun gibi bir gok konuda yoncltilen tenkid-
ler vahdet-i vuciidgu bir bakis acisiyla cevaplandiril-
makta ve Kur’an-1 Kerim’in ayetleri bu sisteme uy-
gun bir sekilde tevil edilmektedir. Sunu ifade etmek
gerekir ki Fusiis ve Mesnevi basta olmak tizere bu
diisiince tarz ile ilgili kaleme alinan yiizlerce eser ve
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risalenin yazari bununla tatmin olmustur. Fakat ke-
sin boyle bir diisiince bigimiyle tatmin olacagim di-
sinmek insanin yaratihsina aykiridir. Bugiin bile il-
mi giiclerinde siiphe edilemiyecek birgok misliman
bilgin Vahdet-i vuciida karsidir, onun Islami olmadi-
g1 kanaatindadir.

Bu tepkinin diinki en biyiik temsilcisi Harran’da
dogup 728/1328’de Sam’da vefat eden lbn Teymi-
ye’dir. Ibn Arab?yi ve onun gibi disiinenleri kafir
ilan eden bu alimi daha sonraki asirlarda da birgok
kisi izlemistir. Fakat bir o kadar kisi de Vahdet-i vu-
ciidu savunmak igin gayret géstermistir. Birinci gru-
ba gore Ibn Arabi Seyh-i ekfer (kopkoyu kafir seyh),
ikinci gruba goére ise seyh-i ekber (en biyik
seyh)'tir.

Vahdet-i vuctda tenkit yoneltenlerin bir endisesi
de sudur: Kainatta tek varhk vardir, o da Allah’tir
noktasindan varolan her sey Alah’tir noktasina ora-
dan da kainat Allah’tir neticesine gidiligesidir. Bir
diger ifade ile vahdet-i vucid her an vahdet-i mev-
cuda yani materyalist panteizme doniisebilir. Onun
icin, Ibn Arabi’nin buyukligini kabul ettigi halde
bu tehlikeyi de gozardi etmeyen bazi bilginler fbn
Arabi’yi reddetmemekle beraber eserlerinin okun-
masini uygun gormemislerdir.(*)

Ibn Arabi ve Mevlana kendilerinden sonra yasa-
yan sufilere genis ufuklar agmislardir. Daha 6nce ya-
sayan mutasavviflar meseleyi bu kadar acik bir sekil-
de ortaya koyamadiklan icin bu “acilma” meydana
gelmemistir. Bunun igin 13. yiizyilldan sonra gelisen
tasavvufl diisiincenin hakim rengi vahdet-i vucittur
denebilir. Zahir ulemasinin, bilginlerin itirazlar1 bu
gidisi durduramadig gibi Alauddevle Simmani (Ol.
Simman, 736/1336), Imam Rabbani (Ol. Serhend,
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1035/1626) gibi mutasavviflarin tenkid ve kars: gikis-
lar1 da fazla etkili olamamustir.

Ibn Arabi’ye tenkid yonelten Imam Rabbani gibi
mutasavviflar onun kesf denilen tasavvufl bilgi ko-
nusunda yanildigim ifade etmisler ve vahdet-i vuciid
degil vahdet-i suhidun esas oldugunu ifade etmis-
lerdir.

Bu kiiltirin Osmanl toplumunda yayilmasint ha-
zirlayanlarin basinda Kayserili Davud’u saymak ge-
rekir. 1332°de 1znik’te ilk Osmanh medresesini ku-
ran bu bilgin aym zamanda Fusisu’l-Hikem’i Arap-
¢a olarak serheden kisidir. Mesnevi de asirlardan
beri tercime ve serh yoluyla insanlara aktarilmakta-
dir. Rusuhi Dede’nin serhi en gok tutunanlardan bi-
ridir. Bu terciime ve serh gelenegi devam etmekte-
dir.
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Tefekkiir-Tenkid

‘Tasavvuf felsefesi, veya tasavvufi diisiince terimle-
ri bu hayatin tefekkiirle olan iliskisine isaret etmek-
tedir. Bu yolla sufiler 6nce “kendini bil” emrinin ge-
regini yerine getirmisler, daha sonra “kendini bilen
rabbini bilir” tesbitinin gosterdigi hakikati yakala-
mislardir. Zamanla bu faaliyet vahdet-i vucitta ol-
dupu gibi miistakil bir sistem sayilabilecek noktalara
kadar uzanmustir.

Sufilerin tefekkiir hayatinin en mithim tarafi bu
diisiincenin gelismesini temin etmesidir. Gelisme
icin vazgegilmez bir unsur da tenkiddir. 11k bakista
tasavvufi hayat konusunda sufilerin aym tarzda di-
sundiikleri zannedilir, halbuki gercek boyle degildir.
Tasavvufun temel istilahlar1 konusunda aralarinda
farkliliklar oldugu gibi, Hallac, Ibn Arabi gibi sufile-
re bakis acilan da gok farkhdir, daha dogrusu ¢ok
farkl olan sufiler vardir. Bir misélle bu tesbit biraz
daha acilabilir: Seyh Bedreddin’in (Ol. Serez,
823/1420) tasavvufi sahsiyeti sufilere soruldugu za-
man ig tiirlii cevap alimir. Bir grup, “Allah bilir, biz
bilemeyiz, lehinde, aleyhinde bir sey soylemeyiz”
derken, ikinci grup “batil pesinde kosmustur, sapik-
likla icigedir, devlet dogru olam yapmistir” der. Ben-
zer fikirlerini uzun bir rapor halinde yazip Saray’a
takdim eden sufi Aziz Mahmud Hiidayi bu goriiste-
dir (OL. Istanbul, 1038/1628). Ugiincii grup sufiler
ise onun gergekten bir miirsid oldugunu ve onu an-
layamayanlarin cehaletine kurban gittigini diisiin-
mektedirler. Varidat adli meshur eserini serheden,
aciklayan Molla 11ahi bu grubun en eski temsilcile-
rinden biridir. llahi’nin bir 6zelligi de Naksibendili-
gin Anadolu’daki ilk biiyiik temsilcisi olusudur.
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UCONCU BOLUM
TARIKATLAR

Kalpten Kalbe Giden Yol

Bugiin bilinen ve tanman tarikatlarin 12. yizyil-
dan sonra kurulduguna daha 6nce isaret edilmisti.
Giinimiizde, tarikat deyince akla gelen Bektasiye,
Mevleviye, Kadiriye, Naksibendiye, Rifaiye gibi
“yol”larin kuruculari 12. yiizyilldan sonra yasamislar-
dir. Tarikat kurucular olarak bilinen bu sahsiyetler -
tipki mezheplerde oldugu gibi- bir tarikat kurmak
icin faaliyet gostermis degillerdir. Yaptiklari is tasav-
vufi konularda insanlara faydah olmaya calismak,
sohbet veya eserleriyle fikirlerini ifade etmekten
ibarettir. Bu diisiincelerin sistem haline gelmesi ve
onun ismine nisbet edilerek tasavvufi bir ziimre
olusmas! sonraki asirlara ait bir olaydir. Onun igin
“higbir tarikat kurucusu, kendi tarikatinin bugiinki
seklini tammaz” demek bu agidan dogrudur.

Zamanla her tarikatin adab-erkéan dedigimiz i¢
kaideleri oturmus, buna paralel olarak diger tarikat-
larla farkliliklar gogalmus, giiglii mutasavviflarla tari-
katlarin tesir alanlar1 genislemis, her tarikata ait
zengin bir literatiir meydana gelmistir.

Bir baska gelisme de sudur: Bir kisim mutasavvif-
lar bagh olduklan tarikatlara bazi yenilikler ve degi-
siklikler getirmislerdir. Bu degisiklikler zamanla ye-
ni bir “yol” olmus ve bdylece “tarikat kolu” veya
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“sube” adi verilen bolinmeler meydana gelmistir.
Bu durum “tarikatlar kag tanedir” sorusunun ceva-
bini da zorlastirmustir.

Kac Tarikat Var?

Burada sdyle bir soru sorulabilir: Nigin ilk 6 asir-
da yasayan biiyiik sufilere nisbetle tarikatlar olusma-
di? Bu soruya cevap ararken sunlar sdylenebilir:

1, Ashinda ilk ii¢ asirda yasayan bilyiik sufilerin
adlarina izafe edilen tasavvufi yollarin adindan kay-
naklar sozetmektedir. Cuneydiyye, Nuriyye, Kassa-
riyye, Muhasibiyye, Sehliyye, Hallaciyye... Fakat
bunlar bu siiflyi seven, benimseyen insanlar ifade
etmektedir. Yoksa bu adlandirmalar organize olmus,
kadro ve miiessesesini kurmus bagimsiz bir tasavvufl
ziimreye isaret etmemektedir.

2. Bir diger nokta sudur: 1lk yiizyillarda tasavvufi
diisiincede biiyiik bir canlilik vardi. Halbuki mez-
heplesme, ekollesme biraz da taklitle, durgunlukla
alakaldir. Insanlarin mutlak “otorite” olarak kabul
edilmeleri; bu tarz gruplasmalari, kimelesmeleri
hizlandirmistir.

3. Mezheplere gore tarikatlarin birkag asir sonra
biinyelesmesinin bir sebebi de su olabilir: Iman ve
ibadetlerle ilgili hususlar acele ¢6ziim bekleyen ko-
nulardir. Hangi mezhebe gore ibadetini yapacagim
halkin bilmesi sarttir, bunu bir an 6nce 6grenmek is-
teyecektir. Tarikatta ise boyle bir mecburiyet yoktur.

Mezhep ve tarikat denince burada bir meseleye
daha isaret etmek faydali olacaktir. Bu iki kelime bi-
ze daha ¢ok miinakasa, taassub ve gekismeyi hatir-
latmaktadir. Isin bu boyutu olmakla beraber gér-
mezlikten gelinen mithim bir faydasi da sudur: Tari-
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katlar, mezhepleri farkh olan insanlara kucak ag-
makta, mezhepler ise tarikatlar1 degisik olan mii-
minlere yol gostermektedir. Bir diger ifade ile her
tarikata her mezhepten, her mezhebe de her tarikat-
tan kisi girebilir. Burada eger bir “bolinme” varsa,
tarikatlarin boldiigii insanlar mezhepler gatisi altin-
da, mezheplerin ayirdigi mislimanlar da tekke at-
mosferi altinda birlesmekte ve biitiinlesmektedirler.
Toplumdaki dirlik-diizenlik agisindan bunun 6nemli
olmasi gerekir.

Tekrar 6nceki sorumuza donelim: Kag tarikat var-
dir: Bir tasnife gore ana tarikatlar 12 tanedir, diger-
leri bunlarin kollaridir. Bu kollardan bir kisminin
zamanla bagimsiz tarikat hiviyetini kazanmalari
adedi gogaltmistir. Aslinda rakami 12’de tutanlar
“bunlar hangileridir” sorusuna da farkl farkh cevap
vermektedirler. Biitiin Islam diinyas: dikkate alindi-
81 ve kollar ayr1 ayri tarikat olarak degerlendirildigi
zaman bu rakam 400’lere tirmanmaktadir.

Tarikatlar da diger kurumlar gibi dogarlar, biyir-
ler, gelisirler, yayginlasirlar, yeni kollar iiretirler vé
tarih sahnesinden cekilirler. Din ve kiiltiir tarihine
bu gozle bakildiginda gorillen manzara sudur: Bazi
tarikatlar sonerken bazilar: yeni olusmaktadir. Bu
siirecin bugiin devam etmedigini kim soyleyebilir?

Diger Islam ilkeleri bir tarafa bizim tarihimizi il-
gilendiren ve “tarihe gomiilen” tarikatlara iki misal
verilebilir:

1. Kézeruniye - Ebu Ishak Ibrahim’e (Ol. Siraz,
426/1034) nisbet edilen bu tarikatin, 13. astrla birlik-
te Anadolu topraklarinda kurduklari dergahlarla fa-
aliyetlerine devam ettigi goriilmektedir. Evliya Cele-
bi Erzurum ve Edirne’de bu tarikata ait zaviyeler-
den sozediyor ki, dikkate deger bir husustur.
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Yildinm Bayezid’in 1399 yilinda bu tarikata men-
sup dervisler i¢in Bursa’da bir vakif kurmasi ve zavi-
ye yaptirmas: Kazeruniyc’nin 15. yiizylldaki durumu-
na dair de bilgi vermektedir. Fakat daha sonraki
asirlarda tarikat tarihe karismistir. Bursa’daki Ebu
Ishak Camii bu vakfiyenin giiniimiize ulasan bir ha-
tirasidir.

2. Zeyniye - Zeynuddin Haf’ye nisbet edilen bu
tarikati Anadolu’ya getiren sufi Abdiillatif-i Kud-
si'dir (Ol. Bursa, 856/1452). Bursa Zeyniler mahalle-
sine ve bu adla anilan camiye adini veren bu tarikat-
tir. 15.- 16. yiizyillarda diger sehirlerde actig tekke-
ler onun canli tasavvufi mekteplerden biri oldugunu
gostermektedir. Siphesiz bu canhhk Kudsi’nin mi-
ridi Seyh Vefa ile (Ol Ist. 896/1491) Istanbul’da zir-
veye ulasmistir. Seyh Vefa’nin Vefa semtindeki der-
géhi sadece sufilerin degil doneminin en meshur
ilim ve sanat adamlarinin, idareci ve devlet adamla-
rinin ugradigy, feyz aldigs, zevk aldig: bir kiltir mer-
kezi durumundaydi. Bunlardan biri de Seyhulislam
Zcnbilli Ali Efendi idi.

Bu tarikat da 17. yiizyildan sonra varhgim sirdi-
remiyecektir.

Ortak Unsurlar

Tasavvufi hayatin amaci anlatiirken, onun “insan-
1 kamil” yetistirmeyi hedefledigi soylenmisti. Bu agi-
dan tarikatlar arasinda temelde bir farkhhk yoktur.
Yalniz “arag” konusunda farklh metodlar uyguladik-
lari bilinmektedir. Aslinda insanin yaratihsina da bu
“gesitlilik” daha uygundur. Sozgelisi bir mevleviha-
ne psikolojisi herkesi tatmin etmeyebilir, bir naksi-
bendi tekkesi de her mizaca uygun diismeyebilir. Ta-
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ikatlarin birden g¢ok olusu biraz da bu “mizag¢”la il-
ilidir.

Her “yol” Allah’a, Allah’in sevgi ve rizasina git-
neyi gaye edinir. Bu noktada tevbe, sabur, ziihd, te-
ekkil, zikir, ibadet gibi konularda farklilik yoktur.

Bununla beraber her tarikatin kendine gore adab-
rkan, tavir, tutum, hatta kiyafeti vardir. Bu ortak
wsuslara burada topluca temas edilirse, ilerde tari-
:atlar hakkinda bilgi verilirken tekrarlardan kurtul-
nak daha kolay olacaktir. Isaret edilmesi gereken
liger bir husus da sudur: Burada gériilen tarikatlar
rasindaki farklihklann bir kismu bes asir 6nce, bir
1smi da bu asrin basinda yerlesmis ve tutunmus ola-
ilir. Tarikatin tarihine bir biitiin olarak bakildig:
;in bu tarih detayinin ayrica verilmesine gerek go-
uilmemistir.

1. Kurucu Seyhler - Her tarikatin bir kurucusu var-
1r, buna pir adi verilir. Bundan baska tarikatin tari-
i seyri itibariyle 6nemli hizmetleri goriilen sufiler
ardir. Tarikata ikinci derecede hizmet verene, ikinci
ir anlaminda pir-i sani adi verilir. Sohbetlerde ve
ualarda bu isimler mutlaka zikredilir. Bunlardan
aska mesela dua yapiliyorsa duayi yapan kisi bunla-
1 ildve olarak kendi seyhini ve onun yakinlarimi da
ave eder. Bu sahsiyetlerin -varsa- eserleri tekkeye
it kiitiphanede bulundurulur. Konu ile ilgili hiisn-i
at istifleri de tekkenin duvarlanim sisler. Kurucu
2yhin mezari: genellikle o tarikatin merkez tekkesiy-
: aym gati altinda olur ve diger bolgelerdeki tekke-
:r buradan yénetilir.

2. Adab-Erkdn - Her tarikatin kendine gore adab
e erkani vardir. Seyhin uymasi gereken kaidelere
dab-1 seyh dendigi gibi, miiridin dikkat etmesi gere-
en konulara da 4dab-1 miirid ad1 verilmistir.
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Tasavvufi hayatin muhtelif devrelerinde yapilan
torenler de adaba dahildir. Tarikata girerken, seyhin
huzuruna cikarken, halvete girerken ve gikarken, ye-
mek yerken, yatarken, kalkarken, zikrederken, seya-
hat ederken... dikkat edilecek hususlar vardir. Bu
esaslari ihtiva eden eserler de yazilmistir ki, genel
olarak “Adabirl-miiridin” adim tasirlar.

3. Kiyafet - Zaman iginde once dervislere ait bir
kiyafet, daha sonra da her tarikatin kendi mensupla-
rina mahsus bir kiyafet olustu. Bu, basa giyilen “tac”
ve diigmesiz, yakasiz, uzun pardesiiye benzeyen
“hirka” ile belirginlesti. Dervisin basina giydigi taca
bakarak hangi tarikata mensup oldugunu aniamak
miimkindir. Bu durum mezar taslari icin de geger-
lidir.

Tasavvufi hayatin bir pargasi olmakla birlikte bazi
mutasavviflarin tepki gosterdigi husustardan biri de
bu kiyafet meselesidir. Boyle diisiinen sufilere gére
goniil temeline oturan bir sistemin kilik-kiyafetle
kendini agiga vurmas! uygun diismez. Bu konuya
Melametiye bahsinde temas edilecektir.

4. Zikir - Zikri olmayan tarikat yoktur. Ancak ba-
zis1 gizli-sessiz zikri tercih etmis, adab-erkdmini ona
gore tesbit etmis; bir kismi da sesli zikre gore kaide-
lerini siralamistir. Naksibendiyenin toplu zikir mec-
lisine Hatm-1 hice adi verilir ve sessizdir. Mevleviye-
nin zikri ise sema diye isimlenir, seslidir, musiki esli-
ginde yapilir. Kadiri, Rifaf, Halveti gibi tarikatlarin
zikri de sesli olup, bir kismi oturarak bir kismi ayak-
ta topluca icra edilir. Bu meclislerin ayrilmaz bir
parcasi da besteli olarak okunan ilahilerdir. Klasik
musikimizin ayrilmaz bir pargasi olan tekke musikisi
bu atmosferin iirinidir.

5. Seyr u Siiliik - Tasavvuf1 terbiyenin baslangig
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sktasiyla bitisi arasindaki manevi yolculuga seyr u
tliikk adi verilmektedir. Bu dénemde miiridin toplu
kirlerden baska fert olarak okudugu, zikirler de
irdir. Bunlara vird adi verilir. Her tarikatin virdi
irdir ve bunlar seyhin denetiminde -miiride sayssi
: zaman belirtilerek- okunur. Virdin goklugu ev-
d, zikrin ¢oklugu ezkardir.

Seyr u silikk esnasinda miiridin biitiin faaliyetleri
'yhin izin ve kontroliine tabidir.

Bir kisi birden cok tarikattan seyr u siiliikiini ta-
amlayabilir ve icazetname alabilir.

6. Ortak Kiiltir - Meslekler arasinda ortak bir dil
» kiiltiirin olusmas: dogaldir. Tasavvuf diinyasinda
1 “ortak” tavrin iki 6nemli sebebi vardir: Bunlar-
an biri insan digeri esya, yani biri seyh digeri kitap-
1. Tekkeye giris-gikisin adabindan cenaze merasi-
ine kadar hayatin cok degisik alanlar ile ilgili tu-
im ve davranislar, dua ve zikirler bu gercevede ya-
lir. Oturmak, kalkmak, selam vermek, izin istemek
bi normal giinliik davransslar icin de farkhifade ve
itap tarzlan gelistiren tekke, bunlar1 kendi men-
iplarinin edebiyatina aksettirmekle yayginhgimi
\glamistir. Bugiin Tiirkge’de kullanilan birgok de-
m ve atasozi tekke kiltirinin drinidir.(*) Ask
sun, yahu (ya hi), as1ga Bagdat sorulmaz, arif olan
1lar, garip kusun yuvasimi Allah yapar, el iste goniil
/nasta, kalpten kalbe yol vardir, kerameti kendin-
:n menkal, bir post bir dost, giindiiz kilahlt gece °
lahli, zuhurata tabii olmak, pir askma... vb.

7. Icdzetname - 1k asirlarda olmamakla beraber
a1ha sonra -bazi istismarlar1 6nlemek igin- tasavvufi
rbiyesini tamamlayanlara Icazetname, Hilafetna-
e adi verilen “diploma” mahiyetinde bir belgenin
:rilmesi adet olmustur. Icdzetnamelerde tarikatla-
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rin silsilesi de verilir. Bu silsile kisinin seyhinden Hz.
Peygamber’e kadar ulasan sufilerin isimlerini ihtiva
eder. Silsileler Hz. Ali veya Hz. Ebu Bekir’le Hz.
Peygamber’e ulasir. Alevi veya Bekri silsile de bu
anlamda kullanilir. Buradaki Alevi nesveyi Alevilik-
le karistirmamak gerekir. Cinki birgok sinni tari-
kat silsile ve nesve itibariyle Alevidir.

Icizetnamcler, baz istismarlari 6nlediyse de yeni
istismarlara da yolagmistir. Ozellikle zengin vakif
gelirlerine sahip olan tekkelerin seyhligi, sayilar1 az
da olsa bazi sufilerin lizumsuz kavga ve tartismala-
rina sebep olmustur. Ehliyeti olmayan kisilere veri-
len Icazetnameler bu olumsuz gelismelerin bir sebe-
bidir.

8. Valuf - Bizim gelenegimizde vakif ¢ok yaygin bir
miiessesedir. Bitiin kurumlar maddiy6nden vakifla-
ra baghdir. Tekkelerin giderleri de biiyiik oranda va-
kiflar tarafindan karsilanmistir. Bu yola basvurmay:
kabul etmeyen, kendi emegiyle tekkesini yoneten
sufiler de vard. Tekke de topluma bir hizmet sundu-
Bu icin boyle vakifla desteklenmesi olagandir. Ancak
bu vakfiyeler genellikle evlada mesruttu. Yani seyh
Oliince yerine oglunun gegmesini sart kosuyordu.
Seyh ve ailesi tekkeye ait mesrutada oturdugu icin
onu korumaya yénelik olarak diisiinillen bu yol da
zamanla istismar edilmis ve “besik seyhligi” denen
afetin ortaya gikmasina zemin hazirlamistir.

Yoneticilerin kurdugu vakiflar varsa da, tekke va-
kiflari genellikle o dergaha bagh olan miiridler tara-
findan kurulmustur.

9. Kol-Sube - Yukarida isaret edildigi gibi gesitli
sebeplerle tarikatlardan yeni tarikatlar dogmaktadir.
Bunlar bir “yenilik getirmek”ten kaynaklandig: gibi
miridler arasi ihtilaflardan da dogabilir. Bazan bu
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kollardan yeni subeler de ortaya gikmakta, bunlarin
bir kism parlarken digerleri sonebilmektedir. Mese-
1a bugiin Cerrahiye diye bir tarikatin adi gesitli se-
beplerle ve degisik mahfillerde duyulmaktadir. As-
linda 18. yiizyilda olusan bu “yol” miistakil bir tari-
kat degildir. Halvetiye tarikatinin Ramazaniyye ko-
lunun bir subesidir. (Bu kol hakkinda az ilerde bilgi
verilecektir).

Bazan da kol, zaman iginde miistakil bir tarikat
hiiviyetini kazanir. Celvetiye buna misal olarak veri-
lebilir. Tarikatin kurucusu kabul edilen Aziz Mah-
mud Hiidayf veya onun seyhi Uftade, Hac1 Bayram
Veli’nin miiridi Hizir Dede’nin mirididir. Dolaysty-
fe Celvetiye, Bayramiyenin kolu olarak da ele alina-
bilir.

En ok kol ve subeye sahip olma noktasinda Hal-
vetiyye birinci siray1 alirken, Mevleviye ve Bektasi-
yede kol ve sube hi¢ gorilmemektedir.

10. Tekkeler-Zaviyeler - 1ik dénemlerde caminin di-
sinda belirleyici dini bir miiessese yoktu. Islam top-
lumunun dini merkezi cami oldugu gibi ilmi, siyasi,
askerfi, hukuki konularin gorisiliip tartisiidig yer de
cami idi. Bugiin Medine’de bulunan Mescid-i Nebe-
vi ve onun bir bélimi olan Suffa’yr ilk medrese ola-
rak kabul edenler oldugu gibi, ilk tekke olarak de-
gerlendirenler de vardir.

Zamanla, ilmi faaliyetler i¢in medrese adimi ala-
cak olan kurumlar tarih sahnesine giktig1 gibi, zahid-
ler igin tekke veya zaviye diye isimlenen miesseseler
de kurulmaya baslanmistir. Bugiinkii bilgilerimize
gore ilk tekke hicri 150 yillarinda Remle (Liibnan)
denilen yerde kurulmustu. Daha sonra bir taraftan
Uzakdopuya diger taraftan Kuzey Afrika’ya dogru
uzanan tekkeler hizla yayilmislardi. Bu yillarda basit
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bir mekandan ibaret olan tekkelerin bir kismi gide-
rek bilyiimiis ve insanlarin sadece ruhi diinyalarini
degil, yeme-igme-barinma gibi ihtiyaglarimi da karsi-
layabilecek bir kurum haline gelmisti. Tekke men-
suplarinin toplumla kurdugu hissi baglar bu miiesse-
selere zengin vakif imkanlar1 getirdigi gibi, genis
araziler iizerinde ekip bigtikleriyle gelip gecene hiz-
met veren dervislerin sayisi da az degildir.

Dergah, hangah, ribat, asitane gibi kelimeler tek-
ke ile esanlamli oldugu gibi, baz: tekkeler de men-
sup oldugu tarikatin adiyla anilmistir: Mevlevihane,
Kadirihane gibi.

Selguklular devrinde tarikatiarin olusmasi ve her
tarikatin kendine ait bir tekke agma gayreti bu ku-
rumlarin ¢ogalmasina tesir eden bir baska sebeptir.
Tekkelerin gerek mimarisindeki gelisme, gerek sos-
yal hizmet alanlarini ¢ogaltma, gerekse toplumun
hemen her ihtiyacina cevapvermesi agisindan en ol-
gun devrini Osmanl asirlarinda yasadig1 s6ylenebi-
lir. Osmanh dénemi, tasavvufi diisiincede yeni fikir-
ler, yeni sentezler icermiyorsa da, 13. yiizyildan son-
ra tasavvufi diisiince hayatin bitiin safhalarinda
agurhigini hissettirmistir.

Tekkenin mimari gelisimi maddi ihtiyag ve imkan-
larla paralellik gostermistir. Tarikatlarin yonetim ye-
ri olan merkez tekkelerin digerlerine gére daha bii-
yiikk olmasi normaldir. Mimari tarzin en gelismis
seklini mevlevi tekkelerinde gormek mimkiindiir.
Mevlevihaneler genellikle su boliimlerden meydana
geliyordu: Semahane, Tirbe, Cilehane, Dervis oda-
lari, Selamlik, Harem, Mutfak, Kahvehane, Kafes,
Matrab.

Genellikle “ahsap” olan tekkelerin zikir yapilan
ve namaz kilman bolimi tevhidhane, semahane
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adiyla da anilir. Harem adint alan ve seyhin evi olan
bo6lim bazan bu mescid kisminin alt katinda, bazan
bitisiginde, bazan da yakininda yeralir.

Dervislerin bir kism1 devamh tekkede kalir ve
oradaki hizmetleri goriir; bir kismi da giinin veya
haftanin belli zamanlarinda tekkeye gelir.

Tekkenin kurulus amaci tasavvufi terbiye ile ilgili-
dir. Bununla beraber tekke mensuplarinin degisik
mesleklerden olmasi, bir diger ifade ile farkh mese-
lelere mensup insanlarin tekke atmosferinden fay-
dalanma arzusu onun kapi ve penceresini hayatin
bitiinine agrmustir.

Osmanl padisahlari -devlete kafa tutmadiklari
siirece- tekkelere iyi gozle bakmis, onlar tesvik et-
mis, yaratilist misait olanlar bu iliskileri daha sicak
tutmustur. Tekkelere zaman zaman taninan vergi
muafiyetinin yaninda tekke yapan, onaran yénetici-
lerin sayis1 da az degildir.

Islam diinyasinda iktisadi hayatin organizasyonu
olan fiitiivvet ve ahi teskilatinin da tasavvufi diisiin-
ce ile yakin bir miinasebeti vardir. Bu teskilatin y6-
netmelikleri hiiviyetinde olan fiitivvetnameleri bir
tasavvufi ahldk kitabindan ayirdetmek zordur. Ibn
Batuta’dan beri kaynaklarda gecen Anadoludaki
“ahi zaviyeleri” tesbiti bu beraberligin bir baska bel-
gesidir. Dikkat gekici bir yakinlik da tekke ile kisla
arasindadir. Bektasilik tarikat: ile Yenigeri ocagt
arasinda oyle bir sicak iligki olusmustur ki ordunun
adi, ocag-1 bektasiyan oldugu gibi, hiyerarsik diizeni-
ne de silsile-i tarik-i bektasiyan adi verilmistir.
1826’da devlet Yenigeri ocagin1 kaldinrken bektasi
tarikatini da yasaklamisti.

Tekkeler zaman zaman saghkla ilgili hizmetler de
vermislerdir. Ozellikle “telkinle tedavi” alaninda

61



sohrete ulasan bu miesseseler bazan haksizliklarla
da karsilasmislardir. “Miskinler tekkesi” tabiri ge-
nellikle menfi anlamda kullamilir. Halbuki bu kurum
ciizzamlhlar igin kurulan bir “karantina” merkezin-
den baska bir sey degildir. “Okgular tekkesi”, “Gii-
resciler tekkesi” ifadeleri de bu kurumun ilgi ve tesir
alanin1 gostermeleri agisindan 6nemlidir.

Tekke hayatiyla yakindan ilgili olan bir grup da sa-
natkérlardrr. 1slam medeniyetinde giizel sanatlarin
tesvik ve koruyucusu dergéhlar olmustur. Sanatla ta-
savvufun bir ortak noktasi vardir: His diinyasi. Dola-
yistyle tekkenin aradigs yaratihs sanatkarda, sanat-
kérin ozledigi psikolojik ortam ise tekkededir. Siir
ve mustkimizin bitin dehalar1 tekkeden feyz alan
kimselerdir: Yunus bir dervis oldugu gibi Dede
Efendi de bir dervistir.(*)

Tarikatlar Kapah Toplum mu?

Mezhep degistirmek veya birden ¢ok mezhebe
bagh olmak pek hos karsilanmaz. Tarikatlarda boyle
bir durum yoktur. Gergi tarikat degistirilmemesine
dair tavsiyelerle karsilasmak miimkiindir. Yalniz bu,
tasavvufl hayatin ilk giinlerinde “zor”lu anlardan
kaginayr 6nlemek icindir. Yoksa kisi tarikatint degis-
tirebilir, bir baska tarikata girebilir veya tarikattan
ayrilabilir.

Tekkenin kapist hig kimseye kapatilamaz. O kapi
herkese aciktir. Hatta tekke adibinda “kapatmak”
kelimesi bile kullamlmaz ve soguk karsilamir. Kapt
kapatmak yerine “kapiyisirlamak” veya “kapiy: din-
lendirmek” ifadesi kullanihr.

Bir kisi birden ok tarikattan el alabilir. Ozellikle
kiltirld insanlar bu yolu izlemislerdir. Tasavvuf
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diinyasinda eser ve fikirleriyle taninan bircok sufi
birden gok tarikattan icazetname almustir.

Tarikatlar, sadece icinde bulundugu miisliman
toplumun her kesimine agik olmakla kalmamus, di-
ger dinlere mensupinsanlara da agik olmustur.

Tarikat Cografyasi ve Biiyiik Tarikatlar

Tarikatlarin hepsini burada tanitmak yerine, top-
lumumuzda yaygin olan birkag tanesini tamitmak da-
ha iyi olur. Her tarikat her toplumda ve her bolgede
yayginhk kazanmamistir. Bir diger ifade ile tarikat-
larin tarihleri oldugu gibi cografyalar1 da vardir.
Sozgelimi Kiibreviye, Suhreverdiye, Cestiye gibi ta-
rikatlar Rusya, Iran, Afganistan, Hindistan bolgesi-
nin en yaygin tarikatlan olduklar halde bizde hig ta-
ninmamislardir. Daha ¢ok Osmanl: topraklarinda
tutunan ve yayilan Bayramiye, Bektasiye, Mevleviye,
Celvetiye gibi tarikatlar da Giiney Asya Islam ilke-
lerinde pek bilinmezler. Kadirilik, Naksibendilik gi-
bi tarikatlara Islam diinyasinm her tarafinda rastla-
mak mimkiin olurken Bedevilik, Desukilik, Sazeli-
lik gibi tasavvufi yollar daha gok Kuzey Afrika'da
yayilma zemini bulabilmislerdir. Her tarikatin her
yerde yaygin olmamasinin sebepleri konusunda sun-
lar disiiniilebilir:

1. Tarikatin bir yerde yayilmasi, tutunmasi bir gay-
ret ve organizasyonun varligiyla yakindan ilgilidir.

2. Tarikatlarin vurguladiklan konular birbirine
benzedigi icin, bir bolgeye daha sonra gelen bir tari-
kat tutunma imkani bulamayabilmektedir.

3. Bazi tarikatlarin 6mrii kisa olmaktadir. Kazeru-
niye, Zeyniye gibi.

4. Tarikatlarin tarih sahnesinden silinmesinin bir
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sebebi de diger tarikatlar icinde erimeleridir. Bir di-
ger ifade ile bazi tarikatlarin uzantilar1 degisik bol-
gelerde farkh isimlerle varolmuslardir. Mesela Yese-
viye Anadolu’ya gelememistir, ama bazi arastinicila-
ra gore Bektasilik ve Naksiligin kaynag: Yeseviliktir,
Bayramilik de Halvetiye ile Naksibendiyenin birles-
tirilmesinden meydana gelmistir.

S. Tarikatlarin yapisi, sistem ve felsefesi ile yore
halk: arasinda kurulan baglar da 6nemlidir. Sozgeli-
mi medrese kiiltiiriiniin hakim oldugu bir bolgede
Bektasilik gibi tarikatlarin yayginhik kazanmasi zor-
dur.

6. Baska sebepler de olabilir: Mesela Bektasiligin
Rumeli’de yaygin olmasinin en 6nemli sebebi Yeni-
cerilikle olusturdugu dostluktur. Bektasiligin Orta-
dogu ve Giiney Asya’da yaygin olmamasinin en
onemli sebebi de budur. Simdilik iizerlerinde durul-
mayacak olan bilyiik tarikatlar ve kuruculan soyle
bir tablo ile gosterilebilir.

Tarikatin adte. e ~.Kurucusu Vefat Yeri ve Tarihi
Bedeviye... Misir, 1276
Cesitiye . Delhi, 1255
Desukiye .. ceeeeeeeMISIF, 1285
Kazeruniye........... Ibrahim Kazeruni.... Mazemu, 1034
Kibreviye .. Necmuddin Kibra...... Harezm, 1221

SuhreverdiyeSihabuddin Suhreverdi ... Bagdat, 1254
Yeseviye ... Ahmet Yesevi...........
Zeyniye .....




Bektasiye

Hact Belaas Veli (Ol. Hacibektas, 669/1271)

Bektasilik Anadolu’da kurulan bir tarikattir. Nisa-
bur’da dogan ve tahsilini burada tamamlayan bu su-
finin adi Muhammed’ dir. Hac1 Bektas Veli ok mes-
hur bir tarikatin kurucusu olarak kabul ediliyorsa
da, hayat1 hakkinda eldeki bilgiler yeterli degildir.

Tasavvufi terbiyesini Ahmed Yesevi’nin miiridi
Lokman Perende’den tamamladigina dair bilgi ve-
ren kaynaklar, onun hac doniisi Kudiis, Halep, El-
bistan, Sivas, Kirsehir, Kayseri iizerinden Suluca
Karahoyiik’e (Hacibektas) geldigini ifade etmekte-
dir.

Kendisine birkag risale nisbet ediliyorsa da en
meshur ve en hacimli eseri Makalat'dir. Tasavvufi
ahlaki ogretmek igin Arapga olarak kaleme alinan
bu eser Hatiboglu Muhammed tarafindan 812
(1409) tarihinde manzum olarak Tiirkce’ye terciime
edilmistir.

Bektasilik Islam diinyasinda ortaya gikan ve yay-
ginltk kazanan ilging tarikatlardan biridir. Diger ta-
rikatlara benzemeyen tarafi miisamaha sinirini gok
genisletmesi sebebiyle toplumdaki bitiin hetero-
doks ziimrelere kucak agmis olmasidir.

Tarikatin, Osmanl déneminde tutunmasi ve yayil-
masinin esas sebebi Yenigerilikle kurdugu bagdir.
Bu bag o kadar kuvvetli idi ki devlet 1826’da Yenige-
riligi kaldirdigi zaman Bektasiligi de yasaklarmistir.
Ikinci piri Balim Sultan olan tarikatin en kuvvetli ol-
dugu yerlerden biri de Arnavutluk’tu.

Bektasilik hak bir tarikat midir yoksa batil bir yol
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mudur? Batil ise bu durum Hiinkar Haci Bektas'la
onun fikirleriyle ne kadar iliskilidir? gibi sorular ilim
adamlarinca tartisiimaktadir. Tarikatla aleviligin ay-
m kefeye konulmas: isi iyice karmasik hale getir-
mektedir.

Bektasilik tekke edebiyatimiz kadar halk edebiya-
t1 ve folklorumuzu derinden etkileyen cereyanlardan
biridir.

Mevleviye

Mevlina Celileddin (Ol. Konya, 672/1273)

Anadolu’da kurulan ikinci bilyiik tarikat Mevlana
Celaleddin Rumi'ye nisbet edilen Mevleviliktir. Ru-
mi de Haci Bektas gibi Ortaasya’da dogmus, daha
sonra Anadolu’ya gelmis ve Konya'ya yerlesmistir.

Diinya gapindaki s6hretini, meshur eseri Mesne-
vi'ye borglu olan Mevlana asirlardan beri sadece
mevlevilere degil biitiin tarikatlara, biitin musli-
manlara ve nihayet biitiin insanlara seslenmektedir.

Sems-i Tebrizi ile karsilasmasiyla diinyas: degisen
miiderris Celaleddin artik goniil diinyasimin derin-
liklerinden gelen hikmetleri ve defineleri insanliga
sunan bir dervistir.

Sema meclisleri dervislere dini hayatin doyumsuz
anlarini yasattigi gibi, siir ve musiki dilnyamiza da
“vazgecilemez” eserler armagan etmistir. Farkli din-
lere mensup insanlar dahi kendilerini bu atmosferin
tesirinden kurtaramamislardir. Bugiin bile her yil
Aralik ayinda Konya uluslararasi bir coskuyla karsi-
lastyorsa sebebi bu his diinyasidir.

Mevlana’'nin oglu Sultan Veled tarikatin teskilat-
lanmasinda birinci derecede roloynamistir. Mevlevi-
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hanelerin adedi -diger tarikatlara ait tekkelerin say1-
sina gore- az ise de genis bir alan iizerinde kurulma-
lar1 ve birgok birimi ihtiva etmeleri sebebiyle onlar-
dan ayrihirlar.

Mevlana'nin eserlerini Farsga kaleme almasi za-
manla bu dilin toplumumuzda yayginlik kazanmasi-
na katkida bulunmus, Mevlevihaneler adeta Farsga
egitim merkezi haline gelmistir. Bu miesseseler siir
ve musikibasta olmak iizere giizel sanatlarimizin ge-
lismesiyle de yakindan ilgilidir.

Tarikatin merkez dergdhi Konya'daki dergéhtir.
1925'de tekkeler kapandiktan sonra buranin miize
olarak tekrar hizmete alinmasi, merkezin ve burada-
ki birgok nadide esyanin korunmasina sebep olmus-
tur.

Mesnevi’nin diinya dillerine cevrilmesi Mevlevi
kultiriinin alanim genisletmistir.

Bayramiye

Haci Bayram Veli (Ol. Ankara, 833/1430)
Anadolu’da kurulan iigiincii tarikat Bayramiyedir.
Kurucusu, esas adi Numan olan ve Hac1 Bayram Ve-
li diye meshur olan Ankarali mutasavviftir. Medrese
tahsilini Ankara ve Bursa’da tamamladiktan sonra
bir miiddet miiderrislik yapan Haci1 Bayram, daha
sonra tasavvufi hayata meyletti. Somuncu Baba diye
bilinen Hamiduddin-i Aksarayi’'nin miiridi oldu.
Seyr u siililkkiini tamamlayarak Aksaray’dan Anka-
ra'ya dénen Haci Bayram Veli tekkesini kurdu ve in-
sanlara tasavvuf1 konularda yol gostermeye basladi.
Haci Bayram ve dervisleri sadece zikir ve ibadet
zamanlarinda degil, bag ve bahgedeki zirai faaliyet-
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lerde de beraber olmuslar, alin terleriyle ekip bigtik-
lerini dostlara ikram etmenin hazzini yasarmislardir.

Zamanla etrafinda toplanan insanlarin ¢oklugu
bazilarini endiselendirmis veya hasedini cekmis ola-
cak ki Padisah 11. Murad’a sikayet edildi. Edirne’ye
celbedilen Numan, tahkikat ve sorgulamadan alni-
nin akiyla gikti.

Bayramiyenin pirinden bize bir-iki siirinin disinda
bir sey intikal etmemistir. Fakat yetistirdigi insanlar
hem tasavvufi terbiyenin hem halk ve tekke edebiya-
tinin Onderleri olmuslar ve miihim eserler kaleme
almuslardir. Bunlardan birkag tanesini saymak gere-
kir:

1. Esrefoglu Rumi,

2. Bursali Dede Omer,

3. Aksemseddin,

4. Yazicizade Muhammed,

5. Ahmed Bican.

Ankara’da kendi adiyla anilan caminin yanindaki
kabri, ziyaretcisi en gok olan yerlerden biridir. Bu
kabir ilk TBMM’nin acilis téreninin de baslangig
noktasidir.

Rifaiye

Ahmed Rifdi (OL. Vs, 578/1183)

Dayist Mansur Betaihi’nin terbiyesi altinda yeti-
sen Ahmed Rifai, eser ve fikirleriyle giinimiize ula-
san sufilerden biridir. Adina nisbet edilen bu tarikat
iilkemizde yaygin olan tasavvufiekollerden biridir.

Aktab-1 erbaa diye bilinen en biiyiikk dort mirsid-
den biri kabul edilen Ahmed Rifai aym: zamanda
tefsir, hadis gibi Islamti ilimlerle ve 6zellikle mensu-
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bu oldugu Safii mezhebinin hukukuyla yakindan il-
gilenmistir. )

Sohbetlerinin dostlar: tarafindan kaleme alinma-
siyla meydana gelen el-Burhanu’l-Mieyyed, el-Me-
calisi’s-Seniyye, Haletii Ehli’l-Hakika gibi eserlerin-
den baska tasavvufi vecizeleri igeren el-Hikemu’r-
Rifaiye adl risélesi vardir.

Tarikatin zikri sesli olup, ayakta, oturarak, salla-
narak yapilir. Zamanla bazi zikir meclislerinde, vu-
ciida sis sokmak, kilicin keskin tarafina basmak gibi
davranislar da -siiphede olanlari ikna etmek igin-
gorilmiistir.

En eski tarikatlardan biri olan Rifaiye’nin gerek
pir igin gerekse tarikatin 4dab ve erkani icin kaleme
alinan genis bir literatiirii vardir. Bu faaliyet Rifa-
’nin vefatindan 10 yil sonra Abdiilkerim Kazvini ile
baslamis Kenan Rifai’ye kadar (Ol. istanbul, 1950)
devam etmistir. Bu son isim Cumhuriyet doneminde
hizmetlerine devam ¢den sufilerden biridir.

Kadiriye

Abdiilkadir Geylani (OL. Bagdat, 562/1160)

Islam diinyasinda en yaygn i tarikattan biri olan
Kadiriye’nin kurucu piri Geylan’da dogan, daha
sonra Bagdat’a yerlesen Abdiilkadir-i Geylani’dir.
Tasavvufi terbiyesini Ebu Said Miibarek’ten alan
Geylani ayn1 zamanda Hanbeli mezhebinin de ileri
gelenlerinden idi.

Doneminde Bagdat'in en meshur vaizi olan Gey-
lani, bir ¢ok tasavvufi-ahldki eserin de yazaridir. el-
Gunye, Fuyuzatu'r-Rabbaniye, Futiihi’l-Gayb, Fet-
hu’r-Rabbani en meshurlaridir.
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Tarikatin Osmanli topraklarindaki ilk biiyiik tem-
silcisi sair sufi Esrefoglu Rumi’dir (Ol. 1znik,
874/1469). Kadiriye 1smail Rumi (Ol. Istanbul,
1041/1631) ile Istanbul’a ulasmis ve yayilma imkani
bulmustur. Tarikatin Esrefiye ve Rumiye kollar1 bu
sufilere nisbet edilir.

Geylani’nin temkinli ifadeleri, dini sinirlari zorla-
mayan fikirleri kadar coskulu zikir meclisleri de ka-
labaliklari cezbetmis ve Endiiliis’ten Malezya’ya ka-
dar uzanan topraklarda yaylma imkani bulmustur.
Tarikat pirinin fikir ve disinccleri tasavvufi disiin-
ceye sert tenkidler yoneltmekle meshur 1bn Teymi-
ye'nin bile elestirilerine hedef olmamstir.

Her tarikat biyiigii gibi Geylani’nin hayati ve tari-
kati hakkinda da birgok eser kaleme alinmistir. 1bn
Cehzam’in Behcetu’l-Esrar’i bunlarin en meshuru-
dur.

Bagdat’taki tirbesi ok meshur ziyaret yerlerin-
den biridir. .

Halvetiye

Omer Halveti (Ol. Herat, 800/1398)

Tirk dinyasinda yaygin olan tarikatlar iginde en
cok kol ve subeye sahip olan Halvetiligin dogus yeri
de Iran-Afganistan bolgesidir.

Halvet hayatina 6nem verdigi igin bu lakabi alan
kurucu pir, amcasi ve miirsidi Ali Muhammed'in ve-
fatindan sonra onun yerine gegmistir. ’

Tarikatta, ikinci pir olarak tanmnan Seyyid Yahya
Sirvani ile (Ol Bakii, 868/1464) Virdi’s-settar adl
zikir ve dua kitabi gok tutunmustur.

Sirvani’nin en meshur Miridi Aydinli Dede

70



Omer’dir. (Ol. Tebriz, 892/1487). Diger miirid ve ha-
lifesi Erzincanh Muhammed Bahauddin ile tarikat
Osmanl dinyasina gelmistir (Ol. Erzincan, 879/
1474). Halvetiye’nin Istanbul’daki ilk biyiik temsil-
cisi ise sair Cemal-i Halveti’dir (Ol. $am, 899/1494).

Kol ve subelerinin goklugu ve yaygmlig1 zamanla
esas tarikatin adini1 unutturmustur. Tarikat once Ce-
maliye, Semsiye, Riiseniye, Ahmediye adiyla dort
kola, bunlar da tali kol ve subelere ayrilmislardir.
Mesela bugiin baglilari olan Ussakiye, Cerrahiye gi-
bi tarikatlar Ahmediye’ye bagh kollardir. Ahmedi-
ye’nin Ramazaniye kolunun bir subesi olan Cerrahi-
ye hakkinda -yasayan tarikatlardan biri oldugu igin-
biraz bilgi vermek faydali olacaktir.

Cerrahiye

Nureddin Cerrahi (Ol Jstanbul 1721)

Mutasawvvif sair Nureddin Cerrahi 1678'de Istan-
bul Cerrahpasa’da dogdu. Medrese tahsili gérdi,
hiisniihat mesk etti, sair Nabi ile tanisti. Uskiidar’da
Selami Ali Efendi Dergahi’'nda Seyh Ali Efendi ile
karsilast: ve tasavvufi hayata yoneldi. Kabri Kara-
gumriik Cerrahi Tekkesi’ndedir.

Nureddin Cerrahi’nin, tarikatin adab ve erkanina
getirdigi yeniliklere kendinden sonra postnisin olan
stfilerce de devam edilmistir. Tarikatin esaslar ve
gelenekleri ile ilgili en genis bilgi Muzaffer Ozak’in
(OL. 1985) seyhi Fahrettin Efendi’nin Envar-1 Hazre-
ti Pir Nureddin el-Cerrahi adl eserindedir.

Tevbe, teslimiyet, ziihd, takva, kanaat, gibi kav-
ramlar iizerine kurulu olan Cerrahiye’de sir sakla-
mak, seyh huzurunda az konusmak, onu géniilden
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cikarmamak, yaratiklara hosgorii ile bakmak gibi
hususlara da 6nem verilir. .

Merkez dergihta “Hz. Pirin hadimleri” adiyla bi-
linen 12 kisi gorev yapar. Dergah’in yonetimi de
dort “meydan”dan olusan kurullar tarafindan ger-
ceklestirilir. Zikir meclislerinde uyulmas: gereken
hususlar 20 tanedir. Bes tanesi (tevbe, boy abdesti,
giizel koku, susmak, tefekkiir) zikirden once digerle-
ri de zikir esnasinda gézetilir (oturmak, kibleye dén-
mek, elleri dizler iizerine koymak, helal giyinmek,
murakabe, zikir, masivadan soyunmak vb.)

Naksibendiye

Mahauddin Naksibend (Ol. Buhara 791/1389)

718/1318 yilinda Buhara’da dogan Muhammed
Bahauddin’e nisbet edilen bu tarikat Tirk Islam
diinyasinin yakindan tamdigi tasavvuf ekollerinden
biridir.

Uzun yillar hizmetinde bulundugu Emir Kilal, bir
caminin yapimi igin tas tasiyan Bahauddin’i yanina
gagirir ve seyrisilikunun tamamlandigini soyler.
Mevlina Arif ile Kiisem Seyh ve Halil Ata’dan da is-
tifade eden Naksibend, kendisinden yillarca énce
yasamis Hakim Tirmizi ile Abdilhalik Gucduva-
ni’nin ruhaniyetinden de feyiz aldig1 igin “Uveysi”
mesrebe de sahip olmustur.

Onun tasavvuf diinyasina getirdigi zenginlik sessiz
(hafi) zikirdir. Kendi mursitleri dahi sesli zikri tercih
ederken o, gosteris tehlikesinden korktugu icin bu
yoldan ayrilmistir. Sema meclislerine ve halvet haya-
tina ilgi duymamasi ve dervislere ait 6zel kiyafetlere
sopuk bakmasindan hareketle onun melami mesreb
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sufilerden biri oldugu hiikmiine varilmistir. Nitekim
en bilyiik halifesi Muhammed Parsa “Melamileri an-
lamak Naksibendileri anlamak i¢in 6nemli bir adim-
dir” demistir.

Doéneminin bilginleriyle iyi bir diyalog kuran Ha-
ce Bahauddin ile Buharalilar arasinda gok yakin bir
iliski oldugunu su lakabi da gostermektedir: “Hace-i
bela-gerdan (afetleri def eden héce).

Naksibendilik, halifeleri Parsa, Alaiiddin Attar,
Yakup Cerhi ve 6zellikle Cerhi’nin halifesi Ubeydul-
lah Ahrar zamaninda tutunmus ve genis kitlelere
ulasmistir. Naksibendiye’nin Osmanli diinyasindaki
ilk biiyiik temsilcisi ise Ahrar'in miiridi Simavli Mol-
la 11ahi’dir (Ol. Vardaryenicesi 896/1491). Bu tarih-
ten itibaren Naksibendilik Osmanh cografyasinda
onemli tarikatlardan biri olarak giiniimiize kadar
varligini sirdiirmis, tarikatlar arasinda da “seriata
baplilik” agisindan 6n siralarda anilir.

Tanzimat yillarinda tesekkiil eden Halidiye kolu
su anda Tirkiye’de yaygin olan koldur. Bu kolun
hizla yayilmasinin bir sebebi de Tanzimat’tan kisa
bir miiddet 6nce Yenigerilikle birlikte kapatilan
Bektasilige ait tekkelerin devlet tarafindan bu tari-
kata devredilmesidir.

Cumhuriyet doneminde en gok téhmet altinda tu-
tulan tarikat da Naksilik olmustur. Ozellikle Seyh
Sait Isyan1 ve Menemen Hadisesi vesile edilerek bu
tarikat mensuplarina yonelik siyasi tesebbiislerde
bulunulmustur.

Nefahatii’l-Uns, Resahat ve Hadaiku’l-Verdiye ta-
rikat hakkinda bilgi vereneserlerin basinda gelir.
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Melametiye

9. yuzyil tasavvufi hayat ve diisiincesinin olusumnu
agisindan 6nemli bir zaman dilimidir. Bu yillarda ta-
savvuf bagimsiz bir sistem haline gelmeye baslarmis-
tir. Sufi adini alan temsilcileri, tekke adin: alan mii-
essesesiyle, 6zel tavir ve kiyafetleriyle yayilma gi-
ciind artirirken sert bir tepki de aldi. Yalmz bu tepki
digerlerine benzemiyordu. Ciinki bu tepkinin sahibi
tasavvuf hayatin disindakiler degil igindekilerdi.

Yeni ortaya cikan bu ziimrenin kanaatina gére ta-
savvuf hedefinden sapmustir. Ciinkii gonil egitimini
esas alan, insanlarin, nefsi duygularina kars1 muka-
vemetli olmasini gaye edinen bu sistern maddeye ve
sekile kurban gitmektedir. Sufilere ait bir kiyafetin
olmasi veya onlara ait 6zel mekanlarin bulunmasi
gosteristen baska bir sey degildir. Halbuki gosterisin
oldugu yerde ruh terbiyesinden, nefis terbiyesinden,
1hlas ve samimiyetten bahsetmek mimkiin degildir.
Tasavvufi ahlaki gergeklestirmek icin yapilacak ilk is
meseleyi sekilcilikten kurtarmaktir. Yani dervislere
ait 6zel bir kiyafet ve 6zel bir bina olmamahidir. Bu
nesveye Yunus daha sonra soyle isaret edecektir:

Dervislik olaydi tacile hirka
Biz de alir idik otuza kirka

Tasavvuf tarihinde mithim bir yer isgal edecek
olan Melametiyenin (veya Melamiye) sahneye gikisi
boyle olmustur. 1lk mimar da -Tiirk oldugu soyle-
nen- Hamdun Kassar’dir (Ol. Nisabur, 271/884).

Melamet, Arapca kinamak anlamina gelen levm
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kokiinden tiretilmistir. Kur’an-1 Kerim’de zikredi-
len giizel vasiflardan biri de “kinayanin kinamasin-
dan korkmamak™tir.

Melamiyenin tizerinde durdugu ikinci esas nefisle
miicadeledir; onun arzusuna ters seyler yapmaktir.
Mesela o daima kendisine sayg: gosterilmesini, bii-
yiik gériilmesini, alkislanmasin ister. Halbuki bun-
larin hepsi bir tuzaktir. Insan aksine olabildigince al-
¢ak goniilli olmali, en biiyik degil en giinahkar bir
kul oldugunu itiraf etmelidir ki nefsiyle basedebil-
sin. Kisi oldugundan fazla “biyik” olunca dengeler
de ona gore kurulacaktir. Melametiler bu fasit dai-
reye diismemek icin yaptiklari biitiin ibadet ve iyilik-
leri gizli, yanhs ve giinahlar agiktan yaparlar. Bunun
icin melami soyle tarif edilir. “lyiligi ortaya dékme-
yen kotilugu gizlemeyen kisidir” Agiktan islenen bir
gilinah, toplumun kinamasini ¢ekecektir. Bu hig
onemli degildir. Ciinki kinayanin kinamasindan
korkmamak zaten sistemin temelinde vardir.

Hig iltifat etmedikleri bir konu da kerametlerdir.
Bunlar da ruhi hayati engelleyen birtakim saklaban-
liklar olarak gormiislerdir.

Melametiler biitin unsurlariyla organize olmus
bir tasavvufi cemaata karsiolduklarina gore bir tari-
kat olmamalari gerekir. Fakat zaman iginde bu
“mesreb”i tercih edenlere Melametiye adi verildigi
icin onu bir tarikat kabul edenler de vardir. Bu cere-
yant bir tarikat olarak degerlendirenler onun tarihi-
ni (i donemde incelemislerdir.

1. flk déonem: Hamdun Kassar ile baslayan bu do-
nemin mensuplari Kassari melamileri diye amldikla-
r1 gibi Tarikat-i Aliyye-i Siddikiye seklinde de bilinir-
ler.
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2. Orta donem: Haci Bayram Veli’nin miiridi Bur-
sali Bigak¢t Dede Omer’le (Ol. Goyniik, 880/1475)
baslayan ve Bayrami melamileri olarak bilinen saf-
hadir. Tarikat-1 Aliyye-i Bayramiye olarak da bilinir-
ler.

3. Son donem: Muhammed Nuru’l-Arabi ile (Ol
Usturumca, 1305/1887) 6zdeslesen bu donem mela-
milerinin bir ad1 da Tarikat-1 Aliyye-i Naksibendiy-
ye'dir. Ulkemizde bugiin yasayan meldmilerin ¢ogu
bu kola mensuptur.

Aslinda meladmilik bir tarikat olmaktan gok bir
mesreb, yani bir anlama ve yasama tarzidir. Mela-
metiyede belli bir mekan olmadig igin seyh-miirid
minasebetleri her yerde s6zkonusudur. Evde, cami-
de, diikkkanda, kahvede... Tekamiiliin yolu sohbetten
geger. Toparlarsak bu cereyanin esaslari soyle ifade
edilebilir.

1. Kisi, i¢ zenginliklerini agi3a vurabilecek biitiin
alamet ve isaretlerden uzak kalmalidir.

2. Riya ve gosterisle gergek mislimanlik bir ara-
da bulunmaz. Buna dikkat etmelidir.

3. Nefsin adi arzulari igin ona karsi koymak,
onunla miicadele etmek gerekir. Bunun baslangig
noktasi isteklerine karsi koymak, hatta isteklerinin
aksini yapmaktir. )

4. Bitin bunlan gergeklestirmek igin toplumun
kinamasindan korkmadan hatalari agiktan yapmak,
iyilikleri gizli yapmak, kiyafete ve sekle takilip kal-
mamak, keramet gibi seylerle ugrasmamak gerekir.
Hepsinden de 6nemlisi melaminin mutlaka bir isi ol-
maly, isiyle birlikte Allah’a dogru yiirityiisiine devam
etmelidir. Toplumumuzun iktisat tarihini inceleyen-
lerin melamet psikolojisi iizerinde mutlaka durmala-
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r1 gerekir. .

“Bu esaslara diger tarikatlarda 6nem verilmez”
seklinde bir yargtya varmak yanlhs olur. Bu esaslar
tasavvufi hayat bir tarafa Islam ahlakinin vazgegil-
mez unsurlaridir. Yani her tarikat belli oranda mela-
mi mesreb olmak durumundadtr. Fakat bunlar net-
lestiren, tizerinde daha ¢ok duran melamiler olmus-
tur.

Osmanl donemi melamiligi biyik gapta Bayrami
melamiligi demektir. Bunlarin melami tavr: zamanla
vahdet-i vucid diisiincesinin tartismaya agik tarafla-
nyla birlesince sert miicadelelere zemin hazirlamis-
tir. Tasavvufi fikirleri olabildigince serbest ve cosku-
lu bir eda ile yorumlamak melamilerle devleti karsi
karstya getirmistir. Bunun neticesinde konu baski ve
siirgiinlerle halledilemeyince oldiirme cezas giinde-
me gelmis ve uygulanmistir. Yani tasavvufi disiince-
sinin kurbam sadece Hallac-1 Mansur degildir.
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DORDUNCU BOLUM
TASAVVUF KLASIKLER{

Satirlardan Sadirlara

Tasavvufi muhitlerde yaygin olan ifadelerden biri
de sudur: “Tasavvuf kél ilmi degil hal ilmidir”. Yani
tasavvuf sozle lafla degil bizzat yasanarak kavranilir,
anlasihr. Bunun degisik bir aciklamasi da soyledir:
Tasavvuf kitap okuyarak, risaleler yazarak 6grenil-
mez.

Bununla birlikte kitabin tekke kiltiriinde mithim
bir yeri vardir. 1lk dénemlerle birlikte sufiler bir ta-
raftan sohbetleriyle diger taraftanyazdiklar eserler-
le etrafindaki kisilere yardimci olmuslardir. Bu eser-
ler miiridlere tasavvuf kiltiirini aktardig gibi, bu
kiltirin “birlik” iginde gelismesini de saglamstir.
Cinki dervis kiltiri gonile dayandigi icin baslaya-
cap1 ve bitecegi noktay: tesbit etmek gok zordur. Ko-
nular satirlara degil de sadirlara (goniillere) biraki-
lirsa dini sinirlarin ok uzagina diismek bir an mese-
lesidir. Iste bu muhtemel “sapma”lari 6nce Kur’an
ve Hadis daha sonra da sufilerin kaleme aldiklari
eserler 6nlemislerdir.

Ilk yizyillarda sufiler tarafindan kaleme alinan
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eserlerin cogu bugiine ulasmamistir. Bunlarin varlig
diger kaynaklardan ve bibliyografya kitaplarindan
tesbit edilmektedir.

Simdi kisaca tamitilacak olan Arapga, Farsca ve
Tirkge eserler tasavvufi disincenin kaynaklaridir.
Islam diinyasinda ortaya ¢tkan biitin tasavvufi ziim-
re ve tarikat mensuplari bu eserleri okumuslar, ser-
hetmigsler, kendi dillerine terciime etmislerdir. Tiirk-
¢e tasavvuf klasikleri ise Osmanlilar doneminde ka-
leme alinmis ve Tiirkge konusan toplumlarda hiz-
met gérmiistir.
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I. Arapca Eserler

er-Riaye
Haris Muhasibi (Ol, Bagdat, 243/857)

Tasavvufi ahldk ve diisiincenin olusum safhastni
bize aktaran elimizdeki en eski eserlerden biri er-
Riaye li-Hukukillah’dir. Birgok eserin yazari olan
Muhasibi’nin dikkat gekici taraflarindan biri de ta-
savvufun disindaki Islami ilimlerde, 6zellikle Ke-
lam’da s6zsahibi olmasidir.

er-Riaye’nin yapisi Kuseyri ve Hucviri’ye benze-
memektedir. Sufilerin hayat hikayelerine yer verme-
digi gibi, istilahlar1 ele alip incelemesi de farklidir.
Bunun en 6nemli sebebi 9. yiizyilda sufilerin ve on-
lara ait terimlerin heniiz bagimsizligin tam olarak
elde edememis olmalaridir. O yillarda sufilerin te-
rimleriyle diger ilimlere ait terimler icige oldugu gi-
bi, alimler, zahidler, hadisgiler de birbirinden gok
farkl kimseler degillerdi.

Muhasibi’nin eserine bakildigi zaman goriilen sey;
dini-ahlaki konular iizerinde hassasiyetle egilmesi,
emir ve yasaklarin dini-psikolojik goriiniimlerini ya-
kalamaya calismasidir. Kisaca kisiyi en iist makama
yani “takva” makamina yiikseltebilecek davranislar
izerinde durmasidir. Bunun yaninda kitabin biiyiik
bir kisminda, gosteris, gekememezlik, kibir, gurur,
kendini begenme gibi manevi degerleri kemiren has-
taliklar izerinde durmus ve tedavi yollarini goster-
mistir. Hentiz Turkgeye tercime edilmemistir.
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el-Luma’

Eba Nasr Serrdc (Ol. Tus, 378/988)

Elimizdeki en eski klasiklerden biri olan el-Lu-
ma’nin en mithim 6zelligi tasavvufi hayatta bas gos-
teren bazi yanlishiklara parmak basmis olmasidir.
Serrac bir taraftan bunu yaparken diger taraftan ta-
savvufi disinceye yoneltilen tenkidlere de makul ve
tatmin edici cevaplar vermistir. Bu agidan onu “Cu-
neyd’in Bagdat’ta yaptig) isi, Serrac Nisabur’da yap-
mistir” seklinde degerlendirmek mimkindir.

Tasavvufi hdl ve makamlar belli bir siralama ile
anlatan ilk sufi Serrac’dir. Ona gore makamlar bir
onceki bir sonrakini gerekli kilacak sekilde soyledir.
: Tevbe, vera, ziihd, fakr, sabir, riza, tevekkil. Ki-
tab’in ilk sayfalarinda anlatilan haller de sunlardir:
Murakabe, kurb, mahabbet, havf, reca, sevk, ins, tu-
ma’nine, miisahede, yakin.

Sema, vecd, keramet, sathiye gibi mithim konular
tartistiktan sonra tasavvufi diinyadaki yanlislar1 “ga-
lat” bashg: ile incelemistir. Eser R. A. Nicholson ta-
rafindan nesredilmistir. (Leiden, 1914). Tirkge’ye
terciime edilmemistir.
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et-Taarruf

Ebubekir Ketabazi (Ol. Buhara, 380/990)

Arapga olarak kaleme alinan ve tam ad: et-Taar-
ruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf olan bu eserin en
6nemli 6zelligi, Islamin inang konularina ilk donem
sufilerinin bakis agilarin1 aktarmis olmasidr.

Mukaddime’de doneminin sufilerinden dert ya-
nan Kelabazi, sahte mutasavviflar sebebiyle bu ha-
yattan nefret edenlere gergekleri anlatmak icin ese-
rini kaleme aldigini ifade etmistir.

tlk bélimde sufi kavram ve tasavvuf akaidi basli-
giyla Kelam bilginlerinin tartistigi inang konularini
ele alarak, bunlara sufilerin bakisini ve getirdikleri
boyutlar1 izah etmistir. Diger bolimlerde ise pek
¢ok tasavvuf terimini klasik usulle tamitmistir.

Tasavvufi muhitlerde yaygin olan su séz eserin
kiymeti ile ilgili bir fikir verebilecek gugtedir: “Taar-
ruf olmasayd tasavvuf bilinmezdi”.

Eserin Farsca serhi Ismail Mustemli, Arapga Ser-
hi Ali Konevi tarafindan yapilmistir. Eseri, A. J. Ar-
berry The Doctrine of Sufizm adiyla Ingilizce’ye
(Cambridge, 1936), Sileyman Uludag Dogus Dev-
rinde Tasavvuf ismiyle Tiirk¢e’ye terciime etmistir
(1st. 1979).
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Tabakat

Ebi Abdurrahman Siilemi (O!. Nisabur, 412/1021)

Islam diinyasinda tabakat-biyografi yazma gelene-
Bi yaygindir. Bolgelere, mesleklere, mezheplere, ta-
rikatlara gére alfabetik veya baska bir diizenle pek
cok kitap kaleme alinmistir.

Sufilere dair kaleme alinan ve bugiine ulasan en
eski ve en genis eser Silemi’nin bu eseridir. Yazar,
kendinden Once yasiyan sufileri bes gruba (tabaka-
ya) ayirarak incelemistir. Ik dort tabakada yirmiser,
son tabakada da 23 mutasavvif kisaca hayati, seyhi,
meshur miridleri ve tasavvufi ahlakla ilgili baz: tes-
bit ve tavsiyeleriyle birlikte tamtilmistir. Bu ayinm
kendisinden sonra bu sahada eser veren Herevi, Ca-
mi gibi yazarlar tarafindan devam ettirilecektir. Ku-
seyri, Risalesi’ni yazarken Tabakat’tan gok faydalan-
mistir.

Siilemi, kitabimin girisinde, daha 6nce yazdig Ki-
tabii’z-Ziihd adli eserinde sahabi ve onlar takib
eden nesli yazdigini, artik siranin “hal” ehli sufilere
geldigini ifade etmistir.

Herevi’nin Farsca kaleme aldig1 Tabakat-1 Sufiyye
bilyiik oranda bu eserin terciimesidir. Sulemi’nin Ta-
bakat’i Nurettin Seribe tarafindan nesredilmistir
(Misir, 1953). Tiirkge terciimesi yoktur.

Sadece sufileri anlatan tabakat kitaplari arasinda
Sa’rani’nin Tabakatii’l-Kibra’s: ile Minavi’nin Ke-
vakib’i meshurdur.
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er-Risale

Abdiilkerim Kuseyri (Ol. Nisabur, 465/1072)

Tasavvuf ve tarikatlar diinyasinda en gok yaygin
olan eserler bir siralamaya tabii tutulursa Abdiilke-
rim Kuseyri’nin eseri ilk siralarda yeralr. 11. yizyil-
da Nisabur’da kaleme alinan bu eserin en 6nemli
ozelligi tasavvufi hayatin bitiin derinliklerini dini
esaslardan taviz vermeden anlatmasidir. Arapga ola-
rak kaleme-alinan er-Risale fi’t-Tasavvuf adli bu ese-
rin giris kisminda tasavvufi hayattaki ¢okuntiyc isa-
ret edilmekte, onceki sufilerin 6zelliklerinden bah-
setmek ve tarikata girmek isteyenlere yardimci ol-
mak gayesiyle kaleme alindig: belirtilmektedir.

Giris’ten sonra kendi asrina kadar yasayan 83 su-
fi’nin kisaca hayat hikayesi ve bazi tasavvufi goriisle-
ri verilmistir. Kitabin en 6nemli boliimi tasavvuf 1s-
tilahlarina, tasavvufi hal ve makamlara ayrlan ki-
simdir. Bu kisimda 100’den fazla terim Kur’an ve
hadislerdeki anlamlarindan baslanarak genis bir se-
kilde tahlil edilmistir. Arapga serhleri yaninda Fars-
ca ve Tirkge tercimeleri, bazi bolimlerinin Ingiliz-
ce'ye gevirileri olan bu eserin ne kadar tutunup ya-
yildigin1 Taskoprizade'nin su ifadesinden de anla-
mak mimkiindir. “Iginde Kuseyri Risalesi bulunan
eve afet isabet etmez.” Tirkge son giizel terciime
Siileyman Ulﬁdag tarafindan gerceklestirilmistir
(1st.1979).



thya

Imam Gazali (Ol. Tus, 505/1111)

Sadece tasavvuf tarihinin degil Islam distncesi
tarihinin en dikkat gekiciisimlerinden biri de Gaza-
I’dir. Islamfi ilimlerin hemen her sahasinda kalici
eserler veren Imam Gazali’nin sonunda “gercek”in
ancak tasavvufi metodla yakalanabilecegini ifade et-
mesi ve tasavvufi hayata girmesi bu disiinceye yeni
ufuklar kazandirmistir. el-Munkiz adli eserinde bu
macerayi biitiin agtkligiyla anlatmistir.

Tasavvufi ahlakla ilgili baska eserleri varsa da 1h-
yau’l-Ulimi’d-Din, onun en meshur eseridir. Ashn-
da bu eserin dortte biri dogrudan konumuzla ilgili-
dir. Diger bolimleri, namaz, orug, hac, zekat gibi di-
ger dini meselelerle ilgilidir. Gazali biitiin giig ve de-
hasini bu eserde ortaya koymus, eserin adiyla da
yapmak istediklerine isaret etmistir: Dini llimlerin
Diriltilmesi.

Eserin ve yazarinin tasavvuf ve tarikatlar agisin-
dan en 6nemli yonu, dini esaslarla tasavvufi kaidele-
rin ok giizel bir sekilde uyustugunu gostermis ol-
malandir. 11k asirlarda baslayan ve 6. asra kadar ta-
savvufi diinya igin devam eden “acaba”lar artik ce-
vap bulmus, tasavvuf diisiincesinin 6nii agtlmisti.
Onun igin Isldim medeniyetinin ¢okisini tasavvufa
baglayan bazi kimseler bu noktada Gazali’yi de me-
sul tutmaktadirlar.

Batili arastirmacilarin izerinde durduklari misli-
man sahsiyetlerden biri de Gazali’dir. M. Watt’in
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eseri Turkge’ye gevrilmistir. lhya’nin Tirkge terci-
meleri yapilmustir.



Avarif

Sehabeddin Suhreverdi
(Ol. Bagdat, 632/1236)

Tarikatlar doneminin en yaygin olan eserlerinden
biri de Avarifu’l-Maarif’tir. 63 bolim halinde kale-
me alinan bu eser tasavvufi ahlak ve istilahlar1 déne-
min ilmi usulleriyle birlikte vermistir. Tasavvufi dii-
siincenin, dini esaslan zorlayan ifadelerine pek ilti-
fat etmeyen Suhreverdi, bazan da bunlaritevil etme
yoluna gitmistir. Avarif’in bize dgrettigi diger 6nem-
li bir husus da tekke hayati, bu hayatin i¢ kaideleri
ve galisma tarzidur.

Giriste yazar, daha onceki asirlarda yasayan Ku-
seyri, Kelabazi gibi meslektaslarinin vurguladig: bir
hususa isaret etmistir: O da tasavvufi hayattaki ¢6-
kiis ve bu gokiis sebebiyle zihinlerde meydana gelen
soru isaretlerine cevap bulmak igin eserin kaleme
alindig1 hususudur.

Eser, Arapga serhlerinin yaninda birkag defa da
Farsca'ya terciime edilmistir. Bigali Ahmed’in yapti-
g1 ilk Tirkge tercime 1458’de tamamlanmistir. Son
yillarda iki ayr1 Tiirkce terciimesi nesredilen Avaif’i,
H. Wilberforce Ingilizce’ye, (Londra, 1891, New
York, 1970) R. Gramlich Almanca’ya gevirmistir.
(Wiesbaden, 1978).
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Fusus

Mubhyiddin-i Arabi (Ol. Sam, 638/1240)

“Tasavvuf tarihinde en gok sevilen ve en ok yeri-
len kitap hangisidir” scklindeki bir soru sorulsa ke-
sin cevabi Fusisu’l-Hikem’dir.

Daha 6nceki sufilerde benzer disiinceler olmakla
birlikte 1bn Arabi, Vahdet-i Vucid diisiincesinin mi-
mari olarak gorilmektedir.

“Allah’tan baska gercek varlik yoktur” seklinde
ozetlenebilecek olan bu bakis tarzinin temel kitabi
Fusis’dur.

Yazar’in ¢ok hacimli eseri Futihat’in 6zetinin
Ozeti olan bu eser 27 bolimden meydana gelmistir.
Her bolimde, Kur’an-1 Kerim’de adi gegen 27 Pey-
gamberin ismiyle biitinlesen bir hikmet hakkinda
bilgi verilmis, yorumlamasi yapilmistir.

Bu yorumlar bambaska bir din, hikmet, tasavvuf,
kainat, insan, varlik... anlayisi ortaya ¢ikarmistir. Ya-
zar, eserin ilk satirlarinda, 627 (1229) yilinda
Sam’da gordiigi gergek bir rilyada Fusds’u kendisi-
ne bizzat Hz. Peygamber’in verdigini ifade etmistir.
Daha sonraki asirlarda ok tartisilan bir konu haline
gelen vahdet-i vucida, tasavvufi hayatin disindaki
bilginler bir tarafa, Simmani, Imam Rabbani gibi su-
filer deitiraz etmislerdir.

Naksibendiye’nin miihim simalarindan Muham-
med Parsa, Fusiis’u ruha Futiihat’ ise kalbe benzet-
mistir.

Uzerinde en gok durulan, en ¢ok serh yazilan tig-
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bes eserden biri olan Fusis icin reddiyeler de kale-
me alinmistir. Osmanh diinyasinda yazilan ilk Arap-
¢a serh Kayserili Davud’a aittir. Daha sonra Abdul-
lah Bosnevi tarafindan Tirkge serh edilecektir. Dort
ciltlik son Tirkge serh Ahmet Avni Konuk’a aittir.
(Ist. 1987-1992). Tiirkge metin terciimesi de yapil-
mistir. Bu terciime ve serhler yoluyla Fusis’un yay-
ginhig1 artmus, tasavvuf diisiincesinin irfan, hikmet ve
felsefe boyutu ilgililere sunulmustur.
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Varidat

Bedreddin Simavi (Ol. Serez, 823/1420)

Goniile gelen ilhamlar demek olan “varidat”,
Seyh Bedreddin’in tasavvufi konularla ilgili kanaat-
larimi ihtiva eden kiigiik bir eseridir. Siyasi otorite
tarafindan idam edilmesi sebebiyle Seyh Bedred-
din’in, Varidat’i basta olmak iizere diger eserleri ve
miridleri yakin takibe alinmis, Bedreddinilerin yay-
ginlik kazanmasina imkan verilmemistir. Genel ola-
rak, Varidat’ta islenen konular Vahdet-i vuciidcu su-
filerin bazi goris ve tevilleridir. Varidat’ta da Seyh
Bedreddin’in saygiyla zikrettigi Ibn Arabi’nin di-
stincelerinin ilerisinde bir fikri olmamakla birlikte,
fbn Arabi, Osmanl toplumunda ¢ok tutulmus, Seyh
Bedreddin ise-adeta-kovulmustur. Sadece bu tesbit
bile konunun subjektif degerlendirmeler ve taraf
tutmalarla igice oldugunu gostermeye kifidir. “Ahi-
ret islerinin, cahillerin iddia ettigi gibi olmadigin
bil” ciimlesiyle baslayan Varidat’ta konular agikla-
nirken felsefi ve tasavvufi bakis agisi tercih edilmis,
zaman zaman da “bu husus cahillerin ve medrese
alimlerinin iddia ettigi gibi degildir” iddiasinda bu-
lunmustur.

Eserin son Tiirkce terciimesi, Cengiz Ketene'ye
aittir. (Ank. 1990).



Mektubit

Imam Rabbani (Ol. Serhend, 1035/1625)

Naksibendiligin oldugu kadar tasavvuf tarihinin
de miihim simalarindan biri, Imam Rabbani diye ta-
ninan Hindistanli Mahmud b. Ahmed’dir. Onun di-
ger Islami ilimlere olan hakimiyeti, kuvvetli ifade
guciyle birlesince tesir halkalarimin ¢ogalmasina se-
bep olmustur. Mektubét isimli eseri dostlarina yaz-
dig1 ve her birinde degisik tasavvufi meseleleri tar-
tist1g1, anlattigl mektuplarindan meydana gelmistir.
O iki grupla miicadele etmistir. Birinci grup yasadig
asirda gok canli olan ekletisizm taraftarlaridir. Bun-
lar Hint kiltiiri ile Islim kiltirini birlestirerek or-
tak bir yol bulmak isteyenlerdi. Ikinci grup ise Ibn
Arabi’nin Vahdet-i Vucid anlayisin1 benimseyenler-
di. Bununla birlikte Rabbanti, Ibn Arabi’nin diger ta-
savvufi gorislerini benimseyerek iktibas etmistir.

Naksibendiyeden baska, Kadiriye, Cestiye, Suhre-
verdiye, Kiibreviye gibi tarikatlarin da miirsidi duru-
munda olan Rabbani’nin bu mektuplarinin gogu
Farsca bir kismi da Arapga’dir. Eserin Orduca ve
Tirkge tercimeleri vardir.

Eser birgok tasavvuf ve tarikat istilahina agiklik
getirmesi ve Giney Asya’ya bu kiiltiriin yayilmasina
katkida bulunmasi agisindan 6nemlidir.
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Tibyan

Haririzade Kemaleddin Efendi
(Ol Istanbul, 1881)

Eser Arapga kaleme alinmis olmakla birlikte, ya-
zar Istanbul’da dogup-biyimistir.

Ug ciltten meydana gelen Tibyanu Vesiili’l-Haka-
1k bir tarikatlar ansiklopedisidir. 31 senelik 6mriine
Arapga-Tirkce pek cok eseri sigdiran Haririzade,
melami mesrebe sahib bir kisidir. Osmanh Miellif-
leri’nin yazar Bursah Mehmet Tahir’in mirsididir.
Eser heniiz basilmamistir. (Sileymaniye Ktp. Ibra-
him Efendi, Kit. Nu. 430-432).

Bu hacimli eserde 200°den fazla tarikat alfabetik
olarak kuruculari, adab-erkani ve 6zellikleriyle tani-
tilmistir. Tibyan’in kayda deger bir 6zelligi de tari-
katlarla ilgili mihim risaleleri aynen veya ozet halin-
de aktarmasidir.
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11. Farsca Eserler
Kesfu’l-Mahcib

Ali Hucviri (OL. Lahor, 465/1072)

Kuseyri ile gagdas olan Hucviri’nin bu eseri Fars-
¢a kaleme alinan ilk ve 6nemli tasavvuf klasiklerin-
den biridir.

Tasavvufi meselelere bakis tarzinda Hucviri, Ku-
seyri, ile benzerlik arzediyorsa da Mutezile basta ol-
mak izere bazi mezheplere sert bir tavir takinmak
ve gerekli yerlerde tenkidlerini stralamak konusun-
da ondan ayrilmaktadir.

Diger taraftan Kuseyrf, tartlsmall konulara girme-
mek i¢in Hallac’tan bile bahsetmezken, Hucviri ona
genis yer vermistir.

Hucviri eserinin ilk sayfalarinda ilim, dervislik, ta-
savwuf, fakr, safvet ve melamet gibi bazi temel konu-
lar1 tartistiktan sonra biyografi bolimine gegmistir.
Kuseyri’den farkli olarak bu bélime Hz. Peygam-
ber’in arkadaslariyle baslamis diger biiyiik alimlerle
devam etmistir.

100 kadar sufiyi tanitan bir boliimden sonra diger
temel istilahlar genisce izah edilmistir.

Tasavvuf terimlerini ve zahidane hayati gems(;e
aktarirken bazi kavramlan bir ibadetle aynilestire-
rek ele almasi onun Ozelliklerinden biridir. Bu agi-
dan ibadetlerin tasavvufi yorumlari en iyi bu kitapta
anlatilmistur.

Jukovski’nin nesrettigi (Leningrad, 1926) Kesfu’l-
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Mahcub’y, Nicholson Ingilizce’ye (1911), Abdilhadi
Kandil Arapga’ya (Kahire, 1974), Sileyman Uludag
da Hakikat Bilgisi adiyla Tiirkge’ye terciime etmistir
(Ist. 1982).



Tezkire

Feridiiddin Attar (Ol. Nisabur, 618/1221)

Klasik manada bir sufi olmamakla beraber Attar,
Tezkiretu’l-Evliya’sinda kendinden 6nce yasayan 100
kadar zahid ve sufinin hayat hikayeleri, anekdotlari
ve tesbitlerine yer vermistir. Eser Farsca’dir. Biyog-
rafi anlamina gelen “tezkire” geleneginin -bilindigi
gibi- bizim kiiltirimiizde de mihim bir yeri vardir.

Meshur Mantiku’t-Tayr’in (kus dili) sahibi olan
Attar, Tezkireti’l-Evliya’da ele aldig: sufileri edebi
uslubuyla anlatir. Bu ifade giizelligi ve tasavvufi zev-
ki Mevlana’nin onun hakkinda soyledigi “Hallac’in
ruhu Attar’da ortaya ¢ikmistir” s6ziinii dogrulamak-
tadir. 988 menkibe ve 2864 tasavvufi vecize ihtiva
eden eserin bir diger 6zelligi de Rabiatu’l-Adeviyye
gibi bazi sufiler hakkinda verdigi bilgilerin diger
eserlerde mevcut olmamasidir. Birkag defa -kismen
veya tamamen- Tirkge’ye tercime edilen Tezki-
re’ninilminesri R. Nicholson tarafindan yapilmistir
(Londra, 1907). Uygurca’ya yapilan terciimesini nes-
reden Pavet do Courteille, Tezkire’yi Fransizca’ya da
cevirmistir (Paris, 1886). Arapca tercimesi de var-
dir. En son Tiirkge ilmi terciime Sileyman Uludag’a
aittir (Bursa, 1984). '
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Mesnevi

Mevlana (Ol. Konya, 672/1273)

1slam kiiltiiriiniin evrensel s6hrete ulasan eserle-
rinden biri de Mesnevi'dir. Yaklasik 26.000 beytten
meydana gelen bu manzum eserin en biiyiik 6zelligi
tasavvuf ahlaki ve felsefesi ile ilgili esaslar hikaye ve
menkibelerle zenginlestirip “kissadan hisse” usulily-
le vermesidir.

Fars¢a ve manzum olan bu eserin ¢ogu, Mevlana
tarafindan degil miiridi Husameddin Celebi tarafin-
dan kaleme alinmistir. Mevlana, tasavvufi disiince-
nin biitin konularinin yaninda &gretici 6zelligine
inandig1 fikra ve sakalara da basvurmus, anlasilmas:
ve anlatilmasi zor olan birgok tasavvufi terim, Mes-
nevi’nin agik, net ve coskulu uslubuyla basite indir-
genmistir.

“Mesnevi Farsca Kur’an’dir”, “Mesnevi Kur’an’in
o6ziidiir” gibi tamimlamalara sebep olacak kadar yay-
ginlasan ve sevilen bu eser, asirlardir ¢ok degisik
diinya dillerine de terciime edilmistir.

Tirkge terciime ve serhi ¢oktur. Bunlarin bir kis-
m1 nazmen terciimedir. Nahifi terciimesi boyledir.
En ¢ok tutunan bir serh de Ismail Rusuhi Dede’ye
aittir. Abdiilbaki Golpinarlr’nn 6 ciltlik serhi bu faa-
liyetin simdilik son halkasidir. Mesnevi'yi kendi vez-
niyle Tiirk¢e’ye cevirmeyi deneyen Abdiillah Ozte-
miz Hacitahiroglu’nun ¢ahsmas: tamamlanamamis-
tir.

Mesnevi ile ilgili ilging bir gelisme de sadece bu
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eserin okunup anlatilmasi ve anlastimasi igin “Da-
rilmesnevi” adiyla bagimsiz miiesseselerin kurul-
mus olmasidir. Mevlevihanelerle birlikte Darulmes-
nevi'ler Farsga 6gretiminin de merkezi olmuslardir.



Nefahat

Abdurrahman Cami (Ol. Herat, 898/1492)

Degisik asirlara ait terciime-i hal (biyografi) ki-
taplari o asirlarigin ne kadar 6ncmli ise degisik cog-
rafyalarda kaleme alinan kitaplar da béyledir. Bu
eserler birbirlerinin eksiklerini tamamlamaktadirlar.

Nefahatu'l-Uns (dostluk riizgarlar) daha 6nce ya-
zilan Siilemi ve Herevi'yi esas almakla birlikte tanit-
tig1 sufiler alt1 kat fazladir. Daha ¢ok Ortadogu ve
Ortaasya sufilerine tahsis edilen, 34’4 kadin olmak
iizere 616 sufinin hayat hikayesi ve tasavvufi diisiin-
cesinden s6zeden Nefahat da Vahdet-i Vucidcu, sair
bir sufinin kaleminden gikmistir.

Eserin, Anadolu’da ve Balkanlar’da gelisen tasav-
vufi hayat agisindan énemi ise Cami’nin vefatindan
29 sene sonra Lamii Celebi tarafindan Tirkge’ye
gevrilmis olmasidir. Lamii Celebi (Ol. Bursa,
933/1532), terciimesini yaparken Yunus Emre, Haci
Bektas Veli, Haci1 Bayram Veli, Geyikli Baba, Yazici-
oglu Muhammed Efendi, Hamiduddin Aksarayi...
gibi Anadolu’da yetisen bazi sufileri ilave etmeyi
unutmamustir.

Nefahati, Ali Sir Nevayi (Ol. Herat, 907/1501)
Cagatay Tiirkgesine, Zekeriyya Osmani, Arapga'ya,
Silvestre de Sacy’ “Giris” kismini Fransizcaya gevir-
mistir.

Lamii terciimesi basilmistir. (Ist. 1286).

Bu Farsca eserlere sunlar da ilave edilebilir:

Necmuddin Daye: Mirsadii’l-Ibad
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Sebiisteri: Giilsen-i Raz

Aziziiddin Nesefi: Insan-1 Kamil

Eflaki: Menakibu'l-Arifin

Masum Sirazi: Taraiku’l-Hakaik. (Sonuncusu ha-
rig digerleri Tirkge'ye terciime edilmistir.
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IIL Tirkce Eserler

Ozellikle Osmanlt asirlarinda kaleme alinan Isla-
mi ilimlerle ilgili bir¢cok Tiirk¢e eser degerini bugiin
de korumaktadir. Bu tesbit tasavvufi eserler i¢in de
gegerlidir. S6zkonusu dénemlerde daha 6nceki yuz-
yillarda Arapga ve Farsca olarak kaleme alinan bazi
klasikler Tirkge’ye tercime edilmistir: Necmuddin
Daye’nin Mirsadi’l-lbadi, Molla Cami’nin Nefaha-
i’l-Uns’, Kuseyri’nin Risale’si, Mevlana’nin Mes-
nevi’si, Ibn Arabi’nin Fusisu’l-Hikem’i, Suhrever-
di’nin Avarifu’l-Maarif’i, Sebusteri’nin Giilsen-i
Réz’1, Ataullah Iskenderi’nin Hikem-i Ataiyye’si,
Imam Rabbani’nin Mektubat’s Cumhuriyet oncesin-
de Tirkce’ye tercime edilen kaynaklardan sadece
birkag tanesidir.

Bu terciime faaliyetinin yaninda Osmanli donemi
sufileri telif eserler de vermislerdir. Bunlardan bir-
kag tanesini tamitmakta fayda vardir. Ciinkii bu eser-
ler Osmanli toplumuna y6n veren, zihniyetinin olus-
masinda mithim roller istlenen kiltiir driinleridir.
Osmanli donemi tasavvuf tarihini, hatta sosyal ve
kiiltirel meseleleri anlamak ve tahlil etmek igin bu
eserleri okumak ve tamimak gerekir.



Muhammediyye

Yazcwgluy Muhammed
(OL. Gelibolu, 855/1451)

Osmanl toplumunda ¢ok okunan ve ¢ok yayilan
Tirkge eserlerin basinda Muhammediyye’yi saymak
gerekir. Hac1 Bayram Veli'nin miiridi olan Yaziciog-
lu, siir olarak kaleme aldigi bu eserinde Hz. Pey-
gamber’in hayatini anlatmakta, bu arada dini-ahlaki
konular da islemektedir. Sade bir dil ile yazilan bu
eser halkin “yastik alt’” kitabi haline gelmis, bir
miiddet sonra da mevlid gibi makamla okunimaya
baslanmstir.

Osmanh doneminin en meshur mutasavviflarin-
dan Bursali Ismail Hakki ise bu eseri iki cilt halinde
Ferahu-r-Ruh adiyla serhetmistir.

Yazar'in kardesi Yazicizade Ahmed’in Envaru’l-
Asikin adli eseri de ok yaygindir.

Eskive yeni harflerle basitmistir.
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Miizekki’n-Niifiis

Egrefoglu Rumi (OL. Iznik, 874/1469)

Ruhlari aritan, nefisleri temizleyen anlamina ge-
len Mizekki’n-Niifis, 15. yizyilda Tirkce kaleme
alinan (1448) tasavvufi eserlerin en 6nemlilerinden
biridir. Eserde tasavvufi disince agisindan “yeni”
seyler yoksa da bu ilmin temel konulari, tarikat ter-
biyesinin esaslari giizel bir dil ile 6zetlenmistir. Bu
dil eserin halk kitlelerinde kolayca anlasiimasina ve
sevilmesine sebep olmustur. Divan’t ile dc asirlardir
Anadolu halkina tesir eden Esrefoglu’nun eserinde-
ki birgok tesbit, teshis, tavsiye ve nasihat bu toprak-
larda tasavvufi diisiincenin olusmasinda mithim ro-
loynamustir.

Eski ve yeni harflerle basilmistir.
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Minhacw’l-Fukara

Ankarali Rusuhuddin
(Ol. Istanbul, 1041/1631)

Mevlana’nin Mesnevi’sine yaptigi serhle taninan
Ankaravi bu eserde 100 temel tasavvuf istilahini
agtklamstir.

Dervislerin yolu anlamina gelen Minhacu’l-Fuka-
ra’da yeralan 1stilahlar ve i¢ diizen biyiik ¢apta He-
revi'nin Menazilu’s-Sairin adl eserine dayanmakta-
dir.

Eser 10 bolime, her bolim de 10 1stilaha ayrila-
rak meydana getirilmistir.

Minhac’in 6zelligi tasavvuf istilahlarina, 1bn Arabi
ve Mevlana tarzinin bir diger ifade ile Vahdet-i Vu-
cud nesvesinin ilave edilmesidir.

Basilmustir (Ist. 1280).
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Semeritw’l-Fuad

San Abdullah Efendi (Ol. ist. 1071/1660)

Abdi mahlasiyla siirler yazan, Mesnevi’yi Cevahir-
i Bevahir-i Mesnevi adiyla serheden Sar1 Abdul-
lah’in bu eseri bes bolimden meydana gelmistir.
Konulari izah ederken sik sik Arapga, Farsga ve
Tirkge siirlerle kitaba edebi zenginlikler kazandir-
mistir.

11k dort babda yaratilis, insan-1 kamil, seyr u siliik
ve dervislere nasihatlara yer veren yazar, son bolim-
de Naksibendiye, Bayramiye, Halvetiye, Mevleviye,
Kadiriye tarikatlar silsilelerinde yeralan baz: sufiler
tamtmistir.

Bayrami Melamileri olarak bilinen asagidaki sufi-
ler hakkinda bilgi vermesi en 6nemli 6zelligidir:
Omer Sikkini, Binyamin Ayasi, Pir Ali, Ahmed Sar-
ban, Hiisameddin Ankaravi, Seyh Bali, Hasan Kaba-
duz, Ali Rumi.

1624 yilinda kaleme alinan eser Istanbul’da basil-
mistir. (1288).



Marifetname

Erzurumlu ibrehim Hakla
(OL. Siint, 1194/1780)

1756 yilinda kaleme alinan bu hacimli eserin az
bir kismi tasavvufi ahlakla ilgilidir. Eser, tefsir, ha-
dis, akaid gibi dini ilimlerin yaninda matematik, as-
tronomi gibi pozitif ilimlerin verilerini de genisce
anlatmasiyla meshurdur. 1 mukaddime ve ii¢ fenden
meydana gelen Marifetname’nin 3. fenni tasavvufa
ayritmistir. Yazar, konular1 kendi iginde bablara,
bablan fasillara, fasillar1 nevilere ayirarak pek ¢ok
altbashikla incelemistir.

Osmanli toplumunun zihniyetine tesir eden kitap-
lardan biri de Marifetname’dir denilebilir.

Eski ve yeni harflerle basilmustir.
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Tomar

Sadk Vicdani (Ol Istanbul, 1939)

Tomar-1 Turuk-1 Aliyye adiyla 4 kitap olarak basi-
lan bu eser (Ist. 1338/1340) toplumumuzda yaygin
olan tarikatlar ve sufiler hakkinda bilgi veren kay-
naklardandir. 11k ¢ kitabi Melametiye, Kadiriye,
Halvetiye’ye ayiran yazar, son kitapta “Sufi ve Ta-
savvuf” kelimeleri hakkinda bilgi vermistir.

Tarikatlarin hepsini ihtiva etmemesi bu giizel ese-
rin bir eksigi olarak goriliiyor. Son asirda yazilmis
olmasi, yazara tarikatlarin asrimiza kadar uzanan
maceralarina temas etme imkanini vermistir.



Sefine

Hiiseyin Vassaf (Ol. Istanbul, 1929)

Asnimizda yazilan eserlerden biri de Sefine-i Evli-
ya’dir. Halvetiye, Naksibendiye, Kadiriye ve Mevle-
viye gibi Osmanh Devleti’nde yaygin olan tarikatlari
ve bu tarikatlarin mithim simalarini tanitan eserin
miiellif niishasi 5 cilt halinde Sileymaniye Kiitiipha-
nesi’'ndedir. (Yazma Bagislar Kit. Nu, 2309). Yeni
harflerle I. cildi basildi (Ist. 1990).

Tasavvuf ve tarikatlar tarihinin son bir-iki asri ile
ilgili mihim bilgileri ihtiva eden eserin bir 6zelligi
de fotograflarla, el yazilariyla, kupiirlerle... konulari-
nin zenginlestirilmis olmasidir.

Su da ilave edilmelidir ki, Osmanh déneminde
kaleme alinip -basilma imkani bulamayan ve tanin-
mayan- giinimiize ulasan birgok biyografi kitabi var-
dir. Mesela 1000°’den fazla sufiyi tamtan Kostendilli
Siileyman Seyhi’nin (Ol. Kostendil, 1231/1816) Bah-
ru l-Velaye isimli eseri bunlardan biridir.



Menakibnameler

Bunlarin disinda Osmanli doneminde yasayan
mutasavviflarin hayatlarini anlatan eserler de vardir
ki, en meshurlari menakibnamelerdir. Bu tiir eserler
bir sufiyi konu edinerek onun hayati, eserleri, fikir-
leri, miridleri, mirsidleri hakkinda bilgi verirler.
Birkag tanesi soyle siralanabilir:

1- Menakib-1 Aksemseddin

2- Menakib-1 Emir Buhari

3- Menakib-1 Emir Sultan

4- Menakib-1 Esrefzade Rumi

5- Menakib-1 Ibrahim-i Giilseni

6- Menakib-1 Hac1 Bayram-1 Veli

7- Menakib-1 Seyh Saban-1 Veli

8- Menakib-1 Seyh Uftade

9- Menakib-1 Seyh Vefa

10- Menakib-1 Kemal-i Ummi...

Bir sufiyi konu alan eserler oldugu gibi, bir tekke-
yi tarih ve kiiltiriyle birlikte tanitan eserler de var-
dir: Ihtifalci Ziya Bey'in Yenikapi Mevlevihanesi gi-
bi. Bir tarikatin dervislerini belli bir diizen ile anla-
tan tasavvufi eserlerin yaninda, bir sehrin sufilerini
konu edinen kitaplar da vardr.

Biitiin bu “Menakib” tiirii eserler tasavvufi hayat
ve ahlak anlayisinin yaninda dénemleriyle ilgili tar-
tisma konulari, sufiler aras iliskiler, maddi-manevi
imkanlar konularinda da 6nemli ipuglan verirler.
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Divanlar

Tasavvufi duyus ve diisiincenin anlasiimasinda ve
aktarilmasinda mihim bir gérevi de Divanlar gor-
mislerdir. Tekke hayati basindan beri siir ve musiki
ile beraber olmustur. Osmanli doneminde yasayan
sufilerin biiyiik bir ¢ogunlugu bu sanat dallarinda
sozsahibiolmus, bir kismi da miistakil divan meyda-
na getirecek kadar giiglii olmustur.

Tekke atmosferini terenniim eden sufilerin basin-
da Yunus Emre’yi saymak, ondan 6nce yasayan Ah-
met Yesevi'nin Divan-1 Hikmet’ini de unutmamak
gerekir. 12.000 beyitlik Garibname'yi yazan Asik Pa-
sa (Ol Kirsehir, 734/1333), Seyyid Nesimi ve Esre-
foglu ile devam eden bu gelenek 17. yiizyilda bir
baska zirve ile karsilasmistir: Niyazi-i Misri (Ol
Limni, 1105/1694). Bu sahanin diger “usta”larindan
birkag tanesinin ad1 verilebilir:

Aydinh Dede Omer, Kemal Ummi, Karahisarh
Abdiirrahim, Ibrahim Tennuri, Ahmed Sarban, Vi-
zeli Alaaddin, Bursali §smail Hakki, Ibrahim Hakk,
Aziz Mahmud Hiidayi, Sinan Ommi, Kiitahyah Gay-
bi, Seyh Galip, Hasan Giilseni, Kuddusi, Sivash Su-
zi, Mehmet Ali Hilmi, Dede Osman Semsi, Semsed-
din Sivasi...

Bu divanlar sadece bir dervisin dini, ahlki, tasav-
vufi duygularini aktarmakla kalmaz, donemi ile ilgili
faydal bilgiler de verirler. Tekke siirlerinde, toplu-
mun tekkeye bakisini, devlet-tekke iliskilerini, mi-
rid ve mirsidlerin kaabiliyetlerini, tasavvufi hayatta

109



canli olan gelenekleri, tekke mensuplarinin birbirle-
rine bakisini bulmak zor degildir.
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Diger Sufi Yazarlar

Tasavvufla ilgili Osmanlica yiizlerce eserin kaleme
alindigim sdylemek miibalaga sayilmamalidir. 14.-
20. yiizyillar arasinda bu sahada gok tiretken sufi ya-
zarlarla karsilasiyoruz. Bunlardan birkag tanesinin
adi siralanabilir: 1smail Hakki Bursevi, Ibrahim
Hakki Erzurumi, Mustakimzade, Abdullah Bosnovi,
Davud-1 Kayseri, Aziz Mahmud Hudayi, Semseddin
Sivasi, Abdulahad Nuri, Salahi Efendi, K&stendilli
Siileyman Efendi...

Bursali Mehmet Tahir'in Osmanh Miellifleri adl
eserinde kitap ve risalesi bize ulasan 300 kadar sufi-
nin hayat hikdyesi ve eserlerinden bahsetmesi bu ko-
nunun en agik belgelerinden biridir.

Cumhuriyet déneminde konu ile ilgili kitap hazir-
layanlan iki grupta toplamak mimkindir:

1- Tasavvufi hayatin icinde olan insanlarin gériis,
sohbet ve tesbitlerini ihtiva eden kitaplar.

2- Cogu llahiyat Fakiiltelerinde gorevliilim adam-
larinin tasavvuf tarihi ile ilgili yaptig1 arastirmalar.
Bu grubun en meshur isimleri sunlardir: Abdiilbaki
Goélpinarli, Fuat Képriili, Omer Liitfi Barkan, Ma-
hir 1z, Selguk Eraydin, Sileyman Uludag, Mustafa
Tahrali, Mehmet Demirci, Yasar Nuri Oztiirk, Ka-'
mil Yilmaz, Irfan Giindiiz, Erhan Yetik, Osman Tii-
rer, Mikail Bayram, Ahmet Yasar Ocak, Siileyman
Ates, Erol Giingér, Sabri Ulgener, Nihat Keklik,
Cavid Sunar, Tahsin Yazici, Hayrani Altintas, Ethem
Cebecioglu.
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Degisik Islam ilkelerinde yasayan ve konu ile ilgi-
li yayinlan bulunan ilim adamiarinin bir kismi séyle
siralanabilir: Afifi, Abdiilhalim Mahmud, Mustafa
Kamil Sibi, Nureddin Seribe, Osman Yahya, Abdur-
rahman Bedevi, Zeki Miibarek, Abdiilkadir Isa,
Ebu’l-Vefa Taftazani, Faruk Ahmed Mustafa, Bedi-
uzzaman Firuzanfer, Kasim Gani, Taha Abdiilbaki
Surdr.

Son asir iginde L. Massignon, R. A. Nicholson, A.
J. Arberry, Anne Marie Schimmel, Paul Nuriya bas-
ta olmak uzere birgok sarkiyatgi konuyla ilgili aras-
tirma ve incelemelerini yayinlamislardir.

R. Guénon ve onu takip edenler de bu kiltiirin
Dogu’da ve Batrda daha degisik bir agidan ele al-
mp insanlara sunulmasinda kayda deger faaliyetler-
de bulunmuslardir.
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Tletisim Yaywnlar: ¢ PRESSES UNIVERSITAIRES DE FRANCE

CEP G NIiVERSITESI

YeniYiizyil Kitaplig

Bilgi giiniimiiziin en 6nemli degeri héline geldi.
Ama ¢ig gibi biiyliyen bilgi tretimini izleyebilmek,
giinlik kosusturmanin i¢inde neredeyse imkansiz.
Giindelik hayatimizi yakindan ilgilendiren konular-
da bile kitap okuyacak zaman bulamiyoruz Oysa
bunun otesine gegebilmek, kendimizi her konuda

gelistirmek, kiiltirimiizii arttirmak hepimizin diigi.

Cep Universitesi size gagdas bilgi ve kiiltiiriin kapi-
larimi agiyor. Cep Universitesi'nin kitaplari, Fransiz
“Que sais-je” (Ne biliyorum?) dizisinden titizlikle
secildi ve Tiirkgelestirildi. Cep Universitesi ayrica,
Tirkiye'nin tarihiyle, siyaset, kiiltiir, ekonomi haya-
tiyla ilgili konularda 6zel olarak bu dizi i¢in uzman-

lara ismarlanan eserlerle zenginlestirildi.

YeniYiizyil Kitapligi

Emlak Bank'mn katkilanyla
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