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Onsoz

Elinizde bulunan Misbéhu'l-Hidiye ve Miftéhul-Kifaye adi
eser, hicri 735 (miladi 1334) yilinda vefat eden iinlii Islam limi
ve mutasavvifi [zzeddin Mahmtid bin Ali Kagini Natanzi’nin
en onemli eseridir. Farsca kaleme alinan, tasavvuf klasikleri ara-
sinda hakh bir shrete sahip bulunan eser, kendisinden sonra
gelen bircok Siinni mutasavvif iizerinde etkili olmustur.

Tasavvuf orf, Adet ve 1suldhlarinin edebi bir sekilde acik-
landig1 bu eser, evveld 1946 yilinda Iranlt iinlii aragtirmact
merhum Celileddin Humayi tarafindan giin yiiziine ¢ikari-
larak tenkitli basimu gerceklestirilmis ve o tarihten sonra ki-
tap ¢esitli defalar yayimlanmugtr. Celileddin Humayi tenkidi
basimini hazirlarken ti¢ farkli elyazmasini incelemigse de ¢a-
lismasinda daha ¢ok faydalandig1 temel metin, Iran Meclis
Kiitiiphanesi'nde yer alan ve miiellifin 6liimiinden yaklagik kirk
bir yil sonra yani miladi 1375-hicri 776 yilinda Muin Abbése
Sehristini tarafindan istinsah edilen niisha olmustur.

Son olarak bu degerli eser, 2003 yihinda Dr. Muhammed
Ruza Berziger Haliki tarafindan icinde indeks, ayet, hadis ve
siir fihristi ile Arapca ibarelerin gevirilerinin de yer aldig kap-
samli bir ¢alismayla birlikte tekrar yayimlanmigtr.
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Tasavvufun Ana Esaslar:

Yaklagik on yil énce cevirisini yapugimuz eser, bilgisayara
aktarilan cevirilerin ve miisveddelerinin 6nemli boliimiiniin
kaybolmast sebebiyle uzun siire giin 1sigina ¢ikamadi. Bu za-
man icinde gevirisi tarafimizca gergeklestirilen Seyyid Ca'ter
Seccadi'nin telif ettigi Tasavvuf Terimleri Sozligii icinde de eser-
den ¢okea alinular yapilmasi ve hemen her kavrarmin Misbihul-
Hidiyeden ifadelerle agiklanmasi, soz konusu kitabin yeniden
cevrilmesi konusunda bizde biiyiik bir istek dogurdu.

Gegtigimiz y1l igcinde kendisini Tahran'da ziyaret etme fir-
satt buldugum muhterem Prof. Dr. Mahmud Erol Kili¢ ho-
camla sohbet esnasinda kitabin yeniden giindeme gelmesi ve
kendilerinin igten tegviki, kitabi yeniden ¢evirmeme sebep oldu.
Stiphesiz kendisinin araciligs ve destekleri olmasaydi, bu na-
dide eser bugiin elinizde olmazdi. Bu nedenle sahsim ve oku-
yucular adina kendisine tegekkiirii bir bor¢ biliyorum. Diger
yandan kayip gevirilerin bulunmasi igin ¢abalarini esirgeme-
yen Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi hocalarindan Dog.
Dr. Safi Arpagus hocama da tegekkiir ederim. Yine geviri es-
nasinda degerli katkilarda bulunan aziz dostum Dr. Turgay
Safak’a tesekkiir etmezsem, haksizlik etmis olurum.

Son olarak kitabin asli dilinin yogun belagat ve fesihatini
en az miidahale ile aktarma cabamuz, cevirinin, 6zellikle bazt
kistmlarinin agirlasmasina neden olmug olabilir. Hiiner ve edeb
ehlinin geviriyi inayet goziiyle degerlendirmelerini ve olmast
muhakkak hatalar1 hos gérmelerini diliyorum.

Caba bizden Tevfik Allah'tandir.

Hakki Uygur
Temmuz 2009
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Izzeddin Kisani ve Misbahw'l-Hidaye

Hicri sekizinci yiizyilin biiyiik alim ve mutasavviflarin-
dan olan Seyh Izzeddin Mahmiid b. Ali Kasani Natanzi ile
ilgili ne yazik ki gerek Farsca, gerek Tiirk¢e kaynaklarda ol-
dukga az bilgi mevciidtur. Bu sebeble olsa gerek, eserin ter-
climesi esnasinda faydalandigimiz Humiyi ve Hiliki’nin
tenkitli basimlarinda da adi gegen muhakkikler, miielli-
fin kendisinden ¢ok icinde bulundugu tasavvuf akimuyla il-
gili bilgiler aktarmuslardir. 1334 yilinda vefat eden Izzeddin
Kasani kelam, hadis, fikih ve tasavvuf ilimlerini kendisinde
birlestiren seckin bir Safi'f Alimidir. Kasani diger tinlii hem-
sehrisi Abdurrezzik Késini gibi ayni zamanda Suhreverdi sil-
silesinin tinlii seyhlerinden Nureddin Abdussamed bin Ali
Isfahini Natanzinin 6grencilerindendir. Huméyi'nin ver-
digi bilgilere bakilirsa, Seyh Nureddin Abdussamed ikilinin
huirka ve iride seyhi, Seyh Zahiruddin ise sohbet ve hizmet
seyhiydi. Kagini, bu iki seyhin vasitasiyla Seyh Sihabeddin
Suhreverdi'nin dolayl 6grencisiydi ve onun Avdrifu’l-Ma drif
adli @inlii kitabini naklediyordu. Késani'nin bilinen eserleri,
elinizde bulunan Misbahul-Hiddye ve Miftdhul-Kifaye ile
Serh-i Kaside-i Taiyye-i Ibn Farizdir. Bunun yani sira bazi-

13
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Tasavvufun Ana Esaslar:

lar1, Asknime ve Akilndme adindaki iki tasavvufi mesneviyi
de [zzeddin Kasani'nin yazdigin ileri siirmiislerdir.

Tarikat 6rf adet ve isuldhlarint agiklayan ve zaman za-
man biiyiik benzerlikler tasidig icin Suhreverdi'nin Avériful-
Madrif adli Arapga kitabinin Farsca cevirisi sanulan bu kitap,
Kisini'nin giris boliimiinde de belirttigi tizere, tam anlamuyla
bir ¢eviri degildir. Késini kitabinda, Suhreverdi’nin konu bas-
liklarina ve siralamasina bagli kalmamus, iceriginde de bazi ki-
saltmalara ve eklemelere gitmistir. Kégani, Suhreverdi'nin hikaye
ve kassalan anlatirken naklettigi silsileleri zikretmeye de gerek
gormemis; ayrica eserine bircok Arapca ve Farsca beyitler ilave
etmistir. Kagani naklettigi hadis, rivayet ve kissalarin tamanmu-
nin kaynakli olmasina 6zen gostermistir. Yine de, Katib Ce-
lebi 6rneginde oldugu gibi, kitap ¢ogu zaman Avirifin tercii-
mesi gibi goriilmekten kurtulamarmigur.

Kigini, kitabin telifinde yukaridaki temel kaynagin yani
sira, Eb(i Talib Mekki'nin K##l-Kulisb'u, Ebti Nasr Serrac'in
Lum@s1 ve Kuseyri Risalesi gibi kaynaklardan da faydalanmusur.
Cami’nin Nefehitiil-Uns'iinde Kasant'nin bu eserinden bahset-
mesi, kitabin kisa siire icinde hakli bir tine kavustugunu géster-
mektedir. Cami, kitabiin girisinde Misbdhul-Hidiyéden bir-
ok ibare nakletmistir. Bununla birlikte eser Avdrifi’l-Ma Grifin
golgesinde kaldigindan olsa gerek, Islam diinyasinin szellikle
bausinda fazla yayginlasamamustur.

[lim ve ma'rifet muhiblerine faydali olmast dilegiyle. ..
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Bismillihirrahmanirrahim ve bihi neste‘in
Rabbi temmim bi’l-hayr

[hlas nesimlerinin ve sidk 1giklarinin can goziinii aydin-
latugr ve goniil damagini kokulandirdigr hamd o Hazreti
Sultan’adir ki 4lemin varligi, hatta varligin dlemi onun kerem
denizinden bir damladir ve zuhiir ndrunun suhtidu onun
suhtidunun ntrunun zuhtirundan bir andir. Oyle bir yara-
ucdir ki tek bir “OI” emriyle binlerce hakikat kelimelerini
zatn Ummifl-Kitab'indan fitrat levhasina tasvir etmis ve hem
cAmi kelime, hem de kimil sahife olan insanin varligini lem
kitabindan latif bir sekilde secmis, onda biitiin manalarin ve
kelimelerin stiretlerini mufassal olarak gostermigtir. O Latif ki
temizliginin saflig1 ve halisligi sebebiyle Adem Saftyi herkesin
icinden secmis ve ona “Allah, Adem’i kendi siiretinde yaratmas-
#z7” hil'atinin stiretiyle hildfet miihrii ve kerimet sancag ba-
gislamustir. Onun ziirriyetinin zerrelerinden enbiya ve evliyay:
nimet faziletleri ve kerimet iistiinliikleriyle mahstis kimug ve
ismet cAnibinde ve ridyet kucaklarinda yetistirmistir. Enbiya
climlesinden gonderilmiglerin efendisini ve habercilerin so-
nuncusunu se¢mis, ebed bahunin tahuna oturtmugtur. Bagina

15
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Tasavvufun Ana Esaslar:

mahbiib bir tic koymus, insanlar ve cinler tizerinde, miilk ve
melekiitta tasarrufta bulunabilmesinin yollarint agmigtir.
EvliyAnin icinden, hakikar alimleri ve tarfkat megayihi olan
O’nun timmetinin evliyasini se¢mis ve davet hilifeti ve O’'nun
niibiivvetinin niyibeti geregi irsad ve terbiye makamina oturt-
mus, onlarin himmet etegini diinya ve 4hiret araz ve garazla-
rina yonelme pisliginden temizlemigtir. Onlarin héllerinin ve
makamlarinin bahgesinden az bir nesim kokusunu sidik can
tiliblerine ulagturmus ve talep adimlarini onlarin irde yolunda
asth tutmugtur. Her nerede bir aciz, yakin ndrunun talebiyle
hayret ¢6liiniin karanh@inda ayaga kalksa onu, temiz nefisleri-
nin vecdlerinin kivileimlarindan alabilmesi icin onlara yoneltir.
Her nerede bir bicare iflas derdinden ebedi kimyé-y1 saidete
ulagmak icin talepte bulunursa ya da bir yolcu bir miigkiile ta-
kalirsa, onun hidayetini toplulukta ve miigkiiliiniin hallini on-
larin muhabbet nazarinin kabuliinde gostermistir. Inayetinin
ve ridyetinin ¢oklugundan dolayi, onlarin sir anlarindan ve
kalblerinin haurlarindan ortaya ¢ikan her diisiinceye ve lah-
zaya kendi heybetinin murikiblarindan bir murakib kilmgur.
Onlarin uzuvlarinin ve biaunlarinin her hareket ve siiktinuna
kendi hagmetinin nakiblerinden bir nakibi gorevlendirmigtir
ki nefislerin tasfiye ve tezkiyesi yoluyla onlarin kalplerini kendi
stfatlarinin elbiselerinden arindirsin ve onun yerine baki varlik
hil'ad giydirsin. Sayilar1 ezelden ebede ulasan ardi sira gelen
salavatlar, biitiin peygamberlerin hakkiyla énderi ve biitiin se-
cilmiglerin mutlak yol gostericisi olan Hazreti Seyyid'e olsun.
Selam, gokte yildiz parlamaya ve yerde tomurcuklar agmaya de-

vam ettikce Ona, temiz dline ve ashibina olsun.
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Te'lif nedeni ve tasavvufun tarifi

Bu, siifilerin tarikat usil ve temellerinin zikrini ve onla-
rin ve hakikat kabesinin yolcularinin seyr u siilik esaslarinimn
ve tasavvuf kaidesinin tizerine kurulu oldugu bazi ma'rifet ve
ilimlerinin beyanini igeren bir muhtasardur. Sahth itikadlar ve
sarih hakikatler ilmi; kalbi ve kalibi, sirri ve rithi muimelit,
miinézilat ve muvasalat ilmi; nefsi, sifatlarin desiselerini, seh-
vetlerin hasisliklerini tanima, ruh ve kalbi tanima ve diger
ma'rifeder gibi. Mutasavviflarin bazi detlerinin hakikatlerine
ve anlayiglarinin inceliklerine isareti; yolun merasiminin, isa-
retlerinin, merhalelerinin, menzillerinin, tehlikelerinin gesitleri
hakkinda uyarmayy; silikin menzilleri katettikten sonra mu-
rad kabesine ve hakikat haremine ulagmasinin alimetlerinin
bildirilmesini icerir. Stifilerden murad ise Kelim-1 Mecid'in
“mukarrebler ve sibiklar” diye bahsettigi erenler ve kimillerdir;
yalnizca goriintii ve isimleriyle bagkalarindan ayrilan ve ayri-
san topluluk degil. Zira her kim Hazreti Celal'e yakin olma
derecesine ulagir ve kemal saffinda éne gegenlerden olursa,
tarikat biiyiikleri onu sfi olarak adlandirirlar; o kimse is-
ter siifilerin 4detlerini paylagsin, isterse de paylasmasin. Ni-
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tekim Ciineyd (r.a.) s6yle demistir: “ Tasavvuf tiim baglardan

azide olarak Allab ile olmaktir” Ruveym ise s6yle demistir:

“Tasavouf, Hakkmn istedigi sey karsisinda nefse boyun egedir-

mektir.” Ebtt Muhammed Ceriri soyle demistir: “7asavvuf
her iyi ablika girmek her kitii abliktan ¢ikmaktir” Yine Cii-

neyd s6yle demistir: “ Tasavvuf, Hakk'in seni kendinden oldsir-

mesi ve kendisiyle diriltmesidir.”

Halk arasinda meghur olan; hakikat ehli olsun ya da ol-
mastn, sfilerin Adetlerini benimseyen ve onlarin giysilerini
giyen kimselere stifi denilmesidir. Mutasavviflarin havassi ise
boyle goriinen kimselerin ¢oguna stfi demezler, onlar: “stifiye
benzer” seklinde adlandirirlar.

Kemal ehlinin bu isimle mahstis olmalarnin sebebi su-
dur ki; kadim megayihin ¢ogu, diinyadan yiiz cevirmeyi ve azla
yetinmeyi sevdiklerinden ve enbiyiya uymak istediklerinden
dolay1 yiin giysi giymisler ve tevizu ve kendi hallerini 6rtmek
icin kendilerini elbiselerinin sifauyla asikir etmisler ve birbir-
lerine “stiff” diye seslenmiglerdir. Bu isim onlar arasinda mes-
hur ve ma‘rtf olmus, dillerde yayginlasmistur.

Te'lifin sebebi, kitabin ve miiellifin ad1

Bu muhtasarin yazilmasina sebep olan sey sudur ki;
Arapga sanatundan fazla nasibi olmayan ve bu hususta yeter-
siz olmakla birlikte, stifi megyihin sézlerini incelemeye tam
bir ragbet ve istiyAk gosteren dostlardan ve kardeglerden bir
grup, bu saurlarin miiellifi Mahmad bin Ali bin Kéisiniden
(Allah gonliinii 1slah etsin ve ona bagislarint yagdirsin), siirekli
olarak Seyhiilislim Sihabeddin Omer Suhreverdi'nin (r.a.), ta-
savvuf yolunun sihhati hakkinda kaleme aldig1 ve bu sanatun
hakikatlerinin ve inceliklerinin en giizel sekilde ve en kimil
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tarzla kendisinde zikredildigi Avdriful-Madrif adli kitabs ter-
clime etmesini istiyorlardi. Bu zayif, her ne kadar onlarin is-
teklerini yerine getirmek istiyorsa da, bu kitabin manalarinin
ceridelerini, lafizlariin feridelerinden ayirmanm, upk: rithu
bedenden ayirarak baul hale getirme misalindeki gibi onlar
4ul duruma getirecegi diisiincesi bu isten men ediyordu. Bir
siite bu isi yapip yapmama arasinda tereddiitte kaldim. So-
nunda bir giin, bu sanatta stfilerin megayihinin sézlerinden
bazilarini ve giibden gelen fiitiihat' ve indiyyau? iceren Farsca
bir muhtasar kaleme almaya karar verdim. Oyle ki bu muh-
tasar Avdriful-Marif kitabinun biittin usdl ve furtiuna sahip
olaca@ ve onlar1 kapsayacagy gibi bagka faydalar ve nasibler de
onda yer alacaku. Béoylece hem onlarin istekleri yerine gelmis
olacak, hem de bu isin (terciimenin) mahzutlarindan sakin-
mus olacakum. Bu diisiince haurima gelince, goniil de onu
uygun buldu ve bu ise girdi. Istihare ettikten sonra bu sayfa-
lar1 kaleme almaya bagladim. Kitap icinde hadis naslarindan
ve mesdyihin sézlerinden nakledilenler teberriik amaciyla nak-
ledildigi ve duyuldugu sekliyle (Arapca) kaydedilmistir. Te-
meli on bab iizerine inga edilmis ve her bab on fasildan teg-
kil olmugtur. Muhtevsi, niibiivvet kandilinden iktibas eden
megayih sézlerinin nurlarindan olustugu ve mazmiinu zartret
ilminden yeteri kadarini icerdiginden, adi Misbihu'l-Hiddye ve
Miftahul-Kifiye konulmustur.

! Ruzik, ibadet, ilim, marifet, kesf vs. gibi maddi ve manevi ni-

metlerin silike agilmasi, gaybi kemal halleri ile ortaya ¢ikma
seklinde tarumlar getirilen futlh; manevi feyz, gonil agiklig
gibi manalari da ihtiva eder.

Birinin kendi inanigina, kendi goriisiine dayanan sozler, dii-
siinceler.
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[lahi rahmetin fazlina olan iimit sudur ki; sadik tiliblerin
tarikat isaretlerini ortaya ¢ikarmalarinda, hakikat nurlarini elde
etmelerinde, rabbani irfanlarin ve hakkani ma'rifetlerin kapi-
larint agmalarinda faydal ve yeterli olsun.

[ahi inayet fazlindan istenen ise, miiellifin bu telifteki ni-
yetini nefis, hev, riya ve gosteris siibelerinden halis ve saf kil-
masidir. Bu niyetin stireti, salih ve felah ehlinin makamlarinin
ve hillerinin isitilmesi ve zikredilmesi vasitasiyla ilahi rahmet
ve sonsuz feyizlerin indirilmesidir. Yine niyetimiz, bu vesileyle
kendimizi onlarin devletinin ipine baglamak ve onlar seven-
ler ziimresine kaulabilmektir. Allah bizi onlarin muhabbetiyle
sereflendirsin ve sivetlerine uymakla riziklandirsin.
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BIRINCI BAB
Safilerin itikadlarini agiklama hakkindadir
ve on fasildan ibarettir

Birinci Fasil: Itikadin manasi, kaynag ve sahih

akideye tutunma hakkinda

[tikadin anlam, kalpte gaybi seylerin varligina karst zanni
ya da ilmi bir stiretin meydana gelmesidir. Bunun kaynagy, co-
cuklarin sade nefislerinde baglangicta haberlerin duyulmasinin
tekrarlanmast ve esetlerin izinin ¢tkmasinin siirdiiriilmesidir.
Zamann ge¢mesi ve giinlerin ilerlemesi, zanlarin ve vehimle-
rin olugmasina ve avamin akidesinin taklid edilmesine neden
olur. Béylece o akidelerin stireti onlarin kalbinde taga kazin-
mus nakis gibi kalici ve saglam hale gelir. Sonunda kalpleri-
nin sayfalar1 ve haviurin' levhalari bu stiretlere dylesine is-

1

Havétir: Arapea, hatir kelimesinin ¢oguludur. Hatra gelenler,
hatrlananlar manasina gelir. Kalbe gelen hitaba havaur adi ve-
rilir. Seytani, nefsani oldugu gibi, Rahmani ve meleki de olabi-
lir. Haram ve helale dikkat etmeyen stfiler, gelen hatirin seytant
mi, Rahméni mi oldugunu ayirt edemez
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lenmis ve dolu hale gelir ki bagka bir stiretin ona sigmast ve
onda mecal bulmasi muhal olur. Kimi kendi akidesinin alis-
kanliklarindan ve mezhebinin dogrularindan uzak ve kaynug
goriirse, onu dalilet ve isyan ile ithim eder. Oysa kendi zan-
larinca mezheblerinin burhanlarina ve delillerine tutunduk-
larini ve kendilerince taklit dairesinden ¢ikuklarini sananlar,
hakikate bakacak olurlarsa hila kendilerinin mezheb ulema ve
imamlarini taklid etme mertebesinde olduklarim gérecekler-
dir ki hiisn-ii zan ve goriis dogrulugu tasavvuruyla o delilleri
ve burhénlart onlardan kabul etmiglerdir. Onlarin vehim ve
anlayiglart ondan dolmus ve yakin zanniyla ve tahkik fevziyle
mutlu olmuglardir. Her hizip elindekiyle sevinir.

Gorliglerin farkli olmasmnin sebebi, beseri nefislerin iizerine
yarauldigi hevalarin farkli olmasi, yine kalplerin cogunun onla-
rin talebi illetiyle ma'ldl oldugu diinyevi makam ve mansiblar
tizerindeki itisme ve ¢ekismenin varligidir. Bu ihdlaf hili, bas-
langicindan sonra ge¢misten gelecege ulasmig; zamanla insan-
lar arasinda yayginlagius ve dagilmus; diismanhiga ve bugza var-
mug; veraset yoluyla seleften halefe ge¢mis ve karanlig asirdan
asra yogunlagmus; cidal ve hustimete ulasmug; lanet ve tekfire
varmugtir. O halde her kime ezeli indyet sibikasi taalluk eder
de kula sahih itikad bagislamak isterse, dnce onu aligkanlik-
larin ve duyduklarinin eserlerinden ve izlerinden kurtarir; ilk
fitraun temizligine ulasurir; hevi ve inat kokiinii onun kal-
binden soker ki sahth itikadlar onda naksolabilsin ve mutlak

hakki miigihede etmek onun icin sarth olsun.

Restilullah'in (s.av.) sohbeti déneminde vahyin niiziliiniin
eserlerinin bereketi ve niibiivvet nurlarinin 1181 sayesinde tim-
metin nefisleri aligkanliklarin kisvesinin karanhgindan styrilmig
ve goniiller tabiat kirinden ve hevi siibesinden temizlenmis;
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diinya ve arazlarindan yiiz cevirmis; ahirete yonelmis; hakk:
taleb etmis; iman néruyla hicib arkasindan gaybin stiretini
miisihede etmigtir. Siiphesiz onlarin akideleri ihtilaf kusurundan
ar1 ve goniilleri heva hastaligindan silim ve beriydi. Hepsi bir
dil, bir goriis ve bir goniildiiler. Daha sonra rislet giinesi gayb
hicibinda 6rtiildiigii ve ismet niiru izzet nikabinda saklandig
ve gizlendigi icin, niibiivvetin varliginin niruyla aydinlanan ve
heva karanliklarinin niibiivvet isiginda parcalandigy iimmetin
nefislerinin zemini onun gizlenmesi ve yokluguyla tekrar gol-
gelenmis, hevasinin karanlig yeniden gizlendigi pusudan ¢ik-
mugtir. Kalplerin mizéci istikamet itidalinden inhirafa yonelmis;
inhiraf miktar1 ihtilif meydana gelmis; seytanin akidelerde ta-
sarrufta bulunma yolu agilmigur. Risilet zamanindan ve ismet
nirunun ortiilmesi déneminden uzaklagsma olgiisiince, her ge-
cen giin nefislerin diinyaya ragbet karanli1 artmakta ve daha
fazla ihtilat ortaya ¢ikmakeadir, su giine kadar.

O halde kim dogru akideye tlib olursa, ilk merhalede
sahibeye uymali ve onlarin eserleriyle yetinmeli ve diinya mu-
habbetinden yiiz gevirmelidir ki basiret gozii yakin niruyla
acilsin ve mutlak hakikat ona kesfolunsun. Bu mana ise Haz-
reti Vehhib’a fakirlik sadakati ve iltica giizelligi olmaksizin
yine nefsin serrinden feryid etmeden ve ilahi fazl’a tutunma-
dan gerceklesmez. Zira Hak Subhénehu, sadikat ve caresiz-
lik ile yapilan her istege icibet eder. “Kimdir cagirdigs zaman
icdbet eden”. Hak Teild her kime de diinyaya ragbetten yiiz
gevirme nimeti bagislarsa ve onun goénliinden niza ve ihtilaf
kokiinii kazirsa, onu kendi rahmet nazarinin mabhalli kilar.
“Rabbinin rabmet ettigi kimse harig, her zaman ibtilif icinde-
dirler” Bunun alimeti ise milletin mahcublarina kargt rahmet
nazariyla bakmasi ve inat yolunu tutmamasidit. “Allabtan bir
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rabmet sebebiyle onlara giizel davrandin” Bu mana, stfilerin
hallerinin 6zelliklerindendir ki onlarin goniilleri ilahi muhab-
betin tathiligini buldugundan dolay, diinya muhabbetinden
tam olarak yiiz ¢evirmis ve onlardaki niza ve hilaf damarlars
tamamen ve kesin olarak kopmus ve parcalanmigur. Halkin
umiimuna sefkat ve rahmet nazanyla bakarlar; diigmanlik ve
mubhlefet azibindan kurtulmuglardir ve firka-i naciye olarak
adlandinlmuglardir.

Tkinci Fasil: Zatn birligi ve sifatlarin tenzihi
hakkinda

Allah Tebarek ve Teild soyle buyurmustur: “Allah on-
dan bagka bir ilah olmadigina sahitlik etti; melekler ve addleti
ayakta tutarak ilim sahipleri de” Mesgalelerden kopma se-
bebiyle ilim madenine baglanan ve ruhlarinin ve kalplerinin
adumu onda yerlesik, sabit ve kalici olan, basiret gozleri ezeli
cemili miigihede ntiruyla siirmelenen mutasavvif ulemé; yakin
ilim ve mubin burhan yoluyla hatta kesf, ayan, zevk ve vic-
dan yoluyla biliyorlar, gériiyorlar, buluyorlar ve sihitlik edi-
yorlar ki tek ve Samed olan; ogul, baba ve yardimcidan mii-
nezzeh; benzer, vezir ve miigavirden mukaddes Allah hari¢
hi¢ kimse ve hicbir sey ibadet edilmeye miistahak ve secde
edilmeye layik degildir. Ne hiikmiiniin mukabilinde bir zi,
ne miilkiiniin kargisinda bir benzeri vardir. Kadim ziu daima
vahdéniyet vasfiyla mevsiif, ferdiniyet nauyla ma'raftur. Ya-
ratlmiglarin gekil ve misal benzerligi, birlesme, ayrilma, yak-
lagma, huldll, hurtic, duhdl, degisim, zevil, doniisiim, inti-
kal gibi sifatlar, O’nun kuds ve nezihetinden uzakur. Onun
cemilinin kemalinde ve kemalinin ceméilinde hicbir noksan
yokrur. Tekliginin giizelligi fikirlerin miildhazasinin kirinden
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beri, samediyetinin celali zikirlerin elbisesinin zahmetinden
aridir. Fesdhet meydanmnn erlerinin O’'nu vasfettikleri iba-
reler yetersiz kalir. Ma'rifet alaninin 6nde gelenlerinin O’nu
tanimadaki isaretleri eksiktir. Idrikinin yiiceliginin payesi,
hislerin tesirinden ve kiyasin hilesinden yiicedir. Izzet ve
ma'rifetinin sahasi, vehimlerin tereddiidiinden ve anlaysgla-
rin taarruzundan yoksundur.

Allah ne miinezzehtir ki akillarin sonunun O’nu tanima-
nin baglangicinda hayretten bagka ¢abasi ve delili yokeur. Na-
zar sahiplerinin basireti icin, O’nun azamet nurlannmn is@inda
korliik ve gece korliigiinden bagka bir yol yoktur. Eger “Ne-
rede?” desen, mekin O’'nun mahlikudur; “Ne zaman?” desen,
zaman onun icadidir; efer “Nasil?” desen, benzerlik ve keyfi-
yet O’'nun fiilleridir; “Ka¢?” desen, miktar ve kemiyet O’nun
yaratugidir. O’nun sinursiz ziunin baglangici, sonsuz sifatlari-
nin sonu yoktur. Ezel ve ebed O'nun kudreti alunda, varlik
ve mekin, O’nun yaygisinin icinde kivrilmugur. Biitiin ilkler,
O’nun ilkliginde son; biitiin sonlar, O'nun sonlugunda ilk-
titler. Seylerin zahirligi, O’nun zihirligi karsisinda baun; var-
likeaki baunlar, O’nun biunlig karsisinda zihirdirler. Biitiin
ezeller, onun ezeliligi kargisinda hadis; biitiin ebedler, O’nun
ebediyeti kargisinda varistirler.

Hiilasi akla, anlayisa, vehme, hislere, kiyasa sigan ne varsa,
Allah Subhinehu ondan miinezzeh ve mukaddestir. Zira, bun-
larin hepsi hadislerdir (yaraulmus) ve yaraulmus, yaraolmigtan
bagkasini idrak edemez. O’'nun varliginin delili de, kendi var-
ligr ve suhttidunun burhani da, suhtidudur.

Yiizii kendiliginden aydir
Gozii kendiliginden siirmelidir.
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Ezeli giizelligi tastyan ezeli celilden baskasi olamaz. “On-
larin hediyelerini kendi develerinden baskas: tasryamaz”. Bu ma-
kamda idrakin sonu acziyettir. “Idniki derk etmekten iciz olmak
idriketir”. Vahid'in? diginda hicbir muvahhid Vahid'in kiinhiinii
idrak edemez. [drakin sona erdigi her sey, idrakinin son nok-
tasidir; Vahid'in sonu degil.

Dapa ilerisine ulasamadigin sey
Senin anlayssimin sonudur, Allah degil.

Allah bundan yiice ve biiyitktir. Her kim Vahid'i kendi
marifetiyle siurh bilirse, hakikatte magrur ve hilekérdir. “Alaba
karst sizi gururlandirds.” Bu gurura isarettir.

Sibli'ye “Tevhid nedir?” diye sordular soyle cevap verdi:
“Kim ondan ibare getirirse kifir; kim ona isaret ederse miisrik;
ki onu ima ederse putperesttir. Kim ondan konusursa gafil, su-
sarsa chhildir. Kim ona ulastiging sanirsa, hisils yoktur; kim ona
yakin oldugunu sanrsa, uzaknr; kim buldugunu sanirsa, kaybet-
mistir. Sizin akillarimiza ve vehimlerinize gelen en ince manalar-
dan ve idriklerden miinezzehtir. Zira bunlarmn hepsi, sizin zan-
niniz ve mabsiliiniizdiir. Sizin gibi yaranlmas ve diretilmistir”
Bu s6z, tevhidin tefrikayr reddetmek oldugu anlamindadir ve
cem” haddinde durmak demektir. Bu vasif bundan sonra zik-

2 Arapea, bir demekdir. Kasani, bunu, tek olmasi itibariyle Zat'n
ismidir, diye tarif eder.

Bir araya gelmek, toplamak, biriktirmek gibi manalar1 vardir.
Tasavvufl bir terim olarak g6yle agiklanir: Oncesiz (kadim) ile
sonradan olan (hédis) arasindaki ayriligin ortadan kalkmasi-
dir. Zira, cem’ halindeyken, ruh basireti, Allah'in zat cemalini
miigahedeye dogru ekilir. Egyalari ayirt edici akil, kadim olan
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redilecek hali tevhidin baglangicinda gereklidir. Ancak sonda
bir kimsenin, tefrika hilinde cemde gark olmasi da miimkiin-
diir ya da cemde tefrikaya nazir olmast. Oyle ki cem" ve tef-
rika birbirlerine mani olmazlar. Tevhidin keméli de bundadir
ve tevhidin mertebeleri vardir: Tlki imani tevhid, ikincisi ilmi
tevhid, iiciinciisii hali tevhid, dérdiinciisii ilahi tevhid.

[mani tevhid sudur ki; kul, ilihiyet vasfini tekleyerek ve
mabadiyet istihkakini birleyerek ayetlerin ve hadislerin isare-
tinin iktizasi geredi kalp ile tasdik, dil ile ikrar eder. Bu tevhid,
haberi getireni dogrulamanin ve haberin dogruluguna inan-
manin neticesidir. [lmin zihirinden elde edilmistir ve buna
tutunma, Asikar sirkten kurtarir ve {slim yoluna girmeye
yarar. Mutasavviflar, iman zar(reti hitkmiince bu tevhidde
mitminlerin umtmuyla migterek, diger mertebelerde ise
mabhsiis ve miinferiddirler.

[Imi tevhid ise ilm-i yakin olarak adlandirilan ilmin

baunindan elde edilir. Bu da s6yle olur ki; kul tasavvuf yolu-
nun baglangicinda yakin® olarak 4lim olan Allah Celle Celaluhu

zat nurunun kendisine galip gelmesiyle éreiilii kalir. Hak gel-
diginde baul kayboldugu icin, hudds ile kidem arasini ayirt et-
mekten uzaklagir. Bu héle cem® ad1 verilir. Sonra, izzet perdesi
7atn vechi iizerine drtiiliince, ruh madde 4lemine doniis ya-
pat. Bu hale de, tefrika hali denir. Cem’e, makam olarak yer-
lesmemis baglangic durumundaki miiridler, cem® ve tefrika
arasinda gelir giderler. Késan? cem’i, “Halkin gdzden silinip,
sadece Hakk’t miisihede etmesidir” diye tarif eder.

Arapea kesin, agik bilgiyi ifade eden bir kelime. Kugeyri tig tiirlit
yakinden bahseder: 1. [Imell-yakin: Bir sey hakkinda habere da-
yanan bilgj. 2. Ayne'l-yakin: Bir sey hakkinda, gormek stiretiyle
elde edilen bilgi, 3. Hakkal-yakin: Bir geyi bizzat yasamak sfiretiyle
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diginda hakiki bir varligin ve mutlak bir miiessirin var olmadi-
g bilir. Biitiin ztlary, sifatlar ve fiilleri onun ziunda, sifada-
rinda ve fiillerinde mahvolmus ve deersiz goriir. Her bir zau
mutlak ziun nirunun g@indan tanir ve her bir sifau mutdak
stfaun ntirunun aydinh@ndan bilir. Her nerede bir ilim, kudret,
iride, isitme, gérme bulsa; onu ilihi ilmin, kudretin, irddenin,
isitmenin ve gormenin bir eseri bilir. Ayni sekilde biitiin sifat-
lar ve fiillerde boyledir. Bu husus ehlinin ve mutasavviflarin
tevhid mertebelerinin baglangic merhalelerindendir ve bunun
mukaddimesi, umtimun tevhidinin sonuna bitisiktir.

Bu mertebenin bir benzeri, kisa goriigliilerin ilmi tevhid
olarak adlandirdiklart bir mertebedir. Oysa bu ilmi tevhid ol-
mayp sekilsel ve itibar derecesine sahip olmayan bir tevhiddir.
Bu soyledir ki; bir kimse zeké ve akil sebebiyle dinleme ya da
miitalaa yoluyla tevhidin manasindan bir tasavvurda bulu-
nur ve onun kalbinde tevhid ilminin stiretinden bir sekil ge-
killenir. Bu yiizden, tarugma ve miinzara esnasinda zaman
zaman iceriksiz sozler soyler; dyle ki onda tevhidin hélinden
higbir eser yokeur.

[Imi tevhid, hali tevhidden asag1 olmasina ragmen, onda
hali tevhidden bir karisim vardir. “Hakka yakin olanlar, kar:-
simz, Tesnimden® olan kaynaktan iceceklerdir.” Bu, tevhid sarabi-
nun vasfidir. Bu sebepten dolayi, onun sahibi zevk ve nege icin-

elde edilen bilgi. Yakinde siipheye yer yoktur; kalp bir seyin ha-
kikati konusunda tatmin durumundadir. Yine yakin, delil ile de-
gil inang kuvveti ile apacik gdrmeyi ifade eder. Tehanev, kiginin
yakin ile su ve ates {izerinde yiiriiyebilecegini; onlar katinda be-
lanin nimete, nimetin de belaya doniisebilecegini; ilmin, siftyi
kullarurken, yakinin onu tagidigim kaydeder

> Cennette bir irmak.
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dedir. Zira hili karisimin etkisiyle, ondaki karanlik ve aligkan-
liklarin bazilart ortadan kalkar. Oyle ki baz tasarruflarda kendi
ilmince amel eder ve ilahi fiillerin ribitalart olan sebepleri or-
tada gérmez. Ancak hillerin ¢ogunda, varligin karanliklarinin

kalinulari nedeniyle kendi ilminin gerektirdiklerinden ortiilti
kalir ve bu tevhidle, gizli sirkin bazisi ortadan kalkar.

Hali tevhid ise sudur ki; tevhid hali, muvahhidin ziunin
geregi hiline gelir ve az bir kismu hari¢ olmak iizere, varliginin
aligkanliklarinin biitiin karanliklari, tevhid ntirunun israkinin
galebesiyle parcalanir ve yok olur. Tevhid ilminin ntiru onun
halinin ntirunda gizlenir ve ortiintir; upki yildizlarin siginin
giines 1s1iginda gizlenmesi gibi.

Sabab 1511 ortaya ¢ihinca
Yildizlarin 1gin kendinde goviinmez kilar.

Bu makamda muvahhidin varlig, Vahid’in varliginin
cemélini miighhedede 6ylesine cem’e gark olur ki Vahid'in ziu
ve sifatlar1 digindaki higbir sey suhtid nazarina gelmez. Oyle ki
bu tevhidi, Vihid'in sifau goriir, kendi sifau degil; bu gérmeyi
de onun sifau goriir. Bu yolla varlig bir damla gibi tevhid de-
nizinin dalgalarimn icine diiger ve cem’e gark olur. Ciineyd'in
(r.a.) sozii de bu manadadir: “Tevhidin manasi, aliskaniiklarin
kendisinde yok olmas, ilimlerin kendisinde gizlenmesi ve Allahn
ezelde oldugu gibi olmasidsr.” Tbn Ata (r.a.) ise sSyle soylemistir:
“Tevhid, Vahidin celdlinin miisihedesinde tevhidi unutmalknr;
oyle ki eul Vihid'in zinyla kaim olur, tevhidin degil.”

Bu tevhidin kayna@ miisihede niiru, ilmi tevhidin kay-
nagy ise murikabe ntrudur. Bu tevhidle begeriyet aliskanlikla-
rin ¢ogu ortadan kalkar; upk: giines iig1imin ortaya ¢ikmasiyla
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diinya iizerindeki karanlklarin ¢cogunun ortadan kalkmasi gibi.
[Imi tevhidle bu aligkanliklardan bazilari ortadan kalkar; tpki
ay siginun ortaya ¢ikmasiyla bazi karanhiklarin ortadan kalk-
mast, ancak ¢ogunun varhigini siirdiirmesi gibi. Hali tevhidde
baz1 karanhiklarin hala varliklaring siirdiirmesinin sebebi ise, he-
niiz muvahhidin fiillerin tertibinin sudtirunun ve sozlerinin
isldhinin miimkiin olmasindandir. Bu yiizden muvahhid ha-
yatta oldugu miiddetce tevhidin hakk: eda edilemez. Bu yiiz-
den Ustad Ebti Ali Dakkak (r.a.) séyle demistir: “ Tevhid oden-
memis borg, hakk: eda edilmemis gariptir.”

Bu tevhidle, gizli sirkin ¢ogu kalkar. Muvahhidlerin ha-
vassi, hayatlari esnasinda, zaman zaman varliklarinin tiim gekil-
lerinin ve aliskanliklarinin toptan yok oldugu mutlak tevhidin
hakikatinden bir an ¢akan simgek gibi aydinlanabilirler. An-
cak bu hil, derhal sona erer ve aligkanhklarin kalinalari tek-
rar geri doner. Bu hélde gizli sirkin kalinulari tamamen yok
olur ve tevhiddeki bu merhalenin 6tesinde insan icin bir mer-
tebe miimkiin degildir.

flahi tevhid ise, Hak Subhinehu ve TeAldnin, ezelle-
rin ezelinde bagkasimin tevhidiyle degil, kendi nefsiyle daima
vahdiniyet vashi ve ferdiniyet nat ile mevsif ve Gviilmiis ol-
mastdir. Allah vardi ve O’'nunla birlikte hicbir sey yoktu. Ebed-
lerin ebedine kadar da bu vasif tizerinedir. “Onun yiziinden
bagka her sey yok olucudur” “Yok olacaktr” demedi ki biitiin
seylerin varligimin O’nun varhiginda simdiden yok oldugu belli
olsun. Bu halin miisihedesinin yarina havale edilmesi, ortiilii-
ler igindir; yoksa zaman ve mekén darhgindan kurtulmug olan
basiret erbabi ve miisihede ashibr icin bu vaad pegindir. “On-
lar onu uzak goriiyorlar, oysa biz onu yakin goriyoruz” Onun
ferdaniyet izzeti ve vahdéniyet kahr, bagkasina varlik mecali
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vermenmistir ve tevhidin hakk: da budur. Noksan kirinden beri
olan tevhid budur. Meleklerin ve insanin tevhidi ise, varlik-
larinin noksanhigindan dolayr eksiktir. Seyh Abdullah Ensari
bu manada soyle demistir:

Hig kimse Vabid'in zinn: birleyemez

Zira ber muvabbid inkdrady, ber tevhidde inkir vardsr,
Onu ovenlerin tevhidi, Vabidin binl ettigi driyettir.
Gergek tevhid, Haklein kendini tevhididir.

Gercek ovgii, Onun kendini svmesidir.

Ugiincii Fasil: Isimler ve sifatlarin tahkiki

hakkinda

Alldhu Teala soyle buyarmustur: “Giizel isimler O'nundur”
Stflye ceméatinin inanci sudur ki; dlemlerin Rabbi olan Allah'm
(Celle Celaluhu ve Amme Nevilehu) giizel isimleri sinirsiz ve
yiice stfatlart sonsuzdur. Her bir isim bir sifaun delili, her bir
stfat bir ma'rifetin yolu, her ma'‘rifet bir rubtibiyetin taniucisi
ve her bir rubtibiyet bir ubtidiyetin talibidir. [lihi iride sonsuz
isimler iginden begeri takar, istidat ve anlayis ol¢iisiince doksan
dokuz ya da bin bir tanesini gayb perdesinden zuhdr ¢6liine
indirmistir. Sifatlarin giizelligini o mazharlarda kendi bekasi-
nun likast ve likasinin bekasi 6zleyenlerine gostermistir ki her
bir lahza o tecelliyle onlari teselli etsin ve her an, her bir ismin
penceresinden bir sifaun giizelligini onlarin baksglarma sunsun
ve zevklerine, zevk sevklerine sevk katsin. Zira ne zaman yeni
bir sifaun yiizii onlara kesfolunursa, géniillerine yeni bir zevk
kaulir ve ziun ceméilini miigahede icin onlarda yeni bir sevk
olusur. Gaybden onlara bir isaret gelir ve “kavusma giiniine
kadar bunlarla oylananin” der ve sirlarinin kuglari intizar dal-
lar1 iizerinde su iki beyti terenniim ederler:
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Ne zaman agzimn suyuna susasam

Onun yerine sarabs koyarim.

Ama sarap nevede, onun agzimin suyu nerede
Yalmzca basta kalbimi avuturum.

Hak Subhinehu'nun doksan dokuz ve bin birden bagka
birgok ismi daha vardir. Sakin ilahi isimlerin sana ulasan ve
duydugun isimlerle simirli oldugunu sanma. Birgok isim vardir
ki izzet ve gayret hazinesinde gizli ve saklidir ve gaybi bilenden
bagkasinin ondan haberi yoktur. Ezeli ilim, O’nun bilgisinde tek
ve giizidedir. Onun isimleri sayilarin sinirmin Gtesinde ve sifat-
lart sinirlarin sayisindan agkindur. [lahi isimlerden ve sifatlardan
sana ulaganlari ve seriatn kendileriyle ahlaklanmayi ve sifatlan-
may1 tegvik ettigi isim ve sifatlarin manalarinin yalnizea senin
anladigin kadar oldugunu ya da yalnizca senin ahlaklandiin
kadar oldugunu ve hi¢ kimsenin bunun iistiinde bir merte-
besi oldugunu sanma ki, bu senin o ilme olan idrakinin ve o
stfattan olan nasibinin sonudur. Oysa bunun 6tesinde, son-
suz mertebeler ve nihayetsiz dereceler vardit. Her ilim sahibi-
nin distiinde bir bilen vardir. Onlardan bazilarmin derecelerini
bazilarimdan distiin kildk.

[simlerin sonu olmadig gibi, her bir ismin baunlarinin
ve manalarinin da sonu yoktur. Her bir idrik edenin ondan
idriki belli bir mana ve her tAlibin ondan nasibi mahsis bir
baundir. Aymi sekilde, Hakk'in o sifatla sifadanmasiny, yaraul-
muglarin sifatlanmastyla kiyas etmemelisin. Zira O’nun ziu yiice
ve mukaddes oldugu ve higbir zita benzemedigi gibi, O’nun
stfatlart da hicbir sifata benzemez. Sana ulasan isim ve sifatlart
izhir etmekten maksat ilk olarak sudur ki; ilihi kerem ve ezell
liituf, insanoglunun istidadina, o sifatlart kabul hususunda bi-
razcik nasip vermis ve daha sonra isimlerin giysisinde sifatlart
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tecelli ettirmigtir ki herkes kendi istidad ¢lciisiince o sifatar-
dan nasibi olani anlasin. Ikinci olarak kulu edeblendirmek ve
egitmek icindir ki Hak Teal4 icin kendi nefsinden isim ve sifat
uydurmasin; aksine O’'nu kendisini adlandirdigy isimle adlan-
dirsin ve kendisini sifatlandirdiy sifatla sifatlandirsin.

Mutasavviflar, Muatulanin “Sifatlarin manalari yalnizea
zitlarin nefyidir, yani ilmin manasi ondan cehileti uzaklastr-
mak, kudtetin manast O’ndan aczi selbetmektir vs.” demesi-
nin aksine sunun {izerinde icma etmiglerdir ki; ilahi sifatlar-
dan her biri, sifat olma bakimindan diger sifattan farkls, zac
olma bakimindan ayni olan sibit bir hakikat ve muhakkak bir
manadir. Zira bu vasifta cansizlar da miigterektirler. O halde,
ilim ve kadir olmalari gerekirdi. Yiice Allah zalimlerin soyledik-
lerinden biiyiik ve yiicedir.

Sifatlarla ilgili ayet ve hadislerde yer alan istiv4, niizdl, el,
ayak, giilme, sagirma gibi seylerin hepsi, vahdaniyetin ayetleri ve
ferdaniyetin delilleridit. Akleden etmis, bilmeyen bilmemistir.

Bunlar hususunda tegbih ve ibtale gidilmemelidir; zira in-
sanlar bunlarin varligina imanla miikelleftirler, keyfiyetini bil-
mekle degil. Nitekim Enes bin Malik, istivinin manasini so-
rana cevap verirken sdyle demistir: “Jstivi ma limdur, keyfiyeti
bilinmez; ona iman vicib, soru sormak bid attir”

Dérdiincii Fasil: Kullarin fiillerinin yaratilmasi

hakkinda

Allahu Teala soyle buyurmustur: “Siiphesiz Allab sizi ya-
rattr ve siz bilmiyorsunuz’ Mutasavvit cemiatin itikadi sudur
ki; Hak Subhénehu, ayanin yaratcisi oldugu gibi kullarn fi-

illerinin de yaraucisidir. Onun bagislamast olmaksizin hicbir
mahlikun fiil icAd etmeye kudreti yoktur. Hicbir irdde sahibi,
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o irAde etmeden bir ey irdde edemez. “Allab istemedikge isteye-
mezsiniz.” Zira asil olan failin varlig dahi kendisinden degil-
ken, varligin fer'i olan fiili kendisinden hig¢ olamaz. O hélde,
varlikta ortaya ¢ikan hayir, ger, iman, kiifiir, itdat, isyAn hepsi,
hi¢ kimsenin ona karsi bir delili olmadan ilahi kaza ve kade-
rin neticesidir. Aksine onun kesin delili (huccet-i biliga) her-
kese sabit ve zartiridir. “O yapukiarimdan sorulmaz, onlar so-
rulurlar”

Eger “fiil onun mahliku ise, kulun cezalandirilmast
onun keremine yakismaz” dersen, deriz ki; hatanin yeri ve
seklerin kaynag, daha ¢ok insanlarin Allab'in iglerini kulla-
rin igleriyle kiyaslamasi ve “bu fiilin benzerini kul yapsaydi,
ona zilim ve haddi agmig derlerdi” demesindendir. Bu mana,
ilemin Allah'indan beridir. Eger bu sek hicablari 6niinden
kalksin istersen, bu kiyastan uzak dur ve bil ki kulun varlig
Allab’'in miilkiidiir ve malikin, miilkiinde yapug her tasar-
ruf sahthtir. Hak Azze ve A'l3, ladif ve fazl sahibi oldugu gibi,
kahhar ve adildir de. Ezeli zita liituf ve kahir birdir. Liituf,
zuhir iktizisinda bulundugu gibi, kahir da zuhtir iktizisinda
bulunur ve siiphesiz her biri i¢cin bir mazhar gereklidir ki bu
da mitminlerin ve kfirlerin, cennetin ve atesin varligidir. O
halde ilahi hikmet-i biliga, her bir sifati kendi irAdesinin bir
mazhan olarak yokluktan varliga cikarmustr. “Istedigini ya-
par ve istedigine bitkmeder.” Littuf mazhan kildigi kimseye
tazl sitatyla yaklagir; kahir mazhart kildigs kimseye adéleti
uygular. Fazli illetlerden ar1, adaleti kusurlardan beridir. Bu-
radan belli olur ki kullarin fiilleri saAdet ve gsekavetin sebebi
degildir. Sevap Hakk'in fazli, azib onun adiletidir. Riza ve
gazib iki kadim sifaturlar ve kullarin fiilleriyle degismez ve
doniigmezler. Hak Subhanehu kimi riza nazarindan nasib-
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lendirmisse, ona cennet ehlinin amelini bagislar. Kimi de ga-
zab nazarinin mahalli kilarsa, onu cehennem ehlinin ame-
line sevk eder. Bu sézden maksat, insanin mutlak anlamda
mecbur oldugu ve hicbir sekilde irddesinin olmadi@s degil-
dir. Aksine, fiilleri onun irAdesine tabidir; ancak iridesi kendi
irddesine baglt degildir. Bunun manasi sudur ki fil-i muh-
tar, fiillerinin ilmine, kudretine ve iridesine bagli oldugu
kimsedir. Her neyi bilirse, her neye iridesi taalluk ederse ve
her ne ile kudreti bulugursa, o sey mecburen var olur. Muh-
tar bu ihtiyarda (irAde) mecburdur. Zira ilmin, kudretin ve
irddenin kuldaki varlig ve bunlarin bir hél {izerinde bitles-
mesinin tevfiki ne kulun fiilidir, ne de onun iridesiyledir. O
halde hem mubhtar (irAde sahibi) hem de mecburdur. Nite-
kim Hasan bin Ali'den (r.a.) s6yle nakledilmistir: “/taat eden
ikrih ile ederse muti‘ve isyin eden zorlamayla ederse asi degil-
4ir” Bununla bitlikte Hak Teala, kulu kendi memleketine
istedigini yapmast icin indirmemistir. Bu manaya uygun bir
s6z, Imam Ca'fer Saddiktan nakledilmigtir: “Ne cebir ne de
tefviz, ikisi arasinda bir istir” Yine Hazreti Risilet’e (s.a.v.),
“Bizim kullandigimiz ilaclar, Allabin takdirini engeller mi?”
diye sorduklarinda soyle cevap vermistir: “ Takdirin engellen-
mesi de takdirdir”

Bu yolun silikleri ve sibiklar1 6nden gitmisler ve yakin
yollarini ek ve siiphe dikenlerinden temizlemislerdir ki ta-
lep ¢oliinden geri kalanlar vardiklarinda, acik bir yol ve gi-
dilmis bir iz bulsunlar ve onlarin isaretlerine ihtidi etsinler
ve onlarin eserleriyle yetinsinler. Oysa onlar kendi vehimle-
rine ve hayallerine saplanip kalmglardir. Halin hakikati su-
dur ki; kaderin sirri tarusma ve miinizara, yazma ve takrir
ile acilmaz, yalnizca haur sefisi ve goniil aynasinin tabiaun
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ve hevinin kir pasindan temizlenmesi, masividan yiiz ce-
virmesi ve Allab’a tam bir ikb4l ile cilalanmasiyla miimkiin
olur. Meselenin miigkiil olmasindan dolay: seriat buna dal-
may1 yasaklamsur: “Séz kadere gelince susun.” Zira avamin
anlayis1 onu anlamakean acizdir ve rasih ulema, ilihi tevfik
ile miik4sefe yoluyla onun stretini oldugu gibi miisihede
ve mudyene etmislerdir. Bu Allah'in diledigine verdigi fazli-
dir. Allab biiyiik bir fazl sabibidir.

Besinci Fasil: [lahi kelam hakkinda

Allahu Teala séyle buyurmustur: “De ki: Insanlar ve cin-
ler birbirlerine yardimer olsalar dabi, bu Kurdn'in bir benze-
rini getiremezler” Hig stiphe yoktur ki her soziin degeri ve
kiymeti, s6zii soyleyenin kiymeti 6lgiistincedir. Miitekel-
lim ne kadar yiice olursa, kelami da o kadar yiice olacakur.
Zit-1 kadim celal ve azamette benzersiz oldugu icin, O’nun
keliminin da azamet ve celili benzersiz olacakur. Ifade ve
insanlara fayda agisindan iyi insanlanin soziine benzese de,
mertebesinin yiiceligi ve menzilinin yiiksekligi ile ondan ¢ok
uzakur. Tipk: cismiyle insanlardan uzak olan ancak 1s1 ve 151-
giyla onlara yakin olan giines gibi. Eger faydalarinin esetle-
rine bakacak olursan, onu son derece yakin ve zahir goriir-
siin. Hakikatinin kiinhiine bakacak olursan, son derece uzak
ve biun goriirsiin. Hem yakindir, hem uzak; hem zahirdir,
hem baun. Bazilar1 yakinhgina ve zihirligine bakarak, uzak-
liktan ve batundan kacinmak icin “Harf ve sestir” dediler.
Bazilari bAunligina ve uzakligina bakarak, yakinhigindan ve
zahirliginden kaginarak “Ne sestir, ne de harftir” dediler.
“Harf ve sestir” diyen ilk gruptan bazlari, kabin i¢indekine
bakarak ve harflerin kabini igerigin renginde 6rtiilii ve gizli
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gorerek “kadim” dediler ve tefrika stiretini ayn-1 cemde par-
calanmug bulup ve soyle dediler:

Sarabin inceliginden ve kadehin zarifetinden
Kadeb ve sarabin rengi birbirine girdi.

Sanki kadebtir de sarap yoktur

Ya da surf saraptir da kadeb yoktur.

Bazilar1 da kabin rengine bakarak, icerigi kabin renginde
gordiiler ve “muhdestir” (yaraulmus) dediler. Cemden tefrikaya
geldiler ve soyle dediler: “Su kabin rengini ald?” Bu iki goriis
arasinda ¢ok fazla fark ve mesafe vardr.

Her séyleyenin kendi yoluna gére hangi kaide tizerine ol-
dugu ve neden kacindig belli olduguna gore, her birinin &zrii
agikurr ve Islam firkalar1 arasinda kavga ve tartigma faydastzdir.
Eger kul, dinin ustliiniin gereklerini yerine getirmeye caligsa
ve kendi vazifesiyle ugragsayds, asla boyle bos seylere miibtela
olmazdi. Zira bos seylere dalmak, ustiliin ziyan olmasina ne-
den olur. Sahabe ve tibiin, ustliin gereklerini yerine getir-
diklerinden dolay asla béyle bos islere dalmamuglardir. Vacib
olan ustll; Kur'an'a iman etmek, emirlerini ve yasaklarini ye-
rine getirmek, haram ve helallerine ridyet etmek, hukuk ve
hudtiduyla gerektigi gibi amel etmekdir. Bu kadar gereklilik-
lerden ve ustildendir ve hudis ve kidem gibi fazlahklara giris-
mek bid‘at ve fuzdliliktir. Bunun misali, bir padisahin kendi
memleketinde emir ve yasaklari belirleyen bir ferman yazmas
gibidir. Reayadan bu hiikiimleri yerine getirmesini ister ve on-
lara belig bir dille hitdb eder. Onlar ise yazinin, beligatin ve
ibarelerin keyfiyeti hakkinda tarusirlar ve aralarinda diigmanlik
meydana gelir ve hiikiimleri yerine getirmezler. Gaflet iginde
megguliyetlerini siirdiiriirler ve sonunda is isten geger.
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Altina Fasil: Ru’yet hakkinda

Alldhu Teala sdyle buyurmustur: “Kim Allaba kavus-
mayr umarsa, o ecel yaklasarak gelmektediy’ Ayin ru’yet bu
diinyada miimkiin degildir. Zira baki, finiye sigmaz. An-
cak ahirette mitminlere vaad edilmistir: “O gin yizler var-
dir, rablerine bakarlar” Kifirlere ise yasaklanmusur: “Ha-
yir onlar, o giin rablerinden ortiilii olacaklardir” Mitminler
diinyada HakK'1 iman ve basiret goziiyle goriirler ve ahirette
ise ayin ve basar goziiyle. Nitekim hadislerde soyle gelmis-
tir: “Kzydmet giiniinde rabbinizi dolunay gecesinde ayr gordii-
Ziniiz gibi goreceksiniz.” Bu tegbihten maksat uhrevi bakust
ayan olma acisindan diinyadaki goziin bakigina benzetmek-
tir; Allah Subhinehu ve Teildy1 aya benzetmek degil. Zira
bu hicbir sekilde miimkiin degildir. Sahih imanin hakikati,
miiminin itikadindan yakin derecesine ulasmasidir ve bu da
farklidir. Bazilari bu diinyada ilmu’l-yakin ile bilirler; onla-
rin aynu'l-yakin vaadi dhirettedir. Bazilari aynul-yakin bilir-
ler ve onlarin 4hiretteki vaadi hakku'l-yakindir. “Kalbim rab-
bimi gordii” diyen, bu sebepten demistir. Bu, Mu'4z'1n (r.a.),
ashabin evlerini dolasarak “Gelin bir an iman edelim” deme-
sine sebep olan imandir. Bu iman, Hérise'nin ondan haber
verdigi ve Restlullab'in (s.a.v) “Dogru soyledin, geregini yap”
dedigi imandir. Aynu’'l-yakin keméle erince goz hissi derece-
sine ulagir ve artk onda bir fazlalik olmaz. Nitekim Emire’l-
miiminin Ali (r.a.) bu makami haber vermistir: “Perdeler
kalksa, yakinim artmaz’

Ahirette ruyeti reddeden taife, iki yerde hata etmistir:
Birincisi, Allihu TeAlAnin “Gézler Onu idrik etmez” soziine
tutunmuglardir ve ikincisi de, 4hireti diinya ile kiyaslanglar-
dir. Ilkinin cevabi sudur ki, ru'yet bagka seydir, idrak bagka
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bir sey; ruyet miimkiin, idrik gayri miimkiindiir. Zira gii-
nesin cismini gorebilirsin, ama idrak edemezsin. Ikincisinin
cevabi da sudur ki; uhrevi goriis ile diinyevi goriisiin hicbir
alakasi yoktur. Bakinin fani ile ne aldkast olur. O hilde hata
mabhalli sudur ki; o grup 4hirette yon, konum, keyfiyet, hava,
11tk bulundugunu ve goziin igginun goriileni ihata etmesi ge-
rektigini sanmiglardir. Tipki diinyada goriilen seylerin goriin-
mesinde oldugu gibi. Bu tasavvurlarin hepsi baul hayallerdir.
Bir kimsenin kendi héli ve makaminin iistiindeki bir mer-
tebeyi, kendi hal ve makamu ile kiyaslamasi biiyiik bir hata-
dir. Uhrevi igleri bugiin yalnizca diinyadan ve zevklerinden
tamamen yiiz ¢evirmis, dhirete goniil baglamig; bedeniyle
diinyada, gonliiyle hirette ve kalbiyle gayb ileminde, ka-
libiyla sehadet 4leminde sakin olan kimse anlayabilir. Bun-
lar pesin muamelede bulunan ve veresiyeye razi olmayan
kimselerdir. Bagkalari i¢in yarin ve vade/vaad olan kavugsma
bunlar i¢in bugiin ve pesindir. Bununla birlikte baskalarinin
vadesi bunlarin pesini oldugu gibi bunlarin vadeleri de bas-
kalarinin peginleridir. Bdylece onun nakdinin bagkast icin
vade olmadig mutlak pesinciye kadar gider ki o Restl'diir
(s.a.v.). Diger peygamberlerin vaadleri O’nda pesine doniis-
miistiir; upk: evliydya vade gelen seyin enbiyya pesin ol-
mast, miiminlere vade olan seyin evliyiya pesin olmasi gibi.
Restl'iin (s.a.v.) kendi héline gore vaad edilmis bir makamu
da vardir ki o da 6viilmiis makamdir ve hi¢ kimse onda or-
tak degildir. Dualarda yer alan, “Onu vaad ettigin oviilmiis
makama ulastiy” lafz1 bu manaya isaret eder. Kelim-1 Mecid
de bu manay1 buyurur: “Umulur ki Allah seni oviibmiis bir
makama ulastirir.”
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Yedinci Fasil: Meleklere, kitaplara ve ilahi

peygamberlere iman hakkinda

Allah Subhinehu ve Tedla soyle buyurmustur: “Elgz kendi-
sine rabbinden indirilene iman etti; miiminlerin hepsi de Allaha
melekelere, kitaplarma ve elgilerine iman ettiler” Mirminlerin
hepsi, Hak Subhidnehu’nun vahdaniyetine iman ettikten, zatni
tenzih, sifatlarini takdis ettikten sonra kuds mabhfillerinin ve iins
cAmialarinin sakinleri olan meleklerin varligina ve alemlerin
rabbinin melek vasitasiyla nebilere ve restiller indirdigi miinzel
kitaplara ve ilahi mesajin tastyicist nebilerin ve restillerin var-
igina inanmuglardir. Muhakkik ulemi arasinda, peygamber-
lerin meleklerden tistiin oldugu hususunda icm4i, meleklerin
mirminlere tisttinliigii hususunda ihdlaf vardir. Meleklerin ba-
zilarinin derecesi bazilarindan iistiin ve bazilariminki bazilarin-
dan eksiktir. Onlarin makamlari farklh, saflar: cesitlidir. “Safsaf
dizilenlere” bunun beyanidir. Bazilari Hazreti Celal'in yakin-
lar1, bazilari kemal mekanlarmin mu‘tekifidir.® “One gecenler”
bunlara isarettir. Bazilar1 igleri goriirler. “Zsleri gorenler” onlarin
vasfidir. Bazilani izzet dergihinin hacibleridir. “Engelledikee en-
gelleyenler” onlarin Gvgiistidiir. Bazilart Hazreti Sultan’'in 6vii-
ciileri ve ilahi kitaplarin okuyucusudurlar. “Zikri okuyaniar®
onlarin vasfini anlaur. Bazilari hadislerin nakilcileri ve zikirle-
tin tagtywcisidurlar. “Zikri tasryanlar” onlarin hakkinda sadikur.
Onlarin saflarinin mertebeleri ¢ok fazladir. Her bir saf belli
bir isle mesgul, her birinin belli bir makami vardir. “Bizden
herkesin belli bir makam: varder.” Ay sekilde peygamberler
arasinda istiinliik oldugu hususunda icma etmiglerdir; bazi-

lar1 bazilarindan tistiindtir. “Bunlar peygamberlerdir; bazilarmn:
¢ Mu'tekif: Bir ibddethaneye gekilip namaz, niyaz ve ibadetle
mesgul olan.
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bazilarmdan distiin kiddsk.” Ancak hangisinin iistiin oldugunu
belirlemeye calismak chiz degildir. Zira Restl (as.) s6yle bu-
yurmustur: “Peygamberlerin arasinda tercih yapmaym” Yalnuzca
Restil'tin diger peygamberlerden iistiin oldugu hadis nassiyla
belli olmustur: “Ben Ademogullarmn efendisiyim, ifsibar etmi-
yorum, Adem ve ogullar: kvydmet giinii benim sancagim altinda
toplanacaklardsr, iffibar etmiyorum.” Peygambetlerin biitiin
beserden daha iistiin oldugu hususunda icma etmiglerdir. Ne
kadar yiice ve iistiin de olsa, evliy ve siddiklardan higbirisi
onlarin derecesine ulagamaz. Ebii Yezid Bestimi soyle demis-
tir: “Stddiklarin derecelerinin sonu, peygamberlerin derecelerinin
baglangicidrr.” Tbn Ata soyle demistir: “Resiillerin derecelerinin
en diisiigii, nebilerin derecelerinin en yiiksegi; nebilerin merhale-
lerinin en diisiigii, siddiklarin derecelerinin en yiiksegi; siddikla-
rin derecelerinin en diisiigi, sehidlerin derecelerinin en yiiksegi;
sehidlerin mertebelerinin en digiigi, siliblerin derecelerinin en
yiiksegi; siliblerin mertebelerinin en diisiigii, miiminlerin derece-
lerinin en yiiksegidir” Peygamberlerin (a.s.) biiyiik giinahlardan
masum olduklar1 hususunda da icma etmiglerdir. Kiiciiklerde
ise ihulaf vardir. Evliyinin, Peygamber (s.a.v.) déneminde ve
daha sonra olaganiistii isler, gozleri sasirtmak, kalplerden ha-
berdar olmak, gaibden sesler duymak, dualara icibet etmek,
zaman ve mekanda hareket (tay) etmek gibi kerimetler gos-
terebilmesinin miimkiin oldugu hususunda icmi etmiglerdir.
Bunu inkir edenler, evliya ile enbiy4 arasindaki tek farkin,
enbiyanin bagkalari tarafindan gergeklestirilmesi miimkiin ol-
mayan mucize fiilleri gerceklestirmesi oldugunu sanmuglar ve
“Eger bunu evliya icin de miimkiin bilirsek, nebi ve veli ara-
sinda fark kalmaz” demiglerdir. Bunun cevab: sudur ki; pey-
gamberlerin peygamberligi mucize ile degil ilahi vahiyledir.

41



Tasavvufun Ana Esaslar:

O halde Hak Teal4 kime vahiy gonderirse, mucizesi olsun ya
da olmasin o peygamberdir. EvliyAnin hili ise boyle degildir.
Mucize enbiyanin, kerdmet evliyinm fiilidit. Mucize 6nceki
iddiay: desteklemek icin izhér edilir; kerAmet isei bu iki sifat-
tan da yoksundur. Evliyi enbiydya tabi olmalarinin bereketi
sayesinde kerdmet hésil ederler ve bunun varlig, onun varli-
giun igindedir.

Sekizinci Fasil: Muhammed’in (s.a.v.)

niibiivvetine sehAdet ve risiletin onunla sona

ermesi hakkinda

Allahu Tedla s6yle buyurmustur: “Hak dinini herkese izhar
etsin diye Resiiliinii hidiyet ve hak dinle gonderen Odur” Yine
“Mubammed Allabm elgisidir” ve “Mubammed sizin adamla-
rinizin birisinin babas degil, Allahn elgisi ve peygamberlerin so-
nuncusudur.” buyrulmustur. Iman ehli ilahi sehadet geregi ve
sonsuz mucizeler delaletiyle Muhammed'in (s.a.v.) risletine
iman etmis ve Kelim-1 Mecid iktizasinca biitiin dinlerin ve ge-
riatlarin onun dininin zuhdtruyla neshedildigine ve diger indi-
rilmis kitaplarin hiikmiiniin ona inen Kur'an'in varligiyla zail
ve baul olduguna, O’nun niibiivvetinin ve risiletinin kemélinin
niibiivvet ve rislet kapisina zeval ve nihayet miihrii vardu-
guna inanmuglardir. Ondan sonra niibiivvet yolu kapali ve
O’nunkinden bagka biitiin davetler merduddur. Kim O’na
uyma yolundan yiiz ¢evirit, O’nun seriaumun hiikiimlerini ken-
disine vécib ve lazim bilmezse seytanin dostu ve Rahman'in
diismanidir. O kimse zindiklar ve miilhidler ziimresinden (Al-
lah kéklerini kurutsun) olur. Eger béyle bir kimsede olaga-
niistii bir hal zahir olursa, onu kerAmet degil istidric ve mekr

olarak adlandirmak gerekir.
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Firavun ne zaman Nil kenarina gitse, hareket ettiginde
Nil de onunla hareket edet, durdugunda Nil de onunla du-
rurdu. Oysa siiphe yokeur ki bu kerdmet degjldi. Her ne kadar
ona ve kavmine bu mudak kudret ve mucize gibi goriinse de,
hakikatte kiifriinde her gecen giin daha kalici olsun ve imani
kabulden uzaklagsin diye ildhi bir hile idi.

Ancak Resiil'e uyma bereketiyle siddiklar ve evliya icin
bazi olaganiistii haller ortaya ¢ikabilir. Bu, onlara yakinleri art-
sin diye bagislanan ilahi bir kerAmettir. Veli ve siddik olan her-
kesin hélinin sihhati i¢in kerAmet izhér etmesi gerekmez; zira
kerdmet sahibinin derecesi, kerAmet sahibi olmayan kimsenin
derecesinden diisiik ve bunun hali onun halinden daha kamil
olabilir. Bu mananin sirrt sudur ki; kerdmet zuhtirunun sebebi,
daha ¢ok kerdmet sahibinin imaninin te'yidi ve yakininin tak-
viyesi igindir. Yakinlerinin kuvveti kemal derecesinde olan ta-
ife i¢in, hikmetin miicerred kudretinin eserlerini miigdhede
etmeye liizum yokeur. Bu yiizden dolayidir ki Restilullah'in
(s.a.v.) sahibesinden ¢ok az kerdmet ve olaganiistii hal nakle-
dilmigken, sonraki megiyihten ¢ok fazla nakledilmigtir. Oysa
sahabenin hali onlarin hilinden daha yiiceydi. Illeti de daha
once nakledilmistir. Onlarin basiret nazarlart hikmet ve kudret
nurlarinin miighhedesiyle 6yle doludur ki, hikmetin miicerred
kudretinin ayetlerini ortaya koymak onlar icin acayip ve ga-
rip bir is degildi ve onlarin yakinlerini takviye etmede de et-
kili degildi. Bagkalar1 ise bu miigihedede siirekli olmadiklarin-
dan dolayi, onlar i¢in o manadan bir sey agiga ¢tkugt zaman
istigrak ve acz sebebiyle ondan etkileniyor ve yakinlerinin kuv-
vetleri artiyordu. EnbiyA vahiyle mahsis olduklari gibi, evliya da
rabbani ilhAmlarla diger miiminlerden ayrilirlar ve Hak Te4l4
onlara vikialarda, uykuda veya uyaniklikta dogru ilhdm bags-

lar. Dogru riiya niibiivvetin ciizii olan vahyin ciiztidiir.
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Dokuzuncu Fasil: Resal’iin ashabinin zikri
hakkinda

Allahu Tela s6yle demistir: “Onunla birlikte olanlar kifirlere
kears: siddetli, aralarinda sefeatlidirler”. Hig stiphe yokeur ki her
bir sevgilinin sevgisi, O’na yakin olanlari da sevmeyi gerekdirir.
Restiliin ev halki ve sahibelerinin bazilarinin, O’nunla hem
stiret hem de mana baglari varken, bazilarinin yalnizca mana
baglari vardir. Bu iméni bir nisbettir ve Restilullah’in sohbe-
tinde bulunmanin serefi ve O’na muhabbetin vasitastyla ortaya
cikmustir: “Ben Allabtanim ve miiminler bendendir’. Manevi
nisbet, stiret nisbetinden daha kimildir. Bu nedendir ki pey-
gamberler (a.s.) ilim olan manevi mirastan bagkasint birakma-
muglardir. Nitekim sahth hadiste soyle gelmistir: “Peygamberler
dinar ve dirbem miras birafmaziar. Onlarin miras: ilimdir; kim
onu alirsa, cokea nasiblenmistiy’. O halde Peygamber sevgisi,
O’nun ilminin varisi olan ve ilmin, ilkin kendilerine, sonra
onlardan diger mitminlere ulagug; aile halki ve sahabelere de
muhabbeti gerektirir. Bir goniilde iman ve Restilullah’in sevgisi
varken, O’'nun Ehl-i Beyt muhabbetiyle dolu olmamasi nasil
miimkiin olur? Eger yalnizca yakinlik nisbeti olsa bile, onlara
muhabbet gerekirdi. O halde hem stiret hem de mana yakin-
lig1 ve nisbeti varken nasil olur? Hakiki bir miimin, Restil'tin
ashabini nasil kétiileyebilir ki? Onlar, O’nun sevgisi yiiziinden
vatanlarini ve topraklarini terk ettiler; yakinlarindan ve dostla-
rindan ayrildilar; mallarini ve canlarim O'nun miibarek ayagina
bagisladilar. Eger onlart kinayan kimse insafla bakar, tahkik ve
tetkik ile kin ve nefretin kaynagini ararsa, bilir ki bazt Islim
firkalarinda Restil'iin ashibina kargi kin, nefret, 6fke ve hase-
din ortaya ¢tkmasinin nedeni, onlar arasinda begeriyet hiikmii
geregi zaman zaman meydana gelen muhélefetler ve tartigma-
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lar hakkinda kimi nefis ve zihir ehlinden bazi seyleri duymas
ve tekrar tekrar duydugu bu seylerde nefsini sifatlarla tasar-
rufta bulunmast ve onlarin durumunu kendi haliyle kiyasla-
yarak bu anizlarin onlar icin siirekli bir hiikiim ve kalict bir
makam oldugunu sanmasidir. Bu zan, onlarin bitininda hevé
ve asabiyet tohumu ekmis ve kdklenerek dallanmus ve halef-
ten selefe gegmistir. Bilmemislerdir ki onlarin nefislerinin ha-
reketleri ve begeri sifatlarinin kalbi sifatlarina galebe etmesi na-
diren ve ¢ogunlukla imtihan ve beli yoluyla gergeklesmis ve
kisa siirede onlarin nefisleri hareketini durdurarak yatugmis ve
goniiller beseri ve nefsani sifatlarin karanhigindan kurtulmug
ve kendi sifatlarinin sefi mahallerine donmiiglerdir. Orada in-
saf, itraf, tevbe, istigfar merkezine yerlesmis ve dereceleri daha
da artmustir. “Sen bir seyi korudun, senden cok seyler korunds’”.
Begeri baglar baki kaldik¢a nefislerin sifatlarinin zuhtirundan
tamamen kurtulmak miimkiin degildir. Bu sirlarin iginde sa-
yisiz ilahi hikmet vardir. Rubiibiyet hiitkmii ubtdiyet mahal-
linde velilerin kalplerini tasfiye ve saflarin nefislerini tezkiye
etmek i¢in kimi zaman ibtilay: gerekli kilar. Peygamber’in
sahabelerinin kalpleri, her ne kadar semavi vahyin eserlerini
kabul ve nebevi nurlari miigdhede etmelerinin bereketiyle saf-
lagmis ve nefisleri temizlenmis, basiret gozleri yakin ntruyla
aydinlanmus ve diinya ve zevklerinden yiiz cevirerek ihirete yo-
nelmiglerse de, begeriyet hitkmii geregi zaman zaman nefisleri-
nin sifatlarinin zuhtrundan masun kalmamuglardir. O halde,
onlarin kalplerinin ¢ogu zaman iizerinde bulunduklan sifatlara
bakmak lazimdir; zaman zaman onlarda ortaya ¢ikan begeri
ve nefsini sifatlara degil. Zira onlann girdikleri ve yerlegtikleri
yer baun sefast ve mutlak rahmettir, nitekim Keldm-1 Mecid
bunu s6yle haber vermektedir: “Aralarinda merhamedidirler”.
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Oyleyse kin sahibinin bu hustimet faslinda ilihi hiikiimle ye-
tinmesi ve nefretini Cennetiil-mevanin yolu olan muhabbete
doniistiirmesi evladir. Her kime onlarin eserlerinden, fiillerin-
den ve sozlerinden kotii ve ¢irkin bir sey ulasirsa, o esere diis-
man olmalidir, onun sahibine degil. Nitekim Kelam-1 ilihi bu
edebi 6gretmistir: “Ben sizin yaptiklarimiza diismansm”. Bu id-
dianin dogrulugunun alimeti, o ameli gergeklestirmemekir.
Mubhabbetin sihhatinin alimeti, silih amellere ve razi olunmus
ve begenilmis ahlaka uymakur; aksi takdirde, onun sahifesine

yalan izleri yazilacak ve islenecektir.

O halde selim ve sahth akide, herkesi sevmesi ve bazila-
it tercih etmekten ve iistiin gérmekten kagimasidir. Eger
gonliinde fazilet ve muhabbet cihetinden birisini tercih edi-
yorsa bile, onu gizlemelidir; zira onu agiklamak vécib degildir.
Amma Emire’l-mitminin Ali (r.a) ile Muaviye arasinda mey-
dana gelen ¢ekisme hususunda ise Emire’l-miiminin Ali'nin
(ra.) hilafet icthidinda hakli ve isabetli olduguna ve hilafeti
tisdenmeye miistehak ve layik olduguna; Muéviye'nin ise ha-
tali, baul ve giinahkér olduguna ve layik olmadigina itikad
edelim. “Allah kime hidiyet ederse, o dogru yoldadsr; kimi de

saparirsa ona yol gosterici bir dost bulamazsin®.

Onuncu Fasil: Uhrevi igler hakkinda

Allah Azze ve Celle goyle buyurmustur: “Kim Allaha
iman ederse, Allah onun kalbine hidiyet eder’. Bil ki sarih il-
min mukaddimesi sahih imandr. [lkin iman énciisii kalple-
rin menzillerine inmeyinceye kadar, ilmu'l-yakin kafilesi go-
niillerin sahalarinda ikamet etmez. Tahkik yolunda ilerlemek
ve enbiyanin eserlerinde tefekkiir etmek, iman ve teslim adimi
ve muhabbet ve taZim bitlikteligi olmadan imkanstzdir. [lahi
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ipe ve nebevi siinnete tutunmadan terakki cabast dalaletten ve
vebalden bagka bir sey degildir. Eger bir kimse kisa akl ve ku-
surlu anlayisiyla cehilet ve noksan qukurundan ilim ve kemél
zirvesine yiikselmek isterse, ne kadar fazla caba gosterirse gos-
tersin, sonunda bagladig yerde oldugunu goriir. Hartta her
an ve her nefes, hiisran ve noksan kuyularinda daha da de-
rine iner. Zira illiyyin derecelerinde terakki yolu kapaninca,
hareket istegi de heniiz devam ettigi icin nefis siirekli olarak
asag1 dogru ilerler ve esfel-i sfiline varana kadar siccin kuyu-
larinda yuvarlanur.

O halde Kur'dn-1 Mecid’in nassiyla ve nebevi hadislerle
haber verilen kabir azabi, miinker nekir sorulari, negr ve hagt,
hesap, mizén, sirat, cennet, cehennem, timmetlerin enbiya ve
evliyAnin sefiatiyle atesten ¢ikacaklari gibi dhiret héllerine ve
gayb Alemine iman etmek; zayif akliyla ve yetersiz anlayisiyla
onlar tefsir ve tevil etmeye kalkmamak; onun keyfiyeti ve
kemmiyeti etrafinda dolagmamak herkese gerekli ve vacibdir.
Zira imin] ilimleri ihita etmek beger aklinin ulagabilecegi bir
derece degildir. EnbiyA niibiivvet kemaline ragmen, onda bir
tasarrufta bulunmamuglardir. Vahiyden ne telakki etmiglerse,
ona yakin ile iman etmiglerdir. Onlardan uynetlerinin temiz-
ligi miinasebetiyle tiimmetlerin kalplerine erigmigtir. Nasil zahir
hislerin, hayAl ve vehmin sahih idrak icin belirli sinirlart varsa
ve bu sinurlart aguklarinda hataya diiserlerse, aklin da asuginda
hataya diisecegi bir siuri vardur.

Zahir hissin sinuri, hissettigi seyin zihir, meveiid ve his-
sedilebilir olmasidir; tpki goriilenler, duyulanlar, koklananlar,
tadilanlar ve dokunulanlar gibi. Ne zaman bu nevilerden bir
sey kavrarsa ve idrak edilen, mevclid ve hazir olursa ve his de
sahth ve silim olursa, onun idraki dogru olacaktir. Ne zaman
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da gizli, ortiilii ve sir seyler gibi mevetd olmayan ya da hazir
olmayan bir seyi hissetse, idriki dogru olmayacakur.

Hayalin sinurt ise, zahir hislerin idrak ettiklerini yok veya
glib olduktan sonra miildhaza etmesidir. Kendi haddini as-
uginda ve hissedilmeyen seylere gectiginde o hayél baul ola-
cakur. Tipks bir kimsenin adint duydugu, ancak kendisini hi¢
gormedigi bir kimsenin stiretini hayal etmesi gibi. Gaib hazir
oldugunda, hayilin stireti onun stretiyle ayni olacakur.

Vehmin haddi ise, mahstisun stiretinden hissedilmeyenin
ciizi manasim kavramasidir. Mesela koyun kurdun siretini
gordiigiinde, hissedilmeyen diigmanhigin manasini idrak eder.
Kendi haddini asu@ ve ma'kulitta ve rithiniyatta tasarrufta
bulundugu zaman hataya diiser. Tipki miicerred ruhun girme,
¢tkma, baglanma, ayrilma, yakinlik, uzaklik gibi cismani se-
killerle tasavvur edilememesi gibi. Cisimler 4leminin sonu
oraya bagli olunmadan anlagilamaz. Ne zaman bu alana girse
hata yapar.

Aklin haddi ise, hikmet dlemini idrak etmektir ve onun
kudret dlemine bir yolu yoktur. Hikmet 4leminden mak-
sat sebeplerin varhgidir ki Mutak Hékim miilk ve sehidet
ilemindeki her bir varligi bir sebebe bagl kilmig; o varligin o
sebeple ortaya ¢ikmasini siiregelen bir ddet (stinnet-i criye)
kilmgtir. Bunun nedeni, o varligin o sebep olmaksizin ya-
raulmasimin Hak Tedl&nin kudretinin disinda olmasi degil,
hikmet 4leminin nizammin ona bagl olmasidir. Akal, hikmet
ilemine vekil kilmmigur. Onun kudret dleminde yani sebep-
lerin vasitast olmadan seylerin yaraulmasinda tasarrufta bu-
lunmasi sahth degildir. Ne zaman kudret 4leminden bir sey
duyacak olursa, ma'kul degildir der ve onun imkansizhgina
hitkmeder. Bilmez ki “ma’kul olmayan her sey makdur da
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degildir” diye bir sey yoktur. Babanin nutfesi annenin kabu-
liiyle rahme yerlesmeden, belli bir zaman ge¢cmeden ve diger
sebepler olmadan bir cocugun meydana gelmesi ma‘kul degil-
dir ve hikmet 4leminde boyle bir mevciid yoktur; ancak mak-
durdur ve kudret dleminde miimkiindiir, olmustur da; upk:
Adem’in, Havv&nin ve Is¥nin varligs gibi. Akl bu aleme yol
bulamads$ hilde, onda tasarrufta bulunmak istedigi icin ha-
taya diiser. Hemen te'vil ve tahrif yoluna bagvurur ve “Bun-
dan maksat, falan seye isaret etmektir” der, kendisine cehalet
nisbet etmez ve bu hatanin kaynagmin ne oldugunu bilmez.
Eger haddi olan hikmet 4leminde dursaydi ve cehaletini itiraf
etseydi, asla bu hataya diismezdi.

O halde kudret 4lemini, hikmet giysisinden miicerred ola-
rak imandan bagka bir yolla derk etmenin miimkiin olmadi
anlagiloug oldu. “Allabn iride ettigini soyledigi seye iman ettik
ve Peygamber’in irdde ettigini soyledigi seyi dogruladik”. Selamet
yolu budur. Kalan her sey zindiklar ve miilhidlerin yoludur.
“Onlardan Allaha sigimiriz’. Bazi zundiklarin buna benzer soz-
ler duyduklarinda giilmeleri ve onu séyleyenin akliyla alay et-
meleri ve bunlari hezeyan ve sagmalik olarak adlandirmalar
miimkiindiir. “O suglular miiminlere giilerlerds”. Zavallilar bil-
mezler ki basiret ehli ve miikasefe erbabi onlara acima nazariyla
bakar ve akillarinin zayifligina ve anlayiglarinin yetersizligine
giilerler. “Bugiin iman edenler kifirlere giilerler”. Onlarin hik-
met Alemindeki tutsakliklari ve kudret dleminden ortiilii olug-
lari, ceninin anne karnindaki hapis durumuna benzer. Eger
farz-1 misal, bir kimse cenine, “Anne karninin 6tesinde bagka
bir Alem, feza, 151k, yer, gok, giines ve ay 15181 var” dese, o iman
yolu disinda asla onu tasavvur edemez ve akil edemez. Ayni
sekilde, hikmet 4leminin darliginda yasayanlar, ruh ceninleri,
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miilk ve hikmet Aleminin rahim darhigindan gayb ve kudret
ileminin fezisina gelmedikge veya tabii 6liim veya ikinci do-
gum olarak da adlandirilan ve Is&'nin (a.s.) “/ki kez dogmayan
kimse, asla goklerin melekiituna ulasamaz” buyrugundaki gibi
iradi oliim ile 6lmedikge, kudret Aleminin hallerini -iman di-
sinda- anlayamazlar. Boylece daha énce imanla kabul ettigj sey-
leri a'yan ile miisihede edetler. “Goziinden perdeleri kaldirdik,
bugiin goziin daba keskindir’. Beseriyet hicabi ortadan kalkma-
dikga, haber ortaya ¢ikmaz. Bugiin enbiyinin isaret zevkini,
iman lafzinin kendisinden ibaret oldugu biuni tat kuvvetin-
den bagka bir seyle anlamak miimkiin degildir. Bazilar1 ken-
dilerinde asla béyle bir kuvvetin bulunmadigina inanirlar ki
bunlar1 irsdd etmek muhaldir. Bazilart da bu kuvvetin kendi-
lerinde oldugunu, ancak hevi hastaliginin galebesi nedeniyle
mahvoldugunu ve hakikaterin tadini farkli bulduklarin: séy-
lerler ve imani ilimlerin tathhig onlara act gelir.

Agzi aci olan basta

Temz'z ve tatl Suyu daci sanir.

Ek: Allihu Teala soyle buyurmustur: “Ey iman edenler!
Allaba yardim edin.” Biitiin iman ehline, Mustafavi dinin san-
cagim yiikselterek ve Muhammedi timmeti izhér ederek bid‘at
ve dalalet ehlinin hilelerinin gerrini def ve insan stiretindeki
seytanlarin tasarrufunu men etmek ve bu gekilde baal yok et-
mek stiretiyle Hakk’a yardimar olmak vacib ve lazimdir. Sahth
bir hadiste kdiniun efendisinden (saldvatdarin en faziledisi
O’na olsun) soyle nakledilmistir: “Zslerin en hayirliss, Allab'm
kitaby; hidayetlerin giizeli, Mubammed'in yol gostericiligi; isle-
rin en kotiisii, ise bid atlerdir. Bid atlere dikkat edin! Her yeni is
bidat, her bid at dalilettir’. Yine nebevi bir hadiste sdyle buy-
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rulmugtur: “Kim bizim isimize bir bidat sokarsa bizden degil-
dir ve reddedilmistiy’. Muhammedi seriat ve Ahmedi timmet,
miistakim bir yol ve ugrak bir caddedir. Peygamberlerin so-
nuncusu ve Alemlerin rabbinin emini {immet dalgalarindan
binlerce evliys, esfiya, sitheds, sulehi ile bu yolda gitmis ve
onu sek dikenlerinden ve siiphe pisliklerinden temizlemis; bay-
raklarini ve mentzillerini belirlemis ve aciklamig; her bir adimi
gostermis; her bir menzile isaret koymus; yol kesicileri def et-
mig; himmetiyle onlar gondermistir. Eger bid‘at sahibi bir id-
diact, “Dogru yol budur!” diye insanlari bagka bir yola davet
ederse, akillilarin nezdinde onun sézii kabul edilmemeli ve isi-
tilmemelidir. HakK'in dinine yardim icin onun def edilmesi
farzlardan ve gerekliliklerdendir. Bid‘at ve dalilet ehli, kendi-
lerini Islam kisvesi altinda zahir eden bir taifedir. slam’a olan
diigmanliklarini ve kiifiirlerini biunlarinda gizlerler ve zihirde
[slam halkiyla kargirlar ve kendilerini insanlara muhakkik
ulema ve miidekkik hiikema gibi gosterirler. Insanlara alemin
kadim oldugu ve hagr ve negrin olmadig hususunda deliller
ve kanitlar sunmaya caligirlar. Islim alimlerini ve mesyihini
diigman sayarlar ve siirekli olarak onlart kotiilerler. Zira onla-
rin ilminin ndruyla bu tabakanin kétiiliikleri ve cirkinlikleri
aiga cikar. Rabbani ilimler seriat gogiiniin yildizlaridirlar; da-
ima onlart insan seytanlarinin tasarrufundan korurlar. Onla-
rin ndrini nefesleri, delici gokeaglari gibi siirekli seriat sirlarint
calanlar ve dinleyenleri yani insni asi seytanlar1 recmederler
ve taglarlar. Onlar1 her yonden dagiur ve perisan ederler, hi-
lelerini halkean uzaklasurirlar, Bu taife nerede tasarruf mecali
bulursa, halki ulema ile sohbetten ve onlara yakinliktan cay-
dirirlar. Uygun olan nefislerde seytini tasarruflarda bulunur-
lar ve akideleri bozarak imani kaideleri tahrip ederler; Islim
yularini boyunlarindan cikarirlar. Temiz sade kalpleri fitrat te-
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mizliginden uzaklastirirlar ve kendilerini Islim kalkaninin ar-
kasina saklarlar ve sapurma ve kandirma okunu din ve tim-
met hedefine dogrulturlar. Insanlarin géziinden gizli sekilde
halki, dalilete ve helike caginirlar. “O sizi sizin onu gormeyece-
giniz yerden gormektediy”. Din diigmany, seytanin kardesi, din
ilimlerinin chili ve sapurict olan bu cemaattir. Sahth bir ha-
diste soyle gelmistir: “Allah ilmi insanlarm arasindan almaz; an-
cak dlimlerin oliimiiyle ilim de oliir ve insanlarin arasinda ilim
kalmayinca, onlar cihilleri onder secerler ve onlardan meseleleri
sorarlar; cihiller de bilmeden fetva verirler. Kendileri daldlette ol-
dulklar: gibi, insanlar: da dalilete iterler”.

Hazreti Rabbu’l-Alemin’in indinde hicbir ibAdet bu cemaati
def etmek, onlarin bid‘at ve zindikliklarinin temellerini yok et-
mek ve nebevi dine ve Mustafavi timmete yardim etmek ka-
dar makbul ve degerli degildir. Yardim ehli iki kisimdir: kud-
ret ve ilim ehli. Kudret ehli 6ldiirme, idam etme, eziyet etme,
siirme, kovma gibi yollarla; ilim ehli ise, onlarin kusurlarini
ortaya koyma ve zindikliklarini agiklama gibi yollarla bu isi
goriirler. Kim bu iki yoldan birisine gii¢ yetirirse, onunla go-
revlidir ve bunu yapanlar ecitlendirilecek, terk edenler ise ce-
zalandirilacaklardir. Emire’l-miminin Ali (r.a.) soyle demis-
tir: “Abir zamanda bir kavim cikar ve Llam ehlinin bilmedigi
bir dille konusurlar, insanlar sozlerine davet ederler. Kim onlara
ulastrsa, onlart oldiirsiin. Onlar: oldiiren Allah (azze ve celle) in-
dinde ecirlidir” Allabim bizi onlarm sobbetinden uzaklastir ve
dostluklarindan kurtar.
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IKINCi BAB

[limlerin beyan: halkdundadir ve
on fasildan ibarettir

Birinci Fasil: Ilmin tarifi ve mertebeleri
hakkinda

[limden maksat, niibiivvet geragindan miimin kulun kal-
bine gelen ve kendisiyle Allah’a ya da O’nun isine ya da O’nun
hiikmiine yol bulunan bir ntirdur. Bu ilim insana has bir sifat-
ur ve onun hissi ve akli idrakleri ondan digaridadir. Akil ve bu
ilim arasindaki fark sudur ki; akil kendisiyle salihin fesiddan,
haynin serden ayrildigs fitri bir niirdur ve o mirmin ile kafir
arasinda ortakur. [lim ise mifminlere hasur. Mifmin ile kafir
arasinda ortak olan ilim, diinyevi islerde salah ve fesid ayiran
akaldir. Zira bu akil, hem miimin icin, hem de kafir icin olabi-
lir. Ancak uhrevi iglerdeki salih ve fesidi ayiran akil, mitminlere
hastr. Onunla ilim arasinda kargilikli gereklilik vardir. Bu ak-
lin gozii, hidiyet ntiruyla aydin ve seriat siirmesiyle siisliidiir.
Akl kendi ziunda tek seydir, ancak iki yiizii vardur. Biri yara-
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ticrdadir ki ondan mirminlere has olan hidayet akli diye bah-
sedilir. Digeri yaraulmuglardadir ki bu akil miisterektir ve buna
gecim akli denir. Iman ehli, Hak ve hiret talipleri igin gegim
akh, hidayet aklina tabidir. Nerede gecim akli hidiyet aklina
uygun olursa, onu muteber bilirler ve geregini yerine getirir-
ler; nerede de gecim akli hidéyet akh ile muhalif olursa, onu
itibar derecesinden diisiiriirler ve onunla amel etmezler. Bu
yiizden diinya ehli onlar1 zayif akilli olmakla suclar. Bilmezler
ki onlar icin onlarin aklindan &te bir akil vardir.

[lim ii¢ cesittir: Birincisi, tevhid ilmidir. Nitekim soyle
buyrulmustur: “Bil ki Allabtan bagka ilah yoktur”. Ikincisi;
Allah'in yok etme, var etme, yakinlagturma, uzaklagurma, 6l-
diirme, yasatma, hagr ve negr, ddiillendirme ve cezalandirma
gibi islerini bilme ilmi. Ugiinciisii; emirler ve yasaklardan olu-
san seriat hiikiimleri ilmi. Bu ii¢ yolun her birinin ayr yolcu-
lart vardir. {lk yolun yolculart Rabbéni alim olarak adlandurilir-
lar ve onun ilminde diger iki ilim de mevctddur. Ikinci yolun
yolcusu, uhrevi 4lim olarak adlandirlir ve onun ilminde seriat
ilminden kifayet kadar da vardir. Ugiincii yolun yolcusuna ise,
diinyevi 4lim denir ve onun diger iki ilminden haberi yoktur.
“Diinya hayatindan 2ihiri bilirler ve dhiretten gafildirler”. Zira
haberi olsayds, bildigiyle amel ederdi; ¢iinkii amellerdeki ek-
siklik, imandaki kusurdan kaynaklanir. Eger gonliiyle Allab’a
ve ahiret isine iman etseydi, hayir amelden hi¢ geri kalmazd.
Rabbini alimler Hak TeAlfnin vahdaniyetine yakin olarak iman
etmelerinin yani sira, ihirete ve Allab'in igine de iman eder-
ler. Onlar Islam hiikiimlerine de boyun egmis ve itiat etmis-
lerdir. Onlar 6ne gecenlerdir. Tasavvuf ehli ve uhrevi ilimler,
ahiret hallerine iman etmelerinin yan sira, [slami ilimlerden
de kendilerine gerektigi kadariyla nasibleri vardir ve onunla
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amel ederler. lyiler ve sag ehli onlardir. Diinyevi alimlerin
ise, 5grenme yoluyla elde ettikleri Islami ilimlerin zahirinden
baska bir nasibleri yoktur. Imanlarinin zayiflig1 sebebiyle bil-
dikleriyle amel etmezler. Haram ve mekruh yetlere girmek-
ten ¢ekinmezler ve onlarin serri bagkalarina da ulagir. Simal
ashéb, insanlarin setlisi ve kotii limler onlardir ki onlarin hak-
kinda ceza vaadi ve uyari gelmigtir. Mi‘rAc hadisinde Hazreti
Risilet'ten gelmistir ki; “O gece bir cemdatin yanindan gectim.
Dudaklarini atesten makaslarla kesiyorlards. Siz hangi kavim-
siniz?” dedim. ‘Biz iyiligi emrederdik, ancak kendimiz yapmaz-
dik. Kotiiliigii yasaklardik, ancak kendimiz kagimmazdie dedi-
ler” Yine bir hadiste s6yle gelmistir: “Kzydmet giiniinde azabin
en siddetlisi, ilminin geregini yapmayan kimseye olacakny”. Hig
kimse Rabbani ve uhrevi alimlerden daha iyi olmadig gibi, hig
kimse de diinyevi ilimlerden daha kotii degildir. Nitekim ha-
diste soyle buyrulmustur: “Hayzrllarin hayilst, ulemdnin ha-
yurlis; serlilerin serlisi, ulemdnin serlisidiy’. Bunun sebebi, Al-
lah i¢in talep edilmesi durumunda higbir geyin ilimden daha
faydali, diinya icin istendiginde ise hicbir seyin ondan daha
zaratli olmamasindandir. Zira faydasi ¢ok olan seyin, zarari
da cokeur. {lim gida gibidir ve icinde yetistirme salahiyeti ta-
sit. Ancak miziclart miistakim ve mideleri ve bedenlerinin et-
raft bozuk karigimlardan temiz sithhatli kimseler icin boyledir.
Mizaclart miinharif olan ve bedenleri reddedilmis karigimlarla
dolu olan hastalar icin ise, hastaligin yardimcist ve artiricist
olur ve helake yol acar. Ayn1 sekilde ilim, kendi nefsinde fay-
dalt bir gidadir ki nefislerin ahlakinin ve kalplerin hallerinin
terbiye ve giizelliine sebep olur. Ancak gidayr alan yani 6g-
renen kimsenin tabiat hevési ve diinya muhabbed ile ma'lal
olmamasi ve mizicinin Hazreti [lah'ye yonelmekten miinha-
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rif olmamasi saruyla. Ne zaman gonliin mizic diinyaya meyil
ve muhabbete saparsa ve viicidun ciizleri reddedilmis ahlak
ile dolarsa, ilim heva hastaliginin artmasina neden olur ve ki-
bir, ucub, kin, hased ve benzeri gibi yerilmis ahlak kangimlar:
kuvvetlenir ve helake yol agar. Su biiyiik ziyana bak ki kurtu-
lugun sebebi olan amel helike de sebep olmakta, hevi cehen-
nemine tutsak olanlarin kendisiyle tabiat siccininden kurtul-
duklari Alim heva tuzagina diigmekeedir.

Bogazina yiyecek kagan suyla giderir
Su kagarsa bogaza elden ne gelir?

Faydali ilmin alimeti nefiste takva, tevazu ve yoklugu
arturmast, sevk ve talep atesini daha da alevlendirmesidir. Za-
rarh ilmin alAmeti, nefiste kibir, gurur, tefdhur ve diinya tale-
bini artirmasidir. Bu séziin miihrii, seriatin fetvast ve nebevi
hadisin nassidir. O (s.a.v.) s6yle buyurmugtur: “Kim ilmi Al-
lah igin isterse, bu ilimle birlikte nefsindeki tevazusu, insanlara
karst algakgoniilliliigi, Allab'a karst korkusu ve dindeki ictibid:
artar. llmin faydas: boyledir, o halde faydalanm. Kim de ibmi
diinya ve insanlarn yaninda bir makam, sultanin yaninda bir
konum icin isterse; insanlar karsisindaki kibri, nefsindeki bii-
yiiklenme, Allaba kars: gururu ve diinyadaki cefas: artar. Bu il-
min faydas: yoktuy”. lmin faydasi, ruhsatlarin pesinden gi-
den degil, azimetin geregini yapanlar icin miimkiindiir. Ebt
Yezid BestAmi soyle demistir: “Allab kullar: icinde diledigini se-
cer; hiddyetinin niruyla kalbini genisletir, ma'rifetinin suasiyla
onu aydinlatir ve orada muhabbetinin tabtin kurar. Sonra bil-
diklerinden azamet ile amel edenin ilmini ve hikmetini artir.
Bu kimse kendisindeki emaneti korumus olur. Rubsatlarin pe-
sinden giden ise, onu zayi etmis ve korumakta ve geregini ye-
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rine getirmekte gevseklik gostermistiy”. Faydal ilim, kalbin ha-
yaunn yardimeisidir ve kalpten ayrilmasi, onun 6liimii olur.
Feth Mustili'nin dedigi gibi: “Znsan yemekten ve igmekten men
edildigi zaman olmez mi? Oliir, dediler. Iste kalpler de boyledir;
ilimden ve hikmetten men edildigi zaman, di¢ giin iginde olir’.
Mifminlerin Emiri Ali de (r.a) séyle demistir: “Alimler zama-
nin ceragidir ve ber bir dlim, kendi zamaninin kandilidir. In-
sanlar onlarmn sayesinde aydinlany”. Buradan da belli olur ki
Rabbani alimlerin insanlar arasindaki varligy, ilahi nimetlerin
en iyisidir ve onlarin yoklugu HakK'in cezalandirmasi ve kii-

fiir ve dalilet karanliginin sebebidir.

[Imin kaynag1 kalptir. Onun zuhtr etmesi ise, Hazreti
[zzet’in adabina riayet etmeye baglidir. Nitekim bazt semavi
kitaplarda, Hak Teala sSyle vahyetmistir: “Ey Irdilogullard! llim
goktedir demeyin; kimdir onu indiren? Yerlerin derinliklerinde-
dir demeyin; kimdir onu ¢ikaran? Denizlerin ardindadir deme-
yin; kimdir onu getiren? llim kalplerinizdedir. Benim elimin
altinda rithanilerin ddabiyla 4diblanin, siddiklarm ablikiyla
abliklanin ki ilmi kalbinizden izhir edeyim. Oyle ki sizi bag-

tan asag: kusatsin”.

Ikinci Fasil: flmin kaynag: haklanda

Bil ki biitiin ilimlerin ¢ikis yeri ve kaynag Hazreti {lahidir.
Ezeli ilmin kendisine geldigi ve akugy ilk yer, ilahi tezkiye ve
rabbéni tasfiye ile hevi karanliklarinin sibelerinden ve tabia-
un pisliklerinden temizlenen ve saflagan musaffa.! Mustafavi
kalp ve miizekka’ nebevi nefistir. Bu sefi ve temizlik nede-
niyle, onda ilmi kabul imkani dogmustur. Allahtan bagka-

! Tasfiye edilmis, siiziilmiig, yabanct maddelerden ayrlmus.
2 Tezkiye edilmis, paklanmus, aklanmus.
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sindan bogaldig ve ferigat ettigi icin, onun gonlii genislemis
ve ezeli denizin dolabilecegi kadar biiyitimiistiir. Coskun de-
niz, ilimlerin pes pese gelen sularindan dalgalanmaya baglad:-
ginda, ondan giizel haller gelmeye ve akmaya bagladi. Ondan
bir sube, nefsin sifatlar yataginda aku ve ildhi ahlik nehirle-
rine aynldi. Ondan kalbe bir nehir ulagt ve silih ameller de-
relerine aynldi. O dagiuaidan her bir dere, saader ve vakit-
ler sularina béliindii ve zuhtir mahalli buldu. Nebevi zahir ve
baun ilim ve amel feyziyle yenilendi ve suya kandi. Yenilen-
menin ve suya kanmanmn sona ermesinden sonra, ilimlerin
akmasi devam ettigi icin ve bunlar onun ihtiyacindan fazla
oldugu icin Hak Teila, o fazlaligin kabulii i¢in timmetin ne-
fisleri ve kalpleri icinde sefd ve temizlik sebebiyle binlerce is-
tidat deresi hazirladi. Nebevi mutahhar nefisten ve miinevver
kalpten ilimler, haller, ahlik, ameller feyzi iimmetin kalplerine
ve nefislerine akt. Onlarin kalpleri ve nefisleri, inen feyizleri
alma hususunda birbirlerinden farkhilik gosterdi. Bazilari yal-
nizca amelleri kabul etti ki bunlar abidlerdir. Bazilar1 ahlak
ve amelleri kabul etti ki bunlar zahidlerdir. Bazilar1 amelleri,
ahlak: ve halleri aldilar ki bunlar stfilerdir. Resti'e tam olarak
uyduklarindan dolayr kamil bir istidat elde etmiglerdir. Oyleyse
bilindi ki biitiin ilimlerin kaynagi, Kainaun Efendisi'nin (en
tistiin saldvatlar O’na olsun) varligidir. Zahir ve baan biitiin
ilimlerin nurlar1 da O’nun hillerinin, ahldkinin ve amelleri-
nin geragindan ve kemal kelimelerinin kandilindendir. Onun
niibiivvet ceragindan alinmayan hicbir kivilam, ilim olarak
adlandinlmaz. Biitiin Alimlerin ilimlerinin hepsi onun ilmin-
den az bir parcadir. Herkes kendi istidadinca ondan bir na-
sip elde etmistir. “Gokten suyu indirmistir ve ber vadi kendisine
yetecek kadarmz aliy”. Zahir ulemisi o kelimelerin zahirinden
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nasiplenmistir ve biun ulemas: biunindan. Zira Kur'an'in ve
nebevi hadisin sézlerinin her bir kelimesinin zahiri ve baun
vardir. Agik tarafi zihir ulemésinin nasibi, gizli tarafi biun
ulemasinin nasibidir.

Zahir ulemést ti¢ kissmdir: Miifessirler, hadis ehli ve fakih-
ler. Miifessirler liigat, nahiv, sarf ve Kur'an'in okunugu, ayetle-
rin niizll sebebi ve kisas usilii ilimlerine mensupturlar. Ha-
dis ehli ise rivayet, dinleme, ravilerin isimleri, Sl¢iip tartma ve
dogrulama ilimleriyle ma‘rufturlar. Fakihler onlarin ilimlerini
ihita ettikten sonra anlayis inceligi ve nazar derinligi ile, nas-
larin ashindan nas olmayan yeni hiikiimler ¢ikarma ve istinbét
etme, nasih ve mensuh, mutlak ve mukayyed, miicmel ve mu-
fassal, umim ve hustis, muhkem ve miitesabihler arasindaki
farklar1 da bilirler ve bununla mahststurlar.

Batn ulemist ve mutasavviflar ise, zahir ilimlerde bu ilim-
lerin Alimleriyle miittefik, ancak aziz ilimler ve serif hallerin
fazlah ile mahsasturlar ki ilerleyen sayfalarda bunlardan ba-
zilan zikredilecektir, ingallah. Hak Teal4 bu Alimlerin varhgiyla
nebevi dini himéye ve Mustafavi {immet muhéfaza etmekte-
dir. Seriat gogiinii insan stiretli seytanlarin tasarrufundan ko-
rumaktadir ki kim kendi nefsinden seriata iftira etmek istese,
seriat gogiiniin sihablart olan timmetin ilimleri onu taglasin ve
recm etsin. {lahi kitaptan ve nebevi siinnetten alinmayan her
bir ilim merdfid ve nimakbuldiir ve itibar derecesinden yok-
sundur; onu anlamak igin gerekli olan ilim harig.

Ugiincii Fasil: Farz ve faziletlerin ilmine dair

Peygamber (s.a.v.) syle buyurmustur: “Zlim talebi her ka-
dn ve erkek Miisliimana farzde?”. Her Miisliimanun talep etmesi
gereken ilim, farz ilmidir. Ulema arasinda bu ilmin hangisi ol-
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dugu hususunda ihdlf vardir. Bazilar ihlés ilmi oldugunu soy-
lemiglerdir. Zira Hak Teal&'ya ibidet etmek farz oldugu gibi,
ibadetlerde ihlash olmak da farzdir. Nitekim Allah Azze s6yle
buyurmustur: “Ihlisla, dini ona bas kilarak ibidetten bagka bir
seyle emrolunmadim”. O halde amelin ilmi farz oldugu gibi,
ameldeki ihlasin ilmi de farzdir. Bazilari ilmin, ihlasin afeti ol-
dugunu soylemiglerdir. Yani zuhdru, ihlas kaidesini harib eden
nefislerin sifatlarmin ilmi. O halde ihlas ilmi, nefislerin sifat-
larinin ilmine baglidir ve onun igin vicib olan her sey, onun
icin de vacibdir. Bazilar1 bunun vakit ilmi oldugunu séylemis-
lerdir. Yani hangi vakitte hangi amel ve sézle meggul olmanin
gerekli, nemli ve evl oldugunu bilmek demislerdir. Bazilari
hal ilmi oldugunu soylemiglerdir. Yani Allah ile kul arasinda
olan ve hal ve o hile mahsiis edebin ve her vakitte onun faz-
laliklarin ve eksikliklerini bilme ilmi. Bazilari haurlarin (dii-
stincelerin) ve onlari ayirmanin ilmi oldugunu séylemislerdir;
zira fiillerin kaynagi haurlardir® ve amellerin salih ve fesad:

5 Arapca, akla gelen, hiuara gelen, haturlayan gibi manalari olan
bir kelimedir. Kasanf'ye gore, kulun katkisi olmadan gelen, hi-
tabdan kalbe dogan seye haur denir. Hitab olarak gelenler
dort kisma ayrilir:

Rabbani haur; sebebi kolayca anlagilacak olan ve asla hatali ol-
mayan haurdir. Bu, hduraun ilkidir. Bu, kuvvet ve tasallut (ege-
men olma) ile bilinit. Def ile indifa (itmekle itilme) s6z ko-
nusu degildir.

Meleki hatr; gorevli veya mefriiz olmak tizere gelir. Kisaca,
meleki hatirda olan her sey, salah (dogru, iyi)dir. Ve buna ilham
ad1 verilir.

Nefsani haur; bunda, nefsin payr bulunur. Ve “hécis” ad: verilir.
Seytani hiur; Hakk’a muhalefet etmeye, kargt koymaya cagy-
ran hatrdir. Bakara/268'de soyle buyurulur: “Seytan size fakir-
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ona baglidir. Bu sayilanlarin hepsi fazilettirler, farz degil. Zira
farz olanin terk edilmesi caiz degildir. Eger farz ilim bunlar-
dan birisi olsaydi, hicbir Miisliimana bunlar tek etmek chiz
olmazdi. Zira Resil (s.a.v) “Herkes igin farzdir” buyurmustur.
Bunlarin bilinmesinin biitiin Miisliimanlar icin miimkiin ol-
madif da agikirdir. Zira her fitraun bunlan almaya istidad:
yoktur ve gii¢ yetirilemeyen seyi istemek megru degildir. Es-
kilerin arasinda bu manadaki en sihhatli s6zii Seyh Ebi Talib
el-Mekki séylemistir. O farz olan ilmin, Islim’in temellerinin
ilmi oldugunu séylemistir, yani beg sart ki bunlar; kelime-i
sehideteyn, namaz, zekit, orug, hacdir. Yine alig, saus, nikih
ve bogsanma ilimlerinin de farz oldugu séylenmigtir ki bun-
lart bilmek avam-havas herkese gereklidir. Zira bunlar bil-
mek biitiin akil sahipleri i¢in miimkiindiir. Bu manada bii-
tiin sozleri igeren kapsaml soz, Seyhiilislim Sihabuddin Omer

ligi vadeder, ve size kotiiliik (isletmek)le emreder”. Bir hadis-i
serifte “Seytanin dostu, Hakk’1 yalanlamak, serri vadetmektir’.
buyurulur (Suytitd, e/-Céimi us-Sagir, ss. 90-1). Buna da “visvas®
ad1 verilir.

Bu dért hiar, bazi kaynaklarda su sekilde agiklanur:

1. Hatir-1 Rahmani: Salikin kalbinde, cemal-i vahdetin tecel-
lisi ile, tam bir stik@inet halinin meydana gelmesine denir. Ayni
zamanda muhabbetullahi ifide eder.

2. Haur-1 Meleki: Ahiret sevgisi ve ruhini kuvvetlerin gelme-
siyle, thata yonelmenin ortaya gkmasi yerinde kullamlan bir
tabirdir.

3. Haur-1 Nefsani: Nefis ve diinya sevgisinin, ruhani kuvvet-
lere iistiin gelmesine denir.

4. Hatr-1 Seytini: Nefse sevgi beslemek yiiziinden, kotiiliik is-
lemek arzusu yerinde kullanilir bir tabirdir. Sehvet ve masiyet
demektir
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Suhreverdi nin (r.a.) séziidiir. O soyle demistir: “Farz olunun
ilim emirlerin ve yasaklarin ilmidir”. Zira kula, yapmakla veya
kaginmakla emredildigi her seyin ilmini bilmesi de vacibdir.
Emredilenler ve yasaklananlar hakkindaki ser'? hiikiimler iki
kistmdr: Bir kismu biitiin miikellefleri kapsar; Islim'in temelle-
rinin ilmi, alig, sats, evlenme ve boganma gibi ki biitiin Miis-
liimanlar gereklilik hitkmiince bunlar1 bilmelidir. Ikinci kistm
ise, bunlart bilme istidadina sahip havastan olan kimseler i¢in
farzdir ve buna takat yetiremeyen avam icin farz degildir. Bu
kisimda daha 6nce zikredilen ihlas, diisiinceler, hal ve benzeri
ilimler, istidatlari mevc(id olan bazi havas icin farzdir ve on-
lar1 yapmakla emredilmis ve muhélefetten men edilmislerdir.
“leinizdekini agiga vursamz da gizleseniz de Allab sizi onunla
hesaba ¢eker” ayeti geldigi zaman, bazi sahbeler tiziildiiler ve
soyle dediler: “Biz aklima gelen bazi merdiid diisiinceleri fiile
dokmemeyi bagarabiliriz; ancak bu diisiinceleri hapsedemeyiz”
dediler. “Bundan hesaba ¢ekilirsek isimiz zor olur” diye yakin-
dilar. Bunun iizerine su ayet indi: “Allab bir nefse giiciiniin yet-
meyecegini yiiklemez”. Yani kim terk edemezse, buna mecbur
degildir ve cezalandirilmaz. Ancak kim de gii¢ yetirirse kotii
diisiinceleri hapsetmek ona vicibdir. Her biri bir sey belirle-
yen ve “farzdir” diyen megiyih, bunlart kendi hallerine gore
soylemislerdir. O halde bu had, digetlerinin diraset ve veriset
dedikleri diger ilimleri de kapsar.

Dérdiincii Fasil: Diraset ve veraset ilmi hakkinda
Diraset ilmi okunmadikea ve bilinmedikge amel edileme-
yen ilimdir. Veraset ilmi ise, diriset ilminin gerektirdikleriyle
amel edilmeden bilinmeyen ve bulunmayan ilimdir. Bu mana
su hadisten alimmugur: “Kim bildigiyle amel ederse, Allah onu
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bilmedigine mirasct kilar”. Su ayet de bu manaya mutibikur:
“Ummilere iclerinden peygamber ginderen odur. Onlara ayetle-
rini okur ve onlart armndir; onlara kitabi ve hikmeti ogretir’
“Onlara ayetlerini okur” yani “tilavetle hasil olan dirset ilmini
onlara okur” demektir. “Onlar: armndiryy” yani o ilmin gerek-
tigiyle amel ederek onlarin nefislerini arindirir. “Kitap ve hik-
meti ogretiy” yani onlari arindirdiktan sonra verset ilmi olan
Kur'an'in hakikat ve hiikiimleri ilmini 6gretir. O halde diréset
ilmi, amelin mukaddimesi olan ilimdir. Veriset ilmi ise onun
sonucudur. Amelsiz ilim akim, ilimsiz amel hastaliklidir. Veraset
ilmine yol acan ilim ve amelin izdivaci, imamn sthhatinin ne-
ticesidir. Amelsiz ilim ise, onun zayifh@ginin alimetidir. Zira
amellerin kisali1 imanin kusurundandir. Amelden maksad
ziihd ve takvadir. Kul zahir ve bAtnini takva ve ziihd araciyla
temizler ve hevi ve tabiat pisliginden ve pasindan arindurir ki
iman hakikatlerinin stireti onda tecelli edebilsin. Allihu Teala
soyle buyurmustur: “Allab’tan korkun, Allab size oretir”. Once
takvéy1 buyurdu ve daha sonra 6gretmeyi siraladi ki takvanin
mukaddimesi olmadan veraset ilminin hésil olmayacag bilin-
sin. Bu ilmi elde etmek icin yalnizca zahir ameli yeterli degil-
dir; ziihd ve takvanin hakikatinin kendisinden ibaret oldugu
baun ameli de onunla birlikte olmalidir. Peygambetlerin va-
risleri olan ulemi, manevi mirasa sebep olan manevi nisbeti
koruduklari i¢in iman hakikaterinin ilmine mirasct olabilmig-
lerdir. O manevi nisbet, babalik ve ogulluktur. Zira peygam-
berler manevi babalardir. Rabbani ulema ise, onlarin manevi
ogullar1 ve halefleridir.

Dogum, stireti ve manevi olmak iizere iki kistmdir. Stireti
dogum, begeri ruhlarin ceninlerinin, stireti babalarinin vasi-
tastyla gayb aleminin rahminden sehidet dleminin fezasina
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¢tkmasidir. Bu dogumda stired neseb gereklidir. Mallarin ve
miilklerin stireti mirasi icin bu gereklidir. Manevi dogum,
bunun aksine, miiminlerin ruhlarmin ceninlerinin sehidet
ileminin rahminden manevi babalar araciliiyla gayb aleminin
fezisina ¢ikmasidir. Bu dogumda manevi neseb gereklidir.
Hallerin ve ilimlerin manevi mirasi da bunun pesinden ge-
lit. Bu dogumun baglangict o zaman olur ki; ruh diinyevi
alakalarin bagindan ve diinyaya ve chline muhabbet naza-
riyla bakmaktan tamamen yiiz cevirir ve 4hiret héllerinin
miitilaasi ve gayb leminin siireti onun goziine gelir. Bu
[s&'nin (a.s.) haber verdigi dogumdur. “/ki kez dogmayan
kimse, goklerin melekiituna ulasamayacaknr”. Stireti dogum,
nutfenin varligina, onun rahimde yerlesmesine, uzuvlarin
olugmasina, ona ruh iiflenmesine bagli oldugu gibi; manevi
dogum da, iman kelimesinin varligina, onun kalpte yerles-
mesine, tevbe, ziihd, tevekkiil, sabr, siikiir, riza, muhabbet,
sevk, tefviz, teslim, feni, beka, aynu'l-yakin, hakku'l-yakin
gibi imani hakikatlerin olugmasina ve imani olarak tesviye
olmus siirete, tevhid ruhunun iiflenmesine baghdir. Oyleyse
miilk ve sehidet dleminden ¢ikis ve melekiit ve gayb ilemine
giris gaybe iman olmaksizin gerceklesmez. Zira, baun iman
ve yakin ntiruyla aydinlandiginda ve gaybi isleri miitalaa-
nin siirmesiyle gayb ile iinsiyet buldugunda ve diinyaya ve
hallerine ragbetten yiiz ¢evirdiginde gaybi sehidet, sehadeti
gayb olur. Zira kalbi siirekli olarak gayb aleminin hazirt olur
ve daha sonra cani ve gonliiyle siirekli olarak gaybe yerlesir,
bedeni ise sehadet leminde kalir. Gaybe iman, manevi do-
gumun sebebi oldugu icin, 6ncelikle enbiyanin ve sonra da
evliyAnin varliginin miminler i¢in babalar mesabesinde ol-
dugu isbatlanmis olur ve bu bagla da iméni ilimlerin mi-
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rasi elde edilir. Her kim de diinya ve garazlarindan tama-
men yiiz gevirmez ve dhirete yonelmezse, bu heniiz, imanin
hakikatinin onun gonliinde yerlesmediginin alimetidir; bu
kimse zahiriyle Islim hiikiimlerini taklit etse bile. Nitekim
Kelam-1 Mecid bundan soyle bahsetmektedir: “Bedeviler de-
diler ki iman ettik. De ki iman etmediniz, ancak Islam ettik
deyin. Iman kalplerinizde yerlesmemistir”. Islam imanin be-
deni, iman ise Islim’in ruhu mesabesindedir. Islami ilim-
ler de iman{ ilimlerin kabugu gibidir. Bu amellerin mukad-
dimesi olan, diraset ilmidir. Imani ilimler ise onun 6zii ve
hiilasasidir ve bu rabbéni ilimlerin ve mutasavviflarin manevi
dogus yoluyla Restil'e (s.a.v.) miras¢1 olduklari veraset ilim-
leridir. Tipki Adem’in (a.s). stiret dleminde stiri baba olmast
ve Alemin varliginin yok olusuna kadar evlatlarinin ve ¢o-
cuklarinin ¢ogalma ve dogum yoluyla birbirlerine mirasc ol-
malart ve diinyevi mallarn nesilden nesle, seleften halefe ak-
tarmalar gibi, Restll de (s.a.v.) mana ileminde manevi bir
babadir ve varligin yok olusuna kadar, ¢ocuklarn ve evladar
manevi dogum ve ¢ogalma yoluyla ilimleri birbirlerine miras
birakirlar ve nebevi ahlak, ahvil ve ultm miraslar, seleften
halefe, nesilden nesle aktarilir. Velid bin Mugire, bu dogum-
dan haberdar olmadig icin, cehilet sebebiyle Restl'ii (s.a.v.)
ebter (soyu kesik) olarak adlandirdi. Onun neslinin stiri ve
manevi olarak kiyimete kadar baki kalacagini ve hakikatte
kesilmesinin zorunlu oldugu siirf evlatlardan bagkasina sahip
olmadig i¢in ebterin ashnda kendisi oldugunu bilmedi. Ni-
tekim Kur'dn-1 Mecid, onun hakkinda séyle buyurmugtur:
“Asil soyu kesik olan, sana kin besleyendir’. Restl'iin (s.a.v.)
sozii de bu anlamdadir: “Benimkinden baska biitiin nesebler
ve baglar yok olacaktir”.
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Begindi Fasil: KiyAm ilmi hakkinda

Mutasavviflarin indinde, kiyAm ilminden maksat; kulun,
zahir olsun biun olsun biitiin hareket ve siik(inlarinda Hak
Teal&y1 kendisine kaim ve muttali bilmesi; biitiin hallerde, soz-
lerde ve fiillerde onun kendisinin gordiigiinii bilmesidir. Bu
wsulah su ayetten alnmustur: “Biitzin nefislerin kazandiklarina
kaim ve nézir olan kimdiy”. Bu ilmin alimet, kulun siirekli
olarak zahirini ve biunini ilahi hiikiimlere uyma 4dabinn sii-
sityle siislemesi ve muhélefet kisvesinden styrilmasidir. Tipki
giiclii ve heybetli efendisinin kendisine &zel bir gorev verdigi
ve yasaklar buyurdugu bir kélenin, efendisinin siirekli baginda
bulundugunu ve davranslarini izledigini bilmesi gibi. Siiphe-
siz boyle bir kéle, efendisinin goriislerini yerine getirmede ve
onun hiikiimlerine uymada elinden geldigi 6lciide inceliklere
riayet eder. Kendisini, emirlerine aykir bir is yaparken gor-
mesini istemez; yalnizca muvafakatini gérmesini diler. Bu aziz
ve son derece faydali bir ilimdir ve mutasavviflarin isuldhinda
buna murikabe ilmi de denir. Kim onu bauninin siar1 edi-
nirse, degerli makamlardan ve aziz hallerden nasiblenir ve ilahi
heybetin taZimi tiim Arizalarda ve hadiselerde muallimi ve ter-
biye edicisi olur. Nitekim Restll (s.a.v.) bunu haber vermis ve
soyle demigtir: “Rabbim beni en giizel sekilde terbiye ett”. Sehl
bin Abdullah Tusteri (r.a.), miiridlerine daha ¢cok bu ilmi va-
siyet eder ve soyle derdi: “Dért seyden yoksun kalmaym: Bi-
rincisi kiyAm ilmidir; Hak Teald'y1 her halde kendinize sahid
ve muttali bilin. [kincisi, ubtidiyetin geregidir ki siirekli ola-
rak kendinizi onun ubtidiyet duraklarinda durdurun. Ugiin-
clisii, Hazreti Vehhab'dan bu iki manada yardim istemeyi siir-
diirmekdir. Dérdiinciisii ise, oliim vaktine kadar bu {iciinde
sabir ve sebat gostermektir. Zira diinya ve ihiretin hayn ve
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strrin ve Asikinn saddeti bu dort seydedir.” Yine soyle demis-
tir: “KiyAm ilmi, uzuvlarin hareketi, kalplerin ve himmetle-
rin azimleri esnasinda kalbin, Hakk'mn kiyAmini ve suhiidunu
zikretmesidir ki bu hareket ve azimet emredildigi sekle uygun
ve yasaklandigina muhélif olsun. Bu zikri farz zikir, dil zikrini
ise fazilet zikir olarak adlandirmuglardir” Yine sdyle demistir:
“Diin Slmiistiir, yarin dogmamugtr, bugiin ise can ¢ekilmek-
tedir. Kim mazi ve itnin zikriyle meggulse heliktedir. Kurtu-
lus ve selimet, vaktin farzini yerine getirmektir ki bu kendi-
sinden razi olunan fiilin ameliyle birlikte kiyAm ilmidir. Zira
bu hilde onlara dinlenme, rahatlik, nimet ve keyif gelir. Bu
ilim, diger ilimlerden daha faydali, daha degerli ve daha na-
dirdir. Onun gerekliliklerini yerine getirin ki daimi miilk ve
yerlesik nimet onun icindedir. Kim bu devletin devamini ta-
lep ederse bilmelidir ki alikalar1 kesmeden, nefse muhalefete
sabretmeden ve gayrt ile dostluktan kaginmadan bu ilim héasil
olmaz”. Buraya kadar olan, onun stzlerinin terciimesidir. Bu
ilim, mutasavviflarin ilimlerinin hustsiyetlerindendir. Tevfik

Allah'tandr.

Altina Fasil: Hal ilmi hakkinda

Mutasavviflara has ilimlerden birisi de hal ilmidir. Yani kal-
bin miilihazasina devam ve kul ile Allah arasindaki hélin sirrnt
ve sliretini miitalaa etmek, biitiin vakitlerde fazlahik, noksanlhk
ve esitik terazisi ile kuvvet ve zaafini sadikat mi'yar ile dlge-
rek keyfiyeti ve kemmiyetine vakit olmak ve bdylece her vak-
tin geregi olan hukukunun iktizasim ve 4dibimin muhafazasint
yerine getirmekdir. Zira her bir hélin kendi icinde bir edebi
vardir. Her bir vaktin ve her bir makamin da bir edebi vardir.
Mesela rizanin kendi icinde bir edebi vardir ve o ilahi hiikiim-
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lerin ¢arpmasi kargisinda nefsin itminan icinde bulunmasidir;
yine riza artik¢a vaktinin edebi de degisir. Bu da siikiirdiir ki
halin artmasmnin yolu kapanmasin. Yine nefsin kiriklik ve fa-
kirlik icinde hareket etmesidir ki istign4, tugyan, kibir ve ucb
stifatiyla ortaya ¢ikmasin. Azaldig zaman veya durdugu za-
man da bir edebi vardir. Bu da Hazreti FettAh'tan yardim is-
temektir ki terakki ve artma kapisini agsin ve nefsi hareketten
durdursun ve kulun bauninda artma talebiyle sevk arturicr bir
azim ve hiiziin verici bir sevk meydana gelsin. Ayni sekilde
ilahi hiikiimlere muvéfakat makaminda riza halinin artmasi-
nn bir hitkmii ve edebi vardir. O da nizaya riza ve sevingtir.
Muhélefet makaminda da bagka bir hiikiim ve edeb vardir. O
da rnizanin varligma hiiziin ve inkardir. Onun noksanmnin da,
bu her iki makamda fazlalik edebinin aksine bir edebi vardr.
O hélde kim siirekli kendisi ile Allah arasindaki hali siirekli
miildhaza ederse ve her vaktin ve makamun geregi 4dabi ko-
rursa, kemal mahalline ve erler makamina ulagir. Kim de bun-
dan gafil kalirsa, yolun kesilmesinden giivende olmaz. Bu 6yle
bir meggaledir ki biitiin &miir boyu onun hakk yerine getiril-
meye caligilsa bile eda edilmis olmaz. Bu yolun yolcular: isti-
datlari, kuvvetleri ve zaaflani Slciisiince farklilik gosterirler. Ba-
zilar1 héllerin bu farkliligini ve onlarin nefeslerde azalmasini ve
artmasini ayirt edebilirler. Her bir nefeste, héllerinin 6nceki
nefesteki ile olan farkliligini bilirler. Bazilar1 vakitlerde, bazilar:
saatlerde, bazlari giinlerde bilitler. Sehl bin Abdullah Tusteri
soyle demigtir: “Kul kendi haline alim oluncaya, onu unutma-
yincaya ve onunla Hakk'a boyun eginceye kadar selimet bul-
maz”. Ona “Hal ilmi nedir? deyince soyle dedi: “Zedbiri terk
etmektir; kim boyle bir makama ulasirsa, yeryiiziiniin direkle-
rindendir”. Yani kimin Hak Teala ile olan hali irddeyi terk et-
mek ise, bu hilin miildhazasinin devamu tedbiri terki gerektirir.
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Ne zaman kendisinde bir tedbire ragbet goriirse, onu redde-
der. Zira bilir ki bu haline zitur. Hali irAdeyi terk ile mahstis
kilmasinin sebebi, hicbir durumun ondan daha degerli olma-
masindan dolayidir.

Yedinci Fasil: Zardret ilmi hakkinda

Zariretin manast gerekliliktir. Insanin yapmaktan baska
caresi olmadigt her sey, onun zariretidir. Insanin hem ruhu
ve kalbi geregi zar(ired, hem de nefsi ve cismi geregi zar(ireti
vardir. Ruh ve kalbin zar(ireti, Allah TeAl#nin suhtidu ve her
ikisinin hayatlarinin devaminin ve kivaminin onlara bagls ol-
dugu asil sifatlarinin ve fiillerinin miitalaasidir. Nefsin ve cis-
min zar(ireti ise, insanun diizeninin sebebi olan yemek ve i¢-
mektir. Sehl bin Abdullah Tusteri, ruh ve kalbin zarGretini géz
oniine alarak; “Zariret Allahtandi?” demistir. Bu yiizdendir ki
Hz. lzzet, Miisdya soyle hitab etmistir. “Ey Miisi! Ben senin
zariretinim, o halde zardiretinin geregini yerine getir”

Mutasavviflarin isuldhinda zarGret ilmi nefsin hareketleri
ve siikiinlarinda, s6z ve fiillerinde gereklilik haddini idrak et-
mek ve nefsi bu makamda tutmanin zamanini bilmektir. Ge-
rekliligin sinuri, nefsin ondan men edilemeyecegi seydir. Zira
onun hakkidir ve nefsi hukukundan men etmek dogru de-
gildir. Nefsin hakki, men edilmesiyle dini veya diinyevi bir
miiskiiliin ¢ikacag seydir. Hz. Peygamber’in hadisi bu hakka
isarettir: “Nefsinin senin iizerinde hakks vardy”. Oyleyse nef-
sin yeme, i¢me, istirahat ve uykudaki hakk: ruhun yetine-
cegi, aklin korunacagy, hislerin yorgunlugunun engellene-
cegi kadardir. Bu kadar zarret ve gereklilik hili olup ondan
men etmek mizic bozukluguna, ibadet eksikligine, akil yok-

luguna ve itdaun terk edilmesine sebep olur. Bu sinir ne ka-
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dar agilirsa, nefis o kadar zevk alir ve zartret sinirina dikkat et-
mek azimettir. [lim sartiyla bu haddi asmak ruhsattir. Azimet
ehli olanlar, mi‘minlerin havassi ve sOfilerdir. Ruhsat ehli ise,
miiminlerin avamudir. Nefsin, tabiaun egrilik ve bozukluklar-
dan korunarak istikametten ayrilmamasi, bu zartiret haddine
riayet etmeye ve ona dayanmaya baghdir. Her konuda zar(ret
haddini bilmek zor bir ilim, nefsi o halde tutmak ise miigkiil
bir ameldir. Bu yola yeni girenlerin irsid olmaksizin bu halleri
bilmeleri imkansiz ve yardimeilari olmadan bu hadlerde dur-
malari ¢ok giictiir. Zira yeni slik, heniiz nefsinin sifatlarindan
tam olarak armmamugtir ve kendi nefsine olan muhabbetinden
bazi kalinular heniiz onda mevetd olabilir. Boylece zevklerin
cogunu kendi hakk: zanneder ve hakk: zannettigi hususta da
istikamet ve direnis gosteremez. O hilde onun, seyhin tesbi-
hinden ve himmetinin mededinden bagka caresi yoktur. Halin
baslangicinda zartiret haddini ve haklarini agmak siiphesiz caiz
degildir. Zira bu zevkleri almak onu maksadina ulagmaktan
alikoyar. Nefsin her seyde bir hakki ve hazzi vardir. Hazzi terk
etmenin haz verdii yere kadar bu durum béyledir. HakKk’1 ta-
numak farz ve onu vermek zartiridir. Ayni sekilde hazlarini ve
ondan kaginmayr tammak da boyledir.

Kim bir seyde nefsini zartiret haddinde tutarsa, onun et-
kisi baska bir seyde kendisini gosterir; dzellikle yemekee, zira
biitiin sehvetlerin esast yemek arzusudur. Kim nefsini bu hu-
susta zar(iret haddinde tutarsa, diger iglerde zartiret haddine
riayet etmek kolay olur. Nefis kendisinden bir¢ok dal ayrilan
yesil bir agaca benzer ki onun dallar1 arzulardur; tiim arzula-
rin kokii ise, yemek sehvetidir. Bu agacin ve dallarinin taze-
liginin yardimaist yemektir ve helil, haram, mekruh, zartiret
ve fazlalik gibi yemegin héllerinin etkisi, kulun biitiin s6z ve
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fiillerinde ortaya cikar. Eger fazla yerse fazla konusur ve fazla
hareket eder; eger mekruh veya haram yerse, bu durum onun
s0z ve fiillerinde mekruh veya haram isler seklinde kendisini
gosterir. Eger helil, temiz ve zar(iret miktari yemekle yetinirse,
ondan gerekli ve temiz sozler ve hareketler sadir olur. Bu genel
bir kaide olup bu durumu korumak nefis tezkiyesinde mute-
ber bir ilkedir. [hmal etmekse, hiisran ve uzakliga sebep olur
ve nefis uzun bir miiddet zarfiret ile yetinecek duruma gele-
mez ve kotii ahlik ve cirkin sifatlar, giizel ahlak ve sifatlara do-
niismez. Eger bir kimse zariiret haddinde bir miiddet durur
ve sebat ve sabir gosterirse, muratsizlik atesinin hariretinden
onun merdid ahlaki erir ve tabiat kirlerinden arinmug ve saflag-
mug hale gelir ve kotiiliikleri iyiliklere gevrilir. Karanli@y sefaya,
pisligi letafete, 4det ibadete, sehveti muhabbete, gazabr gay-
rete, cefist vefiya, tekebbiirii izzete, horlugu tevazuya, cimriligi
emaneti korumaya, israft bagislamaya, kibri himmete doniistir
ve yine bunun gibi biitiin sifatlarida déniisiim meydana gelir
ve stifiler ziimresine girer. “ Yer baska bir yere doniistiigii ve gok-
ler teke ve kabhir olan Allah icin hazir hile geldigi giin”.

Sekizinci Fasil: Geniglik ilmi hakkinda

Nefsin ahlaki degistigi, tabiat devi miisliiman oldugu ve
nefis hevi ve hevese itaat yerine Allihu Teald'ya itaat eder du-
ruma geldigi zaman, bazi hazlar nefsin hakk: olur. O zaman
zar(iret darligindan genislik fezisina cikabilir. Mutasavviflar bu
makama geniglik makami detler. Ciineyd (r.a.) bu makamla il-
gili s6yle demistir: “Ben simdi yemege oldugu gibi nikiha mub-
tacim”. Yani basglangigta nefis icin haz olan sey, artk onun
hakk: olmugtur. Seyhler icin sonlarda olan genislik ve ferahlik
bu makama ulagmaya isarettir.
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Geniglik ilmi zor bir ilim olup makami aziz bir makam-
dir: Herkes bu makama sahip olamaz. Bu makam, siliklerin
ayaklarinin kaydigi makamdir. Binlerce yolcunun ayagi bu
makama ulaguklart zanniyla kaymistr. Tabiat sebeplerinin ka-
linularinin etkisiyle diismiis ve bu elbisenin siireti onlar icin
ortiilii kalmug, irdde ve ictihdd yolu onlara kapanmis, doniis
yoluna donerek bagladiklar1 noktaya dénmiislerdir. Fazlalik-
tan sonra azliga diismekten Allaba sigmirz.

Bu hil ya ihtiyarin terki ve irAdenin fenisi makam
nin baginda veya kendi varliginin fenisindan sonra Hak ile
beka makaminda meydana gelir. Iridenin fenas1 makaminda
irddenin ve ihtiyarmnin varligindan bagka zartret haddinde
durmak gerekmedigi icin. Iridenin fenisi makaminda salik,
kendi gii¢ ve kuvvetinden arindigindan ve arzu ve secimini
terk ettiginden dolayr vakte mahkim olur; fazlaliklar: terk et-
mek ve zar(iret haddinde durmakla mukayyed degildir. Eger
nefsinin haberi olmadan haklarimin arurildigim ve kendisine
hazlar verildigini goriirse, vakit hitkmii geregince onu alir ve
o hazla hazlanir ve bu alig onun icin terk etmekten daha fa-
ziledidir. Zira alist Hak ileyken, terki kendi irddesiyledir. An-
cak Hak ile bek4 makaminda héller onun tasarrufunda oldu-
gundan ve kendisi hllerin tasarrufundan digar1 ¢ikugy icin ne
almakla miikelleftir ve ne de terk etmekle. [lahi hiikiimlerin
tasarrufunun kabzasinda itaatkér ve teslim olarak yiikii men-
zile tasdify ve vaktin sefasinda onda karanhkean eser kalma-
dig1 iin, agir miicAhadeler ve riyazetler alunda kendisine rim
oldugu nefsiyle bazen dostluk etmek ve ona yumusak davran-
mak niyetiyle o hazlari alir. Ya da bazen digerleri icin rahmet
ve sefkat niyetiyle zayiflan rahatlatan, onlara nefes aldiran ruh-
sat yolu talep ehline kapanmasin diye bu isi yapar. Bazen de
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enbiyiya uymak, diinyadan yiiz gevirmek, miiridleri terbiye
etmek ve onlart fiil diliyle zartret haddine davet etmek icin
haklar ve gereklilikler ile yetinir. Zira fiil dilinin nefislerdeki
etkisi soz dilinden daha fazladir. Kimin fiili s6ziiyle uygun ol-
mazsa, onun soziiniin faydas: olmaz. Nitekim soyle demigler-
dir: “Halinin sana faydas: obmayan kimsenin soziiniin de faydas:
olmaz” Onun hazlan almayr se¢mesi veya hukuk ile yetinmesi
kendiliginden degil, Hakk'in irddesiyle olup o bundan ortiilii
degildir. Binaenaleyh genislik yolu korkung ve afetlerle dolu
bir yoldur. Giivenlik ve selimet, zariiret yolundadir. Zira nef-
sin istegine uygun olan her seyde bir¢ok yanlis meydana gelir
ve onunla muhélefette ise daha az hata ortaya ¢ikar.

Dokuzuncu Fasil: Yakin ilmi hakkinda

Yakin, akli ve nakli delilletle degil, vecdin ve zevkin
sehidetiyle, begeriyet ortiilerinin kaldinlmasi sirasinda hakikat
nirunun zuhiir etmesinden ibarettir. Bu nit, hicAb ardinda
kaldig1 miiddetge iméin niru, hicib agildiginda ise yakin niiru
alarak adlandirilir. Aslinda bu ikisi de aynt niirdur. Bu iman
niiru begeriyet hiciblari olmaksizin kalbe doldugunda yakin
niiru olur. Varhik baki oldugu miiddetge beseriyet arzindan
beseri sifatlar bulutlart yiikselir ve hakikat giineginin 1giklarin
orter. Bazen kalbin vecdiyle bu buludar dagilir ve o ntrun
isiklarindan faydalanir. Tipki soguk alginhgina yakalanmug bir
kimsenin, ansizin {izerine diisen giines 1s1iginin sicakhigindan
rahatlik hissetmesi ve zevk ve rahatlik almasi gibi.

Giines g1, hakikatlerin hakikati bil; onun hicab ar-
dindan yansimasi imén niru, hicibsiz hali ise yakin ntirudur.
O soguk alan kimse ise, begeri sifatlarin hicabinda olan kim-
senin misalidir. O halde imin néru daima sabittir ve yakin
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niru ise arada sirada, parlaklik ve aydinlik verir. Hadiste gel-
digi tizere; “iman sabit, yakin ise anliktir”.

Yakinin ii¢ hali vardir. Birincisi ilmu'l-yakin. Bunun or-
negi, bir kimsenin 1511 gdérmesi ve sicakligi idrak etmesiyle
giinesin varligindan siiphe duymamasidir. Tkincisi aynu’l-
yakindir. Bunun &rnegi, bir kimsenin giinesin cismini gor-
mesi ve onun varligindan siiphe duymamasidir. Ugiinciisii
ise, hakku'l-yakindir ve bunun 6rnegi bir kimsenin goziiniin
niirunun giinesin nirunda kaybolmasi ve onun varhgindan
stiphe duymamasidir. Oyleyse ilmu'l-yakinde ma‘ltim, muhak-
kak ve miibeyyendir. Aynul-yakinde gahid olunan ve gériinen,
hakku'l-yakinde ise sahid olan ve olunan, géren ve goriilen or-
tadan kalkar. Géren goriiliir, goriilen géren olur. Terkibin be-
kas1 halinde, bu mana ani bir 1tk parlamas: gibi bir an gelip
gitmesi hari¢, kimil ve vasil insanlar icin bile gergeklesmez.
Tipkt bir an ¢akan ve 11 geldikten sonra 4minda yok olan
bir simgek gibi. Zira eger bir saat devam etseydi, terkib ve ter-
tib yolu yok olur ve sekil ve varlik ortadan kalkardi. “Benim
igin Allab ile bir vakit vardyy” bu 4na isarettir.

Oyleyse imin, yakinin kékiidiir. [lmu’l-yakin, aynul-
yakin ve hakku'l-yakin onun dallaridir. Bazisi bazisindan iis-
tiindiir. Bu yiizden Hak Teal4, mitminlere imin1 emretmistir.
“Ey imén edenler; iman edin!” Zira iminin bircok merhalesi var-
dir: “Iménlarsyla birlikte iménlars artsm diye, miiininlerin kal-
bine teskinlik indirdi”. Sekine kelimesi burada, kalpten siiphe
zdirabint gideren, onu sakinlegtiren ve seriaun iman olarak
adlandirdigs yakindir. Hadiste sdyle gelmistir. “/mdin tama-
men yakindiy”. Akl istidlal ile bilinen sey, ilmu’l-yakinden
uzakur. Zira o istidlal ilmi, bu ise hal ilmidir. $iiphe karanli
akul geragiyla kesin olarak yok olmaz, hakikat giinesinin dog-
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mast hari¢. “Sabab dogdugunda ceraga ihtiyac kalmaz’. Tev-
fik Allahtandir.

Onuncu Fasil: Lediinni ilim hakkinda
[Im-i lediinni yakinhk ehline akli ve nakli delillerle degil,

ilahi talim ve rabbéni tefhim ile ma’ltim ve methtim olan ilim-
dir. Kelam-1 Kadim’in Hizir (as.) hakkinda buyurdugu gibi:
“Biz onu katimizdan bir ilimle bilgilendirdik.” Ilmu’l-yakin ve
ilm-i lediinni arasindaki fark, ilmu’l-yakinin, ziun nirunu ve
ilahi sifatlarmi idrak etmek olmast; ilm-i lediinninin ise, Haklk’in
beser vasitasi olmaksizin sézleri ve manalan idrak ettirmesi olup
vahiy, ilhAm ve feraset olmak iizere ti¢ kistmdur.

Vahiy enbiyaya hastir ve iki kistmdir. [1ahi kelam ve
nebevi hadis; zira O’nun (s.a.v.) tiim sdzleri vahiydendir. “O
hevidan konasmaz, o yalnizca vahyedilen bir vahiydir”. 1lahi
kelam Cebriil vasitasiyla Hz. Peygamber'in (s.a.v.) kalbine
inen ciimledit. “Onu kalbine Rishu'l-emin indirdi” Nebevi ha-
dis ise, bazen Cebriil'in vasitast olmaksizin suhtid mahalline
inerken - “Kuluna vahyettigini vahyetti” ayed bu duruma isa-
rettir-, bazen Cebriil'in niizillii vasitasiyla ve bazen de O’nun,
Peygamber'in (s.a.v.) kalbine tiflemesiyledir. Hadiste buyurul-
dugu gibi: “Rihul-emin kalbime iifledi”. Cebrailin nazil ol-
masindan maksat, O’nun meleki stiretten begeri sekle inmesi-
dir. Uflemesinden maksat ise, ilahi vahyin manasini, Nebf nin
(s.a.v.) kalbine cismi gekil olmaksizin gayb perdesinin arkasin-
dan ilka etmesidir.

Eger bir kimse, “Hem ildhi kelim, hem de nebevi hadis
vahiy ise, Kur'4n ve hadis arasinda ne fark vardir?” diye sora-
cak olursa, cevaben deriz ki: Kuran'in siireti ve manasi bir-
likte vahiy seklinde inmig; ancak hadisin manasi vahyin neti-
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cesi iken, stireti Restil'iin (s.a.v.) kelarmdir. Daha ince bir fark
da, Kur'an vahyinin edasinda miitekellimin Hak Subhanehu
ve Tedla olmasidir. Bunun delili, vicdini delillerin yani sira
“Kul (De)” lafzinin bu ayetlerde baz stirelerin baginda yer al-
masidir: “De ki bana vabyolunur...” “De ki ey kifirler...” “De
ki Allah birdir’. Tk hitab halinde bakidir ve ve ayni sekilde
Hz. Peygamber'e hitapur: “Onu sana okudugumuz zaman”da
kirAat izafesi her ne kadar Cebriil vasitastyla da olsa kendisi-
nedit. Yani miitekellim ve hitib eden, O Teila ve Tekaddes'ir.
[lk 6nce, Cebriil stiretinin vasitastyla Muhammed (s.a.v.) ve
insanlar ile; ikinci olarak, Muhammed (s.a.v.) sfiretinin vasi-
tast ile insanlar ile; tigiincii olarak ise, bazi insanlar vasitastyla
diger insanlarla konusur. Her durumda miitekellim ve hatb
O’ndan bagkast degildir; Cebrail vasitasiyla nazil olan hadisin
aksine. Zira bu durumda Muhammed (s.a.v.) Cebrail'in sozii-
niin anlaticis1 ve Cebriil, Allah’in séziiniin anlaticisidir. Anla-
umdaki beyan ve eklemeler anlaucinin séziidiir, kendisinden
anlatulanin degil. Kur'dn-1 Mecid’in peygamberler, timmetler,
firavunlar ve iblislerin sézlerini anlatugini gérmiiyor musun;
oysa bu sozleri Hakk Teald ve Tekaddes sdylemektedir, onlar
degil. Hak Subhahenu ve Tealdnin Cebriil'i kendi kelamu i¢in
vasita kilmasinin hikmet, ildhiyetin begeriyet ile higbir nisbeti-
nin bulunmamast ve nisbet ve cins benzerligi bulunmayan iki
kimse arasinda konugmanin yapilmamasidir. Oyleyse rabbani
hikmet Cebriil'i kudret dleminde yaratmus ve hikmet 4leminde
kendisi ve Peygamber'in (s.a.v.) beseriyeti arasinda araci kalmus-
ur ki kudret dleminde yaratu@s sekliyle vahyi alabilsin ve hik-
met Aleminde yaratug sekliyle begerd stiret goriintiisii alsin ve
cins benzerligi meydana gelsin; béylece konugma gergeklegsin.
Bu yiizdendir ki Cebriil (as.) ne zaman gelse, beser stiretinde
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olurdu. Bu durumun stiret lemindeki misali, bir kisinin pa-
pagana konusmayi dgretmek istemesine benzer; oysa papagan
ve insan arasinda hicbir benzerlik yoktur. Bu yiizden aynay:
papaganin kargisina tutar ve aynanin arkasindan gizlice papa-
ganla konusur. Bir benzerinin kargisinda konustugunu géren
papagan, duydugu sozleri tekrarlamaya baglar ve boylece konug-
may1 6grenir. Aym sekilde Hak Teala, Cebriil'in beger stireti
vasitastyla Muhammed (s.a.v) ile ve El¢i'nin begeri stireti va-
sttastyla insanlarla konusmustur. Zira, beger begeri duyabilir.
Peygamber'in (s.a.v.) beseriyet siiretini varlik aynasinda ken-
disi ve insanlar arasinda vasita kildi; ashnda hicib arkasindan
konusan kendisiydi. “De ki: Ben yalnizca sizin gibi bir beserim,
bana vahyediliyor” bu mananin delilidir. “Bir beser igin Allah'in
kendisiyle konusmas: miimbkiin degildir, yalnizea vahyetmesi, bir
hicib arkasindan konusmast veya istedigini vahyetmesi igin bir
elgiye izin vermesi durumu bari¢”. Zikredilen vahiy mertebele-
rini tatbik etmek olduk¢a miinasib olacakur. Cebriil'in vasitast
olmadan gelen hadisler, mutlak vahiyle mutibik; Cebriil'in
nefesi vasitasiyla Restlullab’in (s.a.v.) kalbine gelen hadisler,
perde arkasindan gelen sézle miinasibdir. Cebrail'in nézil ol-
mast vasitastyla Peygamber’e gelen Kur'4n ve hadisler, el¢i gon-
derilmesi (Cebriil) yoluyla vahyedilmesiyle muvafikar. Bu ma-
nalarin ima ve isaret yolu diginda ayrinuli olarak agiklanmasi
—0zellikle de bu muhtasar eserde- miimkiin degildir.

[lham ise, evliyAnin seckinlerine mahststur ve bu, Hak
Azze ve Teildnin gayb ileminden seckin velilerinin kalplerine
indirdigi dogru ve sabit bir ilimdir. “De ki: Benim Rabbim
haklk: ortaya koyacaktir ve O gaybleri bilendir”. Stfiler bunu
hakkan{ ilhdm olarak adlandirmistir ki bundan sonra diisiince
ve hayilleri ayirma babinda séz konusu edilecektir ingallah.
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Feriset ise, stiret esetlerini dikkatlice incelemek sonu-
cunda gaybden agilan bir ilimdir. Bu, miiminlerin havassi ara-
sinda miigterektir. Nitekim hadiste soyle gelmistir: “Miiminin
[Jerisetinden cekinin; zira o, Allah'in niiruyla bakar’. Feraset ile
ilhAm arasindaki fark ise sudur: Feriset, stiretin eserlerini dik-
katlice inceleme araciligryla meydana gelen gaybi islerin kesfi
iken, ilhAm vésitasiz ortaya cikar. Vahiy ve ilhdm arasindaki
fark ise, ilhAmun vahye tibi olmast ve vahyin ilhdma tibi olma-
mastdir. Yani evliyAnin ilhAm mertebesine ulagmasi, enbiyiya
uyma vasitastyla gergeklesir. Enbiyanin vahyi ise, bir bagka seye
tabii degildir. Tevfik Allahtandur.
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UCUNCU BAB

Ma'rifetler hakkinda olup
on fasildan ibarettir

Birinci Fasil: Ma‘rifetin tanimi hakkinda

Ma'rifet, icméli olarak bilinen seyleri tafsilath sekilde ye-
niden tanimakur. Mesela Nahv ilmi. Lafzi ve manevi tiim
dmillerin ne gorev yapuklarini genel olarak bilmek nahv il-
midir. Arapga okurken, her 4milin nerede ne gorev yapu-
gt ve kullanim sekillerini ayrinult olarak bilmek ise nahvin
ma'rifetidir. Diisiince ve goriigle yeniden tanimak, nahvin ta-
nitcisidir. {lme ragmen ondan gafil kalmak, yanlis ve hata-
dir. O halde rubiibiyetin ma'rifeti, nefsin ma‘rifetine megrit'
ve merbiittur.” Hadiste geldigi tizre, “Nefsini tantyan rab-
bini tamy”. Bunun anlami, hakiki varligin ve mutlak failin
O Subhanehu oldugunu icméli olarak bildikten sonra, fiiller,

1

Sart kogulmus, sarta bagl.
Baglanmus, bagl, bitisik.

2
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havadis ve inenlerin tafsilath stiretlerinde ilahi sifatlar1 ve ziu
yeniden tanimakur.

[cmali ve ilmi tevhidin stireti mufassal ve ayniye doniis-
medigi miiddetce, yani tevhid ilminin sahibi zarar, fayda,
men, bags, daraltmak, genisletmek gibi yeni ve birbirine
zit hillerin ve durumlarin tafsili stiretlerinde zarar veren,
fayda veren, men eden, bagslayan, daraltan ve genisletenin
Hak oldugunu tereddiit etmeden ve diisiinmeden goriip ta-
nimadifr miiddetce, o kimseye arif demezler. Eger ilk anda
bu durumdan gafil olur ve daha sonra cesitli tasarruflar-
nin shretlerinde mutlak faili yeniden tanirsa, ona arif degil
miite‘arrif derler. Eger ilme ragmen mutlak HakK’1, vasitalarin
ve ribitalarin stiretlerinde tanimaz ve fiillerin etkisini vesile-
lere havile ederse, ona gafil (sahi), oyun ehli (1ahi) ve gizli
miisrik denir. Eger bir kimse, tevhidin manast hakkinda séz-
ler soyler ve kendisini tevhid denizinde gark olmus gibi gos-
terirse ve buna kargin bir bagkast onu inkr ederek sozlerinin
hal neticesi degil, fikir ve diisiince neticesi oldugunu soylerse
ve birinci kisi de hemen onun séziinden incinir ve ona 6f-
kelenirse; bu incinmesinin, inkircinin séziiniin tasdiki oldu-
gunu bilmelidir. Aksi takdirde, bu inkéirmn stiretinde mutlak

faili tanur ve ona sinirlenmezdi.

Ay sekilde nefsi tanima hususunda icmAli ilimle bili-
nen her kotii sifat, nefsinde ortaya ¢ikugy ilk anda tafsilach
ve ayni sekilde tanir ve ondan kacinirsa o kimseyi arif, de-
gilse miite‘arrif veya gafil adlandirirlar. Meseli ilimle nefis-
teki kibir ve ucb sifainin kétii bir sifat oldugunu bilir ve
bu sifat nefiste olustugu an derhal onu tanir ve bu kétii si-
fat nefsinde tekrar ortaya ¢ikmasin diye tevazu ve algakgo-
niilliilitk perdesine kacarsa, bu stireti nefsi tanimak olarak
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adlandirirlar. Eger ilk anda degil de, ikinci seferde bu sifau
tanursa, miite‘arrif adlandirilir. Eger icmalf ilmi tafsili olarak
hi¢ tantyamazsa, ona gafil detler. Bu (icmAli) ilmin ona fay-
dast olmaz; hatta zarari olur. Arifin vazifesi, kazaya riza gos-
termek; miite‘arrifin vazifesi ise, ona sabretmektir. Gafilin
vazifesi ise, kerihat ve 1zdirabdur.

[1ahi ma‘rifetin mertebeleri vardir. Birincisi, daha énce zik-
redildigi gibi her eseri mutlak failden bilmelidir. Ikinci olarak,
mutlak failden olan her eserin onun sifadarindan hangjsinin
neticesi oldugunu bilmelidir. Ugiincii olarak, Hakk'in her si-
fatnuin tecellisinden maksadini tanimalidir. Dérdiinciisii, ilihi
ilim sifauni kendi ma'rifetinin stiretinde tanimali ve kendisini
ilim, ma'‘rifet ve hatta varlik dairesinden ¢ikarmalidir. Nitekim
Ciineyd’e (ra.) ma‘rifetin ne oldugunu sorduklarinda séyle
dedi: “Ma'rifet, onun ilminin krydminda senin ceblinin varlg-
dir”. “Daha fazlasin soyle” dediklerinde ise soyle dedi: “O bi-
len ve bilinendir’. Sehl bin Abdullah (r.a.) ise $6yle demistir:
“Marifet, cehiletle tanimaktsr”

Yakinlik mertebeleri arttikea, ilahi azametin esetleri daha
zahir oldukga, cehilete olan ilim daha ¢ok olur; belirsizli-
gin ma'rifeti cogalir ve hayret tistiine hayret eklenir ve arifin
kalbinden “Rabbim sendeki hayretimi artzr” feryad yiikselir.
Bu zikredilen manalarin hepsi ma'rifet ilmidir, ma'rifet de-
gil. Zira ma'rifet vicdani bir is olup onu agiklamak zordur.
[lim onun mukaddimesidir; dyleyse ilimsiz ma'rifet imkanstz,
ma'‘rifetsiz ilim ise vebaldir. Ma'rifet ve ilmin birkag¢ sekli
olabilir: Ma'rifet ilmi, ilmin ma'‘rifeti, ilmin ilmi, ma'rifetin
ma'rifeti gibi. Bu stret, sGretlerin en kimilidir. Bu kisimla-
rin her biri zikrettigimiz beyanlarla anlayis sahibi talibler igin
aydinlanmus oldu.
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ikinci Fasil: Nefsi Tantma Hakkinda

Nefis kelimesi iki manada kullanilir. Bazen nefsii's-sey
detler ki onunla o seyin hakikatini ve zaum kastederler. Ni-
tekim “falan sey kendi nefsiyle kaimdir” derler. Bazen de ne-
fis lafzindan insanin nauk nefsini kastederler ki, hayvani ve
tabil ruh olarak adlandirilan bedenin eczilarinin incelikleri-
nin hiilasast ile insini ve ulvi ruhtan ona inen ntrun birles-
mesinden ibarettir ki, bu niirla takva ve fiictir ona ilhim edi-
lir. Kelaim-1 Mecid’in buyurdugu gibi: “Nefse ve ona bir diizen
iginde bigim verene, sonra ona fliciirunu ve ve takvisini ilhim
edene”. Bizim tarifimizden maksat da bu nefistir; her ne ka-
dar onu tiim sifatlaryla tanimak miimkiin olmasa bile. Zira
o bukalemun sifatuna sahiptir ve her an yeni bir renk alir ve
her saat bagka bir sekle girer. Varlik Babil'inin Hart'udur.
Her lahza bir isi bozar ve her nefes yeni bir kurnazlifa baglar.
[1ahi ma‘rifetle onu tanimak ve kiinhiine vakif olmak hicbir
mahliik igin miimkiin degildir; upki ilahi ma'rifetin kiinhiine
vakif olmamin miimkiin olmadig gibi. Onu oldugu gibi tani-
mak imkansiz, layigiyla hallerini zabt etmek ise zordur. Emiru’l-
miiminin Ali'nin (r.a.) dedigi gibi: “Benim ve nefsimin misali,
coban ve siiriiniin durumu gibidir. Coban siiriisiiniin bir yanin
toplayp kontrol etse, siirii diger yandan dagiler”.

Nefs-i emmire, nefs-i levvime ve nefs-i mutmainne farkls
mertebeler ve sifatlar cihetinden onun isimleridirler. Her mer-
tebede vasfindan dolayr bagka bir isim almisur. Baglangicta
varligin velayeti heniiz onun galebesi, istilasi ve tasarrufu al-
undayken, nefs-i emmire olarak adlandirilir. Ortalarda, ted-
bir sayesinde varligin velayeti kalbe gegtifinde, nefis kalbe
ithat eder, onun mukallidi héline gelir; ancak diger taraftan
bazi sifatlar1 ve isyAnkér huyu baki kaldigindan ve bu yiizden
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kendini kinadify icin nefs-i levvAme denir. Sonunda niza ve
kerdhat damarlari tam olarak kesildigi ve kalple nizadan vaz-
gecip huzur buldugu, ilahi hiikiimlerin cereyani alunda rim
oldugu ve kerihat rizaya doniistiigii icin, nefs-i mutmainne
olarak adlandirilir. Baglangicta nefis, heniiz tabiat miistakar-
rinda yerlesik iken; siirekli olarak ruh ve kalbi, yiice Alemden
kendi yerlesik oldugu asagilara cekmeye calisir ve daima siis-
lenmis bir sekilde insanin nazarini celb etmeye caligir. Sey-
tan da ortada tellallik roliine soyunarak onun igren¢ goriin-
tiistinii giizel gostermeye ¢abalar ve onu kalplerin ve ruhlarin
tuzak yerine doniistiiriir ki yiice ruhu agagilik ve mutahhar
kalbi kirli hale getirsin.

Sehl bin Abdullah soyle demistir: “Nefsin bir sirre var-
dir ki bu Firavundan baskasina zibir olmamastir. Bu yiizden
0, “Ben sizin yiice rabbinizim” dedi. Nefsin yedi semivi hicib
ve yedi zemini hicdbr vardir. Kul nefsini yerin tabakalarmda ne
kadar asagr gomerse, kalbi o miktarda goklere yiikselir. Eger nef-
sini yerin altina gomerse, kalbi arsa yikselir’. Ebt Yezid (r.a.)
ise soyle demistir: “Kim nefsini oldiiriirse, rabmet kefenine sa-
rilar ve kerdmet zemininde defnedilir; kim de kalbini oldiiriirse,
lanet kefenine sarir ve ceza topragina defnedilir.

Ciineyd (r.a.) ise soyle demistir: “Nefs-i emmdre, insan:
[eldkete siiriikleyen, diismanlarm yardimeiss, hevdlarin takip-
¢isi, beldlara miibteld ve gesitli kotiiliiklerle ithim olan nefistir”.
Hadis-i serifte s6yle gelmistir: “Galib, insanlara degil, nefsine
galebe eden kimsedir’.

Nefs-i niuka ve kalbi ayni sey sananlarin bu tasavvurla-
rinin sebebi, nefsi kalbin ézelliklerinden olan riza ve itminan-
lik vastiyla son derece dolu bir sekilde bulmus olmalarnidir. Bu
yiizden onunla kalp arasinda hicbir fark olmadigini ve nefs-i

83



Tasavvufun Ana Esaslar:

emmirenin bagka bir nefis oldugunu sanmiglardir. Onun,
emmirelik giysisinden ¢ikarak riza ve itminanlik hil'at giyen
ve kalbin rengini alan ayni nefs-i emmare oldugunu bilmemis-
lerdir. Nefis ne zaman kalbin rengini alirsa, kalp de ruhun ren-
gini alir. Fark boylece aciklanmug oldu. Tevfik Allahtandir.

Ugiincii Fasil: Nefsin baz1 sifatlarini tanima
hakkinda

Bil ki insandaki kotii ahlakin kaynagi ve yerilmis sifat-
larin madeni nefistir; upki ruhun 6viilmiis sifadarin ve giizel
ahlakin kaynag olmasi gibi.

Nefsin kotii ahliki ve yerilmis sifatlarindan biri, hevaya
tapmakur. Nefis her zaman hissi lezzetler ve sehvetlere ulas-
may1 arzular; tabiat isteklerini onun yanina ¢eker; hevéya itat
ve baglilik kemeri baglar ve ma‘budlukta Allah’a sirk kogar.
Kelam-1 Mecid'in buyurdugu gibi: “Hevdsinz ilih edineni gor-
diin mii?” 11ahi zithd ve muhabbet olmaksizin, bu sifaun ne-
fisten ayrilmasi miimkiin degildir.

Diger sifat nifakar. Cogu hallerde nefsin zihiri, biuniyla
farklidir. Insanlarin yaninda bulunup bulunmamast onun icin
bir degildir. Insanlarin yaninda onlart metheder ve onlarla kar-
stlasuginda sadikat izh4r eder; ancak onlarin yoklugunda baska
tiirlit davranir. Bu sifat, sidk olmadan nefisten temizlenmez.

Diger bir sifat riyadir. Nefis her zaman insanlarin ya-
ninda Hak Subhinehu'nun kaunda yerilmis olsa dahi, insan-
larin ovdiigii seylerle kendini bezemeye ¢alisir. Mal biriktir-
mek ve onunla iftihar etmek, kibir, zorbalik ve kendini gani
gormek gibi. Yine insanlarin yaninda yerilmis seylerden Hak
Teald indinde 6viilmiis seyler olsalar dahi kaginir; fakr u acz ve
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miskinlik gibi. Bu sifat, nefsin hakirligi taninmadan nefisten
ayrilmaz. Nitekim Restlullah (s.a.v.) bu durumu haber ver-
migtir: “Insanimn imans, insanlar onun yanmda keci gibi olma-
yineaya kadar, (yani olup olmamast fark etmeyinceye dek) kimil
olmaz’. Ebt Bekr Varrik (r.a.) soyle demistir: “/Nefis her zaman
riyakdr, ¢ogu zaman miindfik ve bazen de miisriktir’. Riyakar
nefsin misali, atege benzer ki iyi bir sifat olan niirun goriin-
tiisii alunda cirkin bir sifat olan yakicilig gizler. Gerg¢i onla-
rin héli, basiret gozliilerin bakiglarindan gizli kalmaz. Bazilart
bu anlamda soyle demiglerdir: “Nefsiin misali durgun bir suya
benzer; hareket ettirip karistirdiginda, altindaki kir ve pislik or-
taya ¢tkar’. Nefis her zaman giizellik iddiasinda bulunarak cir-
kinligini 6rtmeye caligsa da, onun ¢irkinligi kisa goriisliiler ve
cocuk sifathlardan bagkasina gizli kalmaz. Nazar sahiplerinin
nezdinde nefsin miir4iligi onun cirkinligini gidermedigi gibi,
aksine cirkinligine cirkinlik katar. Bu durumun misali, upk:
yash ve cirkin bir kadinin, kendini giizel ve renkli elbiselerle
stisleyerek makyaj yapmasina benzer. Cocuklar onu giizel sansa
da, akil sahipleri ve biiyiikler icin daha da irkin goriiniir.
Diger bir sifat, uliihiyet davasi ve Hak Subhinehu ve
Tealdyla ziddiyet icinde olmakur. Zira nefis, siirekli olarak
insanlarin kendisini 6vmeleri ve methetmelerini, emir ve ya-
saklarina uymalarini, herkesin kendisini sevmesini, kendinden
korkmasini ve rahmetine muhta¢ olmasini ister; upki Alldhu
Tealdnin kullarindan bu hélleri istemesi gibi. Bunun manasi,
ilahlik davasinda ve rubtibiyet iddiasinda bulunmak demektir

ve bu sifat ilihi sifatlar tecelli etmeksizin nefisten ayrilmaz.

Diger bir sifat, ucb ve kendini begenmigliktir. Nefis sii-
rekli olarak kendi sifatlarmin giizelligine bakar ve kendi hal-

lerini riza ve taZim goziiyle inceler. Eger baskasmna kiigiiciik
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bir hayrt dokunsa onu biiyiitiir, yillarca unutmaz ve kargisin-
daki kisinin kendisine medytin olmasi gerektigini diisiiniir.
Eger bagkasindan kendine birgok iyilik gelecek olsa bile, onlar

fazla Snemsemez ve kisa bir siire sonra da unutur.

Bu sifat, dldiiriicii sifatlardan olup Restilullah (s.a.v.)
soyle buyurmustur: “ Uy sey insan: helik eder: Itdat edilen cim-
rilik, tabi olunan hevi ve kisinin nefsini biiyiik gormesi.” Yine
hadiste s6yle buyrulmustur: “Kisinin helaki nefsini biiyiik,
amelini ¢ok ve giinahini az gérmesindedir.” Ebti Bekr Vasid
soyle demistir: “Nefis put gibidir; ona bakmak sirk, ondan ib-
ret almak ibiderir’. Ucb sifau, nefsin hakirligini tanimadan
ortadan kalkmaz.

Diger sifat, cimriliktir. Mal, miilk ve kazangtan ne ele ge-
girirse ona baglanir ve birakmaz. Bu, mal sevgisi ve gurur yii-
ziinden ya da fakirlik korkusu ve ihtiyag yiiziinden olabilir. Bu
stfat nefiste giiclendiginde kiskanglik dogar. Zira hasd, baska-
larinin malini kiskanmakur. Birisinin bagkasina hayrinin do-
kunmasini istemez. Eger birisinin bir nimet elde ettigini gore-
cek olsa, o nimetin yok olmasim ister. Bu his iyice giiclendigi
zaman kin olugur. Bir kimseyi bir nimette kendisiyle ortak
veya benzer gorse, yahut bagkasini bir fazilet ayricaligina sa-
hip bulsa ya da onun kendisine bir nimetin ulagmasini engel-
ledigini sansa, onun helak ve yok olmasini ister. Yakin niiru
galebe calmadikea, cimrilik sifau nefisten ¢ikmaz.

Diger bir sifat hirs ve tamahur. Nefis siirekli olarak gesitli
ve daimi sehvet ve lezzetleri arzular ve i‘tidal ve iktisid had-
dine rifiyet etmez. Onun ihtiyact higbir zaman sona ermez.
Bu hursin misélini, pervanenin atege olan istegine benzetmis-
lerdir. Pervane mum 1sig1yla yetinmez ve ategin zararindan ge-
kinmeden ve korkmadan kendisini atesin igine atar ve yanar.
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Aynu sekilde nefis de lezzetler hususunda &yle tamahkardir ki
yok oluncaya dek lezzetler pesinde kogmaya devam eder. Bu
stfat, takva ve vera‘ olmadan ortadan kalkmaz.

Diger sifat, hafifliktir. Nefis higbir seyde sabit kalmaz, seh-
vet diisiinceleri, kavli ve fiili arzular geldiginde hicbir direng ve
sebat gostermez ve aninda o isleri gérmek ister. Sebat ve ha-
reketi kendi yerlerinde ortaya ¢ikmaz; arzularini elde etmede
siratli olur. Baz1 Alimler, nefsin bu halini kaygan ve egik bir
zeminde bulunan topa benzetmislerdir ki siiphesiz bu top sii-
rekli olarak hareket halinde olacakur. Sabir olmaksizin bu si-
fat nefisten ¢ikmaz.

Diger bir sifat cabuk yorulmakur; nefis her seyden hemen
yorulur. Yalanci zan hilin emrinden uzaklagirsa ve tali iglerle
ugragirsa sakinlesecegini, toparlanacagini ve diizelecegini soyler.
Bu igleri yapmast durumunda dahi hedefine asla ulasamayaca-
g bilmez. Cogu durumda gergek stiret onun arzularimin ak-
sinedir. Eger bir kez arzusuna galebe ¢alacak olursa, daha 6nce
kendi nezdinde sevgili olan geyden kacacakur. Onceki haliyle
sonrakini kiyaslayacak ve nefsini sebata zorlayacakur. Bu bela-
dan kurtulmanin yolu, siikiir vazifesini edi etmekdir.

Diger sifat, bitkinliktir. Nefis sehvet ve arzularina ulagma
hususunda hareketli ve aceleci oldugu halde, itdat etme ve gii-
nahlardan kaginma noktasinda yorgun ve tehircidir. Bu illet,
agur riyizet ve miicihedeler olmaksizin nefisten ayrilmaz. Bu-
nun sayesindedir ki isyAn ve muhélefetin merkezi olan tabii
sogukluk ondan ayrilir ve nefis, emirleri kabul etme ve hii-
kiimlere uyma hususunda yumusak hile gelir; upki tabak-
hanedeki deriler gibi. Nitekim Kur'an-1 Medd séyle buyur-
maktadir. “Onlarin derileri ve kalpleri Allah'in zikrine kars: yu-
musar, yagsir .
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Bu sifadarin her biri nefse ait marazlardir. Nefis tabibleri
olan enbiya ve onlarin takipgileri evliy4, bunlarin her biri i¢in
ozel ilaglar hazirlanmuglardir. Nefsin yerilmis sifatlari yazilara
sigmayacak kadar coktur ve bu agiklanan on sifat, diger sifat-
larin analar olup digetleri ¢ogunlukla bunlardan tiiremekte-
dirler. Nefsani sifatlarin kikleri ve dallarinin hepsi, nefsin yara-
ldigr dort tabiat unsurundan yani sicaklik, sogukluk, rutiibet
ve kuruluktan ortaya ¢ikmaktadir. Kim bunlar iyice inceler
ve tetkik ederse, her sifaun kendine has kaynagini bulabilir.
Allab en iyi bilendir.

Dérdiincii Fasil: Nefsi tanima ve ilahi ma‘rifet

arasindaki irtibAtin keyfiyeti hakkinda

Bil ki ilahi ma'rifetten sonra hicbir ma'rifet, insan nef-
sini tanimaktan daha yararli ve serefli degildir. Ozellikle ilihi
ma'rifetin onunla irtibatlt ve ona bagl oldugu géz 6niine ali-
nacak olursa:

“Kim nefsini tanirsa rabbini tanir”.

Nefis lafz1 bu rivayette, efer zat ve hakikat manasina ham-
lolunursa -Allah en iyisini bilir- maksat su olur: Kim kendi zit
ve hakikatini varliginin tiim ciizlerine iistiinliik ve ihata sifau
yoluyla tanirsa ve biitiin meleki ve seytani ordulari, cisméni ve
rtthin{ hakikatlari, kendi ziunin ihétasi alunda alem-i sagirde’
miigahede ederse, Mutlak Zar'1 ayni nisbetle -r(thani, cismi,
meleki, seytani, cinni, insini varliklarin varligimn biitiin ciiz-
leriyle- alem-i kebirde* tasavvur eder. Ciizi ruhu, ciizi kalbi,
ciizi nefsi ve ciizi akl kendi ziunin ihétasi alunda gordiigi

3 Kiiciik alem anlamindadir. Kiigiik 4lem, insandir.
4 Arapca, biiyiik alem demektir. Zahiren biiyiik 4alem,

kainattir.
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gibi; arg-1 a%7im olan rtth-u a%im’ ve kalb-i aZam ile nefs-i
kiilli® ve akl kiilllyi” de, Vahid'in ziunin ihitas: alunda ku-
satilmug ve gevrilmis goriir. Insanin zaundan baska kainatcaki
hicbir zt bu sifatlara sahip degildir. O halde onu tanimak,
ilahi ma‘rifete ulagmakur.

Eger hadisteki nefisten maksat nefs-i niuka® ise -Allah

en iyisini bilir- su anlama gelir ki: Kim nefsini ubtdiyet sifa-

tiyla tanirsa, Rabbini rubtibiyet sifauyla tanir. $oyle ki; nefis
stirekli baul olarak ilahlik iddiasinda bulunur. Azamet, kibriya,
cebbarlik, izzet, istigna ve kudret gibi Zat-1 [lahi'ye mahstis olan

5

En biiyiik ruh demektir. Rubbiyyeti bakimindan, [lahi Zat'in
zuh(r yeri (mazhart) olan riih-1 insaniden ibarettir. Onun kiin-
hiinii, Allah’tan baskas1 bilemez. Rth-1 aZzam’a, akl-1 evvel,
hakikat-1 Muhammediyye, nefs-i vahide, hakikat-1 esmaiyye
gibi isimler de verilir. Allah'in, kendi stireti tizere yaratugy ilk
varlik (mevcid) budur. Bu, en biiyiik halifedir.

Universal nefs, dlemin cani, kainatin ruhu. Alem bir insan gibi
kabul edilir ve onun da bir cam olduguna inarbhr.

Allahu Teald'nin ilk yaratugy sey akaldir. Hadis-i serifiyle isaret
edilen akil, Akl-1 Evveldir. Alldhu Teila her seyi, bu ilk akil
vasita kilarak yaratmustir. Akl Kiilli, Akl-1 Evvelden sonra ge-
len bir derecedir ve Akl-1 Evvel'in mazharidir. Akl Kiill her
seyi ortaya koyan, bulan, meydana getirendir. Ciiz- Akil, her
zaman Sgrenmeye muhtactr, Kiilli Akl ise dgretmendir. Pey-
gamberler Akl Killdir. Kalli Akil, Rtih-1 Muhammediyye
mertebesinin sifat, tim ciiZi ruh ve akillarin ashidir. Sehadet
mertebesinde bizim stiretlerimizi aydinlatan, ciiz1 akillarimiz-
dir. Ciiz1 akillarimuz: aydinlatansa, kiilli akildir

Konugan nefis anlamina gelir. Zaunda maddeden siyrilmug; an-
cak, yapug iste maddeye bitigik olan bir cevherdir. Feleklerin
nefisleri de béyledir. Akila da, nefs-i natika denir.
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rubiibiyet sifatlarinda ise hi¢ kimse Hak Tedla ile ortak olma-
dig1 halde, zorla ve bithtanla bunlar kendisine nisbet verir ve
bu sifatlarin ve hustsiyetlerin kendine ait oldugunu tasavvur
eder. Bu baal iddianin karanliklari, ilahi tecellinin ntirlar: ol-
maksizin ondan ayrilmaz. “De ki Hak geldi, binl ziil oldw” ve
“Nur Zihir oldu, karanlik bitil oldu.” Zira Hak Teils, ne zaman
kendi sifatlarindan birisiyle nefse tecelli etse, nefsin baul olarak
kendisine nisbet ettigi o sifat ondan ayrilir ve tevazu, huzu,
husu’, acz, fakr, miskinlik, zillet ve cehlini itraf gibi zati sifat-
lar1 ortaya ikar. Mesela azamet sifatiyla tecelli ederse, nefsin o
iddia iftiras1 yok olur ve tevazu sifat zihir olur. Eger izzet sifa-
tiyla tecelli ederse, nefsin o baul iddiast yok olur ve zillet sifat
ortaya ¢ikar. Eger miilk ve saltanat sifauyla tecelli ederse, nef-
sin bu iddiast yok olur ve onda huzu® ve husu’ sifatlart mey-
dana gelir. Eger kudret sifanyla tecelli ederse, nefsin bu baul
iddias1 yok olur ve onda acz ve teslim olma sifatlari ortaya ¢i-
kar. Nitekim Restilullah’tan (s.a.v.) gelen bazi hadislerde soyle
buyurulmustur: “Hamd; azameti karsisinda ber seyin tevazu et-
tgh, izzetinin karsisinda ber seyin zelil oldugu, saltanan karsisinda
her seyin boyun eddigi, kudretinin karsisinda her seyin teslim ol-
dugu Allabadyr” Nefsin hak ettigi her sifatta arif insan, kendi
nefsinde tanidify bu sifaun ortaya ¢ikmasiyla onun kaynag
ve sebebi olan ilahi sifat da tanimalidir. Bu yolla taninmayan
ve ilmi stiretten hali sifata ulagmayan ve haberden ayniye var-
mayan her sifat, gergekte taninmamug demekdir.

Ziinntn-u Musri'ye (r.a.) “Rabbini neyle tamdin?” diye
sorduklarinda §6yle cevap verdi: “Ne zaman giinah islemek
istediysem, ilahi celdl ve azameti haurladim ve bende hayi
meydana geldi; boylece ondan utandim ve o isi yapmadim.”
Oyleyse Ziinntin, ilihi azamet ve celil sifatinin nefisteki et-
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kisini ve kendisindeki hayayi, ildhi ma'rifet ve yakinlk sebebi
bilmektedir. Bu ma'rifet dogru bir kanun olup onda hatanin
olugmast miimkiin degildir. Zira bu, hil ve zevkin neticesidir;
ilmin tasavvurunun hasili degil ve kest ve ayan yoluyla elde
edilir; haber ve burhan yoluyla degil.

Diger yandan nefsin kendisiyle sifatlanmasinin ibadetin
aynust oldugu ve Zat-1 [lahi'ye ait her sifaun varhgini, kendi
nefsinde yeniden bulmasi ve tanimasi, rubiibiyet nazarinin o
stfatla onun hakkinda nazar etmesinin delilidir. Mesela nef-
sinde Alldhu Tedl&nin (c.c.) hitkmiiyle niza sifaunt bulsa, bu
stfaun HakK'in kendisinden razi olmasinin neticesi oldugunu
bilir. Nitekim, “Allab onlardan, onlar da ondan razidi¥” buna
isarettir. Eger kendinde ilahi muhabbet sifau bulsa, ilahi mu-
habbetin kendisine sabik ve mukaddim oldugunu bilmelidir.
“O onlars, onlar da onu sever” bu manaya isaret etmektedir.
Eger kendinde Hazreti Rubtibiyet'e kars1 bir sevk bulursa, bu-
nun Hak Tedl&nin kendisine sevkinin neticesi oldugunu bil-
melidir. “Zyi olanlarm benim likama olan sevkleri coketur; benim
onlarla goriismeye olan sevkim ise cok daha fazladsy” buna de-
lildir. Eger kendinde Hak Teal&'nin zikrini bulursa, o ¢lgiide
HakK'in indinde zikredildigini bilmelidir. “Beni zikredin, sizi
zikredeyim” bunun ifadesidir. Kelim-1 Mecid’in, kulun zikrine
bagladig1 bu zikir, her ne kadar daha sonra ve lahika olsa da,
bagka bir ilahi zikir ona mukaddem ve sibikur. Zira 6nce Hak
Subhinehu kulu zikretmez ise, kul Hakk’1 zikretme tevfikine
erisemnez. Sonraki zikir, kulun sevap kesbetmesi ve énceki zikir
tam bir bagisur. Emirul-Mitminin Ali (r.a.), kulun bu zikrini
“Iki zikeir arast zikir” olarak nitelendirmistir. Kisaca, kim Allah
katinda kendi degerini bilmek ve yerini tanimak isterse, nce

kendi nezdinde HakK'mn sahip oldugu konuma bakmali ve o
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dlciide kendi konumunu kiyaslamalidir. Hadiste buyruldugu
gibi: “Kim Allah katindaki konumunu bilmek isterse, Allah’in
kendi nezdindeki konumuna baksin. Alldbu Tedls, kulun ken-

disine verdigi deger kadar kuluna deger verir.”

Beginci Fasil: Ruhu tanima hakkinda

Allahu Teala (c.c.) soyle buyurmustur: “Sana Rubtan soru-
yorlar. De ki: Rub rabbimin isindendir’. Bil ki ruhu tanimanin
temeli ve idrikinin zirvesi son derece yiiksek ve refidir. Akil ve
vustil kemendi ona ulasmaz. {zzet Kaf’ i1 mesken edinmis bir
simurgdur.” Higbir ibarenin, anlayisin ve vehmin agina yakalan-
maz; azamet denizinin dibinden ¢ikmus bir incidir. Onun sifat-
lart kayas olciisiiyle degerlendirilemez. Gayb sirlarimin eminleri
olan ve heviperestlikten ve nefse kulluktan kurtulan mukayese
ehli ve kalp ehli olanlar, onu kegfetmeye calismus ve isaret dili
hari¢ ondan bahsetmemislerdir. “Hiir olana isaret yeter”.

Bil ki Hazreti [zzet igin en serefli mevctid ve en yakin
meshtid, Rtth-u aZdmdir ki Hak Subhinehu ve Teil4, onu
kendine nisbet ederek “rubumdan’” ve “rubumuzdan’” latziyla
sinuflandirmustir. Adem-i Kebir, ilk halife, ilahi terciiman, var-
ligin anahtari, icadin kalemi ve ruhlarin cenneti hepsi onun
isimlerindendir. Varlik oltasina diigen ilk av, onun ziudir.

> Parsca. Otuz kus demektir. Efsanevi Kaf Dagrnin ardinda ya-
sayan, ad1 var kendi yok bir kus. Allthu Te'al, iiftirdiigii insani
(ilah) ruhu, geldigi asil vatanina (Kaf Dagr'nin ardina) done-
cek, orayr asacak otuz kabiliyetle donatmustir. Kus, yiikselisin
semboliidiir. Ruh, bu otuz kus (yani otuz olumlu yetenek) ile
geldigi yere doner. Simurg’a su anlam da verilmistir: Insan-1
Kamil. Mantifus-Tayrda, otuz kusun yedi vadiyi gegtikten
sonra ulastiklar padisah, Allah.

92



lzzeddin Kisini

Kadim irdde, onu kendi isteginin aksine halk alemine atads;
varlik Aleminin esrar hazinelerinin anahtarlarini ona verdi ve
onun onda tasarrufta bulunmasina izin verdi. Ona hayat de-
nizinden biiyiik bir nehir agti ki siirekli olarak hayat feyzin-
den istimdad ile varligin ciizlerini feyzlendirsin. [lihi kelime-
lerin siiretlerini cem’ yerinden yani Zit-1 mukaddesten tefrika
mahalline yani halk 4lemine ulagtirmakta ve icmal aynindan
tafsil ayanina cilvelendirmektedir. {lahi keramet ona iki na-
zar bahgetmigtir. Biri ezeli kudretin celalini miigahedesi icin
ve ikincisi ebedi hikmetin cemalinin miilahazasi i¢in.

Birinci nazarin ibaresi kabul edilmis ve fitrl akildir ve
neticesi de ilahi muhabbettir. Tkinci nazarin ibaresi, hulki ve
miidebbir akildir, hadiste geldigi gibi: “Sonm ona, ‘One gel!
dedi ve geldi; sonra ‘Don!” dedi ve dondii” Bunun neticesi ise,
nefs-i kiillidir.

Rih-u izafinin' ayn-i cemden talep ettigi her feyzi,
kiilli nefis kabul eder ve onun tafsil mahalli olur. Rith-u izafi
ve nefs-i kiilll arasinda fiil ve infial, kuvvet ve zaaf sebebiyle
erkeklik-disilik iliskisi meydana gelmis ve 4siklik ve kavusma
sekli sabit hile gelmigtir. Onlarin imtizéc iligkisi ve izdivac va-
sttastyla varliklar viictida gelmislerdir. {lahi takdirin eliyle gayb
aleminin karanligindan zuhdr alemine gelmislerdir. Oyleyse
her mahl{ik nefis ve ruhun neticesidir ve nefis ise ruhun, ruh
ise emrin (isin) neticesidir. Nitekim Hak Teal4 kendi kendine
ruhu higbir sebep olmaksizin yaratmustir ki “emr” buna aufur.
Tiim mahltkatlar1 yaratmanin kendisinden ibaret oldugu ruh
vasitastyla yaratsur. “Haberiniz olsun yaratmak ve is onun-
dur. Alemlerin Rabbi Allah yiicedir”. Siiphesiz her halifenin,

mubhallifinin sifatlarim kendisinde barindirmasi gerektiginden,

1 Yaraulmug ruhlart meydana getiren esas Ruheur.
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fazl-1 ilahi ve kerem-i nAmiitenahi, ruhu, yaratma hilafetinde
kendi cemili ve celill isim ve sifatlarinin tamamiyla giydir-
mis ve yaratlis mesnedinde miikerrem ve muhterem kilmus-
ur. Tekvin devresi son noktaya ulasug ve baslangic noktasina
vardiginda, ruhun streti toprak Adem'in varlik aynasina yan-
std ve biitiin ilahi ilimler ve sifatlar onda tecelli etti. Sonra
“Yeryiiziinde hilife kilacagim” hitabi geldi ve Adenvin hilafet
nami mele-i aldda yayildi. Onun hilifet menstiruna, “Szphe-
siz Allab, Adem’ kendi siretinde yaratmstry” miihrii vuruldu
ve onun kerdmet sancagina su ayet zahir oldw: “Ademe isim-
lerin hepsini ogretsi”. Hikimiyet ve takdir yularini onun eline
vermiglerdir. Meleklere ona secde etmeleri emredildi; zira me-
lekler onun sahip oldugu kemale sahip degillerdi. Ciinkii on-
larin bazilari, yalnizca cemil sifaimin mahzarlaridir ki bunlar
liituf ve rahmet melekleridir. Bazilar ise yalnizca celal sifaunin
mahzaridir ve bunlar da kahir ve azab melekleridir. Adem ise,
cemil ve celdl sifatlarina sahip olup liituf ve kahir, rahmet ve
gazab mahalli kiinmusur. Bu yiizden su beyan geldi: “Elimle
yaratzm”. O HakK'1 tiim isimleriyle eksiksiz tanidi; oysa me-
lekler mazhari olduklart isim hari¢, O’'nu taniyamadilar. “Bi-
zim, Senin ogrettiginden baska bir ilmimiz yok” bu duruma
isaret etmektedir. Adem’in sehadet Alemindeki varliginimn,
gayb lemindeki rithun stiretinin mazhar haline gelmesi gibi,
Havvi'nin sehidet dlemindeki varlign da gayb alemindeki nef-
sin stiretinin mazhart oldu. Onun Adem'den dogusu da nefsin
ruhtan dogusu misalidir. “Ve ondan esini yaratts”.

Nefis ve rlthun izdivicinin tesiri ve onlarin miiennes'! ve
miizekketlikleri'? Adem ve HavvA'nin stiretine intikal etti. Ruh

1 Disil.
12 Fril,
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ve nefisten seylerin sidir olmasi gibi, Adenvin iginde zerreler
seklinde yerlestirilmis olan ziirriyeti, Adem ve HavvAmn izdivic
vasttastyla ortaya gkmugtir. O halde Adem ve Havvinin varhg,
ruhun ve nefsin varliginun bir niishasidir ve her bir insan da,
Adem ve Havvinin varhgindandir. Baska bir niisha da, ciizi
ruh ve ciizi nefsin izdiviann varligindan ortaya cikmusur ki
bu da kalptir. Ademogullar'nin miizekker strette dogmast,
Rith-u kiillf'nin stretinden ortaya ¢ikmakla birlikte nefis sifa-
tina da sahiptir. Miiennes stiretin dogusu da Nefs-i kiilli'nin
stiretinden meydana gelmekle birlikte, ruhun sifauna da sa-
hiptir. Bu yiizden hicbir nebi, kadin stretinde peygamber-
lige secilmemistir. Zira niibiivvet, Ademogullarr’nin nefisle-
rinde tasarrufta bulundugundan ve yaraulmuglar dlemine tesir
ettiginden miizekkerlik ile iliskilidir. Ayni sekilde, enbiyanin
zuhtir vasitast da ruhtur ve ruh miizekker stirettedir. Allah en

iyi bilendir.

Altina Fasil: Kalbin ma‘rifeti hakkinda

Kalbi oldugu gibi vastetmek imkansiz, ondan bahsetmek
zordur; zira siirekli hali ve hareketi degismekte ve kemal yo-
lunda yiikselmektedir. Bu yiizden kalp olarak adlandirilnus-
ur. Haller ilahi bagslar oldugundan ve O’nun bagslari son-
suz oldugundan dolayi, kalbin kemal yolunda ve ezeli celal
ve cemil mi‘ricinda degismesi ve yiikselmesi de sonsuzdur.
Siiphesiz O’nun sifatlari ve hélleri, say1 siurlarina ve had sa-
yilarina sigmaz. O’na say1 ve sinirlama getirmeye ¢aligan her-
kes, dikkatle bakarsa, kendi istidadinin nasibini ortaya koy-
dugunu ve idrik haddini tayin ettigini anlayacakur. Ma'rifet
denizlerinin binlerce dalgici, kalbin ma'rifet denizine dalmig-
lar; ancak hicbiri onun dibine varamamis ve acaibliklerinin

95



Tasavvufun Ana Esaslar:

ve garipliklerinin kiinhiine vakif olamarmigtur. Ondan bir eser
bulan kimse, bu eserden bir haber vermemis; ondan degerli
bir cevher ele geciren kimse, onu ortaya sunmamugtr. Ali bin
Sehl es-Stifi (r.a.) soyle buyurmustur: “Ademden keyimete ka-
dar kalbi sorarlar. Keske onun ne oldugunu ve keyfiyetini acik-
layan birisini girseydim, ama girmedim”. Imdi bil ki isaret di-
liyle kalpten maksat, varlik dairesinin kendisinden baglayarak
onda keméil buldugu ve ezel ve ebed sirrmin onda birlestigi;
nazar baglangicinin onda basar sonuna ulastigy ve baki vechin
cemél ve celilinin onda tecellf ettigi noktadir. Rahmén'in argi,
Kur'an ve Furkan'n menzili, gayb ve sehadet arasindaki ber-
zah, ruh ve nefis, iki denizin birlestigi yer, miilk ve melekiit,
sultanin nizir ve menziiry, seven ve sevilen, ilahi emanet ve
liituf sirrinin tagtyicist onun sifadanindandir. Ruh ve nefsin
izdivicindan maksat ise, onun varliginin neticesidir. Miilk ve
melektitun irtibAundan murad, onun suhtidunun matrah ve
nazarinin celb olmasidir. Onun streti askin ta kendisinden
tasvir olunmug, basireti miigihede ntiruyla nurlanmigtir. Ne-
fis ruhtan ayrildiginda, iki taraf arasinda agk ve niza meydana
geldi ve izdiviclarindan kalbin siireti olan agk dogdu. Tipki
berzah gibi ruh denizi ve nefis denizi arasinda vasita oldu ve
ikisinin bulusacag yerde durdu ki ikisi arasinda 6tke ve diis-
manlik ortaya ¢ikarsa engel olsun. “Aralarinda perde vardir
gecemezler”.

Kalbin stiretinin askin 6ziinden meydana geldiginin delili,
nerede bir cemal goriirse ona yonelmesi, nerede bir giizellik
bulsa ona asiimasidir. Asla sebepsiz olarak sevgilisiz ve ma'siiksuz
kalmaz. Varligs ask ile kaimdir ve askin varligr onunla. Insa-
nn viicdunda kalbin durumu, Rahman'in argi gibidir. Ars,
ilem-i ekberde kalb-i ekberdir ve alem-i asgarda kalp ars-1 as-
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gardir. Biitiin kalpler, arsin ihatasi alinda bulunurlar; ciiz’i
ruhlarin biiyiik ruhun alunda olmasi ve nefislerin kiilli nef-
sin alunda olmast gibi. Argin oldugu gibi kalbin de stireti ve
hakikat1 vardir. Onun stireti, bedenin sol tarafinda emanet ola-
rak birakilmig bir aga¢ kokiidiir. Hakikati ise, daha dnce zik-
rettigimiz rabbéni bir latifedir. Bu hakikat ve stireti arasinda
nefs-i nioka ve hayvini ruh® bulunur. Zira kalbin hakikari
mutlak letifet ve stireti saf kesifettir. Mutlak kesif ve mutlak
ladf arasinda hicbir sekilde uyum olmadigindan, ikisinin de
hem letifet dleminde hem de kesafet dleminde yiizii bulunan
nefs-i niuka ve hayvani ruhu, kalbin siireti ve hakikati arasinda
vastta olmuglardir ki kalbin hakikatinden sidir olan her eser,
once nefse ulagsin ve o ladf tarafiyla onu kabul etsin ve kesif
tarafiyla hayvani ruha ulasursin. Aym sekilde hayvani ruh, ladf
tarafiyla onu alsin ve kesif tarafiyla kalbin stiretine géndersin
ve ondan da bedenin diger bolgelerine yayilsin. Ayni sekilde,
once rahmet feyzi Hazreti [lahiyetten ars hakikatine iner ve
ondan argin tagtyicisina ve onlar vasitasiyla argin stiretine ek-
lenir ve oradan da sehidet aleminin diger bolgelerine dagilir.
Argin stretinin hakikad ile olan nisbeti, o hakikatten sehadet
ilemine ulagan her feyzin 6nce onun stiretine ulasmasina ve
daha sonra ondan diger cisimlere sirdyet etmesine sebep olur.
Aynu sekilde, kalbin stiretinin hakikatine olan nisbeti de bu ge-
kildedir. Biittin kalpler arstan feyz alirlar; onun hakikati arsin
hakikatinden ve sfireti arsin stiretindendir. Hak Teéld'ya ikbal
vasitastyla kalp ve arg arasinda tekabiil ve benzerlik meydana

13

Hayat, his ve iradeli hareket kuvvetini tagtyan, kalb ve ruh gibi
latif bir cevherdir. Insanlarin yasamasini, tiremesini, diinya icin
calismasint temin eden kuvvettit. Buna hayvani ruh da denil-
mistir. O, bedeni aydinlatan bir cevherdir.
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geldiginde bu durum olusur. Hicbir mahliikat argtan daha bii-
yiik degildir. Ilahi Kelam, onun azametini séyle bildirmektedir.
“O, azametli arsin da Rabbidir’. Peygamber ise (s.a.v.) “kalp
dorttiir” buyurmugtur.

Birinci kalp pak ve aydinlik olup onda bir niir vardir.
Bu kalp mitminin kalbidir. Ikinci kalp siyah ve karanlik olup
kéfirin kalbidir, tigtincii kalp muallak ve imanla kiifiir arasinda
tereddiidiidiir ki o miinafikin kalbidir. Dérdiincii kalp ikiytizlii
olup bir yiizii iman mahalli iken ikinci yiizii nifak mahallidir.
Onun imanla kurtulugu alem-i kuds ve taharettendir upki bir
bitkinin temiz suyla kurtulmasi gibi. Nifakin onda galip gel-
mesi ise habaset ve pislik dlemindendir. Nitekim hadis-i se-
rif buna isaret etmekeedir: “Kalp dort gesittir; iginde bir siracin
yandgs saf ve seffaf kalp ki bu miiminin kalbidir. Siyah ve basta
kalp ki kifirin kalbidir. Muallsk ve tereddiitlii kalp ki miina-
Jikin kalbidir. Bu zirh giyinmis ve iginde iman ve nifakmn bu-
lundugu kalptir. Ondaki imanin misali temiz suyun yetismesine
yardim ettigi hububat gibidir. Nifakmn misali ise viicuttaki yara
gibidir ve iltibap ve kan ona yardim eder. Bu ikisinden bangisi
galip gelirse kalp onun hitkmiine tabi olur’

Bu dbrt kisim arasindaki ihtilafin sebebi, kalbin ruh ve
nefsin neticesi olmast ve ruh ve nefis arasindan kargihikli cekme
ve itmenin bulunmasidir. Ruh nefsi kendi Alemine ¢ekmek is-
ter ve nefis, ruhu kendisine ¢ekmek ister. Siirekli olarak kar-
sthkli cekme ve itme hilindeditler. Bazen ruh galib gelir ve
nefsi agag1 merkezden yukari makama ceker ve bazen nefis ga-
lip olur ve ruhu kemél dorugundan noksan ¢ukuruna geker
ve kalp, diima galib olan tarafa tabi olur. Saidet ve sekivet bu
iki gekismeye baglidir. Eger ebedi saddet ve ezeli indyet yetisir
ve ruha nefsi ve ordusunu maglub etme tevfiki verirse, yara-

98



lzzeddin Kisini

uls asagiligindan kidem zirvesine yiikselir ve tamamen nefis
ve kalpten yiiz cevirerek Hazreti Celal'in miisihedesine ko-
yulur. Kalp de ona uyarak, doniisiimiin geregi oldugu kalbi
makamdan ruhi makama yiikselir, yiicelir ve ruhun karar kil-
dig1 yerde yerlesir; upki babasini takip eden ve ona tibi olan
evlat gibi. O zaman nefis de tabiat dlemi olan mahal ve ma-
karrindan gikarak, evladi oldugu kalbin pesinden kalp maka-
mina ulagir. Boyle kalp miiminin kalbidir ki onda bir zerre
sitk ve kiiftir dahi bulunmaz. Eger nefiziibillah durum bu-
nun tersi olur ve ezeli gazib ve sekavetin eserleri gelir ve rithu
zelil ve nefsi manstir kilar, ve kalp ve r(thu kendi 4lemine gek-
mesi icin ona kuvvet verirse, ruh kendi makamindan kalbin
mabhalline iner. Kalp de kendi makamindan nefis makamina
gelir ve nefis tabiat zemininde koklesir ve sabitlesir. Kafirin
kalbi iste boyledir; zelil ve kiifiir karanligs her yerini kapla-
mugtir. Eger nusret-i kiilli hicbir taraftan erismez ve kargilikl
gekme ve itme baki kalir, ancak nefis tarafi giiglii olursa, kalp
ortada tereddiitte kalir ve daha gok nefse dogru meyleder; bu
miinafigin kalbidir. Eger ruh tarafi daha giiclii olursa ve iki
taraf esit giicte olursa, kalbin meyli ruha daha fazla olur veya
iki tarafa egit uzaklikea olur ve onda hem iman, hem de kii-
fiir mevcetid olursa, bu iki yiizlii kalptir ki bir yiiziinde iman
ve diger yiiziinde nitak vardir.

Yedinci Fasil: Sirrin ve aklin ma‘rifeti hakkinda

Mutasavviflardan bir grup, surin riihani ladfelerden bir
latife olduguna ve miisahede mahalli olduguna inanirlar; upk:
ruhun muhabbet mahalli bir latife olmasi gibi. Kalp de ma'rifet
mabhalli olan bir latifedir. Bir grup ise, surin ayin climlesin-
den degil, manilar ciimlesinden olduguna inanirlar. Bundan
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murad, onun kul ile Allab'in arasinda meydana gelen ortiilti
hal oldugu ve bagkasinin ondan haberi ve bilgisi olmadigidur.
Kulun Allahla sirrinin ve ehfa (gizli) olarak adlandirdiklar sir-
i surrinin oldugunu soylerler. Kelam-1 Mecid'de buyuruldugu
gibi: “Sozii ister gizle, ister agiga vur. O insanin gizli diigiince-
lerini de bilir, gizlinin gizlisini de”. Sir, Allah ve kuldan bagka
kimsenin bilmedigi seydir. Sirrin sirri ise, kulun da ondan ha-
berdar olmadig sirlari ve gizlileri bilenden baska hi¢ kimsenin
muttali olmadig seydir.

Sirri, ayn-1 mahsis bilen birinci tlife,, sirnn ruh ve kalp-
ten yukarida olduguna inanir. Seyhiilislim Sihabuddin Omer
Suhreverdi'nin (r.a.) goriisiine gore sir, kalp ve ruhtan bagka
bir ayni degildir. O soyle der: “Sirr1 ruhun iistiinde sanan
cemiatin bu tasavvurunun sebebi, kalbi ve nefsini taallukla-
rin kullugundan tamamen kurtulduktan sonra, ruhu ma'‘riifa
ziid bir vasif olarak gormeleri ve ruhun &tesinde bagka bir
ayni oldugunu sanmalaridir. Onlar, onun bagka vasifla vasif-
lanmus ruh oldugunu anlamadilar”. Sirrin, ruhun alunda ve
kalbin tistiinde oldugunu séyleyen taifenin yanlisinin nedeni
ise; kalbi, hallerin sonunda tamamen nefse kulluk zilletinden
kurtulmus ve nefsini hevilanin baglarindan ve seytani vesve-
selerin kirlerinden armmug gordiiklerinde, onda kendilerine
yabanai gelen bir vasif bulmalaridir. Bunun, kalbin Stesinde
baska bir ayni varlik oldugunu sandilar. Onun, kalbin kendisi
oldugunu ve farkh bir vasif aldigini bilmediler.

Bazilar1 sirri, farkls bir gekilde tefsir ederek soyle demis-
lerdir: “Sir, ruhun 6ziinde gizli ladf bir mana olup akil, onun
tefsirinden aciz ve dil, onu tabirden uzakur. Dil, kalbin ter-
climant ve miifessiri oldugu gibi, akil da ruhun terciimani ve
miifessiridir. Ruha gaybden kesfolunan ve ruhun ayin naza-
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riyla miisihede ettigi her mana ile, karsilikli konusma yoluyla
anlatmak istedigi her manada terciimani olan akil vasita olur
ve kalp icin tefsir ve takrir eder. Ancak ruhun idrik ettigi ma-
nalarin ¢ogunu akil, kalbe anlatmaktan aciz kalir. Tipki dilin,
kalbin manalarinin ¢ogunu anlatmaktan aciz kalmasi gibi. O
halde ruhta baki kalan ve aklin tefsirini yapamadigini manalar
rithun esrar1 olup, kalbin ondan nasibi yoktur. Kalpte kalan
ve dilin ifade etmekten aciz kaldigi manalar ise, kalbin sirlart
olup muhitab ondan haberdar olmaz. Bu yiizden miicerred
aklin tibilerinden olan felsefeciler ve digerleri, enbiydmn ruhla-
rimin idrak ettigi seylerin ¢ogundan mahrum kaldilar ve onlart
inkar ettiler. Zira ruhun idrak ettigi her sey, aklin ihatast aluna
sigmaz. Akil yarauklarin en sereflisi ve en keremlisi olmasina
ve yarathgtan {istiin ve seckin olmasina ragmen, bu boyledir.
Hadiste soyle gelmistir: “Allahu Tedldnn ilk yarattigr sey akil-
dir. Ona “Gel’ dedi ve o geldi; daba sonra “Geri din!” dedi, geri
dondii. Ona ‘Otur!’ dedi ve oturdu. ‘Konus!’ dedi konustu. Sus"’
dedi sustu. Daha sonra soyle buyurdu: Tzzet, celdl, azamet, kib-
riya, saltanat ve ceberutuma and olsun ki yaratilmislarin icinde
senden bana daba degerlisini ve sevgilisini yaratmadim. Senin ve-
silenle taninzy, oviiliir ve itaat edilirim; senin vesilenle alir ve ba-
Gislarsm. Yalnizca seni kinarim. Odiil de senin, ceza da senindir.
Seni sabirdan daba efdal bir seyle degerlendirmedim.” Ruhun
mertebesi, onun mertebesinden yiicedir. Zira aklin 6nceligi ve
tisttinliigii yaraulmuglar dlemindedir; oysa ruh, alem-i emirden-
dir, dlem-i halktan degil. Akil ruhla kaimdir, ruh akilla degil.
Aklin ruhla olan misali, giines 1sigmnin giinesin cismiyle olan
durumu gibidir. Giines 15131 degerli olmasina ragmen, varli
giinesin cismine baghidir. Giines 11ginin sayesinde diinyadaki
varhiklanin sekilleri goriilebildigi gibi, akil ntirunun sayesinde
de ma'limat ve ma'kuldun stireteri kalpte aydinlanir.
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Eger birisi, “Allabn ilk yarattigr sey akildsr” veya “Allabin
ille yarattigr sey benim nirumdur” veya “Allabn ilk yarattig
sey kaler”dir hadis-i serifleri arasinda nasil bir iliski ve uyu-
mun bulundugunu soracak olursa, ii¢ hadisin de bir mana-
nun ifadesi oldugunu soyleriz. Zira Seyyid-i Kéinatmn (s.a.v.)
sehidet Alemindeki varlig, gayb alemindeki rih-i izifinin
stiretinin mahzaridir. Akl-1 Evvel ise Rith-u [zafiden gelen
niirdur; Kalem de hem ilahi kelimelerin ve stiretlerin izhar
vasitast olan {lk Akil anlamindadir, hem de onlarin cem ma-
hallinden tafsil makamina ¢ikig rabitasina aufur. Dolayisiyla
bu ii¢ hadis arasinda higbir tezat yoktur. Vehb bin Miinebbih
sOyle demigtir. “Yetmnis semavi kitapta soyle buldum: Diinya-
nin baglangicindan sonuna kadar biitiin yaraulnuglarin akal-
lari, Restilulab’in (s.a.v.) aklinin yaninda bir kum tanesinin,
diinyanin biitiin kumlaria olan nisbeti seviyesindedir”. A/-

lah en iyisini bilendir.

Sekizinci Fasil: Diigiincelerin (haurlarin)

ma'rifeti hakkinda

Bil ki diisiincelerin ma'rifeti, tafsiliti ve temyizi, ilimle-
rin incelikleri ciimlesindendir. Faydalarimin ve aidiyetlerinin
idréki ise, anlayisin dakikligindendir ve ona dikkat etmenin
ve ihtimam gdstermenin azlig1, menfaatlarini anlama azligin-
dan dogar. Sevkin artmasi, himmetin terakkisi ve mertebenin
yiicelmesi yoluyla mutlulugun ¢ogalmasi, onun ma'rifetinin
tahsiline baglidir. Himmet ne kadar yiice olursa, bu mananin

4 Aklin en yiiksek mertebesine Akl-1 Evvel denir. Baslangigtan
sonu, sondan baslangici, evvelden ahiri, ahirden evveli tam bir
olgunluk ve gercek ile goren bu Akl-1 Evvel, Hz. Muhammed'in

ntrudur.
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talebi de insanin bauninda o kadar fazla olur. Nasil olur da
sadik bir télib, diisiincelerin ma'rifetine igtiyakli ve tegne olmaz
ki amellerin saldhi ve fesidi ona baghdir ve saddet ve sekivet
ona merbit ve megriittur. Zira bazist meleki yakinligin neti-
cesi ve bazist seytini yakinlasmanin neticesidir. Hadiste buyu-
ruldugu gibi: “Seytanin da, meleklerin de Ademoglu icin dost-
lars vardrr. Seytanin dostlar: kotiiliige donmek ve Hakk: yalan
saymalk; melegin dostlar: ise, iyilige donmek ve Hakk’ tasdik et-
mektir. Kim bunu bulursa bilsin ki, bu Allah Subbinebu dandsr.
O halde Allaba hamd etsin. Kim bagkasini bulursa Seytandan
Allaba sigmsin. Sonra sunu okudu: Seytan sizi fakirlikle korku-
tur ve kotiiliigi emreder”

Hiurdan (diistinceden) maksat; hitib, tarif ya da talep
seklinde kalbe gelen variddir."”

Varid (gelen, ulasan), hiurdan daha geneldir. Zira her
haur, variddir; ancak vérid haur degildir. Hiiziin, nege, kabz
ve bast véridleri gibi.

Stifilerin gogu, haurlarin dort gesitten fazla olmadigina ina-
rurlar. Hakkani, meleki, nefst ve seytani. Hakkani haur, Hak
Teald tarafindan gayb biunlarindan vasitasiz olarak yakinlik
ve huzur ehlinin kalbine konan ilimdir. Kelim-1 Mecidde bu-
yuruldugu tizere: “De ki benim Rabbim hakk: dilediginin kal-

> Arapea, gelen demekdr. Kul, irade etmeden, kendi katkis: bu-
lunmadan, eger kalbine bir mana gelirse, buna varid denir.
Allah'tan gelen varide varid-i Hak, ilimden (seriattan) gelen
varide de varid-i ilim denir. Gelen varid, kulu etki altina alir,
onu sevindirir ve hiiziinlendirir; o zaman gelen bu varidler,
psikolojik olarak ¢ikardin duruma gore, varid-i hiizn, varid-i
siirlir gibi isimler alir. Allahtan gelen feyz veya ilhama, varid

ad1 verilir.
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bine koyar”. Meleki haur ise, hayirlara ve itaata ragbetli kilar ve
giinah ve hilelerden kagindirir ve muhélif igleri ve gergeklesti-
rilmesi gerekli igleri yapmamay1 kinar. Nefsani haur ise, acele
zevkler isteme ve baul davalar izhir etme hususunda kusurlu-
dur. Seytani haur ise, nehy edilmis ve mekruh kilinmg sey-
lerde iddiada bulunur. Zira seytan, baglangic hilinde ma'siyeti
emreder ve bu sekilde sapiklik ve dalilete diisiiremezse, kalbi
agint itaat ve ser'an mekruh olan ifrid yoluyla yoldan ¢ikar-
maya calisir ve bu hususta vesvese verir. Nitekim namaz ak-
dinde, namaz kilinan yerin ve elbisenin temizliginde, abdest
suyunun kullaniminda, israf meselelerinde ilmin haddini asa-
cak sekilde miibalagada bulunur. Hadiste s6yle buyurulmus-
tur: “Abdestte seytan vardir; ona velehan denir’.

Hakkani ve meleki hiar arasindaki fark sudur ki: HakkK'in
haurina bagka hicbir hiur karsi ¢itkamaz. Onur saltanatinin
zuhtiruyla, varlik ciizlerinin hepsi itaatkér ve teslim olur. Bii-
tiin diger hiarlar, izmihlale ugrar ve parcalanip dagilir. Hii-
seyin Manstir'un (ra.), kendisine sorulan “HakKmn burhan
nedir?” sorusuna verdigi cevap gibi: “Viridler kalplere girer ve
nefisler onu yalanlamaktan aciz kalrlar”. Nefsini haurlarin
meleki haurlara kargt ¢ikmasi miimkiindiir. Nefsani ve seytani
haar arasindaki farka gelince; nefsani hur zikir ntruyla ke-
silmez, yillar gecse dahi istefine kavusuncaya kadar kendi is-
teginde srarct olur, ilihi tevfikin gelmesi ve o arzusunun ko-
kiinii nefisten sékmesi durumu harig. Ancak seytini haur,
zikir niiruyla kesilir; ancak bagka sekilde ortaya ¢ikmasi ve
kulu gafil avlamaya ve yoldan ¢tkarmaya caligmasi miimkiin-
diir. Hadiste buyuruldugu tizere: “Seytan insanin kalbi iize-
rinde oturmugstur. Kul ne zaman Allaht anarsa, seytan gizlenir
ve ne zaman gaflet ederse, seytan onun kalbini yutar, onunia ko-
nusur ve onu arzulandrir”
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Seytanin amaci, herhangi bir sekilde insam yoldan cikar-

makur. Bagka 6zel bir arzusu yoktur. Hakkani, meleki ve nefsini
haarlarin hicbiri, fena'® hali harig kesilmezler ve bu mana bir sim-

16

Arapea, fani olmak, yok olmak ménasina gelir. Nesnelerin,
stfinin goziinden silinmesine fena denir. Zidd: bekddur. Hind
Nirvanast farkli bir muhtevaya sahiptir. Hind mistisizminde
higlik, fenay: ifade etmesine ragmen, [slam tasavvufunda kul hig
olmaz; higin yerine Allah'in sifatlart geger. Bu, su ménédadur:
Kul, insan olarak tagidigy sifatlar ve huylari terk eder; feniya
ererek, tam hale gelir, olgunlasir. Ancak, bu giden kotii sifatla-
rin ve ahlakin yerini, Allahta miikemmel olarak bulunan ilahi
stfatlar veya ilahi huylar alir. Yani Hind mistisizmindeki gibi,
yokluga gidis, yokluk, hiclik sz konusu degil; aksine mitkem-
mel olan Allal'in sifat ve ahlakinda yenilenme, yiikselme hu-
susu giindemdedir. Kugeyt, fendy: tige ayirir: 1. [lk fena, ku-
lun kendinden ve kétii sifatlarindan fant olmasy, 2. Tkinci fena,
Hakk’s temasa eden kulun, Hakk'in sifatlarindan da fani ol-
masi, 3. Uciincii fena, Hakk'in varliginda yok olan kulun, kendi
fenasint gérmesinden de fani olmasidir. Ibn Arabi’ye gére fena,
kulu Allab’a ulagtirir. Bu durumda kul, biitiin nefsi arzularim
terk eder ve kendini Allah'in irddesine teslim eder.

Fena hali, kulun benliginin kaybolmasi ile, tevhidin gergekles-
mesi demektir. Bu hal, tevhidin en yiiksek derecesidir. Kul, Al-
lah tefekkiiriinde o derece bogulur ki, benlik bilincini de kay-
beder hale gelir. Buna fen fit-tevhid denilir.

Feni halinde kulun niyetleri, davransslari, ahlaki planda dii-
zelme gosterir. Tefekkiir planinda goriilen bu durum, fiillere
de yansur.

Fena fillah tabiri de su sekilde aciklanir: Kulun zat ve sifatinin,
Hakk’in 7at ve sifatinda fani olmasi. Kul, bu durumda biitiin
diinyevi ilgilerinden uzaklagir, Allah'in birlik dergahuna tam bir

tevecciihle yonelir.
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sekten daha uzun siirmez. Yeniden varligiin sekliyle fena sini-
rindan suhtida déndiigii zaman, bu ti¢ hdur da geri dénerler.

Seyh Mecdiiddin Bagdadi (r.a.), bu dért kisim haara ti¢
kisim daha eklemistir ki bunlar ruh, kalp ve seyh hiurndir. Ba-
zilar1 dordiincii olarak akil hiurim, bazlari da yakin haurini
eklemislerdir. Aslinda bu beg haur ilk dort haurin icinde bu-
lunmakeadirlar. Zira ruh ve kalp hiurn melek haturinn alun-
dadurlar. Akil hiuri ise, efer ruh ve aklin yardimcisiysa, melek
haur ciimlesinden; ve efer nefis ve seytanin yardimaistysa, sey-
tan haun ciimlesindendir. $eyh hiurinda ise -ki manasi sey-
hin himmet mededinin tilib miiridin kalbine baglanmas: ve
baylece bir engelin agilmasi ve miigkiiliin hallolmasi demek-
tir- miirid, miigkiiliiniin agilmasi igin seyhinin kalbinden yar-
dim talep eder ve ondaki miiskiil, miiride agilir ve kegfolunur.
Bunu Hakkani hiurin icine dahil edebiliriz. Zira seyhin varl,,
gayb 4lemine agilan bir kap1 mesabesinde olup her an miiridin
kalbine yardim ulagurmakrtadir. Yolun hiari ise, miicerred sek-
ler kargin vérid olup o da hakkani haunn icindedir. Bu dort
haurn asly, seytani ve meleki haurdir; zira Hak Teéla, bir ku-
luna kendine yakinlik hil’ati giydirmek isterse, ilk énce te’yid
etmek ve nusret vermek igin kalp ve ruh askerleri olan miilk
cemdatini inzal eder ki ruhu ve kalbi tasdik edilmis ve yardim
edilmis olsun. Eger bir kulu azaba miibtel kilarsa, seytanin as-
kerlerini nefsine yardimer olmalar icin génderir ki nefsi kuv-
vetlensin ve agagi himmetle siifli merkeze ve tabiat mahalline
diigsiin ve ondan nefsini hiurlar viicida gelsin. Haurlarin ge-
rektigi gibi ayirt edilebilmesi imkénsizdir; ancak kalp aynasini
heva ve tabiattan kurtarip ziihd ve takva ile cildlayan, boylece
haarlarin hakikat stireterinin kendisine oldugu gibi kesfolu-
nan kimse haric. Bir kimse ziihd ve takvida bu dereceye ulas-
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mamus oldugu hélde, hiurlar: ayirt etmek isterse yolu sudur
ki; dnce hiur geriat dlciisiine tutmaly, efer farz ve fazilet cin-
sinden ise onu kabul etmeli, haram ya da mekruhlardan ise
reddetmelidir. Eger miibahlardan ise, nefse muhélefete hangisi
daha yakinsa onu se¢melidir. Zira genellikle nefis kotii seylere
egilimlidir ve bilmelidir ki nefsin arzulari iki kisumdir. Bazist
hazlar ve bazist haklardir. Haklar zarGret olup bedenin kivami
ve hayaun bekast onlara merbfit ve megrticcur. Hazlar ise, bu
stnirdan fazla olan her seydir. Oyleyse haklar ve hazlart ayir-
mak onun héilinin gereklerindendir. Haklari almali ve hazlari
nefyetmelidir. Baslangic ehli icin zar(iret haddinde ve haklarda
durmak lazim ve onu agmak giinahur. Ancak sonlardakiler icin
genislik yolunun acilmig olmast miimkiindiir ve boyle bir kime
zar(iret darligindan miisimaha ve kolaylik genisligine ge¢mis
olabilir. O zaman Hak Teilfnin izniyle ve daha 6nce zikredi-
len genislik ilmini tahkik sartiyla haz haurlarini alabilir.

Dokuzuncu Fasil: Miirid, murad ve mecziib saliki

tanima ve miiridin murada ihtiyact hakkinda

Tasavvuf ehli, miirid ve murad lafizlarini iki anlamda kul-
lanmaktadirlar. Biri muktedi (uyan) ve muktedi (uyulan) ve
digeri muhib (seven) ve mahbiib (sevilen). Muktedi manasin-
daki miirid o kimsedir ki; basiret gézii hidayet ntiruyla goriir
olur, kendi eksikligine bakar ve kemal talebinin ategi ziunda
alevlenir ve muridina ulasmayincaya ve Hak Teildya yakin ol-
mayncaya kadar da yausmaz. Ehl-i irde olarak adlandirilan
kimsenin, iki dlemde Haktan baska bir murid: var ise veya
bir an bile olsa muridin: talepten geri kaliyorsa, o kimse irdde
ismine layik degildir. Seyh Ebi Abdullah Hafif (r.a.) s6yle de-
mistir: “Zride, kalbin murads talep etmek icin yukar: cikmasidsr;
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hakikati ise, ciddiyetin devam: ve rabati terk etmektir”. Ebti Os-
man Hiri soyle demistir: “Miirid, kalbini Allabtan bagka ber
seyden oldiirendir. Yalnizca Allaht, Ona yakinhgr ve Onun yii-
ziinii ister, Onun miistikidsr. Rabbine olan sevkinin siddetinden
diinya sehvetlerini kalbinden ¢tkarmistir”. Yine o soyle demistir:

“Miiridin kalbinin cezast amellerin ve makamlarin hakikatinden
bunlarin ziddiyla mabcib kalmasidsr”

Mukted4 anlamindaki murad ise, tasarruftaki velayeti ek-
sikleri tamamlama mertebesine ulasmig ve cesitli istidatlarin
ihtilafini ve irgad ve terbiye yollarini ayin nazariyla géren kim-
sedir. Boyle bir sahis, ya meczub salikir ki ilk énce nefsani si-
fatlarin helaket mahallerini belirlemis ve sonra ilahi cezbelerin
yardimiyla kalbi asamalardan ve riihi mi‘riclardan gecerek kest
ve yakin 4lemine ulagmig ve miisihede ve muiyeneye dalmus-
ur. Ya da salik meczubdur ki 6nce cezbelerin yardiminin gii-
cliyle makamat meydanlarini katetmis, kesif ve ayan alemine
ulagmug ve daha sonra yolun merhale ve menzillerini daha yo-
lun baginda gérmiis ve hilin hakikatini ilim stiretinde bulmus-
tur. Bu iki sahsin da seyhlik ve muktedilik mertebesi kesindir.
Ancak heniiz miicihede darhigindan miisihede fazlasina ulag-
mamus ebter; silik ve seyr u siilkiin inceliklerine, makam ve
menzillerin ve korkung yerlerin hakikatlerine heniiz vikif ol-
mayan ebtet, mecziib seyhlik makamina layik degillerdir ve
onlara miiridin istidadinda tasarruf velyeti ve tarikat kanu-
nuna uygun terbiye yetkisi verilmemistir. Bu yiizden onlarin
yapug her tasarrufun fesads, salihindan ok olacakur.

Miiridin varliginin ve ondaki kemél istidadinin misali, kug
olma istidadina sahip yumurta gibidir. Eger yetiskin bir kus ta-
rafindan himaye edilir ve himmet goriirse, dogum ve yumur-
tadan ¢ikma heyecani giiglii bir sekilde ona hikim olur. Bir
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miiddet sonra ruhéniyet hayaunin tasarrufu ve kus olmanin
kemal hustsiyetleri onda viictida gelir ve sonunda yumurta
stiretindeki elbisesini ¢ikararak kusluk stireti hil’atini giyer ve
istidadinin keméline ulagir. Eger yumurta, ugma kuvveti ol-
mayan ve heniiz buli@a ulasmayan bir kusun aluna konulur
ve bu durumda bir miiddet zaman gegerse, yumurtadaki kus
olma istidadi fasid olur ve bir daha 1slih olmaz. Ayni sekilde,
eger sidik miirid kendi varligim tekmil mertebelerine ulagmus
kamil bir seyhin tasarrufu aluna birakirsa; seyir, ugma, siilik
ve cezbe onda bir araya gelir ve itaatkir ve teslim olur. Varlik
yumurtasindan hakikat kusu ortaya cikar: “Allah Ademi kendi
stiretinde yaratmastir”. Hiiviyyet havasinda ugar, tiretme ve do-
gurma mertebesine ulagir. Oysa acemi bir silik veya acemi bir
meczubun tasarrufu aluna girerse, ondaki insiniyet keméli is-
tidad: fasid olur, kemal makamina ulagamaz ve kimillerden
olamaz. ilahi hikmet-i baliga'” ve siinnet-i ciriyenin stiret
ilemindeki muktezasi geregi, dogum, tireme ve insan nevinin
bekasy; ciftlerin arasinda sehvet bagy, fiil ve infial, tesir ve te-
esstir vésitasi ile iki cinsin izdivict olmaksizin gergeklesmedigi
gibi, mana 4leminde de tam ve mutlak ubtidiyet olan insini
hakikaan sirri, miirid ve murddin muhabbet bagiyla izdivia
olmaksizin ve miirid muradin tasarruflarim kabul etmeden or-
taya ¢ikmaz; daha 6nce zikrettigimiz ikinci dogum budur.
Babasiz cocugun varliginin ilihi kudrette miimkiin olmast
—Isamun (ass.) varlig gibi— ancak hikmette imkénsiz olmasi gibi;
miirid ve muradin izdivict olmaksizin manevi dogum da kud-
ret Aleminde miimkiin —ki nitekim bazi meczublarin durumu

boyledir-, lakin hikmet dleminde imkansizdir. Diger taraftan,

7" Hedefe ulasmanin en yiiksek ve son sinirina varmus, olgunluga,
miikemmele ulagmis hikmet.
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babasiz dogum baz1 afetleri de beraberinde getirir. [s&nun (a.s.)
dogumunun bazi Hiristiyanlarin dalélete diigmesine sebep ol-
dugu gibi ki onlar, 1ah{it"® ve néstitta”® onu Allab'in oglu ola-
rak adlandirdilar. Aym sekilde bir meczub, kimil ve miikem-
mil bir seyhin irgidi yoluyla degil de, kendiliginden kesif sahibi
olursa, digerleri onun yol acacag afetten emin olmazlar.
Muhib manasindaki miirid, meczub siliktir. Mahbub
manasindaki murad ise, seyhlik manasi kendisinde miinhasir
olan silik meczubdur. Zira muhibbin miicihede ve megakkati,
miikégefe ve miisihedesinden 6ncedir. Mahbub ise, kesfinin
hakikad ictihddinin stiretinden 6nce olan kimsedir. O halde
bu anlamda miirid ve muradin manasi, ilk sekildeki muradin
manasinin aynusidir. Allihu Teala soyle buyurmugtur: “Allah
diledigini ona secer ve kendisine yoneleni hiddyete erdirir’. Bu
dyet, muhib ve mahbubun durumuna isarettir. Zira se¢me-
nin illeti, ildhi takdirdir; kulun elde etmesi degil. Hidayet saru
ise, yonelme mukaddimesidir ki bu kulun fiilidir. O halde bu
stirette se¢me mahbubun héli, hidiyet muhibbin halidir.

Muhibler makamét yollarinda tertib ve tedrice uymadan
ilerleyemezler. Ik 6nce makam-1 edni'nin gereklerini yerine
getirmeden makam-1 a'ld'ya ulasamazlar. Bu sekilde birinci
mertebeden ikinci mertebeye, ikinciden ticiinciiye, {igiinciiden
dérdiinciiye ve tedricen biitiin makamlari bu tertiple ve seyr u
siilitk adimiyla katederler. O zaman yollar onlar i¢in cezbeye
doniigiir ve seyir tayr’a doniisiir, miicAhede miigihedeye ulagir.
Mugayebe (kaybolma), mulyeneye (gozden gecirme) varir. Bu
makamda muhiblere hilafet mengtiru yazilir, seyhlik hil'ad giy-
dirilir ve tasarrufta bulunma izni verilir. Zira bu mertebe, gayb
8 Ulfthiyyet alemi.
¥ Insanlik alemi.
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ve gehidet, Allah ve yaraulmuglar arasindaki orta makamdir. Bu
makamda, kulun varligi Rahmén'in arg1 olur ki bir yiizii gayb
aleminde, diger yiizii sechidet dlemindedir. Oyle ki bu sekilde
birinci yiiziiyle gayb aleminden rahmet feyzlerini alir ve ikinci
yiiziiyle sehidet lemine ve insanlara ulagtirir.

Mahbuplar ise, hilin baglangicinda cezbe yardimuyla yii-
riidiikleri igin, bir cezbeyle makamat dairelerinin meydanla-
rint katedetler ve muhiblerin biitiin amellerinin hasili bir cez-
bede ortaya ¢ikar. “Hakkin cezbelerinden biri, biitiin insanlarmn
ve cinin ameline esittiy”. Zira biitiin makamlarin sefési, onlarin
halinin sefasinda ortaya ¢ikmug ve onlarin rthiniyet, kesif ve
vicdan fezisinda makamit baglarindan kurtulmugtur.

Makamlarin kayrtlarina bagli kalmak, heniiz kesit dlemine
varmamug muhiblerin avamu icindir ki onlarin seyri, nefisleri-
nin sifatlarinin karanliklarini yok etmek igindir. Her bir ma-
kamda onlara mahstis zulmet sifatlarindan biri yok olur; 6yle
ki nefislerinin zemini rubtibiyet ntiruyla tamamen aydinlik
hale gelir: “Yer rabbinin niiruyla aydinland:.” Mesela masiyete
olan meyil, nefsin zulmetlerinden biri olup nasuh tevbe ma-
kaminda zéil olur. Diinyaya ragbet bir zulmet olup ziihd ma-
kaminda zéil olur. HakK'in rizka kefiletine itimadin azli bir
zulmet olup riza makaminda yok olur. Bu sekilde her ma-
kamda bir zulmet Zil olur; 6yle ki nefislerin biitiin zulmet-
leri makamlarin ciimlesinin seyrinde ortadan kalkar ve yakin
¢ehresinin cemali, zulman{ hicablar arkasindan kegfolur. Kesif-
lerinin siiltike olan takaddiimiinden dolay1, mahbublarimn var-
liklarinin biitiin ciizleri ve batunlarmin her tarafi, menzilleri ve
makamlari seyir ve ictihdd kademiyle katetmeden 6nce yakin
niiruyla aydinlandiy ve nefislerinin sifadarinin karanhklart yok
oldugu igin biitiin makamlarin hiil4sast onlarda var olmus ve
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onlar bu hususta herkesten ayr1 olmuglardir. Ragbet etmele-
rine ragmen zahid, sebeplere yapismalarina ragmen miitevek-
kil ve hoglanmaz goriinmelerine ragmen razi olabilirler. Zira
onlarin varlig1 kendileriyle degil, Hak iledir.

Ciineyde (r.a.): “Miirid ve muradin manas: nedir” diye
sordular, soyle dedi: “Miirid, ilim yularmin kendisini kontrol
ettigi; murad ise, Hakkmn riayeti altinda olan kimsedir. Miirid
seyir ve bareket sahibi, murad ise ugus sahibidir. Hareket eden,
ugana yetisemez.” Ziinntn (r.a.) Biyezid'in yanina elgi gonder-
diginde s6yle dedi: “Ona de ki: Ne zamana kadar uyur ve ra-
hat eder? Kafile ilerlemekte.” Bayezid elgiye soyle cevap verdi:
“Kardesime de ki: Bu adam biitiin gece uyuyor ve kafileden ile-
ride sabablyor.” Zinniin bu cevab isittiginde soyle dedi: “Ma-
sallah! Bu onun soziidiir. Bizim hilimize laytk degildir.” Ebti
Said Harraz ise soyle demistit: “Allabin has kullars, Allahm
mesuliyetlerini distlendigi ve nimetini onlar iizerine tamamia-
dign, onlar icin kerimetini hazirladigr kimselerdir. Talep hare-
ketlerinden onlar: sikit etmis ve hareketleri mubabbet ve zikirle
bir arada olan amele ve hizmete doniismiistiir. Onlar Allabla
miindcattan faydalanir ve Ona yakin olurlar’.

Mutlak murad ve mahbub Kainaun Efendisidir (aleyhi
efdalussalavit). Zira yarauligin maksadi, O’nun varligidir ve
kéinat, O’'nun kiiciik cocugudur: “Sen olmasaydin, varlg: ya-
ratmazdim’”. Hicbir enbiya ve evliyiya bu hil'ati (mahbubluk)
bagislamamiglardir. Zira muhiblik makamindan mahbubluk
makamina yiikselme, O’na kimil bir sekilde tibi olmadan
gerceklesmez. “De ki: Allaht seviyorsaniz bana uyun ki Allah
da sizi sevsin”.

Hazreti Risilet’in, habipblik makamina sahip olan ve
mahbubluk makamina ulagmak isteyen Hz. Miisa (a.s.) ile il-
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gili sozii de bu anlamdadur: “Eger Misa bin Imran yasasayds,
bana uymaktan bagka bir sey yapmazds.” 1si (as.) bu merte-
beyi istedigi icin, onu yillardir goklerde mevkut tutmakeadir-
lar ki Restl'iin (s.a.v.) bi'setinden sonra ona ihtiya¢ duyuldu-
gunda, emrin isaretiyle niiziil edecek ve Mustafavi dini ihya
ederek ve siinnet-i nebeviye tabi olarak mahbubluk makamina
ulagacakur. Hi¢ kimse mahbubluk olmadan muhibligin hak-
kina erigemez. Zira Alldhu Teildya Allah'tan bagkasiyla ulagil-
maz. Ebti Ali Dekkak soyle demigtir: “Masi, miirid oldugu
icin soyle dedi: ‘Rabbim gogsiimii genisler” Muhammed (s.a.v.)
ise murad oldugundan, ona soyle dediler: “Senin gogsiinii genis-
letmedik mi?” Ay sekilde Musa, ‘Bana goster dedi ve cevap
geldi: “Beni goremezsin. Muhammed'e ise s6yle dediler: ‘Gor-
medin mi Rabbini? ™.

Bil ki Hakikat-i Mustafavi’nin cezbinde kadim muhab-
betin misali, miknatsin demiri ¢ekmesindeki hustsiyet gi-
bidir. O halde miknausin bagka demiri ¢ekme hustisiyetini
kendi meczubu ve mahbubuna bagislamast gibi, her cizibin
hustisiyeti kendi mecztibuna siriyet eder. Nitekim ilk mah-
bub ve meczub olan Muhammedi ruh, miminlerin ruhlarimn:
cezbetme 6zelligini muhabbet-i kadime miknatsindan alnug
ve binlerce sahibe, ruhunu lemin kése bucagindan kendine
cekmis ve her biri istidatu Slgiisiinde o 6zellikten nasiblen-
migler ve tibiinin ruhlarint kendilerine ¢ekmislerdir; ayni se-
kilde tabiin ruhlart da rasih ulemé ve megayihin ruhlarina. Bu
hustsiyet asirdan asira, bAundan bauna intikal etmis, miiridlik-
muradlik silsilesi diizenlenmis ve her miirid murad olmus-
tur. Bu mana Restilullah’a (s.a.v) tibi olmanin bereketinden-
dir. Oyleyse, kim mesdyihe uyma kemali vasitasi ve onlarin
ruhlarina ittisil rabitasiyla Peygamber’in (s.a.v.) ruhuna mut-
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tasil oldu ise, onda ildhi muhabbet hustisiyeti meydana gel-
mis ve mahbubluk ve muradlik mertebesine erigmistir. Zira
megayihin ruhlari muhabbet ve tibi olma yoluyla tertipli se-
kilde Peygamber'in ruhuna baglanmis ve bu vasitayla ilahi
muhabbet hustsiyeti hepsine siriyet etmistir. Oyleyse ilahi
muhabbeti bagka bir seyhten miras alan ve kendi irddesinden
tamamen arinmis kimil ve mitkemmil bir seyhin ruhuna bag-
lanmayan bir miirid, asla mahbubluk ve muradlik makamina
ulagamayacak ve bir bagkasinda tasarruf ve veldyet makamini
elde edemeyecektir. Iste miiridin murada olan ihtiyacinin serhi

budur. Allah en iyi bilendir.

Onuncu Fasil: Insanlarin hallerinin ihtilafinin
(farklligmin) tanmmasi hakkinda

Bil ki insanlarin tabakalarinin mertebeleri, derecelerinin
farkliligina binaen ti¢ kistmdir: Birinci kisim vésil ve kimillerin
mertebesi olup ulyi (yiice) tabakadir. Ikinci kisim kemal yo-
lunun siliklerinin mertebesi olup vusti (orta) tabakadir ve
tictincii kisim ise noksan mekaninin mukimlerinin mertebesi
olan sufli (asagy) tabakadir. Vasillar mukkarreb ve sabiklardir,
silikler ebrér ve ashib-1 yemindir; mukimler ise serli kimseler
olup ashib-1 simaldir.

Vusiil ehli ii¢ taifedir. Birinci grup keméle vustllerinden
sonra HakKn kendilerini, nakislari tamamlamak icin insanlara
geri gonderdigi enbiyadir. Onlarin varligini gayb ve sehidet
rabitast kilmigtir ki halki Hakk’a davet etsinler ve miilk ve
melekiitu mamur hile getirsinler.

Ikinci grup stfi mesdyihi olup Restlullab’a (s.a.v.) tabi
olma kemali vasitasiyla vustil mertebesine ulagmiglar. Daha
sonra da yine O’na uyma yoluyla halki davet etmek i¢in don-
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meye mezun ve memur olmuglardir. Nitekim Kelam-1 Mecid
bu hususta soyle buyurmakeadir: “De ki: Bu benim yolumdur.
Bir basiret izere Allaba davet ederim ben ve bana uyanlar da’.
Bu taife kimiller ve mitkemmiller olup, ezeli inayetin fazh on-
lar1 cemde ve tevhid denizinin diplerinde gark olduktan sonra
fena baligimin karnindan aynlik sahiline ve bekd meydanina
ulastirarak kurtarmig ve halas etmistir ki halki necata ve dere-
celere yonlendirsinler.

Ukciincii taife ise, kemal derecesine vsil olduktan sonra
onlara halki davet etmek i¢in doniis ilant gelmemis ve cem
denizinde gark olmus, fena baliginin karninda Sylesine nigciz
ve yok olmuslardir ki ayrilik sahiline ve beki nahiyesine on-
lardan asla bir haber veya eser ulasmamistir. Gaybet kubbele-
rinin sakinlerinin yoluna ulasmug ve hayret diyarinin mukim-
lerinden olmuslar; kemal ve vustildan sonra tekmil velayetiyle
gorevlendirilmemiglerdir.

Siiliike eblinin kisimlar:

Seyr-i siiltik ehli iki kistmdir: Birinci kisim, maksad-1 a'la
tilibleri olup Allab'in yiiziiniin miiridleriditler: “Onun yiiziinii
isterler”. Tkingi kisim ise, cennet tlibleri ve ahiret talibleriditler:
“Ve sizden kim dbireti isterse”.

Hak talibleri de iki kisimdir: Mutasavvifa ve melimetiyye.
Mutasavviflar nefsin bazi sifatlarindan kurtulmus, stfilerin
bazi sifat ve halleriyle sifadanmuglar ve onlarin hallerinin so-
nundan haberdar olmuglardir. Lakin heniiz bazi nefsini sifat-
lar1 baki kaldi icin yakinlhk ehlinin ve stfilerin hedef ve ga-
yelerine ulagmaktan aciz kalmuglardir.

Melametiler ise, ihlisin manasina riayet ve sidk kaidesini
muhifaza hususunda son derece ¢aba gosteren, gizli olarak
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ibadette bulunan ve hayir iglerini insanlarin gézlerinden ko-
rumakta agirt dikkatli olmay1 vacib bilen, bir dakika bile silih
ameller islemekten geri kalmayan ve biitiin miistehab ve fazi-
letlere simsiki sarilmayt liizumlu goren cemaatur. Biitiin vakit-
lerini ihlasin manasini tahkike ayirmak onlarin megrebleridir.
ZevKleri ise yalnizea Hak Tedldnin nazarinin onlarin amel ve
hallerini seyretmesidir. Giinahkér bir kimsenin giinahim belli
etmekten ¢ekindigi kadar, onlar da riyaya yol agmasi muh-
temel oldugu icin hayir amellerini gizlerler ki ihlas kaidesine
bir halel gelmesin. Bazilar1 onlar hakkinda soyle demislerdir:
“Meldameti, hayrin: izhdr etmeyen ve ser islemeyen kimsedir’.
Bu cemiat her ne kadar aziziil-viictd ve serifiil-hal olsalar
da yaraulmuglik varliginin hicibi onlarin nazarlarindan heniiz
tam olarak ¢ekilmemistir. Bu yiizdendir ki tevhid cemélinin
miisahedesinden ve tefridin muiyenesinden mahctb (6rtiilit)
kalmuglardir. Zira halkin goziinden amelleri gizlemek ve halleri
ortmek kendi nefsini ve halkin varligini gérmenin aldmetidir ki
bu da tevhidin manasina manidir. Ve nefis de bagkalar ciim-
lesindendir; bu yiizden kendisi kendi halini gordiigii siirece,
baskalarindan amel ve hallerini saklayamamig demekdir.

Bunlar ve stifiler arasindaki fark, kadim inayetin cezbesi-
nin, stifilerin varligin kendilerinden tam olarak arndirmg ve
halk ve enaniyet hicibini onlarin suhiid nazarindan kaldirmug
olmastdir. Ibadetleri yerine getirirken ve hayirlar islerken ken-
dilerini ve insanlari gérmezler. Insanlarin hallerini bilmelerine
mezundurlar ve amellerini gizlemek ve hallerini 6rtmekle mu-
kayyed degillerdir. Eger zamanin maslahatni ibideti izhirda
goriirlerse onu izhir ederler; eger gizlemekte goriirlerse gizler-
ler. O halde melametiler mubhlisler, stifiler ise “Szphesiz biz on-
lars hilis bir sekilde dhiret yurdunu zikreden iblds sahipleri kil-
dik” vastedilen ihlas sahipleridirler.
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Abiret tiliblerinin kissmlar:

Ahiret tlibleri ise dért kistmdir. Zahidler, fakirler, hadimler
ve abidler.

Zahidler iman ve yakin niiruyla ahiret cemalini miigihede
eden ve diinyay pis ve cirkin olarak acik stirette goren ve onun
rezil fani stiretine iltifattan yiiz ceviren ve hakiki baki cemile
ragbet eden cemdattir. Bu cemaiatin stfilerden farki, zahidin
kendi nefsinin hazzi ile Hak'tan mahcub olmasidir ki cennet
nefsin haz makamudir: “Orada nefislerin arzu ettigi ve gozlerin
haz aldigs ber sey var’. SOfl ise, ezeli cemilin miighhedesi ve
ebedi ziun muhabbeti ile iki dlemden mahcubdur. Diinya-
dan yiiz cevirdikleri gibi 4hirete de ragbetleri yoktur. Sahth bir
hadiste buyuruldugu gibi: “Diinya éhiret ehline, dhiret diinya
ehline haramdir ve Allah ehline ise ikisi de haramdir”. Oyleyse
stfinin mertebesi, zihidin mertebesinden ileri olup o nefsin
hazzindan da uzakur.

Fakirler ise, diinya mali ve esbibindan hicbir seye sahip
olmayan kimselerdir ve ilihi fazl ve rizay: talep ederek vatan-
larindan hicret etmis ve alistiklan seyleri ve yerleri terk etmis-
lerdir. “Hicret eden fakirler ki onlar Allabtan bir fazl ve riz-
van araysp, Allab'a ve resitlune yardim ederken yurtlarmndan ve
miilklerinden cikarimiglardsy”. Bu taifenin mallarini ve yurt-
larint terk etmelerinin ti¢ sebebi vardir: Birincisi, hesabin ha-
fif tutulmasima dair timit veya cezadan korkudur; zira helal
icin hesap vermek, haram igin cezalandirilmak gerekir. Tkin-
cisi fazl ve sevap beklentisi ve cennete girmede yarigma. Ni-
tekim bir giin Cebrail (as.) Hz. Risilet'e (s.a.v.) nazil olarak
soyle miijde vermistir: “ Ummetinin fakirleri cennete zenginler-
den yarim giin once girerler ki bu sizin zamaninizia bes yiiz yil-
Itk bir siiredir”. Uciincii olarak ibadetleri gogaltmak igin hatri
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cem etmek, derindan ferigat etmek ve kalbin huzur bulmasi
amaciyladir.

Fakirin melametilerden ve stifilerden farki, onun cennet
tilibi ve nefsinin hazzinin isteklisi olmasidir; oysa 6tekiler Hak
ve yakinhk dilibidirler. Fakirlikte bu mertebeden ileri bir ma-
kam vardir ki o melimeti ve mutasavvif makamindan iistiin
olup siifinin has vasfidir. Zira stifinin mertebesi, fakirin mer-
tebesinden ileri olmakla birlikte fakirlik makamunin hiil4sast
onun makaminda mevctiddur. Stfinin fakirlik makamindan
gecmesi, onun i¢in sart ve gereklidir. Gegtigi her makamun sefa
ve bziinii siiziip kendi makaminin rengini verir. Oyleyse fa-
kirligin sfinin makaminda ilave bir sifat mevetiddur ki o da
kendisinin biitiin amel, hil ve makamlarina olan nisbetini kes-
mesi ve onlar1 sahiplenmemesidir. Oyle ki hicbir amel, hal ve
makamu kendinden gdrmez ve kendine mahsis bilmez. Hatta
kendini bile kendinden bilmez. O halde, onun ne varlify, ne
ziu ve ne de sifau vardir. Mahvda mahv ve fenida fena ol-
mugtur. Bu, meglyihin fazileti hakkinda sézler soyledigi fakir-
ligin hakikatidir. Bundan 6nce fakirlik manasinda zikredilen
seyler, fakirligin stireti ve seklidir. Seyh Ebtt Abdullah Hafif
soyle demistir: “Fakirlik sabiplenmenin olmamas: ve sifatlarin
abkimndan ¢tkmakiz”. Bu kapsamlt bir had olup fakirligin
seklini ve hakikatini igermektedir. Bazilari ise soyle demistir:
“Fakirlik sahip olmamak ve sabip olunmamalksr’.

Stifinin makaminin fakirin makamina olan tistiinliigiiniin
sebebi, fakirin fakirlik makamini istemesi ve nefsinin hazzi il-
letiyle mahcub olmasidir. Oysa stfinin hicbir iradesi yoktur.
Fakirlik ve zenginlik stiretinde onun irddesi Hakk'in irddesinde
mahvolmus; hatta iridesi Hakk'in irAdesinin kendisi olmustur.
Bu sebeple, eger fakitlik stretini ve geklini irdde ederse, kendi
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irdde ve ihtiyar1 yiiziinden mahcub olmaz. Zira onun iridesi,
HakK'n iridesi olur. Ebti Abdullah Hafif s6yle demistir. “Szf7,
Allah’in mubabbet sebebiyle kendisi icin sectigi kimsedir; fakir ise,
Allab'a yakin olmak icin kendi istegiyle fakirligi secen kimsedir”.
Bazilar1 da soyle demistir: “Sifi, sifar ve ddetlerden ayrilan; fa-
kir ise, bigbir seyi olmayan kimsedir’.

Eba Abbéas Nehavendi (r.a.) ise soyle demistir. “Fizkirligin
sonu, tasavvufun baslangicidrr”. Baz megayih ise soyle demistir:
“Sadik fakir, zenginlikten zenginin fakirlikten kactigr gibi kacar’.
Zira zenginligin kendisine gelmesiyle, fakirligin fasid olacagin-
dan korkar. Zenginin, fakirligin gelmesiyle zenginliginin yok
olacagindan korkmast gibi. Nitekim bir giin zenginin birisi,
on bin dirhemi [brahim Edheme getirip kabul etmesini iste-
yince, Ibrahim reddetmis ve “On bin dirhemle adimiz: fakir-
ler defterinden silmek mi istiyorsun?” demistir.

Fakirlik ve zithd arasindaki fark sudur ki, fakirlik ziihd
olmadan da miimkiin olabilir. Nitekim bir kimse, heniiz
bauninda diinyaya ragbet oldugu halde, yakin sebebiyle giiclii
bir irddeyle diinyay: terk edebilir. Ayni sekilde, fakirlik olma-
dan ziihd de olabilir. Nitekim birisi diinyevi miilk ve esbiba
sahip oldugu halde, onlara ragbeti olmayabilir.

Fakirligin gekli ve hakikat vardir. Sekli malikiyetin olma-
masidir. Hakikati ise, sifatlarin ahkimindan ¢ikmak ve bir seyi
kendisine mahstis kilmamakur. Fakirligin sekli ziihdiin stireti
ve onun eméreleridir. Ziihdiin manasi ise, diinyaya ragbetten
sarf-1 nazar etmektir. Hak Teal, bazt velilerini izzet kubbe-
leri alunda bagkalarinin nazarindan korumak isterse, onlarin
zahitlerine, ragbetin streti olan zenginlik libasi giydirir. Oyle
ki zahir ehli onlar1 diinyaya ragbetli kimselerden sanarlar ve
hallerinin giizelligi mahremlerin gozlerinden ortiilti kalr. Fa-
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kirlik ve zithdiin hakikatinin asli, hassin vasfi ve stifinin halinin
geregidir. Ancak fakirligin sekli, bazi sifi seyhlerinin ihtiyarin-
dadir. Bundan amaclan enbiyiya uymak, diinyadan az bir seyle
yetinmek ve talibleri fakirlik stiretiyle, hal diliyle davet ve celb
etmektir. Onlarin bu manadaki ihtiyarlar, HakK'in ihtiyarina
dayanir, uhrevi lezzetlerin talebine degil.

Hadimler ise, fakirlere ve Hak taliblerine hizmeti ihti-
yar edinmis cemaattir. Daviid’a (a.s.) soyle hitab gelmistir:
“Ey Diviid! Beni taleb eden birini gordiigiinde ona hizmetkir
of’. Zamanlarin farzlar eda ettikten sonra onlarmn ihtiyag-
larint gidermek ve rahatlarini saglamak amaciyla ¢alismakla
gegiritler ve bunu nafile ibidetlere {istiin tutarlar. Onla-
rin ihtiyaglarini kargilamak igin ger’an giinah olmayan her
isi yaparlar; bazilari ¢aligir, bazilari dilenir ve bazilan fetih-
lere kaulirlar. Alma ve vermedeki nazarlari Hak tizeredir ve
halki, almada Hakk’in vermesinin rabitasi ve vermede kabu-
liin vasitast bilitler. Bu makamun izzetinden dolay1 bir grup,
hadim ve seyhin hélini birbirine benzetmigler ve hadimle
seyh arasinda fark gérmemislerdir. Fark sudur ki; hidim
ebrir (iyiler) makaminda, seyh ise mukarrabler (yakinlar)
makamindadir. Zira hidimin hizmeti ihtiyar etmesinden
kasti, 4hiret sevabina ulagmakur; aksi takdirde bu isi gor-
mezdi. Oysa seyh Haklk’in muradiyla kaimdir; kendi nefsi-
nin murads ile degil.

Abidler ise uhrevi sevaba niil olmak icin siirekli ibadet
eden, nifileler hususunda ok fazla titizlik gosteren ve gerek-
lerini yerine getirmeye dikkat eden cemaattir. Bu vasif stfide
de mevciiddur; ancak onlar illetler ve garazlanin bulanikhgin-
dan arinmus ve aklanmuglardir. Zira onlar, Hakk’a Hak icin
ibadet ederler, uhrevi sevap icin degil. Zahidler ve 4bidler ara-
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sindaki fark ise, diinyaya ragbet ile birlikte ibddetin siiretinin
miimkiin, ziihdiin manasinin ise gayri miimkiin olmasidur.
Abidlerle fakitler arasindaki fark ise, zenginlik ile birlikte bir
kimsenin 4bid olabilmesinin bazen miimkiin olmasi, bazen
olmamasidur.

O hilde vasillarin iic ve séliklerin alu taife olduklari ma-

lum oldu ve bu dokuz taifeden her biri; biri hak, biri baul ol-
mak iizere iki benzere sahiptir.

Enbiyanin hak benzerleri Restilullah’a (s.a.v.) tibi olma
yoluyla ve basiret sirriyla halki Hakk’a davet eden stiff ulemasi
ve tarfkat megdyihidir. Baul benzer ise, iftira ve biihtin yoluyla
niibiivvet iddiasinda bulunan ve yalan ve iftirayla kendilerine
vahiy nisbet eden kimsedir. “Allaba karsi yalan uydurup if-
tira diizenden ve kendisine bigbir sey vabyolunmamasken bana
da vahiy geldi diyenden daba zalim kimdir”. Bu kimseye mii-
tenebbi (yalanci peygamber) derler. Tipki Restlullah (s.a.v.)
dénemindeki Miiseylemetii'l-Kezzib gibi. Risilet déneminin
sona ermesinden sonra bu heves kusu, kimin bagina yumur-
tasint koymak istediyse, hepsinin 4kibetleri harib oldu ve ce-
hennem ¢ukurunun dibine yuvarlandilar.

Sitfilerin hak benzerleri mutasavwiflar olup stifilerin hallerinin
sonundan haberdar ve ona kavugmaya isteklidirler; ancak ne-
fislerinin sifatlarmin baglan, onlar1 maksatlarina erigmekten
alikoyar ve asilt tutar. Onlarin baul benzetleri ise, kendilerini
stifilere benzeten; ancak onlarin akide ve amellerinden uzak
ve bos olan, itaat halkasini boyundan ¢ikarak miibahlik me-
rasinda otlanan ve “Seriat hiikiimlerine baglilik, avamin vazi-
fesidir; zira onlarin nazar esyanin zihiriyle sinirhdir. Oysa ha-
vas ve hakikat ehli bu halden yiice oldugundan, zéhir sekline

uymamalarinda bir sakinca yoktur ve onlarin ihtimami bauni
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huzura riayet etmektir” diyen kimselerdir. Bu taife Bauniye ve
Miibihiye olarak adlandirilirlar.

Visil meczublarin hak benzerleri ise, siiltik ehlinden olan
ve seyirleri heniiz nefis sifatlarinin menzillerini katetme mer-
halesinde bulunan ve taleb hararetinin yakiciligindan varliklar:
endige ve 1zdirab icinde olan ve Zit'in kesfi sabahinin 1giklari-
nn zuhir etmesinden ve feni makamina yerlesmeden 6nce,
bazen o kesfin simseklerinden bir simgegin suhtid nazarlarinda
parlayip aydinlandify ve fena makamina vasil olan nesimlerden
bir kisminin kalp mesamina (burnuna) ulasug: kimselerdir.
Oyle ki onlarin sifatlarinin karanliklari, o simsegin ntrunun
parlakligy ile yok olup dagilir ve bu esinti, baunlarindaki ta-
leb atesinin yakiciligini ve sevk 1zdirdbini giderir ve huzur ba-
gislar. Ancak bu simsek gidince ve nesim kesilince nefis sifat-
larinin talep harareti ve sevk 1zdirabr tekrar geri doner. Salik
varhik sifatlarinin elbisesinden tamamen arinmak, soyunmak
ve fena denizinde gark olmak ister ki bir defa ve kesin olarak
varlik yorgunlugundan kurtulsun. Bu hil heniiz onun makami
haline gelmediginden ve zaman zaman ona nézil oldugundan
ve biuni tamamen bu makami arzuladigindan, béyle kimseyi
vasil meczubun hak benzeri olarak adlandirmuglardir.

Vasil meczublarin baul benzerleri ise, feni denizinde gark
ve tevhidde yok olduklart iddiasinda bulunan taifedir. Bun-
lar, hareket ve durmalarimi kendilerine nisbet vermezler ve
“Bizim hareketlerimiz, hareket ettiten birisi olmadan hareketi
imkansiz olan kapiya benzer” derler. Bu mana dogru olma-
sina ragmen, bu cemAatin hali i¢in dogru degildir. Zira, on-
larin bu sézden amagclan giinah ve isyAnlan igin oziir getir-
mek ve halkin kinanmasindan kurtulmak icin onu Hakk'in
irddesine havale etmektir. Bu taifeyi zindiklar olarak adlan-
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dinirlar. Sehl bin Abdullah’a (r.a.): “Bir kimse, ‘Benim fii-
lim HakK'1in iridesiyledir, upki bir kapinin muharriki ile olan
iliskisi gibi’ diyor” dediklerinde soyle cevap vermistir: “Eger
bunu séyleyen kimse seriat ustiliine riayet ediyor ve ubtidiyet
ahkimini muhafaza ediyorsa, siddiklar ciimlesindendir. Eger
seriat hiikiimlerine muhélefet etmekten gekinmeyen ve kork-
mayan bir insan ise, bu stzleri fiillerini Hak Teald'ya havile et-
mek ve kendi nefsinin ve insanlarin kinamasindan kurtulmak
icin sdylemektedir ve zindiklar ciimlesindendir”.

Melametilerin hak benzerleri ise, halkin nazarlarinin miis-
bet veya menfi olmasinin iizerinde pek durmayan cemaattir ve
cabalarinin gogu, biul 6rf ve adetleri tahrip etmek ve onlar-
dan kurtulmaya ¢alismak hususundadir. Hallerinin rahat fikirli
ve temiz kalpli olmaktan bagka bir sermayesi yoktur. Zahid
ve Abidlerin merasimlerini yapmazlar ve nafile ibAdetlere fazla
onem vermez, azimetlere sarilmazlar; yalnizea farzlarla yet-
nirler. Diinyevi mal ve miilk peginde de degildirler. Kalp te-
mizligiyle kinidirler ki fazla bir hal de talep etmezler. Bunlar
Kalenderiye olarak adlandinilirlar. Bu taife riyAsizhiklart yoniin-
den melametilere benzer; ancak farklari, melimetilerin biitiin
fazilet ve nafilelere sarilmalari ve onu halkin géziinden sakla-
malandir. Lakin Kalenderler farz haddini asmazlar ve amelle-
rini gizleme veya agiga vurma hususunda herhangi bir kayda
sahip degillerdir. Ancak bugiin Kalenderi adiyla taninan ta-
ife Islam ipini boyunlarindan gikarmis olup saydigimiz sifat-
lardan yoksundurlar ve bu isme layik degillerdir; onlara Ha-
seviye demek daha dogru olur.

Melametilerin baul benzerleri ise, ihlas iddiasitnda bulunan
ve fisk ve fiictirda agirya giden zindiklardir. “Bizim bu yapu-
gimizdan amacimuz, halkin bizi kinamas ve yiiz cevirmesidir.
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Hak Teil#mun insanlarin ibadetine ihtiyaci yokuur ve giinahlart
ona bir zarar vermez” derler. Giinahi yalnizca insanlara eziyet
etmek ve ibadeti yalnizea iyilik ve ihsinda bilirler.

Zahidlerin hak benzerleri ise heniiz diinyaya ragbetleri
tam olarak kesilmemis ancak bu ragbetten kurtulmak isteyen
taifedir ki bunlara miitazahhit denir. Zéhidlerin baul benzer-
leri ise, insanlar kendilerini kabul etsin ve begensin diye diinya
zinetlerini terk eden ve diinya malini toplamakean kaginan,
boylece insanlar arasinda mevki edinmek isteyen taifedir. Ba-
zen onlarin hallerini gorenler, diinyadan tam olarak yiiz ge-
virdiklerini sanabilirler; oysa onlar mali terk ederek makamau
almuglardur. “Diinyay: diinya icin terk ettiler’. Bazen kendileri-
nin bile kendilerinden haberi olmayabilir ve diinyevi mal ve
miilkle mesgul olmadiklari icin, gergekten de diinyadan ta-
mamen yiiz ¢evirmis olduklarini sanabilirler. Bu taife Muraiye

olarak adlandirilir.

Fakirlerin hak benzetleri ise, zahirini fakirlere benzeten ve
baunlariyla fakirligin hakikatni isteyen kimselerdir. Ancak héla
zenginlige meyilleri olup fakirlige zorla tahammiil eunekeedir-
ler. Oysa hakiki fakir, fakirligi Hak Teildnin has bir nimeti
bilip bu nimete kargilik siirekli olarak siikiir vazifesini yerine
getirir. Fakirlerin baul benzeri ise, zahirini fakitlere benzeten
ve biunt onun hakikatinden habersiz kimsedir. Tek amaci id-
dia izhirninda bulunmak ve halkin kabul ve ihtirimini kazan-
makur. Bu taife de Mudriye olarak adlandirilir.

Hadimin hak benzeri, her zaman Haklk’in kullarina hiz-
met eden ve biunen onlara yapugi bu hizmeti diinyevi amag
ve menfaat ugruna yapmanus olmaya dikkat eden ve niyetini
heva ve riyddan temizlemeye calisan kimsedir. Ancak heniiz
zithdiin hakikatine ulasmamusur. Bazen iman nirunun gale-
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besi ve nefsin gizlenmesi hitkmiince baz tasarruf ve hizmetleri
kabul edilir; bazen ise nefis galebe calar ve hizmetine hevi ve
riyA kanigir. Hizmete layik olmayan kimselere vgii ve tesek-
kiir beklentisinden dolayr hizmet eder ve hizmete gergekten
layik olan digerlerini hizmetten mahrum eder. Boyle kimseye
miitehidim derler. Hidimin batl benzeri ise, hizmetten mak-
sad1 uhrevi niyet olmayan kimse olup halka hizmetle diinyevi
cikarlar1 hedef edinir. Bu sekilde mal ve miilk toplar. Bu isin
istedigi amaca ulagurmadigin goriirse onu terk eder. O halde
onun hizmeti mal ve makam sevgisinden kaynaklanmaktadir
ve diinyalik toplamak ve bunlarla gururlanmak icindir. Onun
hizmetten biitiin hedefi nefsint lezzetlere kavusmakur. Boyle-
sine miistahdem denir.

Abidlerin hak benzeri ise, vakitlerini ibadetle geciren, an-
cak tabiat kalinularinin varlig1 ve nefis tezkiyesinin keméle er-
memesi sebebiyle ibidet, amel ve zikitleri kesintiye ve te’hire
dtcir olan veya heniiz ibadet lezzetini almadigindan giigliikle
ibadet eden kimsedir ki boylesine miiteabbid denir. Abidlerin
baul benzeri ise, Muriiye ciimlesinden bir sahus olup ibadetteki
amact insanlann kendisini begenmesidir ve kalbinde 4hiret
sevabina iman yoketur. Bagkasimin kendisini gordiigiinii bil-
mezse ibidet etmez. Riya ve gosteristen Allaba sigmiriz. Tev-

fik ondandir.
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DORDUNCU BAB

Siifilerin bazi 1stildhlar hakkinda olup
on fasildan ibarettir

Birinci Fasil: Hal ve makamin beyam hakkinda

Sitfilerin nezdinde hilden maksat, ulvi Alemden zaman
zaman silikin kalbine inen gaybi variddir. Bu hal devam
eder; dyle ki sonunda ildhi cezbe kemendi ile onu makam-1
ednidan makam-1 aldya ¢eker. Tarikaun burhini olan Cii-
neyd (r.a.) sdyle buyurmustur: “Hal kalbe nizil olan ve devam
etmeyen inmedir’. Makamdan maksat ise, silikin adiminin al-
unda yer alan, onun istikamet mahalli olan ve zevil bulma-
yan siiliik mertebelerinden bir mertebedir. O halde iistiinlitk
nisbeti olan hal, silikin tasarrufu aluna girmez; tersine, slikin
varhi@ onun tasarruf mahallidir. Oysa aga1 nisbeti olan ma-
kam, silikin tasarruf mahallidir. Bu yiizden sfiler s6yle de-
miglerdir: “Haller bagss, makamlar kazanctir”. Higbir makam
halin miidahelelerinden masun degildir ve her hal, bir maka-

mun kargiligr ve dengidir.

127



Tasavvufun Ana Esaslar:

Megsayihin (r.a.) hil ve makamlar hakkindaki sézlerinin
farklihginin kaynagy, bazilarinin bir seyi hal olarak adlandurir-
ken, digerlerinin onun makam oldugunu séylemeleridir. Zira
tiim makamlar, baglangicta haldirler ve sonra makama dénii-
stirler. Tevbe, muhasebe ve murikabe baglangicta hal, degis-
ken ve yok olucu iken, daha sonra makam haline gelirler. O
halde biitiin haller kesbedilebilir ve biitiin makamlar bagisur.
Fark sudur ki; héllerde vergiler zahir kazanglar gizli, makam-
larda kazanglar zahir vergiler gizlidir. Bazi Horasan seyhleri
soyle demislerdir: “Haller amellerin varisleridir”. Ali bin Ebi
Talib'in (r.a.) sozii de bu anlamdadur: “Géklerin yollarini bana
sorun; zira ben onlart yerin yollarmdan daha iyi tanirim” yani
“tistiinlitk konumundan goklere benzeyen hallere erisme yolla-
rint bana sorun” demektir. Bunlar tevbe, ziihd, sabir gibi ma-
kamlardir ki hllerin nazil olmasimnin vasitasidirlar. Bazi seyh-
lere gore, halin sebau ve istikrart olmamalidir; simsek gibi bir
an goriiniip sonra yok olmalidir. Eger baki ve sabit kalirsa,
“hadisii n-nefs” olur.

Eger degismezsen hil degildir adim
Biitiin hiller zevdl bulur.

Bazilarina goreyse sabit ve biki kalmadigi miiddetce hal
olarak adlandirilmaz. “HAl olmasimin geregi sabit olmasidur;
simgek gibi bir an yanip sénen seye hal demek dogru degildir”
derler. Bu goriis, Seyh Sihabeddin Suhreverdi'nin goriisiidiir
ki soyle demistir: “Halin kalict olmast hadisin-nefs olmasin
gerektirmez; yalniz hil zayif olur ve nefis de giilii olursa, onu

U cten geirilen sey, icten sdylenen soz. Nefsin fisilti ve vesve-

sesi.
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yollar ve lem‘alar (parilular) vaktinde yok eder. Ancak giiclii
haller hicbir zaman nefisle karismaz; upk yagin suyla karis-
madig gibi. Simgek 1siklarinin bir an parlayip yok oldugu
her varide mutasavviflar layih (bir anda parlayan, ice dogan),
lamih (parlayan), tAli* (dogan), tirik (igte parlayan 11k) ve badi
(kalpte ortaya cikan tecelli) derler. Zuhtiru gizlemeyi, kesfi 6rt-
meyi gerektirir. Nitekim soyle demiglerdir:

Sanki komsudan ates almaya geldin
Beni girdiin ama benle goriinmedin
Kapidan aceleyle geri dondiin

Ve evin icine girmedin.

Ebt Osman Hurf séyle demistir: “Kirk yildir Allah benim
hoglanmadsgim bir bil vermedi”. Bu soz, rizanin devamina isa-
rettir. Rizanin da hal oldugunda siiphe yoktur; Gyleyse hilin
siirekliligi hadisiin-nefs olmay: gerektirmez.

Aynu sekilde, salikin iginde bulundugu makam katetme-
den iist bir makama yiikselmesinin miimkiin olup olmadi
hususunda ihdléf ettiler. Ciineyd (r.a.) soyle demigtir: “Kulun
onceki hili bitmeden daha yiiksek bir héle yiikselmesi miim-
kiindiir. Ancak yine de ilk halden bazi kisimlar onun icin eksik
kalmugtir. Ust hale yiikseldiginde, dnceki halini miisahede eder
ve onu tashih eder”. Abdullah Enséri (r.a.) ise hicbir makamin
ist bir makama ¢ikmadan tashih edilemeyecegine inamir. Ancak
salik, yiice makamdan agagi makama bakar, ondan haberdir
olur ve onu tashih eder. Seyh Sihdbeddin Suhreverdi'ye gore
ise, slik icinde bulundugu makamu tashih etmeden tist bir ma-
kama yiikselemez. Ancak yiikselmeden 6nce makam-1 a‘lddan
ona bir hal nézil olur ve onun niiztliiniin vasitastyla makami
miistakim olur ve bdylece bir makamdan bagka bir makama

129



Tasavvufun Ana Esaslar:

yiikselmesi kendi kesbiyle degil, HakKn tasarrufu ve ilihi ba-
gisla olur. Asagidan yukariya terakki yakinlasmadikga, yuka-
ridan agagtya hél nézil olmaz. Kulun Allah’a yakinlasmasinin,
Allab'in kula yakinlagmastyla baglanust hadiste de gectigi tizere
bu sekildedir: “Kim bana bir karis yaklasirsa, ben ona bir zira
yaklasirom”. Bu hadisin manasi, makam ve haller ile muvéfik
ve mutdbikur. Zira kulun makam ve siiltikteki yakinhgi kesb,

halin niizdlii stretinde ise ilihi cezbe vasitasiyladur.

ikinci Fasil: Cem ve tefrika hakkinda

Cem* lafzi, stifilerin 1suldhinda ayniliklarin bertarafindan,
izéfelerin diigiiriilmesinden ve Hak Teild nin suhtidunun tek-
lenmesinden ibarettir. Tefrika® lafzi ise, farkliliklarin varligina,

2 Bir araya gelmek, toplamak, biriktirmek gibi manalari vardir.

Tasavvufi bir terim olarak g6yle agiklanir: Oncesiz (kadim) ile
sonradan olan (hédis) arasindaki ayriligin ortadan kalkmasi-
dir. Zira, cem’ halindeyken, ruh basireti, Allah'in zat cemalini
miigahedeye dogru ekilir. Egyalari ayirt edici akil, kadim olan
zat nurunun kendisine galip gelmesiyle éreiilii kalir. Hak gel-
diginde baul kayboldugu icin, hudds ile kidem arasini ayirt et-
mekten uzaklagir. Bu héle cem® ad1 verilir. Sonra, izzet perdesi
7atn vechi iizerine drtiiliince, ruh madde 4lemine doniis ya-
part. Bu hale de, tefrika hali denir. Cem’e, makam olarak yer-
lesmemis baslangi¢ durumundaki miiridler, cem’ ve tefrika ara-
sinda gelir giderler. Kisani cem'i, halkin gézden silinip, sadece
Hakk’t miisihede etmesidir, diye tarif eder.

Arapea, ayrilik demektir. Diinyaya, masivaya dalmak, cemden
uzak kalmak. Mesguliyet sebebiyle, haurin gayb aleminden uzak
kalmasi. Tefrika, cem’in akabindedir. Cem asil, tefrika ferdir.
Fer’ olmadan asl olmaz. Tefrikasiz cem zindikliktir; cemsiz tef-
rika inkaralikar. Cem’i gdz oniinde tutmadan tefrikaya isaret
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ubtidiyetin ve rubtbiyetin isbdtuna, HakK'mn halktan farkina
isarettir O halde tefrikasiz cem’ zndiklik, cemsiz tefrika ise ip-
taldir. Tefrika ile cem‘in birlikte olmast sarth hak ve sahih iti-
katar. Zira cem® hitkmii ruha ait olup, tefrika hitkmii kalbe
aitdr. Ruh ve cisim arasindaki birliktelik devam ettigi miid-
detge, cem’ ve tefrikanun birlikeeligi varhgin gerekliliklerinden
olacakur. O halde muhakkik arif, miisihede mahalli olan ruhla
cem’, miicdhede araci olan cisimle tefrika makaminda olmali-

dir. Ciineyd’e (r.a.) ait bu iki beyt bu anlamdadur.

Seni hakikaten batinimda buldum ve dilim senle sirlasts
Bitlestike bir yandan ve ayrildik bir yandan

Eger azametinle benim goziimden gizli olsan bile

Vecd ve sevkle bitinma yaknsin.

Vasit soyle demistir: “Nefsine baktiginda ayril; rabbine
baknginda birles; baskastyla kaim oldugunda cemsiz ve tefrika-
s2z fani olursun”. Bu hile stfiler, cem‘in cem'i (cem'u’l-cem’)
derler. O halde her kim ibidette kendi kesbine bakarsa, tef-
rika makaminda kim Hakk’in fazlina bakarsa, cem‘ maka-
mindadir. Kim de kendinden ve amellerinden tamamen fani
olursa, cem‘ul-cem’ makamindadir. Ebii Ali Dekkak s6yle de-
migtir: “Sana nasib edilen ber sey tefrika, senden alinan her sey
cemdir’. Ciineyd (r.a.) ise soyle demistir. “Vecde yakinlik cem’
ve onun beseriyette yoklugu tefrikadsy”. Hiilasa-y1 kelim sudur
ki: Hakk'in suhtidunun istilast ve zuhtirun galebesinde halkin
gayb ve setrde olmast cem’; ve halkin varligmin suhtidunda,
HakK'in gaybeti tefrikadir. Ebt Said Harrézi soyle demistir:

“Cem'in manasi, Allah Subbinehunun kendini onlarn varl-

eden kisi, yaraticiy1 reddetmis; tefrikayr dikkate almadan cem’e
isaret eden de, Hakk'in kudretini inkar etmis olur.
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gmnda kidmasidir. Tiphs kendilerinin kendileri igin olmast gibi,
varliklarin kendileri icin yok eder ki varliklar: Allab igin olsun.
Allahu Téalinin, Ben onun kulagr gozii ve eli olurum: oyle ki
benim vesilemle duyar, goriir ve tutar’ soziiniin manast da bu-
dur. Zira onlar, onceden kendileri igin kendileri tasarrufta bu-
lunurlardy; oysa artik Haklkin vesilesiyle Hak i¢in tasarrufta bu-

lunurlar’.

Ugiincii Fasil: Tecelli ve istitar

(gizlenme, ortilnme) hakkinda

Tecelliden maksat, Hak Teéla ve Tekaddes'in hakikart gii-
nesinin, begeri sifatlar bulutlarinin yok olmasiyla kesfolunma-
sidur. Istitar ise, hakikat ntirunun begeri sifatlarin zahtiru ve
zulmetlerin siklig1 sebebiyle ortiilmesidir. Bazilari bu hususta
soyle demistir. “ Tecelli, Hak Azze ve Cellenin zit: boyanmadan
beseri hicibin kallmasidr; istitdr ise, beseriyetin seninle gaybin
sublidu arasimda mani olmasidir”.

Tecelli ti¢ kistmdir. Birincisi, zatin tecellisidir ve alimeti,
eger slikin varh@gindan bir sey kalmigsa, onun nurlarinin gale-
besiyle ziunin feni bulmast ve sifatarinin parcalanmasidir ve
buna “saka” (bayginlik) derler. Nitekim Miisd'nin (a.s.) hili de
bayle olup bu tecelliyle onu kendinden alimg ve fani kilmiglar-
dir: “Rabbi daga tecell edince, onu paramparca etti; Miisi bay:-
larak yere diistii”. Hak Tealdy1 gormeyi ve ziun miisihedesini
talep etmis, ancak heniiz fena sonrasi bekiya ulasmadigs ve
varliginin sifatlarinin kalinulari mevetd oldugu icin, “Bana
goster” isaretiyle zatn nlrunun nefse tecelli vaktinde varlig
parcalanmus ve dagilmistur. Grme ve miisihede taliblisi olan
bakiye de ortadan kalkmusur. Eger fani varligin kalinularin-
dan tamamen arinmus ve hakikati varligin fenisindan sonra
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mutlak bekiya ulagmis olsaydi, ezeli niirla ezeli zAt miigihede
ederdi. Bu, Restilullah'a (s.a.v.) bagislanan hususi bir hil'at ve
yalnizca ona taturilan bir serbettir. Bu kadehin dibinde ka-
lan serbeti ise, onun tibilerinin havaslarinin canina icirdiler
ki sonunda soyle buyurdu: “Allaba goriiyormussun gibi ibidet
et!” Bu mani, nebinin veliye olan tstiinltigiiniin geregi degil-
dir; zira veli kendiliginden degil, Restilullab’a (s.a.v.) uyma-
nin kemali sebebiyle bu mertebeye erigebilit. Abdullah bin
Omer (r.a.) bir giin tavaf hilindeykeni bir kimse ona selam
verdi; ancak o selami almadi. Daha sonra bu durumu ken-
disine sikéyet ettiginde, Abdullah soyle dedi: “Biz o mekinda
Allab’s goriiyorduk’.

Tecellinin ikinci kismu, sifatlarm tecellisidir ve alimeti ise
Zat1 Kadim azamet, kudret, kibriya, ceberiit gibi celil sifat-
laryla tecelli ederse, husu® ve huzu® vermesidir. “Allab bir seye
tecelli ettiginde ona husu’ ettirir’. Eger sefkat, rahmet, littuf ve
kerdmet gibi cemil sifatlariyla tecelli ederse, nege ve {instiir.
Bunun manast; Ezeli Z4t Teala ve Tekaddes'in, doniisiim ve de-
gisim sifatina sahip oldugu icin, bazen celil ve bazen de cemal
stfatiyla miitecelli olmasi degildir; lakin istidatlarin ve yarat-
ligin farkliligy mucibince, bazen celal sifau zihir olur ve cemél
stfatt gizli kalir ve bazen de bunun tersi olur.

Tecellinin {iciincii kismui fiillerin tecellisidir ve alimeti,
insanlarin fiillerinden kat-i nazar etmek; hayir ve serri, fayda
ve zarari onlara nisbet etmeyi terk etmek ve insanlarin 6vgii
ve yergisinin, kabul ve reddinin kisi icin ayni olmasidir. Zira
ilahi fiilin miicerred miisihedesi, insanlarin fiilleri kendilerine
nisbet etmelerini engellemektedir.

4 Uns: Kalbde, Cemal-i Hazreti Héhiyye miisihedesinin eseri;
Allal'in insan kalbinde goriinmesi.
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Sélike stiltk makamlarinda gelen ilk tecelli, fiillerin
tecellisidir; daha sonra sifatlarin tecellisi ve ondan sonra Z4¢in
tecellisi gelir. Zira fiiller sifatlarin esetleridir ve sifatlar Zactan
kaynaklanir. O hélde fiiller insanlara sifatlardan daha yakun,
sifatlar ise Zattan daha yakindir. Fiillerin tecellisini suhtida
“muhézara”)’ sifatlarin tecellisinin suhtiduna “miikagsefe™ ve
Zatn tecellisinin suhtiduna “miighhede”™ denir. Miigahede ruh-
larin, miikésefe sirlarin ve muhézara kalplerin halidir. Bazilar:
bu hususta sdyle soylemiglerdir: “Hakkin sirlars igin tecellisinin
aldmeti, sirrn tabirin bikim oldugu seyi miisihede etmemesi-
dir. Oyleyse tabir eden veya anlayan kimsenin isi ise delil getir-
mektir. Haklkmn Celalinin subiidu degil’. Miisihede meghtidun
varhgiyla kaim olan kimsede gergeklesebilir; kendisiyle kaim
olanlarda degil. Zira hadisler (yaraulmuglar), kidem néirunun
tecellisine takat getiremezler.

Onun cilvesine bakmak istedi
Tatkat getiremed; ve kederi onu kugatt.

Sahid meshiidda fani olmadike¢a ve onunla baki olmadikeca
onu miigihede edemez. Rivayet ederler ki; Mecntin'un kabile-
sinden bir grup ayrilik siddetinin Mecntin'u nasil perisan etti-
gini gordiiklerinden, sefiatci olarak Leyldinin kabilesinin ya-
nma giderler ve s6yle derler: “Ne olur, bir an olsun Mecntin'un

> Kalbin daima burhan akiginin huzurunda olugu.

¢ Kahir sonucu tevbenin tahakkuk edisinin karsihgdir. Halin
fazlasiyla tahakkuk ediginin kargiligs anlaminda ya da isaretin
tahakkuk edisinin karsiligi olarak da kullanilir.

7 Egyayi tevhid delilleriyle gérmek demektir. Hakk'1 esyada gor-
meye de denir. Stipheden uzak bir sekilde gerceklesen yakin
hakikati anlaminda da kullanilir.
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gozii Leyldnin cemélinin miighedesiyle nurlansin ve senlensin”.
Leyl&min kabilesi, “Bu kadarma bir beis yoktur” detler. Lakin
Mecntn'un, Leyl@y1 gormeye takati yoktu. Sonunda onu hazir
ettiler ve Leyldnin pegesini kaldirdilar. Mecntin'un Leyldya goz
ucuyla bakmasiyla bayilip yere diismesi bir oldu.

Hak Subhinehu ve Tedldnin tecellisi insanlarn 6rtiilmesine
(gorilmemesine) ve HakKn 6rtiilii olmast insanlarm zuhtiruna
sebep olur. Nitekim soyle demislerdir. “Ben kendimden giib ol-
dugumda o zibir olur ve o zéhir oldugunda beni gizler” Oyleyse
ne zaman Hak Teéla fiilleriyle tecelli ederse, halkin igleri onda
gizlenip ortiiliir ve ne zaman sifatlanyla miitecelli olsa, halkin
sifatlart ve fiilleri onda 6rtiiliir gizlenir. Ne zaman Zauyla tecelli
etse insanlarin ziu, sifatlar ve filleri onda rtiilii ve gizli hale ge-
lir. Hakim-i Mutlak, hikmet ileminin maslahat ve kendi hu-
zurunun havassina rahmet eserlerini yaymak icin istitArin kay-
nagy olan nefislerin sifatlarinin kalinularim baki birakir ki hem
onlara hem de digetlerine rahmet olsun. Onlara olan rahmed,
nefislerin maslahatina kiyAm etmeleri ve onun kalinulanyla ya-
kinlik derecelerini elde etmeleridir. Digerlerine olan rahmet ise,
fenida ve cem’ denizinde onlan yok etmekten ve zevk almaktan
korumas sayesinde, onlarin varligindan digerlerinin istifade et-
mesidir. Bu sebeple Seyh (ra.) séyle buyurmustur: “Hak Teils
istitdr yerini havassinda biki biraksr ki Onun tarafindan onlar ve
digerleri icin bir rabmet olsun. Havas igin nefislerinin maslahatla-
riyla kesydm etsinler diye, digerleri icin ise istitdr yeri obmazsa havas
cem'in cem'inde gark olduklar: icin onlardan faydalanamazlard:
diye. Onlarmn zuhiiru, Vithid ve Kabhir olan Allab icindir”

Baz kalp sahibi ulemi da s6yle demiglerdir: “Hz. Peygamber'in
(s.av.) istigfar etmesi bu setirden dolayiyd: ki suhtidda gark ol-
masin ve onun begeri varlig vasitastyla insanlar ondan faydalan-
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sin. Hak Teila, Hz. Restil'iin (s.a.v.) nefsinin cinsiyle iimmeti
minnette birakmug ve soyle buyurmugtur: “Size kendi nefsiniz-
den bir eli gelmistir. Sizin sikintrya diigmeniz onun giiciine gider;
size pek diiskiin, miiminlere seflatli ve merhametlidir”.

Dérdiincii Fasil: Vecd ve viictid hakkinda

Vecdden murad, Hak Tedliddan kalbe gelen ve batuni bu-
lundugu sekilden degistirerek hiiziin veya nese gibi yeni vasta
geviren variddir. Ciineyd (r.a.) sdyle demistir: “Veed, vicidin
ciimle sifatlaring kesen ve Zitiny neseli keilan seydiy’. Ebu’l-Abbés
At ise soyle demistir: “Vecd, vicidin biitiin sifatlarini kesen ve
zdtint hiiziinlii kilan seydir”. Vecd sahibi, heniiz nefsani sifada-
rin hicAblarindan siynilmarmig ve kendi varligs sebebiyle Hakk'in
varligindan mahrum kalmigtr. Bazen onun varlik hicibinda bir
delik meydana gelir ve oradan Hakk'in varligmnin nurlari ona
ulagir ve onu aydinlaar. Daha sonra tekrar hicib olugur ve o
mevciid yok olur. O hélde vecd, 6nceki ve sonraki yoklugun
ortasindaki aradir. Viic(id'dan kasit ise, vicidin viicidunun,
mevciidun suhtidunun ntrunun galebesiyle gaib ve négciz ol-
mastdir. Ciineyd'in (r.a.) buyurdugu gibi:

Viictidum viichidumu sakladigimdir
Bana subiiddan ortaya cikan seyle.

O halde vecd muhdesin sifaty, viictid kadimin sifatdir.
Zinntn'un sozii de bu manaya isarettir: “ Viicid mevciid ile
kaim olan ve vecd, vicid ile kaim olands”. Bu séziin anlamu su-
dur ki: Vecd sahibi heniiz kendi viicidundan fini olmamus-
ur. O halde onun vacididir ve vecd onunla kaimdir. Viicidun
sahibi kendi viiclidundan tamamen fani olmug ve mevcidun
yani Hak TeAl#nin viictiduyla kaim ve baki olmugtur. Oyleyse
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viictidun sahibi vacidin zau yani kulun zin degil, Mevetd'un ziu
yani Allahu TeAlZnin Zaudir ve viictid onunla kaimdir. Dolayi-
styla vacidin manasi hakikatte viicildunun olmamasi, viicidun
vacidinin olmamasidir. Siblt'nin (r.a.) dedigi gibi: “Ne zaman
kaybettim zannetiysem buldum ve buldugumu zannettiysem kay-
bertim”. Kim kendi vecdini gordiigii icin mevciidun vecdinin
suhidundan mahcib kalirsa, onda nege meydana gelir ve kim
mevelidun vecdidin suhiidu ile kendi vecdini gormezse, nese on-
dan gider. Nitekim Ciineyd’in (r.a.) sézii de bu manadadur.

Vecd bende nese meydana getirir

Vecdde mevciid olan beni vecdi gormeleten yoksun feilar
Vecd, rapats vecdde olan kimseyi neseli ferlar

Vecd Halklin huzurunda yok ve bictir.

Vecd viicidun mukaddimesidir. Zira her vecd, begeri varlik
kalesinin fethinde ilihi cezbe dleminden gelen mancamk me-
sabesindedir. Varlik kalesi teslim olunca, vecd viic(id olur. O
halde vecdin sonu, viicidun baglangiaidir. Yani vecdin viictidu,
vicidin viiciidunun yoklugunun sebebi ve vacidin viicidunun
yoklugu, mevciidun viicidunun saradir. Ebul-Huseyn Niiri'nin
sozii de bu manaya isarettir: “Vecd, viiciidun mevciidda yok ol-
masidsr”. Sibli ise soyle demistir: “Veed, mevciidun izhiarider”.
Vecdin kendi izifelerini atmast tevhid, o izifeleri kendisine
nisbet vermesi ise kiifiirdiir. Bayezid'in dedigi gibi: “Vecdimin
zikri, tevhidimin kiifriidiiy”. Bu manada Sibli de (ra.) soyle
demistir: “Vecd benim indimde inkirdy”.

Vecd eger subiiddan degilse
Benim indimde kiiftirdiir
Haklein séhidi olanin
Varligrun sabidi yokrur.
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Vecd, viiciidun mukaddimesi oldugu gibi, teviciid de
vecdin mukaddimesidir. Teviciidiin manasi, vecdi ¢agirmak
ve celb etmektir. Her ne kadar teviciid, stireten tekelliif olsa
ve tekelliif sidkin muhélifi olsa dahi. Likin miitevicidin ni-
yeti, teviciid stiretinde rabbani esintileri hissetmek cihetinden
Rahmani feyz yardimlarini kabul yéniinde kiilli tevecciih ol-
dugu icin, sidk ile tezat degildir. Seriat bu babda izin vermis,
hatta emretmis ve s6yle buyurmustur. “Aglaymn, aglamazsaniz
aglar gibi yapmn”. Tevaciid, bidiyet ehlinin vasfy; vecd, siiltik
ehlinin hali ve viictid, vustil ehlinin halidir.

Besindi Fasil: Sekr ve sahv (mestlik ve uyaniklik)
hakkinda

Stfilerin 6rfiinde sekr, aklin nGrunun, ziun ndrunun igi-
ginda kaybolmasi sebebiyle zahiri ve biuni ahkim arasinda ay1-
rim yapma giiciiniin kaybolmasidir. Bu séziin anlami sudur
ki; vecd ehli iki kissmdir: Zaun mubhibleri ki onlarin vecdinin
kaynagy zatur ve sifatlarin muhibleri ki onlarin vecdinin kay-
nag sifatlar dlemidir. Ziun umim ve sifadarin husus olmasi
sebebiyle, sifatarin muhiblerinin vecdinde, zaun muhibleri-
nin vecdindekinin aksine birok fetret ve duraksama meydana
gelir. Aynu sekilde sifadar 4leminden olan vecd, ziun nurla-
rimin eserlerinden olan vecd kadar kuvvetli degildir. O halde
zaun vécidi, vecdin baglangicinda varidin giicii ve galebesi yii-
ziinden halin saltanatuna maglup olur ve kalbi goz ve temyiz
rabutast olan akli, ziun nurlarmin ardr ardina gelmesi ve gale-
besi neticesinde gizlenir ve kaybolur. Temyizin ipi, onun ta-
sarruf ve ihtiyarindan ¢ikar; oyle ki tefrika olan zihir hiik-
miiniin mahallini, cem‘ olan bitn hiikmiiniin mahallinden
aywramaz. Gayret hazinesinin saklilart olan rubtibiyet sirlarin
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gizlemeye gerekli ihtimamu gostermez ve ifsaatta bulunur ve
“Subhéni” ve “Ene’l-Hak” gibi misallerde bulunur. Stfiler bu
vecdi, galebe giicii ve yogunlugu sebebiyle hal, temyiz giicii-
niin gitmesi sebebiyle sekr olarak adlandirirlar.

Sahv ise, temyiz giiciiniin geri gelmesi ve cem” ve tefrika
hiikiimlerinin ait olduklar1 mahal ve mekéna geri dénmele-
ridir. Bunun beyani soyledir ki; salikin viicidu ziun nurlari-
nin galebesi halinin nihayetinde fini ve helak oldugu icin Hak
Teili ikinci kez ona baki bir viicud bagislar ki ziun nurlari-
nin parlakhginda dagilip parcalanmasin ve onun fani olan her
vasfi geri donsiin. Boylece temyiz ribitast olan akil da Hak
Tealdnin bekastyla baki olarak hudiis kirinden mutahhar ola-
rak geri doner. Ruh ve nefis arasinda berzah olur ki higbirisi
kendi haddini agmasin ve digerine isyin etmesin. Cem" hiik-
miinii istikrar mahalli olan ruh Alemine irca eder ve tefrika hii-
kiimiinii kendi mahalli olan nefis Alemine gonderir. Fiillerin
tertibi, sozlerin tehzibi, edeblerin hifz1 ve sirlarin gizlenmesi
hepsi tekrar geri doner; dyle ki zevil afetinden giivende olur-
lar. Vasiti (r.a.) soyle demekeedir. “Vicidin dort makam: var-
dir: Birincisi gaflet, ikisincisi hayret, digiinciisii mestlik ve dor-
diinciisii uyaniklikar. Misali ise soyledir ki birisi denizin ismini
duyar, sonra denize yaklagr, sonra denize girer ve sonra dalgalar
onu kaplar’. Tevaciid vecdin mukaddimesi oldugu gibi, tekasiir
de sekrin mukaddemesidir. Sidik miitesikir heniiz sekr maka-
muna ulagmamug, onun miistiki ve muntaziridir ki halin gale-
besinin tasarrufu bir anda onu tefrikanin elinden kagirsin ve
cem'de gark etsin. O halde miitesikir vecd ehli, sekran vecdin
galebesinin ehli ve sihi (uyanik) viicud ehlidir. Diger bir ta-
birle miitesikire zevk ehli, mestlere icme ehli ve sahiye rey ehli
denir. Zevk sahibi, vecd atesi cabuk sénen vaciddir. Tipk bir

139



Tasavvufun Ana Esaslar:

kimsenin su karigtirilmig sarabr tatmast gibi. Igme ehli ise ise,
vecdi siirekli ve pes pese olan ve bu vecdin galebesi akil kuv-
vetini maglub ettigi viciddir. Bunun misali, pes pese icki ka-
dehlerini igen ve temyiz kuvvetini kaybeden birisine benzer.
Reyyan ise, halinin kuvvet ve temekkiiniiniin ¢oklugundan
dolayi, vecdin siirekliligi ve yogunlugu kargisinda degismeyen
ve etkilenmeyen véciddir. Tipku siirekli icen ve sarabin tabiat
kendi viictidunun bir pargasi olan ve ne kadar icerse i¢sin sar-
hos olmayan ve temyiz giiciinii kaybetmeyen birisi gibi.

Hak sarabs kadeblerini birbiri ardina ictim
Ne sarap bitti ve ne ben doydum.

Aluna Fasil: Vakit ve nefis hakkinda

Stfiler vakit lafzint ti¢ anlamda kullanirlar. Bazen va-
kit diyerek kula galib olan kabz ve bast® veya hiiziin ve nege

8 Kabz ve bast, silikte bulunan iki zit hali anlatir. Biri emin olu-
nan seyden korkmak, digeri de korkulan geyden feraha cikmak
ve ondan emin olmak anlamlarini ihtiva eder. Stfiler kabz ile
korkuyu, bast ile de timidi kastederler. Allah'in tehdidinden kor-
kan stfi, kabz halinde olur. Allah'in mijjdesi ile siifi, bast duru-
muna geger. Stifilerden bazilari, “Allah cemal sifatt ile tecellf et-
tiginde kulu bast, celal ile tecelli ettiginde kabz halindedir” diye
yorum yaprmuslardir. Stifilere gore Kbz ve Basit olan, Allab'tur.
Kabz'a; nimetin elden gitmesi, sevgiliyi kaybetme ve mahzurlu
olanun hiicumundan kaynaklanan korku gibi anlamlar yiikleyen
sufiler, bast's, miiridin giiven ve timit hali olarak tanimlamuglar-
dir. Ancak bast'ta sevgiliye yakinlik diistincesi, mahzurlu olamn
yok olmasinin suuru séz konusudur. Havf ve reca ile kabz ve
bast arasindaki fark sudur: Havf ve reca, iyi olsun, kétii olsun,
istikbalde vukuu diistiniilen bir seye aittir. Kabz ve bast ise, ge-
lecege degil, icinde bulundugumuz zaman ve héle aittir.
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gibi vasiflar1 kastederler. Bu vaktin sahibi bu halin galebesi-
nin ¢oklugundan ve onunla dolu oldugundan bagka bir hali
idrik edemez. Mesela kabz (daralma) sahibi bu hélin galebe-
sinden o kadar miiessir ve doludur ki ne ge¢mis basttan (ge-
nisleme, agilma) bir eser bulur, ne de gelecek basttan bir haber.
Biitiin vakitleri o anki vaktinin renginde goriir. Digerlerinin
hallerindeki tasarrufu da kendi halinin vastina goredir. Baska-
larin hallerini tanima hususundaki yanlisimin kaynag da bu-
dur ki; kendi haliyle muvifik buldugunu dogru ve ona aykirt
olan her hali yanli bilir. Vaktin bu manasi genel bir tefsir olup
hem silik hem de salik olmayan icin gegerlidir.

Bazen de vakit lafzindan maksat aniden ve birdenbire gayb-
den gelerek silikin tasarrufuna galebe calip onu kendi hilinden
alan, hitkmiine teslim alan ve boyun egdiren haldir. Bu vakit
siliklerin hustisiyetidir ve “Siff vaktinin ogludur” sozii bu manaya
isarettir. “Falan, vaktin hitlmiindedir” sozii de bu anlamdadir.
Yani Hakk'in murédiyla kendi murddin: terk etmis, onun iht-
yartyla kendi ihtiyarini atmugtr, onun hélinin vasfi soyledir:

Ben senin zdtmda kendi zétrmdan mabciibum
Sifatlarinda kendi vasfimdan mesliibum

Zitim ve sifatlarim, senin zit ve sifatlarinda fini oldu
Benden bir sey kalmady ne varsa senindir.

Yine soyle demiglerdir:

Ask beni senin oldugun yerde durdurdu
Artik ne geri, ne ileri gidebilirim.

Eger bir kimse, gayb hitkmiine teslim ve raz1 olmazsa ¢a-
tsma meydana gelir ve onun kahri galebe ¢alar. Bu yiizden
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soyle demislerdir. “Vakit bir kilictrr”. Kilicin iki 6zelligi vardur:
Birincisi yumugaklik ve uysallik, ikincisi ise hiddet ve keskin-
lik. Kim ona yumusak davranir ve yavagca dokunursa, onu yu-
musak ve uysal bulur ve her kim ona biiyiikliik taslarsa, onun
hiddetinden yaralanir. Bunun gibi, vaktin de iki vasfi vardir:
liituf ve kahur. Her kim ona uyar ve hiikmiine teslim olursa,
liitfundan faydalanirken ona muhilefet eden, kendi giicii ve
kuvvetiyle onu savmak isteyen kimse onun kahrina maglup
olur. Nitekim bu hususta soyle demiglerdir:

Tiphs keilsg gibi, yumugak daveanirsan yumusak
Sert davranirsan sert bulursun.

Vaktin kilica benzetilmesinin bagka bir manasida sudur ki;
vakit Hak TeAl&nun emri ve iridesiyle tiim hallere ve iridelere
galip gelir ve kendi hiitkmii geregince onlar keser; upki kiler-
nin kesmesi gibi. $u iki beyit bu anlamdadr:

Vakit kulig gibi isleri keser
Cibanin hikiminin kabzasinda
Onun emriyle isleri keser

Hale bu kilict ksmindan ¢ikarip sallar
Ortaya ¢ikniginda tekrar gizler

Vaktin ticiincii anlami ise, méazi ve istikbal arasinda bu-
lunan simdiki zamandir. “Fazlan vakit sabibidiry> dediklerinde,
“yani su anki vazifelerini eda etmekle meggul ve su anda nemli
ve evla olan sebebe ihtimam gosteriyor” demektir. Bu durum,
onu siirekli gegmisi haurlamaktan ve gelecegi diisiinmekten
alikoyar ve vakitleri zayi olmaz. Su sz bu manaya isaret et-
mektedir:
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Kim vaktini idrik ederse vakti vakit
Kim onu zayi ederse vakti dijsmanidr.

Ciineyd (ra.) soyle demistir: “Gegmiste oyalanmak in-
sanz gelecekten altkoyar. Kim vaktini tanimazsa vakti oliir. Va-
kit azizdi, oliirse idrik edilemez.” Fakirlerden birine “Vakit ne-
dir” diye sordular; s6yle dedi: “Ezelde senin igin ayrilanla ve
ebedde sana ulasacak olanla mesgul olmaman ve iki nefes ara-
sinda Allabin senin iizerindeki muradimi korumandsr” Fetret
ve zevil bu vakte yol bulamaz; ancak hille boyandiklari i¢in
bu vakit kendilerinde bazen mevctid olan ve bazen olmayan
sliklere nisbet edilmeleri durumu haric. Onlar vaktin mevciid
oldugu zamanlar diginda, émiitlerinin hesabina itibar etmez-
ler. (Kendilerini yasamig kabul etmezler.)

Eger zamanndan bir teki safa ile gectiyse
Murad olan iste odur ve nerede o tek an.

Vasillar ve temkin ehli icin ise bu vakit daimi ve stireklidir.
Zevil ve fesid ona yol bulamaz. Nitekim Sibli séyle demistir:
“Vakit sonsuz ve sabilsiz bir denizdir” Su séz de ona aittir:

Vaktin sende fani oldugundan, sonsuz ve ebedidir
Bana kendimi unutturdun miicerred hile geldim
Lsimde garib, kendimde garib

Insanlarm icinde yalniz ve garib diistiim.

Bu vaktin sahibi, halin tasarrufundan ¢ikmugtir ve ikinci
manastyla vakit onda mutasarrif degil, tersine o vakitte tasar-
ruf sahibidir. Yani her vakt 6nemli ve evli oldugu yerde kulla-
nir. Bu kimseye bazt mutasavviflar “Ibnu’l-vake” degil, “Ebu’l-
vakt” derler.

143



Tasavvufun Ana Esaslar:

Nefes ise, miighhede hilinin devami ve muhabbet ehli-
nin kalplerinin hayatunin ona bagli oldugu medetlerin birbiri
ardina ve pes pese gelmesidir. Tipki cisméni hayaun bekasimin
devamina ve siirekliligine bagli oldugu nefeslerin ardi sira gel-
mesi gibi. Eger bir saat yeni nefeslerin yardimi ve onun yayil-
mastnun tesiri kalpten kesilecek olursa, bedenin tabii hariretinin
siddetinden yanar; eger bir an bile miistak muhibbin kalbinin
hakikatinden suhiid mededi kesilecek olursa, susuzluktan ve sev-
kin siddetinden kavrulur. Nefes ve ikinci manastyla vaktin farki
odur ki; vakit, fetret ve durgunluk mekéininda bir hél ve zahiri
ve gizlisi, gelmesi ve kesilmesi olan varid iken; nefes ise, fetret
ve zevilden miicerred daim bir haldir. Bu yiizden s6yle demis-
lerdir: “Vakit baslangsc ehli igin nefes ise, sondaki igindir”

Yedinci Fasil: Suhiid ve gaybet hakkinda

Suhtiddan’ murid huzurdur (hizir olmak). Kalp hizir oldu-
guna sahiddir'® ve o sey onun (kalbin) meshtidudur. Eger halkin
hazirysa, onun sahididir. Stfiler meghiida sihid detler. Ciinkii

7 Arapca, gdrmek, miisdhede etmek demektir. Kasani suhiidu,
“Hakk’t, Hak vasitasiyla gormektir” diye tamimlar. Ziddi gay-
bettir. Ve bu gaybet, nefsin nazlarmdan uzaklagip gérmemek
anlamindadir.

1 Arapga goren, sahid olan, schidet eden demektir. Salikin kal-
binde hazir ve meveud olan, kalbin istigal ettigi diisiinceye de-
nir. Kalbi istila eden ilim ise, sahid-i ilm, vecd ise sahid-i vecd
olarak amlir. Bir kimse bir bagkasina kalbden ilgi duyar ve ona
baglanirsa, bu sevdigi sahis, o kimsenin sahididir. Aklin, fik-
rin mesgul oldugu seye sahid denmesi, sanki zihnen meggul
olunan seyin gézéniinde imis gibi bulunmasindandur. Sahid,
temésd edilen zuhurlar, feyz ve tecelli manalarinda da kulla-
nilmustr.
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kalbin hizirt oldugu her sey, ayni zamanda kalbin hizinidir. Ne
zaman shid lafzint vakit sigastyla mutlak olarak kullanirlarsa,
muradlart Hak Te4l ve Tekaddesdir. Eger “sevihid” (cem siga-
styla) derlerse, maksatlar1 halkur. Hakk'in vahdeti ve halkin kes-
reti sebebiyle bu durum béyledir. Suhtid lafzim miicerred olarak
kullanurlarsa muradlart Allab'in huzarudur. Zira onlarin kalpleri,
daima HakK'm sihidi ve hiziridir ve suhiid ehli iki kisim olup
bunlar murikabe ashabi ve miisihede erbabidir.

Gaybet'! ise, suhtidun kargisindaki vasifur ve iki kisumdir:
Yerilmis gaybet, Hakk'n suhtidunun mukabelesindeki gaybet ve
oviilmiis gaybet halkin suhtidunun mukabelesindeki gaybettir.
Bu da iki kisimdir: Miibtedilerin'* gaybeti, hakkin suhtidunun
galebesi sebebiyle mahstisittan (gizle goriiliir seyler) olan gay-
bettir. Mutavassitlarin'® gaybeti, Hakk'in suhtidunun galebesiyle
kendi varligindan gaybet olup bu gaybetin sonu ve feninin bas-
langiadir. Miintehilerin'® makamu ise gaybet halinden ileridir.
Zira gaybet kendi varligimin darligindan tamamen kurtulama-
mus, genislik makamina ve mutlak varhga ulasamamus ve gaybi
ve sehideti ihita edememis kimsenin hélidir. Mezmum (yeril-
mis) olan gaybet ehli, halkin sahidligiyle Hakk'in suhtidundan

"' Arapea, bir seyin baska bir geyde kaybolmasi hali. Kalbin, maddi
alem ile ilgisini kesmesi. Hissin kendisine varid olan seyle mes-
gul olmasindan dolay1 kalbin, halkin halleriyle ilgili olarak ge-
lisen olaylara dair bilgiden uzaklasmasi.

2 Arapea, yeni baglayan, acemi demekir. Bir seyi yeni 6grenmeye

baslayan 6grencilere, miibtedi (isin basinda) denir. Tasavvufi

olarak, tam anlamiyla kendini Allah'a vererek, tasavvufi sul(ike
azm kuvveti ile baslayan kigi anlamina gelir.

1 Isin ortasinda olan Hak yolcusu.

14 Miintehi demek, sona varmug, (Fani-fillah) ve (Baki-billah) ol-
mus demekdir.
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gaibdirler. Oviilmiis gaybet ehli ise, Hakl'in sahidligiyle hal-
kin suhtidundan giibdir. Kemél ehlini ise ne HakKin suhtdu
halkin suhtidundan gaib kilar, ne de halkin suhtidu HaK'tan.
Suhid ve 6viilmiis (mahmiid) gaybetin pes pese ve birbiri ar-
dina gelmesi slikler ve telvin ehli igindir. Visil ve miitemekkin-
ler (istikamette derinlegenler ve yerlesenler) icin Hak Teilinin
suhtidunun devamundan bagka bir hal yoktur ve onlar icin ne
oviilmiis, ne de yerilmis gaybet vardur.

Sibli (r.a.) hlin galebesinin baglangicinda ve kegit sabahi-
nn igiklarinin zuhtru esnasinda, bir giin Ciineyd’in (r.a.) ya-
nna gitti. Ciineyd'in zeveesi orada bulunmakraydi ve tesettiire
girmek istedi. Ciineyd, “Sibli gaibdir, sen kendi isinle megsgul
ol dedi” ve Sibli’yle konusmaya devam etti bir miiddet sonra
Sibli aniden aglamaya basladi. Ciineyd hanimina “Simdi giz-
lenmenin vaktidir, Sibli kendine geldi” dedi.

Mahbiibun suhidunda halktan gaybetin miibtedilerin hli
oldugunun ve miintehilerin ondan ge¢mis olduklarinin delili,
Yisuf’un (a.s.) muhabbetinde temkin (sabit) derecesine sahip
olan ve onun suhtidunun kendisini hislerden gaib kilmadi
Ziileyh&nin kissasidir. Oysa Yasuf un muhabbetinde ve onun
cemAlinin suhtidunda miibtedi olan dostlari ve kendisini kina-
yanlar, Ysuf’un suhidunun hélinin galebesiyle hislerden gib
oldular ve ellerini kestiklerinin farkinda olmadilar.

Ellerini kesenler onun cemdlinin miisdhedesinde
Kendilerinden gectiler ve sifatlar: kayboldu
Kendilerini oyle kaybettikler ki

Zevki ve derdi bissetmez oldular

Azizin karst ise Yasuf la kaim oldugundan
Kendini kaybetmedi ve elini kesmedi

Zira Yisuf kendi elini kesmezdi.
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Sekizinci Fasil: Tecrid ve tefrid hakkinda

Tecridden maksart zhiri olarak diinya arazlarini, bauni
olarak ise hem diinyevi hem de uhrevi kargiliklar: terk etmek-
tir. Bu ciimlenin agiklamasi soyledir ki; hakiki miicerred, diin-
yadan (el cekmesinden) dolay: bir karsihk beklemez; yalnizca
Hazreti {lah’a yakinlik fikrindedir. Her kim zahiren diinya
arazint terk eder ve bauninda bunun kargiligim diinyada veya
ihirette bekler ve umarsa, hakikatte miicerred olmus olmaz;
aksine takas ve ticaret yapmus olur. Aymi sekilde tiim ibadet
ve itaatlarda nazar rubtbiyetin hakkini eda etmek olmalidir,
baska bir karsilik veya garaz degil. Tefrid ise, amelleri kendi
nefsine nisbet etmekten kaginmak, onlari gérmezden gelmek
ve Hak Tedldnin kendine olan nimet ve minnetini goz 6niinde
tutmakur. Nitekim bu hususta s6yle sdylemiglerdir.

Sabip oldugun ber hiddyeti ey dervis
Hallein hediyesi bil, kendi caban degil
Cann secdesini de ondan bil ki
Bulut bile giinesten faydalanir.

O halde tecridin hakikati olan kargilik beklentisinin terki,
tefrid halinin geregidir. Zira tecrid, itaat ve ibadet tevfikini
kendi fiili ve kesbi degil de, ilahi nimet bilen kimse, ondan
bir kargilik beklemez; aksine kendi varligini minnete gark ol-
mug goriir. Tecridin stireti (zahiri) onda dahil oldugu icin,
tecridin hakikau i¢in gereklidir; ancak tefridin geregi degildir.
Zira tefridin sebeplerinin var olmasiyla hisil olabilir ve tecridin
hakikat tecridin stiretinin geregi degildir. Ciinkii kargiligs terk
etmeyle birlikte beklenti olabilir, ayni sekilde tefrid tecridin
geregi degildir. Zira karsilik beklentisini terk etmeye ragmen,
kendisini kesbetmede pay sahibi gorebilir.
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Dokuzuncu Fasil: Mahv ve isbat hakkinda

Stfilerin nezdinde mahv, kulun varhigimnin yok olmasindan
ibaret olup; isbét ise, mahvdan sonra yeniden tahakkukuna isa-
rettir. Mahv ve isbat, ezele bagli ve sonsuz irddeye aittir. “Allab
diledigini mabveder ve diledigini sabit kilar” Mahvin ti¢ derecesi
vardir: Asagy derece yerilmis sifatlarin ve kétii amellerin mahwi-
dir. [kinci derece, 6viilmiis ve yerilmis biitiin sifatlarin mutlak
olarak mahvolmasidir. Yiitksek derece ise, ziun mahvidir. Her
mahvin mukabilinde bir isbat vardir. Fena ve beka ile mahv
ve isbatun manasi birbirine yakindir. Mahv ve feni ile isbat ve
beka arasindaki fark, dakik bir isaret ve latif iman olmaksizin
idrik edilemez. Bu fark sudur ki; beka ziun fenasindan sonra
ortaya ¢ikar; oysa isbaun ziun fenasindan sonra ortaya ¢tkmast
sart degildir. Nitekim tezkiye ashibi ve tahliye erbabr icin raz
olunmug ahlak ve giizel ameller, yerilmis ahlak ve kotii amelle-
rin mahvolmasindan sonra ortaya ¢ikar. Aynu sekilde, fiillerin ve
stfatlarin tam olarak fenasi, ztun fenasindan énce olmaz; oysa
onun mahvi zAun mahvina bagl degildir. O halde mahv ve
isbat, fena ve bekidan daha geneldir. Zira begeriyetin mahwvi ve
rubiibiyetin isbat harig, fena ve beka isuldhlarim kullanmazlar.
Mahv manasinda bagka birkag lafiz daha kullanulir. Sahk, mahk
ve tams gibi. Bunlar arasinda fark oldugu da soylenebilir; soyle
ki; “sahk” sifatlarin ayanlarinin, “mahk” ziun aymnin mahvi,

“tams” ise sifatlarin ve zitin eserlerinin mahwvidir.

Onuncu Fasil: Telvinl5 ve temkin hakkinda

Tembkin kalbin kurb (yakinlik) mahallinde yerlesip karar
kilmast sebebiyle hakikatin kegfinin siirekli ve devamli olma-

B Telvin renkten renge girme; temkin ise mekan tutma anlam-
larina gelir. Telvin, bir halden diger hale gegmeyi veya bir ma-
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stdir. Telvin ise kalbin, nefsin sifadarinin ard: ardina bir gelip
bir gitmesi sebebiyle kesif ve drtiinme arasinda degismesinden
ibarettir. Bir kimse nefsin sifatlarinin haddinden gecip kalbin
stfatlarinin 4lemine ulagmadigi miiddetge, ona telvin ashibi
demezler. Zira telvin, muhtelif hallerin ardi ardina gelmesin-
den ibarettir. Nefsin sifatlartyla mukayyed olana hal sahibi de-
mezler. Oyleyse telvin heniiz sifatlar dlemini agmamus ve zita
ulasmamig kalp erbabina denilebilir. Zira sifatlar bircoktur ve
telvin, coklugun oldugu yerde olur. Zaun kegfinin erbébr ise,
telvin haddinden ge¢mis ve temkin makamuna ulagmuglardir.
Zira Zirta vahdet sebebiyle defisme meydana gelmez. Telvinden
ancak kalbi, kalbi makamdan ruhi makama yiikselen ve sifat-
larin ¢oklugunun tasarrufundan ¢ikan ve zita yakinlik fezasina
yerlesen kisi kurtulabilir. Burada bir latife vardir ve o da sudur
ki; kalp, kalbi makamdan ruhi makama ulaguginda, nefis de
nefsi makamdan kalbi makama intikal olur. Daha 6nce kalbe
ait olan daralma, genisleme, hiiziin, nege, korku ve timit gibi,
telvin de bu makamda nefsin 4riz1 olur ve nefis, kalbin naibi
olarak telvin sahibi olur. Bu telvin, varhginda yakin ve kesif
niru ortillmedigi icin temkinin hakikatini ¢iirtitmez. Begeri-
yet sekli ve adetleri kaldikga, tabiatarin degisimi tam olarak
yok olmaz; ancak bu degisim, temkin sahibini temkin maka-
mindan ¢ikarmaz.

kamdan diger bir makama atlamay ifade eder. Temkin ise,
istikamette derinlesmek ve sabitlesmek anlamina gelir. Tkisi

birbirinin mukabili gibidir. Telvin hal ehlinde, temkin ise ma-

kam sahiplerinde olur.
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BESINCI BAB

Miistehsinit hakkindadir ve on fasildir

Birinci Fasil: Istihsanin manast halkkinda

[stihsindan maksat, stinnette agikar bir delil ve kesin bir
kanit olmadi@ hilde mutasavviflarin, tiliblerin hélinin salahi
icin kendi ictihAdlariyla koyduklar: bir isin begenilmesi ve bir
seklin kabul edilmesidir. Hirka giymek, dergah inga etmek,
sema’ i¢in toplanmak, kirk giin inzivida oturmak vs. gibi.
Gergi bunlarin segimi ve icrist siinnetten tamamen bagim-
s1iz degildir. Onlarin, miiridlerin ve irgad taliblerinin zihirine
onem vermeleri ve bu &rf, adet ve sekillere riayet edip adabi
muhifaza etmeleri, biunlarin huzurunun elde edilmesi, Afetlerin
men edilmesi, vakitlerin korunmast ve muhabbet ve iilfet ilig-
kisinin vurgulanmasi sebebiyledir. Tekelliif, riya, sohret talebi,
kendilerini bagkalarindan ayirmak veya iistiin tutmak bu hu-
susta ve diger tiim hususlarda onlarin maksatlarindan uzak-
ur. Onlar1 inkar eden perigan taife, bu cemaatin, bu adetler ve
halleri se¢melerinin ve benimsemelerinin yalnizca isim ve ge-
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kilden ibaret oldugumu zannederler ve zayif akillarina ve pis
tabiatlarina, onlarin halleri ¢irkin ve kétii goriiniir. Onlara
dil uzatuklari ve kinadiklar1 da olur ve “Bu tarikat bid‘atur ve
bid‘at dalaletin ta kendisidir” derler ve su hadise sarilirlar: “/5-
lerin kotiisii sonradan ortaya ¢ikanlardsr ve ber sonradan ortaya
ctkan sey bidat ve her bidat daliletti7’. Bunlarin cevabi sudur
ki; yerilmig bid‘attan maksat siinnete muhalif olan seydir. An-
cak siinnete muhélif ve aykir1 olmayan her yenilik, maslahat
icerirse yerilmis olmaz, tersine 6viilmiis olur; upki birisi igeri
girdiginde ayaga kalkmak gibi. Zira bu adet Restilullah (s.a.v)
déneminde stinnet degildi; nitekim O’'nun yaninda ayaga kalk-
mazlardi. Ancak sonradan miisliimanlar arasinda yaygin bir
adet oldu ve bundan maksat, kargilikh iins olugmasi ve soguk-
lugun giderilmesidir. Bu mana maslahaun ta kendisi olup mas-
lahat, seriatta muteber ve uyulmasi gereken bir ilkedir. Ayn
sekilde kitap yazmak ve istinbat ilimlerinden ders vermek
Peygamber'in (s.a.v.) zamamnda siinnet olmayan islerdendi.
Ancak zamanla Islim ulemast Islaimi ilimlerde birgok kitap
yazmug ve bazi ilimleri de kendilerinden ¢ikarmus ve istinbat
etmiglerdir. Tipki fikh ustilii, kelim uslii ve fikihtaki ictihadi
meseleler gibi. Hig siiphe yoktur ki bu ilimleri ¢ikarmak ve
okutmak begenilmis bir istir. Zira siinnetin korunmasi, ahkim
ilmi ve Islim dininin kaidelerinin muhkem olmasi bu ilimlere
bagli ve onlarla irtibatlidir. Oyleyse her yenilik dalalet olsaydh,
bu islerin hepsinin de dalalet olmas: gerekirdi. Hal boyleyken,
bu ceméatin baz1 Adetler ve gekiller benimsemesi neden kotii
olsun? Kald: ki amaglari, bunlarla taliblerin nefislerini tezkiye
etmek ve hakikat yolunun ragbetlilerinin kalplerini tasfiye et-
mek, yakin nurlarina ulagmak ve din kaidelerini korumakur.
Bu yiizden bu 4detler miistehib ve miistahsendir.

152



lzzeddin Kisini

Ikinci Fasil: Hirka giyme hakkinda

Stfilerin 6tf ve adetlerinden birisi de, eski giysiyi degis-
tirerek hirka giymektir. Megsayih, miiridlerin hallerinde tasar-
rufta bulunmaya baglarken, bunu miistehab kabul etmigler-
dir. Ummii Halid hadisi haric, bu hususta siinnette bir delil
yoktur. Bu rivayete gore, birkag giysiyi Hazreti Peygamber’'in
(s.a.v.) huzuruna getirdiklerinde, Restilullah iclerinden siyah ve
kiigiik birini alarak cemaata dondii ve soyle dedi: “Bunu kime
giydireyim?” Herkes sustu. Hazret buyurdu: “Ummii Halid'i
benim yanima getirin?” Ummii Halid'i getirdiler ve yiin giysiyi
ona giydirdiler. Peygamber soyle dedi: “Bunu eskit ve yiprat.”
Bu sozii iki kez tekrar ett. Bu giyside sar1 ve kirmuzi birkag
nakis vardi. Oraya bakip séyle diyordu: “Ey Ummii Halid! Bu
senadir” Habes dilinde “sena” giizel demekdi. Stfilerin adet
olan hirka giymeyi hakli géstermek hususunda bu hadise tu-
tunmak dogru degildir. Bu nedenle siinnette bu hususta sarth
bir delil olmamakla birlikte, baz faydalar igerdigi ve stinnete
muhalif olmadif icin giizel ve begenilen bir hareket kabul
edilmistir. Zira giizel seylere uymak mesrii bir yoldur. Bu yiiz-
dendir ki MaliKin (bin Enes) nezdinde siinnette delili olma-
yan mesilih-i miirsele’ muteberdir.

Bunun faydalanindan biri, adetlerin degismesi, tabii tilfet-
lerin ve nefsini hazlarin kesilmesidir. Zira nefis yiyecek, ige-

1 Bir kisim maslahat ve menfaatler de vardir ki, bunlara dinen iti-
bar edilip edilmeyecegine dair herhangj bir nas yokeur. Iste bu
tiir mahlahatlara serbest birakilan maslahatlar anlamina gelen
“Mesalih-i Miirsele” ad1 verilmistir. Mesela: Kur'an-1 Kerim'i,
yazildigy deri, tag ve benzeri seylerden toplayarak tek kitap ha-
line getirmek; para basmak ve buna benzer isler “Mesalih-i
Miirsele”ye dayanilarak yapilan hususlardur.
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cek ve cinsi yakinhktan zevk ve lezzet aldigy gibi, giyinme hu-
susunda da haz ve zevk sahibidir. Nefis giymeye alisugs her
giysiden haz alir ve tathlik bulur. O halde stired giysinin de-
gismesi, Adetin degismesi, 4detin degismesi ise ibAdetin ta ken-
disidir. Bu yiizden hadiste s6yle buyurulmustur: “Ben ddetleri
kaldirmak icin ginderildim.” Giysi hususundaki Adetin degis-
mesi, diger 4detleri de tesir alunda birakur.

Bagka bir faydasi da, kétii akranlarin ve insan seytan-
larin yakinlik kurmalarina mani olur ki; onlar benzer ki-
yafet ve sekle sahip olan insanlarla sohbet etmeye meyilli
olurlar. Oyleyse miiridin zahir seklinde ve kiyafetinde de-
gisiklik ortaya cikuginda, nefsini zevkler sebebiyle onunla
sohbet etmeye ve yakinlik kurmaya meyilli olan akran ve
dostlart ondan aynlir. Zira hirka, gseyhin, miiridin varligina
diigen velayetinin golgesidir ve seytan ehl-i velayetin golge-
sinden kagar. Hadiste buyuruldugu tizere, “Seytan Omer’in
golgesinden kacar’. Ayni sekilde miiridin, iyiletle ve hayir
sahipleriyle sohbet etmesi vicibdir ki onlarin rengini ala-
bilsin. Bunun gergeklesmesi icin de serlerden ayrnilmak ve
kopmak sarttir ve bu sayede iyilerin sohbetini kabul et-
mek miiridde miimkiin héle gelir. Tipk: yaga bulanmus bir
giysi gibi, o yag temizlenmedik¢e boyanmast ve renklen-
mesi miimkiin hale gelmez.

Bagka bir faydasi da, zahirindeki tasarruf yoluyla seyhin,
miiridin biunindaki tasarrufunu izhar etmektir. Zira zahirin
tasarrufu, batnin tasarrufunun alimetidir. Miiridin batini, 6nce
seyhin velayetinin tasarrufu aluna girmez ve onu kimil ve mii-
kemmil olarak tanimazsa, zihiren de ona teslim olmaz, itaat
etmez ve irAde pergemini onun tasarruf eline vermez. Miirid-
lerin pergemini tutmak bu mananin stiretidir.
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Diger bir fayda da, miiridin, Hak Tedl#nmin muradim ka-
bulii hususunda miijdelenmesidir. Zira hirka giymek, seyhin
miiridi kabul ettiginin aldmetidir ve seyhin kabulii de Hakk'in
kabuliiniin isaretidir. O halde velayet sahibi bir seyhin elinden
hurka giyen miirid, Hak Te4l&nin kendisini kabul ettigini bil-
melidir. Onun seyh ile sidk-1 irdde ve hiisn-ii kabul ribitasiyla
olusturdugu kargilikli iilfet ve ictima, sirr-1 sibika ve hiisn-ii
hatimeyi kendisinde miisihede ettigi bir ayna olur. Zira beden-
lerin tilfeti, ruhlarin tanigikliklarinin neticesidir. Tanigiklik ise
gayb aleminde birlikteligin ve cinsdaghgin aldmetidir. Hadiste
geldigi tizere: “Rublar cok biiyiik ve miicehhez ordulardsr. Bir-
birlerini tanwyanlar, birbiriyle dost olur; birbirlerini tanimayan-
lar, ayrilrlar” Ayni sekilde feraset sahibi seyhin elinden hirka
giymek, miiridin seyhine olan sirr-1 irddetinin ve geyhin mii-
ride olan muhabbetinin stiretidir ve biitiin yiice haller bu iki
mananin izdivicinin neticesidirler.

Irdde brrkass, teberriik hirkast ve veldyet birkast

Hirka iki cesittir: Irade hirkasi ve teberriik hirkasi. Irade
huirkast odur ki; seyh basiret néirunun niiftzuyla ve hiisn-ii
ferset ile miiridin bauni héllerine bakar ve onda hiisn-ii sibika
eserlerini goriir. Onun Hak Teildyr talepte ve irAde etmede
sadik oldugunu miisihede eder ve Hakk’m ondaki hiisn-ii
indyetini gostermek ve onu miijdelemek icin ona hirka giydi-
rir. Kalp gézii hurkanin tasidigi rabbant hidayet nesiminin ko-
kusuyla aydinlanir; upki Ya'kéib'un goziiniin Yasuf’un gom-
leginin nesimi ile gérmeye baglamas gibi.

Teberriik hurkast ise odur ki; bir kimse hiisn-ii zan sebebi
ve teberriik niyetiyle seyhlerin hirkasini giymeyi arzu eder.
Boyle bir tilib kendi irddesinden arinan ve seyhin iridesiyle
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irddelenmis iride ehlinin sartlarina sahip degildir. O miiride
iki sey tavsiye ederler: Birincisi, seriat ahkimuna riayet etmek
ve ikincisi, tarikat ehline karigmak. Zira onlarla karigma sebe-
biyle bagka bir hemcinsligin hisil olmasi ve irdde hirkast giy-
mesi miimkiindiir. O hélde irAde ehli ve sidk-1 azamet erbab:
harig, irdde hirkasi digerlerine yasakur. Teberriik hirkasi ise,
seyhlere hiisn-ii zannt olan herkes hakkinda uygundur.

Bazilart bu iki hirkaya velayet hirkasini da ilave etmis-
lerdir. Ve o sudur ki; seyh miiridde velayet eserlerini ve vusil
alimetini tekmil ve terbiye derecesinde miisahede ederse, onu
kendi niyabetine ve halifeligine nasb ederek bir yere gonderirse,
halkin terbiye ve tasarrufu hususunda ona icizet verirse, ona
velayet hil'atini ve kendi indyet tesrifini giydirir ki isini kolay-
lastursin ve insanlarin ona itaat etmesini hizlandirsin.

Ugiincii Fastl: Renkli hirkanin segilmesi hakkinda

Muimele ve murikabe ehlinin diisiincesini, beyaz elbise-
nin muhifazasina ihtimamdan ve onu yikamayla meggul ol-
maktan kurtarmasi ve kirleri gostermeme salihiyeti sebebiyle
renkli hurka giymek, megéyihin istihsanlarindandir. Gergi siin-
nette beyaz giyinmenin faziletli oldugu bildirilmistir: “ Giysi-
nizin hayirlist beyazdyr” Stfilerin indinde bunun (beyazin)
miistehab oldugu, hadd-i zdunda kesin ve sabittir. Ancak va-
kitleri ibadetle ve saatleri virdle dolu olan taifenin beyaz giy-
mesi ve onun temizligiyle meggul olmasi, vakitleri ve virdleri
muhéfaza hususunda onlara mani olacag icin renkli elbise
daha iyidir. Zira, siiphesiz nafile ibidetlerin fazileti, elbise-
lerin hayirhsinin faziletinden daha fazladir. Ne zaman fazi-
letli bir igle meggul olmak daha faziletli bir ise mani olursa,
o faziletli isi terk etmek fazilettir. Mavi renk stfilerin sectigi
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renktir. Gergi siyah renk kirleri géstermemede maviden daha
kamildir. Bu durumun sebebi su olabilir ki; bu adetin ¢ika-
ricist olan veya tarikat énderlerinden birisi mavi giyindiyse,
digerleri de ona olan ihtiram ve muhabbetlerinden dolay:
ve teberriik maksadiyla kendilerini ona benzetmek icin bu
rengi secmis olabilirler ve boylece seleften halefe bu uygu-
lanan bir 6rf olmugtur. Mutasavviflardan bir taife, renk se-
¢imi hususunda ¢ok titiz davranmuglardir. Bazilari, “Stfiler
hillerine miinasib olan rengi giyinmelidirler” demiglerdir.
Siyah renk, nefsin sifatlarinin karanhgmna dalmus ve gark ol-
mus kimsenin hiline miinasibdir. Bu renk ona $amil ve onu
ihata edicidir. Iride ehlinin hali ise boyle degildir. Zira, on-
larin zaundaki Hak talebi ve irdde ntirunun siginin bereke-
tiyle, varlik karanliginmn bir kism yok olur. O halde siyah
elbise, onun hiline uygun degildir. Nefislerin sifatlarinin ka-
ranliklarindan tamamen kurtulup mutlak sefaya heniiz ulas-
madiklan icin de beyaz elbise, halleri i¢cin miinasib degildir.
Onlarin hélleri icin en uygun olan mavidir; zira mavi renk,
nir ve karanlign, sefi ve bulanukligin karisimindan miirek-
kebdir. Bu mananin stiretini mumun alevinde gérmek miim-
kiindiir. Ciinkii alevin iki tarafi vardir; bir tarafi mutlak ntr
ve diger tarafi sirf karanhk. [ki taraf arasinda, ntirla karanligin
birbirine kavustugu yerde mavi renk olusur. Beyaz elbise ise,
mesayihin haline miinasibdir ki nefis sifatlarinin pisliginden
ve bulanikligindan tamamen kurtulmuslardir.

Bu sekil ve misaller dogru olmalarina ragmen, zahmet ve
zotluklarla i¢ ige girmis olup bunlara uymanin fazla fazileti
yokeur. Zira tarik ehli ti¢ firkadir: Birinci firka miibtedilerdir.
Onlarn isi, seyhin yaninda ihtiyar ve iradelerini terk etmek-
tir ve giyecek, yiyecek ve benzeri hususlarda seyhin irade et-
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mesinin disinda higbir sey onlara caiz degildir. Ikinci firka,
mutavassitlardir. Onlarin hali, Hak ile ihtiyar ve itidenin
terkidir ve mahsis bir elbise se¢me irddeleri yoktur. Vaktin
gerektirdigi ne ise onun hiikmiine uyarlar. Usiincii firka ise,
miintehilerdir. Onlar HakK'in ihtiyar: ile muhtardirlar. Di-
leyip sectikleri her seyde 4zaddirlar. Hakiki miirid, irde ve
ihdyarini, basiret sahibi kimil seyhin tasarruf eline biraku-
gindan ve ona teslim olup itaat ettiginden; seyh, onu tabii
idetlerden ve nefsini sevgilerden ayirir ve onun biitiin dini
ve diinyevi iglerinde tasarrufta bulunur. O hilde onun &zel
bir elbiseden hoglandigini ve zevk aldigini gérecek olursa,
onu ¢ikarturir ve bagka bir elbise giydirir. Mesela, efer onun
yumugak ve ladif bir elbiseden hoglandigini goriirse, onu ¢1-
kartarak sert ve kaba bir hirka giyindirir. Riy4 ve kendini be-
genme sebebiyle bu elbiseden hoglandigini goriirse, giizel bir
elbise giyindirir. Ayni sekilde, elbisenin rengi ve sekli husu-
sunda da eger mahsts bir renk ya da sekle meyli oldugunu
goriirse, ondan men eder. Ciimle hillerinde durum bu sekil-
dedir. Oyleyse, miiridin elbisesinin sekli ve renginin segimi,
seyhin nazarina ve seyhin nazar ise vaktin maslahatuna bag-
lidir. Boyle oldugu icin de siyah, mavi ve beyazin fazla bir
onemi yoktur. Seyh belki de farkli vakitlerde miiridin o an-
daki hiline miinasib farkli elbiseler giyindirir. Bazi seyhler
ise, miiridlerinin elbiselerini degistirmemis ve daha dnceki
sekillerini ve elbiselerini korumalarini buyurmuglardir. Zira
onlarin nazari, hilin gizlenmesine ve gosterigin terkine ma-
tuf idi. Seyhler, tabibler gibi ve miiridler de farkli hastalar
gibidir. Hangi seklin faydah oldugunu gériirlerse, o sekilde
tedavide bulunurlar. O hilde onlarin ciimle tasarruflari, se-

vap ve saliha dayali olup felih ve tevfike ulastirir.
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Dérdiincii Fasil: Dergih ve faydasi hakkinda

Derghh ingast ve bu mahallin stifilerin toplanma ve siikiéinet
yeri olmast sonradan ortaya ¢ikmis olmasina ragmen, stfilerin
giizel ve miistehab islerinden biridir. Bununla birlikte Hazreti
Peygamber (s.a.v.) zamaminda fakir sahibelerin meskeni olan
suffa ve dergih arasinda benzerlik ve alika vardir. Zira suffa,
Medinede Hz. Peygamber'in fakir sahibelerinin siikiinet ve
toplanma mabhalli idi. Meskeni olmayan kimse orada ikamet
ederdi. Eger birisi Medine'ye gelir ve yaninda kalacag: tanidigy
olmazsa, suffada kalirdi. Talhadan (r.a.) rivayet edildigi gibi:
“Eger birisi Medine’ye gelir ve yaninda kalacag tanidign ol-
mazsa suffada kalirdi. Ben de suffada kalanlardan birisiyim.”
Hig siiphesiz bu sifartaki bir dergihin inga edilmesi, Islam {im-
metinin ziynetlerinden birisidir. Zamamimizda safl ilimlerinin
eskimesi ve 4detlerinin ortadan kalkmasi sonucunda bu ka-
ide de olusan eksiklik, onun aslinin sthhatine ve faydasina bir
halel meydana getirmez.

Dergih kurmann faydas: hakkmda

Dergah inga etmenin bircok faydasi vardir. Bunlardan
biri, kalacak yeri olmayan fakir ve kimsesizlerin siginaca@ bir
yer olmasidir. Herkesin bir evi ve meskeni oldugu gibi, dergah
da onlarin evi ve meskenidir. Ikinci olarak, orada kalma sebe-
biyle stifilerin birbirleriyle bir araya gelmesi ve sohbeti ¢ogalir.
Bir arada ibidet edip, yemek yiyip, oturup, sohbet ettiklerin-
den dolay: zahir ve biunlar bitlesir ve miittehid ve miittefik
olur. Bu vasitayla aralarindaki iilfet, muhabbet ve sefi artar,
giiglenir ve kalpleri, nefisleri, ruhlar ve cisimleri birbirleri-
nin nurlarinin yayilmasindan faydalanir ve feyizlenir. Zihir
ve baunlarinin birlesmesinin bereketi ve dua ve namazlarinin
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eseriyle, yakinlarmnin ve etraftakilerin ¢ehresine niir yansir ve
bela ve azap inmesinden kurtulurlar. Rivayette geldigi iizere,
Restilullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Siiphesiz Allahu Teila
salih bir Miisliiman vasitastyla aile efrads ve komsularmdan yiiz
kisiden belalar: def eder.” Ve yine soyle buyrulmugtur: “Allab
bir kimsenin salihr ve dogrulugu sebebiyle eviddini, torunlaring,
ev hallint ve komsularin islih eder. O, onlarm arasinda oldugu
miiddetce ilihi himayeden faydalanirlar’. Bazt hakimler soyle
demislerdir: “Ibadet mahallerinde iyi niyetle ve temiz kalple
seslerin yiikselmesi, feleklerin icad ettigi diigiimleri agar”.

Ugiincii fayda ise, ayni yerde kaldiklarindan dolay1 birbir-
lerinin hallerinden haberdar olur ve birbirlerine murékib olur-
lar, her birinin nazari degerinin tizerinde olur ki muhalif bir
amelde bulunmasinlar. Siirekli olarak yeni ve korunmus olur-
lar; ahlak, ameller, sozler ve fiillerin tehzibine (1sldhina) riayet
hususunda son derece gayret gosteritler; birbitlerinin yanls-
larini ve eksikliklerini soylerler ve uyarirlar:

Sanki senin bir mubafizin dijsiincemi
Digeri batsimz ve dilimi koruyor.

Beginci Fasil: Dergih ehlinin adetleri ve

husiisiyetlerinin beyam hakkinda

Bil ki dergah ehli iki taifedir: Misafitler (yolcular) ve ika-
met edenler. Stifilerin yolculukeaki ddeeri sudur ki; efer bir
dergaha gitmek istetlerse aksamdan 6nce oraya varmaya cali-
strlar. Eger yolda herhangi bir 6ziirden dolayr gecikirlerse ve
aksam olduysa, o geceyi bir camide veya bir ksede gegirirler
ve ertesi giin giines yiikselirken dergiha giderler. Dergahta ta-
hiyyat namazi kilmak adetten oldugu icin, énce iki rekét na-
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maz kilarlar ve daha sonra orada hazir bulunanlarla selamlagr,
musifaha ederler ve birbirlerine sarilirlar. Adet oldugu iizere,
orada ikamet edenler yeni gelen misafire bir miktar yiyecek su-
narlar; misafir fazla konugmaz ve soru sorulmadig takdirde bir
sey sdylemez. Ug giin boyunca dirileri ve dliileri ziyaret etmek
gibi 6nemli igler haricinde dergihtan disart tkmazlar ki yol-
culugun sebeb oldugu bauni degisiklikler 6neeki hiline don-
siin, toparlansin ve seyhler ve ihvén ile goriigmeye hazir hile
gelsin. Zira sohbetten daha hayirh olan haz, bAunin birlesme-
sinin niirundan meydana gelir. Kelimin ve dinlemenin naru,
kalbin niirAniyeti miktarinca olur. Dergihtan disar1 ¢tkmak is-
teginde, dergih ehlinin izni olmadan bu ise kalkigmamalidur.
Aynu sekilde, her iste onlarin iznini, onaymi ve goriisiinii al-
mahdir. Ug giin gegtikten sonra, efer orada kalma niyeti varsa
ve bog vakt brulunuyorsa, kendisine séylenen hizmeteri ye-
rine getirmelidir; efer vakti ibdetle doluysa baska, “wmesguli-
yet olarak ibidet yeter”

Dergah ehli misafirlerin gelisini aziz ve degerli bilmeli,
onlara giizel yiiz ve sevecenlikle yaklagmalidir. Hidim onlara
hafif bir yemek getirmeli, giizel yiiz ve hos dille konugsmalidur.
Eger stifilerin detleri ile bezenmemis bir yolcu dergaha gelirse,
ona hakaret goziiyle bakmamali, onu dergihtan ¢ikarmamali
ve geri cevirmemelidir. Zira birgok veli ve slih, bu cemaatin
ideterine sahip degildir. Eger onlara eziyet eder ve incitirlerse,
baunlarinin miiteessir ve perisan olma ihtimali vardir ve bu
is, bu kimsenin dinine ve diinyasina zarar verebilir. En giizel
ahlak, insanlarla giizel gecinmek ve onlara iyi davranmakur.
Soz ve fiil olarak biiyiiklenmek, habis nefsin neticesidir.

Rivayette gelmistir ki bir giin bir bedevi, Hz. Peygamber'in
(s.a.v.) mescidine bevleunigtir. Sahibelerden bazilan ona eziyet
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etmek isteyince, Hz. Restilullah (s.a.v.) onlara mani oldu ve
bir kova su getirerek orayr temizlemelerini istedi ve o bedeviye,
dinin hiirmeti geregi iyi davrandilar. Eger bir kimse dergaha
gelir ve orada kalma salihiyetinin olmadi anlagilirsa, yemek
verdikten sonra giizel yiiz ve tath dille o kimseyi geri gevir-
melidirler.

Hizmet ebli, sohbet ehli ve halvet ebli

Dergih mukimleri ii¢ taifedir: Hizmet ehli, sohbet ehli
ve halvet ehli. Hizmet ehli, dergiha yeni gelmis miibtediler”
taifesidir. Onlara hizmet etmelerinin buyrulmasinin sebebi, bu
vesileyle muimelit ve miinizelae® ehlinin kalplerinin makbulii
ve manzuru olmalari, onlarin rahmet ve sefkat nazarindan fay-
dalanip, onlarla yakinlk ve iins bulmalari, yabancilik ve uzak-
lik libasindan styrilmalaridir. Boylece sohbet ehliyetini ve onun

2 Arapea, yeni baslayan, acemi demektir. Bir seyi yeni 6grenmeye
baslayan 6grencilere, miibtedi (isin basinda) denir. Tasavvufi
olarak, tam anlamiyla kendini Allah'a vererek, tasavvufi sul(ike
azm kuvveti ile baslayan kisi anlamina gelir. Bu kisi, tarikat
edeblerini vazife edinir. Saglam bir irdde ile hizmete sarilir.
Mevlevilikte 1001 giinliik cileye giren canlar, miibtedi olarak
degerlendirilirler. Baslangicta verilenleri tam anlamuyla yapan-
lar, maneviyat yoluna kabul edilirler.

3 Miinazele: Arapga, menzillerde yol alma, mesafe alma, biri inis,
biri ¢ikis durumunda bulunan iki kisinin ylizytize gelmesi.
Hakin, kulun kalbinde kendine dogru gelme istegini yarat-
mast ve bu miinasebetle kargilagma halinin meydana gelmesi.
Cikis (suud, uruc), Allah’a gidis, inig (niizul), Allah’in kula ge-
lisidir. Bu gidis ve gelisin birbirlerine yaklagmasina miinazele
denir. Bir hadis-i kudside, bu hususa sdyle isaret edilir: “Bana
yiirtiyerek gelene, kogarak giderim”.
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faydalarini elde ederler, sohbetin bereketiyle sozleri ve fiilleri
hiirmet ve edeple bezenir ve daha sonra da halvet ehli olurlar.
Halvetteki vakitleri ibAdetle dolu olan yaglilar i¢in halvette ol-
mak daha iyidir. Genglerin ise sohbet cemiatinde bulunma-
lar1 daha iyidir ki nefisleri orada bulunanlara kendi hal, séz ve
fillerinin stretini agacagindan 4dabin muhafazasi ve hiirmetin
riayeti ile ilmin kayitlarina bagl kalirlar. Ebu Yakub Susi (r.a.)
soyle demistir: “Yalnizhiga yalnizca kuvvetli kimseler tabammiil
edebilirler. Bizim gibiler iginse cemde olmak daba miinasip ve
daba faydalidsr. Herkes kendi goriisii ve ma'rifetiyle amel eder.”

Dergih ehlinin ibidetten nasipleri oldugu gibi hizmet-
ten de nasipleri olmalidir ve dini ve diinyevi énemli husus-
larda birbirleriyle yardimlagmay1 lazim bilmelidirler. Hizmete
layik kimse, zahirini mutasavviflara benzeten ve biuninda on-
lara hiirmet eden, ya da yalnizca hiirmet eden kimsedir. Bu
iki cihetten de mutasavviflara benzemeyen kimseye hizmet et-
tirilmesi ve kendisiyle bir arada bulunulmast dogru degildir.
Bu kendini biiyiik ve yiiksek gérme yiiziinden degil ona gef-
kat cihetiyledir. Zira bazen onlardan beger olmanin geregi bazt
haller vaki olur ve ihtiram ve muhabbet nazari olmazsa bunlar
o kimseye cirkin goriiliit. Bu yiizden onlari inkar eder ve za-
rar1 faydasindan ¢ok olur. Eger yemekler dergahtan olursa ve
dergahi vakfeden yalnizca irdde ehli ve tarikat siliklerinin kul-
lanmasi i¢in sart koymugsa kendilerini vasillara benzeten, onla-
rin sekilleriyle sekillenen ve kaliplar muamelelerinden kalpler
menzillerine ulasamayanlara caiz degjldir. Dergih vakif degil ve
orada basiret sahibi bir seyh olursa miiritleri vaktin maslahat
geregi ve istidat olgiisiince terbiye eder. Eger maslahan kesbi
terk ve derviglikte goriirse onlara tevekkiil ve sebepleri terk
etmeyi buyurur. Eger kesbi layik goriirse onu buyur. Dergih
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ehli ihvan olur ve bir seyh bulunmazsa, vaktin iktizasina gore
bu ti¢ yoldan birini secerler: Eger kaviy sliklerden ve tevekkiil
ve sabir ehlinden iseler oturmalar ve sabretmeleri daha iyidir
yoksa kesp veya dilencilikten birisini secebilirler.

Dergah ehli miimkiin oldugunca birbirlerinin zihir ve
baunlarina riayet etmelidirler, yemek zamani bir sofraya otur-
malidirlar ki zahiren ayrilmasinlar ve zahiri birligin bereketi-
nin eseri biunlarina sirdyet etsin. Birbirleriyle muhabbet ve
sefa iginde yagamali ve kin ve nefretd haurlarina dahi getirme-
melidirler. Eger birisi digerine kizarsa énce onu yok etmeli-
dir, riya ve nifak ile onunla yasamamalidir. Zira nifak iizerine
kurulu hicbir sohbetin dostluga hayri yoktur. Ebu Muham-
med Ruveym'in (r.a.) sozii bu manadadir: “Sifiler birbirleri-
nin baanlarmdan karanlgr uzaklastirmadikea iyilige ulasmazlar.
Eger karanlikla uzlasirlarsa yok olurlar” Zira buradaki uzaklas-
urmadan maksat gogiisleri temizleyerek ve kalpleri insaf ve ada-
let vasitasiyla kin ve nefretten saflagtrarak muhélefet kokiinii
kalpten sokmektir. Ne zaman zihiren birbirleriyle iyi ve dost
gecinir de baunlar birbirine kargi kinli ve nefredi olursa on-
lardan hayir beklenmez ve helik olmalari gézlenir. Eger birisi
bir yanlig yapar ve giinah islerse onda wsrar edip durmamal
ve hemen istigfar ederek o hilini terk etmelidir. Kotiiliige ma-
ruz kalan da o kimsenin pismanhigini ve tevbesini geri gevir-
memelidir. Zira bu hususta vaat vardur. Siirekli olarak zahir
ve baunla birbiri ile miittefik ve miitekabil olmaya ¢alismali-
dir. Tiim insanlarla ve hususen birbitleriyle olan biitiin kin-
lerden saf ve miicerred hile gelmelidirler ki bagkalar icin er-
telenmis olan cennet, cabuklagtirilmig olan cennet olsun ve
degerlerinin vaadi onlarin nakdi olsun. “Gogrislerindeki kini
gekip cikardik, kardesler olarak karsilikls divanlarda otururlar
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ayet onlarin héline isaret etmektedir. Stfi ve fakirin kalbinde
kine ve nefrete nasil yer olabilir ki onun kaynag diinya sevgi-
sidir ve onlar ise diinyay: terk etmek ve ona iltifattan yiiz ge-
virmek ile mahstis ve miimtazdirlar. Istigfardan sonra siinnet
olan ortaya yiyecek bir seyin getirilmesidir, upki seferden bi-
risinin geldiginde oldugu gibi. Zira kétiiliik ve cinayet sebe-
biyle cemiyetin huzur dairesinden ¢ikan bir cani tefrika ve gay-
bet seferine ¢tkmig demektir. O halde yeniden huzur dairesine
dondiigiinde “yol hakk:” olarak yiyecek getirilmelidir ki stifiler
buna “garamet” detler. Saru ise sudur ki; bir kimse nefsi ile
zihir oldugunda ona misliyle kargilik verirler ki nefsin karan-
liginin eseri kalbin niiru ile giderilsin. Oyleyse hem cani hem
de cinayete (kotiiltige) maruz kalan kimse cinayette ortakur-
lar. Zira eger kotiiliik yapilan kimse ona nefisle ya da kalple
kargt koysaydi nefsini zulmet kalbi sifatn niirunda yok olur
ve kin ve vahget diisiincelere hikim olmazdi. Gergek siifi sii-
rekli kalbini temiz tutmaya ve onda kin ve diigmanligin mey-
dana gelmesine mani olmaya ¢alisan kimsedir. “Allah fazls ve

keremiyle bu halle bizi riziklandirsin®

Altina Fasil: Halvetin beyant hakkinda

Stiphesiz stfilerin adeti olan halvete ¢ekilmek sonradan
ortaya ¢tkmus bir is olup onlarin giizel amellerindendir. Zira
Hz. Peygamber (s.a.v.) déneminde siinnet olan yalnizca soh-
bet etmek idi ve bunun fazileti digerlerinden daha fazladir. Bu
sebepledir ki sahibeyi baska bir sifata degil sobhete nispet et-
miglerdir. Zira onlar icin hicbir vasif Hz. Restilullah ile soh-
bet etmekten daha iistiin degildi. Ciinkii bu sayede niibiivvet
azametinin bereketiyle onlarin nefisleri itminana ulagmus, is-
met nirunun aydinligiyla nezahat ve taharete kavusmus, kalp-
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ler nifak, sekavet ve diismanligin mengei olan diinya sevgisin-
den yakini cemalin miisihedesiyle arinmug ve ilahi muhabbet
ve teslimiyetle birbirlerine kargt sefa ve sevgi dolu hale gelmis-
lerdir. Siiphe yokeur ki sohbet onlar i¢in her seyden daha tazi-
ledi ve biitiin ibAdetlerden daha kimil idi. Daha sonra rislet
giinesi gayb ortiisiiyle ortiildiigii icin sahibelerin nefisleri it-
minan hélinden yavas yavas ayrilmaya baslamig ve goriis ay-
riliklari, cidal ve muhalefet ortaya ¢tkmugtir. Zamanun ilerle-
mesiyle is Gyle bir hadde varmistir ki sohbet bugzedilen ve
kendisinden kagilan bir sey hiline gelmis, halvet ise begeni-
len ve sevilen bir sey olmugtur. Bu yiizden Hak talipleri di-
nin selimeti icin halvet ve uzleti secmiglerdir. Bu cemaatn
reisi Ciineyd’in (r.a.) buyurdugu gibi: “Kim dininin salim kal-
masinz ve cismi ve kalbinin mutly olmasini isterse insanlardan
uzaklasmalidir. Zira bu zaman vahget zamanidr ve akilly kisi
bu zamanda balveti secendir.” Halvet risilet doneminde siin-
net olmamakla birlikte ondan 6nce Restilullah (s.a.v.) ilahi
muhabbetin galebe ¢almasi icin HakKa istiyak sebebiyle hal-
veti severdi. Bazen Hira magarasina gider ve orada gecelerini
zikir ve ibadet ile gecirirdi 6yle ki sonunda Kureys onun hak-
kinda soyle dedi: “Mubammed (s.a.v.) rabbine dsik oldw” Hz.
Aiseden (ranha) gelen bir rivayette soyle zikrolunmaktadir.
“Vahiyden Resiilullaba ilk gelen sey sadik riiyayds. Yalnizca fec-
rin dogusunda sacik riiya goriirdii ondan sonra halvete cekilmeyi
severdi. Hira magarasina gidiyor ve geceleri orada ibidet ediyor,
azik icin Haticenin yanina geri doniiyordu. Bu durum Hira ma-
Jarasinda ansizin Hakk'in ona tecelligi ettigi ve vabiy meleginin
geldigi ana kadar devam etti.”

Bu stifflerin, halveti semeleri hakkinda tutunduklan rivayet-
tir. Ancak bu halvetin kirk giin olarak tayin edilmesi Restilullah
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(s.av)mn hadisine dayanmakradir. “Kimn Allah icin, kirk giin iblsla
sabablarsa hikmet cesmeleri kalbinden diline akar”

[lahi kelim Mas@nin (a.s.) halkean ayrilmasi ve Allah (c.c)
ile miilakata gitmesi hususundaki ayet-i serifede s6yle buyur-
maktadir: “Biz onunla otuz gece igin sozlestik ve on daba ckledik.
Boylece Rabbinin belirledigi siire kirk geceye tamamlands” Allihu
Teala Miisi'ya konugma vaadinde bulundu ve onun okiisiinii ve
yerini bildirdi. Once “otuz giin ve gece orug tut” dedi ve sonra
on giin daha ekledi ve kirk giin tamamlandi. Miisi bu miid-
det icinde bir sey yiyip icmedi ve Hak Tealdya ibadetle mesgul
oldu ki sonunda ilihi konugmaya layik héle geldi. Eger Miisiun
(as.) Hak ile konugma ve ona yakmlik istidadi kazanmak icin
kirk giin halvete ve oruca ihtiyag varsa digetlerinin ihtiyact ¢ok
daha fazladir. Ay sekilde Hz. Restl'iin de (s.a.v.) gencliginde
ve vahyin baglangic arefesinde Hak Tealdya siginmast ve insan-
lardan aynilarak az bir yiyecekle siirekli zikirle meggul olmasi da
Hak taliplerinin bu ameli yerine getirmesinin miistechap hatta
vacib ve lazim olduguna delalet etmektedir. Ancak seriaun vadeyi
kirk giin olarak belirlemesine gelince; bu hikmetin ne oldugu
hususu gizli bir is olup enbiy4 ve evliyAmin haslart hari¢ kimse
bunu bilmez. Seyhul Islam (r.a.) Avarifil Maarif adh kitabinda
bu hususa isaret ederek soyle demistir: “Hak Tedli cenneti onun
varlgyla mamur ettikten sonra Ademi yeryiiziinde kendi bilifetine
nasbetmek ve onu bu diinyarin da mimars kilmak istediginde ona
bu dleme uygun bir terkip bagislads. Onu topragin unsurlarmdan
yaratty ve kirk giin boyunca yogurarak terbiye etti. Onun bu dleme
aidiyetine sebep olan her giin ondaki bir sifatin varligina isarettiy”
Her bir aidiyet ve bag onun ezeli cemili miisihedesinin éniinde
bir perde oldu ve her bir hicib gayb dleminden uzaklagmasina
sebep oldu. Her bir uzaklik sehidet dlemine bir yakinlasmaya
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sebep oldu. Hicablar siklasip Hazretten uzaklik ¢ogalinca on-
daki bu 4lemi imaret salahiyeti sona erdi. Oyleyse halvetin sth-
hatinin sartu olan kuirk giin ihlasla halvette bulunan kimse icin
kirk hicab ortadan kalkar, yok olur ve insini latife uzaklik sey-
rinden hiisn ve cemAlin cemi ve ulum ve maarifin kaynag olan
Hazreti [lah'in yakinlik vatanina déner. Ezeli cemilin miisahadesi
onun i¢in muhakkak ve musavver olur, himmet nazari igreng
diinya ziynetlerine iltifat sapikligindan masun ve mahfuz kalir,
hikmet ¢esmeleri kalbinden tasar ve diline akar. O halde halve-
tinin sthhatinin ve gartlarinin hifzinin alimeti hikmetin zuhtir
etmesidir. Hikmetin zuhtiru ise hicAbin kalkmasinin ve seksiz
miisdhedenin delilidir. Bu mevzuda hikmetten murat diinya-
daki zithdiin neticesi olan bir ilimdir. Nitekim rivayette soyle
gelmistir: “Seiphesiz hikim diinyada zihid olandw” Stiphe yok-
tur ki hicablar basiretin 6niinden kalkuginda ve ezeli cemal or-
taya cikuginda diinya ziynetlerine olan ragbet baki kalmaz Nefis
ve onun stfatlarnin zultiman harig silikin yolunda hicab yok-
tur. Oyleyse halvet, nefsin riyazet atesiyle onda eridigi ve tabiat
pisliklerinin kendisinde arindi$ bir pota gibidir. Bu sekilde latif
ve ince olug, seffaflagir Gyle ki onun arkasindan gaybin stireti g6-
riiniir. Riyazetten murat ise muradin terk edilmesi ve ¢aba ve
gayret gosterilmemesidir.

Halvetin stireti ise birkag ¢esit muhalefet ve riyazetlerin
birlesmesinden olugmaktadir. Bunlardan biri yemegj azaltmak,
ikincisi uykuyu azaltmak, iigiinciisii kelami azaltmak, dordiin-
clisii insanlarla kanigmayr terk etmek, besincisi zikri devaml
héle getirmek, aluncisi diistinceleri (havaur) yok etmek, yedin-
cisi murikabeye devam etmek. Bu sekilde bunlardan her bi-
riyle onun karanhgy, pisligi ve kirliliginin bir boliimii erir ve

saf, hafif ve ladf bir hale gelir.
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Yedinci Fasil: Halvetin sartlar1 hakkinda

Sitfilerin nezdinde halvet kirk giinle sinurli ve mahsiis degil-
dir. Zira halktan kesilmek ve Hak ile meggul olmak begenilen
bir is olup 6miir devam ettigi miiddetge bu durum siirmelidir.
Birisi Sibliden bir nasihat isteyince o soyle cevap verdi: “Ya/-
nizliga riayet et, ad ve alimetini yok et ve olene kadar uzlete ce-
kil.” Kirk giin tayin etmenin faydast o dur ki; genellikle kesfin
baglamast, sart olan bu miiddetin tamamlanmasiyla ortaya ¢i-
kar. Eger bir kimse bu devlete ulagirsa 6mriiniin sonuna kadar
zamanlarini HakK'a itaat ve halktan kopma ile doldurmalidir
ve bundan biiyiik bir nimet yoktur. Eger bagaramazsa ve bu
tevfike ulasamazsa arada sirada bu halveti tekrarlamalidir. En
az1 yilda bir defa halvete oturmalidir. Kirk gece giindiiz nefsi,
evkat korumaya, evrada ilzama ve 4daba riayet etmeye aligtr-
diginda timit edilir ve beklenir ki onun hiikmii insanlarla soh-
bet ve karisma zamanlarina da siriyet etsin ve zuhtiru halvetin
himayesinde olsun. Halveti de zuhiir vakitlerinin imarina yar-
dimer ve muavin olsun. Halvetin faydalari onun sartlari eda
edilmezse gerceklesmez. Oyleyse kim halvete kesin bir sekilde
karar verirse ilk sart; niyetini ihlash hale getirmeli ve diinyevi
araz ve uhrevi garazlardan temizlemelidir. Zira amellerin sevabi
niyetlere goredir. Maksat olan niyet amelden ne kadar iistiin
olursa sevabi da o kadar {istiin ve kimil olur. Stiphesiz hicbir
maksut ve maksat Hazreti Izzefe yakinlikean efdal ve ekmel
degildir. Zira ondan bagka olan bir sey hudtsla mevsum, fena
noksanligiyla mevstiftur. BAunun tahareti hususunda muhdese
iltifat etmek bid‘at, onunla yakinhk uzakhigin ta kendisidir, &y-
leyse kimin iki 4lemde Hak Subhinehudan baska bir murad:
olursa hakikatte muhdes ve uzakur. Onun Hak Tela ile mu-
kaleme ve miinacat liyakatina ve Hazreti Kuds'a yakinlik is-
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tidauna ulagabilmesi i¢in bu seylerden temizlenmesi lazim ve
vacibtir. O halde niyeti ubtidiyet makaminin tahkiki ile Haz-
reti Rubtibiyet'e yakinlik ile sinirl olmali, makam, riya, gos-
teris, kerAmet zuhtru ve kudret ayetlerinin kesfi gibi talepleri
olmamalidir. Halvet ve riyazetten amag ve muratlart Hz. [zzet'e
yakinlik degil de kerAmet ve olaganiistii isler zuhtiru olan ta-
ife, istediklerinden bazilarina ulagsalar dahi bu hile ve istidra-
an ta kendisi olup uzaklik, hamakat ve bos bir gurur sebebi-
dir. Zira mesguliyetlerden feragat etmek, yemegi azaltmak ve
zikre devam etmek, baunin tasfiyesi, kalbin niirlanmasi ve ne-
fislere tesir hususunda oldukga 6nemlidir. Eger kerdmet talibi-
nin derunu halvet vasitastyla saflagit, aydinlanir ve onda bazt
iktisabi olmayan ilimlerin stiretleri ortaya cikar, giizel diisiin-
celer olugur ve baz nefislerde tasarrufta ve tesirde bulunursa
halvetteki yiice maksudun ve yiiksek maksadin bu oldugunu
zanneder. Seytanin gururlandirmasiyla magrur olur ve bagka-
larina hakaretle ve kiiciimseyerek bakar. Neuziibillah seriatn
hiirmeti ve niibiivvetin vakari kalbinden silinebilir. Bu kimse
hudut ve ahkimi terk etmek, helal ve harami agmak husu-
sunda da ihtimam gostermez ta ki seriat koyucusundan yiiz
cevirir ve Islaim’in asikir yolundan merdut ve matrut olur.
Eger kermet, niyetinde muhlis ve azimetinde sadik bir kim-
senin yolunda zuhir ederse onun yakininin kuvvetlenmesine
ve azimetinin sebatina sebep olur. [hlas sartna riayet edildik-
ten sonra eger zulmii defetmek, giybet i¢in helallik almak,
kin, 6tke ve hasetten uzaklasmak gibi seri borglari varsa 6nce
bunlardan kurtulmali ve derununu herkese kargi saf ve pak
kilmalidir. Eger kendinde diisiincesini alikoyan bir miilk go-
riirse onu malikiyetinden ¢ikarmals, ailesi varsa onu birakma-
lidir ki zahiri ve biuni miicerred ve miifret olsun. Daha sonra
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kamil bir gusiil almaly, elbise ve namaz kildig1 yerin temizli-
gine dikkat etmeli ve halvet icin bir yer se¢melidir ki meggu-
liyet ve manilerden uzak olsun. Halvet yerinin girisine geldi-
ginde soyle demelidir: “Rabbim beni dogruluk yerine dihil et
ve dogruluk yerine ¢ikar. Benim i¢in katindan bir yardimer kil.”
Namaz kilacady yere gittiginde sag ayagini éne koyarak soyle
demelidir: “Bismillahi ve billabi velbamdiilillabi, vesselatu ves-
selamu ald Rasulillah, Allabim beni bagisla ve benim icin rab-
metinin kapilarmz a¢.” Daha sonra husu ve huzu ile iki rekét
namaz kilmalidir. Birinci rekétta Fatihadan sonra sunu oku-
malidir: “Kim bir kotiiliik yapar ya da bir nefse zulmeder ve
sonna istigfar ederse Allaht bagislayan ve esirgeyen bulur” kinci
rekatta da “Rabbimiz sana tevekkiil ettik, sana dondiik ve do-
nijs sanads” demelidir. Sidk ve tevazu ile biitiin giinahlarin-
dan istigfar etmeli ve derununda Hazreti zzetten bagkasina
ildfat etmekten kacinmalidir.

Edep kibleye dogru oturmakur, miimkiin oldugu miid-
detce tesehhiid seklinde oturmali ve Hazreti [zzefin huzurunda
oldugunu ve Restl'iin (s.a.v.) orada hazir oldugunu tasavvur
etmelidir ki vakar, ihtiram ve edebe riayet edebilsin. Siirekli
icinden zahir ve bitunimi ubtidiyete ibidet etme, onu sena etme
seklinde ve ilahi hiikiimlere uyma goriintiisiinde Hak Tedldnun
nazarma sunmay istemelidir ki bu sayede ilahi esintilere ve
sonsuz feyzin niiziluna layik ve miistehak olabilsin.

Halvette, niyeti ihlash kilip, tevbe edip ve Hak ile meg-
gul olmay1 devamli hile getirdikten sonra yedi sarta daha ria-
yet edilmesi gerekir. Birincisi siirekli abdestli olmak, daima ab-
destli olmaya gayret gistermek lazimdir. Ne zaman kendinde
bir yorgunluk veya halsizlik gorse hemen abdest almalidir ki
taharet niiru zahir ve biunina yansisin ve kalp nurlarinin yar-
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dimesst olsun. Ikincisi siirekli oruglu olmaktir. Daima orug
tutmalidir ki bu siinnetin bereketi tiim vakitlerine samil ol-
sun. Ugiinciisii az yemektir. Her seferinde bir ratuldan® fazla
yememelidir. Eger ekmek ve tuzla yetinirse daha iyidir. Eger
ekmekle beraber yemek de yerse yemek miktarimi ekmekten
azaltmalidir. Her gece 6nceki miktardan bir miktar azaltma-
lidir. Oyle ki eger baglangigta bir raul yiyorsa son on giinde
yarim ratla inmelidir ve eger kuvvet sahibiyse ve yarim raalla
baglamigsa son on giin azaltarak ¢eyrek raula inmelidir.

Halvet ehli ti¢ gruptur. Giicliiler, orta seviyedekiler ve za-
yiflar. Zayiflar her aksam iftar edetler. Orta seviyedekiler iki
aksamda bir ve giicliiler ii¢ aksamda bir. Eger isterse yemegin
hepsini aksamin evvelinde veya gecenin sonunda yiyebilir veya
birazim aksamin baginda birazini gecenin sonunda da yiyebi-
lir ki bu daha iyidir. Zira hem ib4det giicii hem de gece te-
hecciide kalkma giicii elde eder. Yemegi azaltmak kin, zuliim
ve pisligin kaynag olan huylar azaltma ve temizleme husu-

sunda ¢ok etkilidir.

Dérdiincii sart ise uykuyu azaltmakur. Miimkiin oldu-
gunca uyumamahdir. Uyku basurdiginda abdest tazeleyerek
ve virde devam ederek uykuyu uzaklasurmalidir. Higbir ge-
kilde uykuyu uzaklaguramaz ve iridesi olmadan dalarsa ken-
dine geldiginde abdest almali ve vazifesiyle meggul olmalidur.
Zar(iret ve mecburiyet iizere olan her uyku ibadettir. Zira itaat
ruhunu ve ibidet zevkini yok eden hislerin yorgunlugu ve nef-
sin bitkinligi onun sayesinde ortadan kalkar ve itaat ruhunu
ve ibadet zevkini saglayan hislerin sefasi ve biunin acilip ge-
nislemesi onunla gelir. Oyleyse vakitleri ibidetle dolu olma-

4 Ratl: Bir litre kadar olan bir siv1 6lgegi.
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lidir. Stirekli uyanik kalmak viicuttaki rutubeti yok etmek ve
nisyan, isyan, cehilet ve gaflete yol acan unsurlari azalemak
agisindan son derece etkili ve nefsi 6ldiirmek ve kalbi ihya
etmek icin ¢ok faydalidir. Sehl Abdullah'in buyurdugu gibi:
“Kim bu mertebeye ulasmak isterse bircok seyle birlikte su dort
seyle amel etmelidir. Miipted silik icin bu dort seyden kagis yolk-
tur: Siikiit, uzlet ve nefsini istekleri terk ve iki yil boyunca gece
ibadeti. Bundan daba azi olmaz ve Allab ile olan hili bir ol-
malidyr. Siikiit ile hali taniny, uzlet ve balvet ile zarar ve ziyan
ondan uzaklasiy, diinya isinde insanlarla mesgul olma ondan el
ceker ve yalnizca kendiyle mesgul olur. Sebvetleri terk ile diinya-
dan kopar ve gece ibadetiyle kendindeki cehileti éldiiriir ve kal-
bini ameliyle diriltir”

Besini sart ise konugmay1 azaltmakur. Siirekli olarak dili
insanlarla konusmaktan alikoymak lazimdir. Zira séziin afeti
coktur. Nitekim hadiste geldigi tizere Muaz Cebel Restil-ii
Ekremie: “Soyledigimiz sozlerden sorguya cekilecek miyiz” diye
sormus, Restilullah (s.a.v.) ise “Insanlar: sozlerinden baskastyla
mu yiiziistii cevirir ve hor kdarlar’ buyurmustur.

Alallt kimse nasil olur da siiktitu kendisine siar ve destur
edinmez hélbuki onda hicbir afet yoktur. Oysa kelam giizel
de cirkin de olsa afetten uzak degildir. Zira kemél-i tezkiyeye
varmadikea ve sifadarinin ash yok olmadikea nefis icin giizel
kelamda bir kimil haz ve tat vardir ve bunun ucb sifaoni do-
gurmasi ve hiciblari kalinlasurmasit miimkiindiir. Rivayetlerde
gelmistir ki; Omer bin Abdulaziz (r.a.) ne zaman bir sey yazar
ve ondaki lafiz ve ibarelere istihsin goziiyle bakacak olursa he-
men onu yirtar ve baska bir ibare yazard: ki kelamin giizelli-
ginden dolay1 ucba kapilmasin. Cirkin séziin cezalandirilmay:
beraberinde getireceginde ise siiphe yoktur. O halde bu afetten
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kurtulma ve selimet yolu siikiit ve konusmamaktan bagka bir
sey degildir. Tevbe makamunin sthhati sitklitsuz miimkiin de-
gildir. Sehl Abdullab'in (r.a.) dedigi gibi “Sitkdir uzlessiz, tevbe
stikiitsuz sahih olmaz.” Hak Subhdnehu Zekeriya ve Yahya'nin
(as.) kassasinda Zekeriyanin sessizligini muradina ve talebine
ulasmasinin delili ve isareti kild ve sdyle buyurdu: “Senin isa-
retin, sapasaglam iken, ii¢ tam gece insanlarla konusmamandar.”
Meryem ve Isanin (as.) kissasinda da Meryem'in konusma-
masint Isanin konugmasinin mukaddimesi kilds:

Meryem énce susmadikea
La dile gelmed.

[s&nin nutku nasil Meryem'in siikiitundan sonra agil-
diysa, talibin kalbinin Isas1 da nefsin Meryem'inin sézden ke-
sildigi zaman dile gelecekir.

Aluncr sart ise diigiinceleri (havaur) nefyetmektir. Siirekli
olarak biitiin diisiinceleri, zikir kuvvetiyle ve kalbi ilahi naza-
rin miitalaastyla mesgul ederek zahir ve batunindan uzak tut-
malidir. Bazi diistinceler miistehap hatta farz amellerin teyit
edicisi olmasina ragmen bu yola yeni baglams talip diistince-
leri ayirmaya muktedir degildir. O halde bununla mesgul ol-
mak onun igin bir gesit nefis sozii olur ve mahzurludur: “Oyle
yertildy ki yama tutmaz.” Nefsin soziinden (hadisunnefs) ka-
sit sudur: Insani nefis ilihi terciiman olan ruh-u natika ile ir-
tibat i¢inde oldugundan ve ondan feyz yardimlar aldigindan
nutkiyet (konusma) sifauyla donanmugur. Bu yiizden siirekli
olarak mahbubu ve maguku olan kalbi ile konusma ve sohbet
etme arzu ve firsaundadir. Ne zaman kalbi kendisine yonel-
mis goriir ve bagkasinin soziinii dinlemedigini goriirse hemen
onunla konusmaya baslar ve konugulan, duyulan, goriinen, ta-
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dilan, hissedilen koklanan gibi ge¢mise ait konular: tezkir yo-
luyla kalbe iletmeye baglar. Ya da arzu ve isteklere ait gelecekle
ilgili igleri diisiinceye getirir ve kendi séziiyle kalbin ilahi ruh
ve kelamun soziinti duymasini engeller ki kalp siirekli mesgul
olsun ve bagkasindan yiiz ¢evirsin. O halde halvet ehli ne za-
man kalpten diisiinceleri uzaklagurmaya ve tevhid manasini
isbat etmeye dikkat ederse nefis séziiniin ash tedricen yanar,
yok olur ve nefis sessiz héle gelir. Kalp kulagi onun séziiniin
yankisindan kurtulur ve ildhi kelami duymaya yatkin héle ge-
lir ve “Bu dimmette konusturulanlar vardw ve Omer onlardan-
dir” séziiyle siislenir.

Yedinci sart ise amelin devamli olmasidir. Siirekli ola-
rak zihir ve baunini ibidet ve ubtdiyet giysisiyle bezemeli ve
her zaman o vakitte evla ve daha 6nemli olan ibadetle mes-
gul olmalidir.

Bu durumun tertibi s6yledir ki; yeni baglayan miibtedi
namazin farzlari ve siinnetleriyle yetinmeli ve diger vakitlerini
zikirle gecirmelidir. Seyhler biitiin zikirlerin icinden “Lailahe
illallah’” zikrini se¢miglerdir zira o red ve isbattan olusan mii-
rekkep stirettedir ve zakir bu kelime diline geldiginde kalp ve
dili arasindaki uyum ve mutabakat: kontrol eder. Red (nefis)
kismuinda biitiin yaraulmiglari fena goziiyle goriir ve isbat kis-
munda kadim varligr (Alldhu Teild) beka goziiyle miisihede
eder ki bu kelimeyi tekrar etmek stiretiyle tevhidin stireti kalpte
yer etsin. Secere-yi tayyibe misali onun ash kalp yerinde sag-
lam ve sabit ve dallari ruh gégiinde yiikselmistir. “Giizel soz,
giizel bir agag gibidir ki onun kokii sabit, daly ise goktedir” Bu
makamda sifaun zikri kalbin geregi hiline gelir ve pesinden
onun medetleri gelir. Dil zikrinin kesildigi anlarda bu medet-
ler yok olmaz veya azalmaz. Bundan sonra s6yle bir yere varir
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ki; zikrin sifau kalpte cevher haline gelir ve onun hakikau kal-
bin hakikatiyle bir hile gelir. Zihir zikirde, zikir kalpte ve kalp
zikrolunanda fani ve mahv olur. Bu makamda zikrin manasi
olan tevhid kelimesinin stireti kalbin zahiri vechinden yok ol-
masina ragmen, hakikati biun vechinde sabit hale gelir. “Zi-
kir, zikreden ve zikredilen aslinda tek bir sey olurlar” denilen
sey bu halden ibarettir.

Orta seviyedekiler icin ise farz ve siinnetleri eda ettikten
sonra Kur'4n tilavetine devam etmek evladir. Baglang¢ ehlinin
zikre devam etmesiyle ortaya ¢ikan hustsiyet onlarda Kur'an
okumakla hésil olur. Buna ilave olarak muhtelif ayetlerin ti-
laveti vasitasiyla bazi sifatlarin tecelli etmesi, ¢esitli manalarin,
anlayis ve ilimlerin inceliklerinin ortaya ¢tkmasi gibi seyler de
onlarda ortaya cikar.

Zikrin ntiru kendileri icin zati sifat hiline gelmis olan ileri
derecedekiler (miintehiler) icin ise en faziletli vird ve en kamil
amel namazdir. Zira namaz Syle bir kimil ibadettir ki onda
zikir, tilavet, uzuvlarin hugusu, kalbin huzusu gibi ibadetlerin
hepsi mevctidtur. O halde nefis ona ragbet ve itaat hususunda
kalple muvatik ve mutabik oldugu miiddetge ve namazn sek-
linden miinacat ve iins zevki, yakinlik ve miinadat ruhunun
medetleri musallinin varligima muttasil ve miitevatir oldugu
miiddetce ona riayet ve onu korumak evla ve efdaldir. Eger
nefiste kerahat ve yorgunluk meydana gelirse vakit hitkmii
uyarinca namaz derecesinden tilavet derecesine inmek evladur.
Zira tlavet namaza nisbetle daha kolay ve sadedir. Eger Kur'an
okumak da agir gelir ve yorgunluga sebep olursa ondan zikir
derecesine inmek evla olur. Zira yalnizca zikre dikkat etmek
ve tek ciimleyi zikretmek nefis icin gok sayida elfazi ve farkls

manalan muhéfazadan daha kolaydir. Eger dil ile zikirde de
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melalet nedeniyle miiskiil meydana gelirse murikabe olarak
adlandirilan Hak Teal&nin kendi hilinden haberdar oldugunu
bilme héline devam etmek evladir. Eger murikabede de ku-
sur olusursa bu noktada bir saat istirahat ederek uzuv ve his-
lerini amel yorgunlugundan rahatlik uykusuna vermelidir ki
yorgunluk ve bitkinlik nefsinden ¢iksin ve bir kez daha rag-
bet ve iride ile amellere d6nebilsin. Nefsi zorla ve ikrahla yap-
maktan hoglanmadi1, yoruldugu ve takatini asan ameli yap-
tirmaktan sakinmalidir. Zira rivayette soyle gelmistir: “lbadet
Allahu Tedliy: yormaz. Zira Allah yorulmaz ve bikmaz ancak siz
yorulursunuz ve brkarsiniz.” Yine baska bir rivayette s6yle nak-
ledilmigtir. Allahu Teild David’a (a.s.) sdyle buyurmugtur: “Ey
Diviid inhiraf ve kalp karanligindan cekin zira ben ayip ve nok-
sant bagislarim ancak yorgunluk ve bitkinligi bagislamam.”

O halde halvet ehli tiim vakitlerini bu virdlerle doldur-
malidir ki gaybi varitlere yol agilsin, nitekim soyle demigler-
dir: “Virdi olmayan gaybe giremez.”

Sekizinci Fasil: Vakialarin beyani hakkinda

Halvet ehli bazen zikir esnasinda iken ve zikirde gark ol-
mus haldeyken 6yle bir hale gelirler ki varliklardan géib olur ve
gaybi islerin hakikaterinden bazilar onlara ket olur, upk: uyu-
yan birisinin gérmesi gibi. Mutasavviflar bunu “vakia” olarak
adlandinirlar. Bazen huzur hilinde giib olmadan da bu mana
olugabilir ki bu duruma “miikésefe” derler. Vakia ¢ogu halde
uykuyla miigabih ve miinasiptr. Vakialarin bazilari sadik, ba-
zilant kaziptir, upka rityalanin oldugu gibi. Miikagefe ise asla ka-
zip degildir. Zira miikisefe ruhun beden zirthindan soyutlan-
mis oldugu halde gaybe ait igleri miitalaa etmesinden dolay:
teferriit hale gelmesinden ibarettir. Birgok vakia ve riiyada ne-
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fis ruh ile ortakar ve bazen de miistakil. Sidk ruhun sifat kizb
(yalancilik) ise nefsin sifatidir. Oyleyse miikagefelerin hepsi sa-
dik ve vakia ve uykularin bazisi sadik bazist kaziptir.

Bu s6ziin aciklamast soyledir ki; vakia ve riiyalarin her
biri iige ayrilir: Birinci kistm miicerred kegsiftir ve bu goyle-
dir ki; bir kimse ruhun miicerred goziiyle, stret hayilinden
heniiz gayb hicibinda olan bir hali uykuda veya vakiada go-
riir. Ondan sonra ona goriindiigii gibi sehidet 4lemindekilere
goriiniir veya gayb hicibindan gehidet 4lemine gelir ancak
goren kisinin zahir hissinden giib olmasi sebebiyle onun
icin heniiz gayb hitkmiindedir. Mesela bir kimsenin riiya-
sinda bir yerde belli ézelliklerde bir define gizli oldugunu
gormesi gibi. Aragturdiginda riiyada gordiigii sifatea oldu-
gunu goriir. Bu kismin miicerred kesif adlandinlmasmmn
sebebi hayil giiciiniin bunda hicbir tasarrufta bulunmamug
olmasi ve onun hayil elbisesi giymemis olmasidir. Eger bu
mana miisihede yoluyla idrak edilirse idrik eden ruhun ba-
sireti olacakur. Eger gibten ses duyma yoluyla malum olursa
idrak vasitast ruhun duymasi olacakur. Rivayet edilir ki, bir
vakit Bagdat'ta tevekkiille gecinen ve isteme yolunu kapatan
bir dervig varmig. Bir giin ihtiyaci son noktaya ulaguginda
niyazi i¢in dilenmek istemis ancak pisman olmus ve kendi
kendine goyle demis: “Ka¢ zamandir Hak Teila ile iizerinde
gecirdigim hali simdi de bozmayayim.” Sabretmis ve o gece
riiyasinda ghibten bir ses duymus ki soyle diyormus: “Falan
yerde mavi bir firka var, onda birkag kese altn var, git onu
al ve ihtiyaglarin i¢in kullan.” Uykudan uyandiginda isa-
ret edilen yere gitmis ve s6z konusu hirkayr orada bulmus.
Bu riiyay: sadik riiya olarak adlandirirlar ve bu riiya niibiiv-
vetten bir ciizdiir. Zira Restlullah (s.a.v.) vahyin baglang-
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cinda ne zaman bir ritya gorse o riiya daha sonra gergekle-
sirdi. Hz. Aiseden gelen rivayette gectigi tizere: “Reséilullaha
(s.a.v) vahiyden gelek il sey uykudaki sadik riiyayds. Sabah:
gerceklemeyen hicbir riya gormedi.” Vakianin bu kismunin mi-
sali Kibe'nin yaninda yasayan ve Bagdatta dostu olan der-
visin misalidir. Bir giin dostunun vefat haberini isitti, mii-
teessir oldu, tahkiki olarak bilmek istedi bir an giib oldu ve
vakiada gordii ki o dostu Bagdat pazarinin ortasinda kau-
rina oturmus oldugu halde geliyor. Kendine geldiginde dost-
larini vakianin stiretinden ve dostunun sthhatinden haber-
dar etti. Isi iyice aragtirinca o kisinin o sirada dervigin aynen
gordiigii hal tizere oldugu anlasildi. Dervis o sirada Bagdat
pazarinin demircilerinin ¢ikardigi sesleri dahi duydugunu
soyledi. Bu kisimda asla kizb olmaz zira bu kesifte ruh mii-
teferridin miighhedesindedir ve ondan yalan beklenemez. Bu
kesif, nebevi habetlerin sahidliginin delaletinin yaninda ruh-
lanin, cesetlerden ayrildiktan sonra bu 4lemin goriilebilen du-
yulabilen ve benzeri ciizlerine suuru olduguna delildir. Zira
stiphesiz o dervis dostunun hélinin miisihedesini ne zihir
hissini iptal etme yoluyla gordii ne de baun hissi goziiyle.
Yani hayal kuvveti goriilen seylerin manasim riiya ve vaki-
ada hayil giysisiyle ve tabire muhtag olacak sekilde gormedi.
Ruhun ciiziyata suuru zihir ve baun hislere dayali degildir.
Aksine hisleri kullanmadan dolay1 onda birkag sekil olusur
ki bedenden ayrilma esnasinda o sekillerle mahstisat derk
eder, mesela gérme hissinden faydalanmasiyla gorme sekil-
leri onda meydana gelir, duyma hissini kullanmayla duyma
sekilleri ve bunun gibi biitiin hislerde béyledir. Kim de bu-
rada goriilecek seyleri miisihede etmediyse orada da gor-
mekten mahrum kalacakur: “Kim bu diinyada kérse dhirette
de kordiir” Bu ayet bu manaya isarettir.
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Riiya ve vakianin kisimlarindan ikincisi kesf-i muhayyeldir.®
Bu su sekildedir ki; insan ruhu riiya ya da vakiada gaybe ait
bazi isleri derk eder ve nefis de ona asih ve bagh olmasi ha-
sebiyle onunla o hususu derk etmede ortak ve miidahil olur.
Hayal kuvveti ona hayil hazinesindeki mahstisattan miinasip
bir stiret elbisesi giydirir ve o elbise icinde onu miighhede eder
daha sonra tabir ehli ya da seyh o riiya veya vakianin tefsirinde
hayili siretten gegerek ruhun derk ettigi hakikati anlar ve be-
yan eder. Nitekim bir miiezzin Ramazan ayinda Ibni Sirin'e
(ra.) gelerek soyle demisti: “Rityamda insanlarin avretlerini ka-
patugimi mubah miisaretlerini engelledigimi gordiim.” [bn-i
Sirin ona sdyle dedi: “Sen miiezzinsin, zamanindan 6nce ezan
okuyor ve bu sekilde insanlarin mubah yakinligina mani olu-
yorsun.” Ibni Sirin, onun hayal kuvvetinin, ruhun derk ettigi
mana olan mubah miibagerete mani olmay: hayal stiretinde
avret yerlerini 6rumek olarak gordiigiinii anladi. Zira gsehidet
ileminde értmenin tasarrufu engelleme anlamina geldigini gor-
miis ve bu stiret hayil hazinesinde baki kalmigu. Ayni sekilde
miirit kendisini vahsi hayvanlarla, yilan ve akreplerle kafir ve
miilhitlerle miicadele ve savag hilinde goriirse seyh bilir ki o
nefsiyle cihat makamindadir. Bazen gazap ve sehvet sifaunin
manasini yirtict ve vahsi hayvan olarak miigihede eder, bazen
diigmanlik ve habisligi yilan ve akrep stiretinde goriir. Bazen
de isyAnkarligim ve itaatsizhginu kiiffar ve miilhider geklinde
goriir. Eger ¢olleri ve ovalari agtu@ini ya da nehirleri ve deniz-
leri katettigini veya havaya yiikseldigini ya da ategten gecti-
gini goriirse seyh onun seyir hilinde oldugunu ve nefsin s1-
fatlarinin menzillerini katetmekte oldugunu, bunu asillarinin

> Riya tiiriinden hayal {iriinii olarak ortaya gikan ve tabiri ge-

reken kesfe kest-i muhayyel denir.
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stiretleri olan dort tabiat seklinde miisihede ettigini bilir. Eger
topragin ciizlerinin lazimi olan durgunluk, yorgunluk, cehlet,
kasavet, zuliim ve kin gibi sifatlardan gectigini goriirse, hayal
giici onu vakia ehlinin goziinde ve hayil elbisesinde ovalar
ve ¢olleri gegiyormus gibi gosterir. Eger suyun ciizlerinin la-
zimi olan ser nefislerle karigma, onlarla bir arada olma, onla-
rin renklerini alma ve sohbetlerinden etkilenme, unutkanlik ve
uykuya meyil gibi sifatlardan gectigini goriirse hayal giicii onu
nehirlerden ve denizlerden gecme goriintiisiinde gosterir. Eger
havanin ciizlerinin lazimu olan gehvete ve mal ¢okluguna me-
yil ve cabucak hal degistirme gibi sifatdardan gectigini goriirse
hayil giicii onu havaya yiikselmek, mesafeleri agmak seklinde
cilvelendirir. Eger gazab, kibir, makam ve yiikselme hurs gibi
atesin ciizlerinin lazimi olan sifatlardan gectigini goriirse hayal
elbisesinde bunu atesten gegmek gibi miigihede eder ve nef-
sin gectigi sifat menzillerinin sonuncusu budur. Allihu alem
su soziin manasi da budur: “Swddiklarin basindan ¢ikarilan
son sey makam sevgisidir.” Eger ruhun hakikati ona kegfolunsa
onu giines seklinde miigihede eder, eger kalbin hakikati ona
kest olunursa ay seklinde miighhede eder. Eger kalbin sifatlar:
onda tecelli bulursa yildizlar seklinde goriir ve bu sekilde ona
kesfolan her hakikati miinasip bir hayal giysisinde miisihede
eder. Bu yiizden bu kismu kest-i muhayyel adlandirmuglardr.
Bu kisimda kizbin miidahele imkéam vardir ancak sitf yalan
gerceklesmerz zira ruhun idrikinden yoksun degildir. O halde
ruhun idréki sirasinda nefsani diisiinceler rithani derk ile yap:-
stk olmazsa ve ruhun hayl giicii ruhun idriklerinin hakikatleri
hari¢ hayal elbisesi giydirmezse o vakia veya riiyanin tamami
sadikur. Eger bazi nefsani diisiinceleri rtihani idrik ile birle-
sik olur ve hayal giicii hepsine hayal elbisesi giydirirse onlarin
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bazilari sadik, bazilar1 kazip olur. O halde tabirci ve te'vilci ta-
bir ve te'vil ilminin kuvveti ile rtthini idraklerin hakikatlerini
nefsini diistincelerin pisliginden ayirmali ve temizlemeli, onu
tabir ve te'vil etmelidir.

Hayal-i miicerred ise nefsini diisiincelerin kalbe galebe
calmasi ve onun galebesiyle ruhun gayb Alemini miitalaadan
hicabli kalmasidir. Oyleyse riiya veya vakia hilinde o diisiince-
ler kuvvetlenir, hayal giicii hepsine hay4l elbisesi giydirir ve on-
lart miigihede eder oyle ki o diisiincelerin stiretleri oldugu gibi
tasarrufsuz ve ortiisiiz sekilde goriiniir ve miisihede olur. Me-
sela bir kimse siirekli olarak define bulmak diisiincesinde olur,
bu diisiince ona galip hale gelir ve riiyasinda define buldugunu
goriir. Ya da halkin kendisini befenmesini isteyen bir riyazet ehli
vakiada insanlarin kendisine secde ettigini goriir. Tabirci ve seyh
bu miigahedelerin nefsin arzusunun neticesi oldugunu bilmeli,
ona itibar etmemeli ve onu baul hayil olarak adlandirmalidirlar.
Bu hél eger uyku sirasinda gergeklesirse ona kanigik riiyalar, eger
vakiada olursa yalanci vakia denir. Bu béliimde asla sidk olmaz.
Zira bu diistincenin kaynag ruhun hicbir pay: olmaksizin miis-
takil olarak nefistir ve sidk nefsin sifadarindan degildir.

Vakialarin sihhatinin iki sarti vardur: Biri zikirde gark ol-
mak ve varliklardan giib olmak. Ikincisi ise ihlasmn varlig1 ve sir-
rin bagkalarinin miilahazasindan tecrid olmug olmasidir. Muh-
lisin hakkinda ise miicerred hayalin muhayyelin kesti olmas
miimkiindiir. Onun zikirde gark olmasi ve Hazreti Vehhib'in
hazir olmast sebebiyle kesfin ruhu nefsin hayali kalibina tifle-
nebilir. Bu durumda vakianin stireti dogru olup tevil edilebi-
lir. Bu sekil diginda vakia ve riiya biitiin hallerde birbirlerine
benzerdirler. Zira miicerred hayl riiyada asla ger¢eklesmez ve
ancak vakiada miimkiindiir.
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Su halde bilindi ki vakialarda ve riiyalarda hem sidk hem
de kizb olabilir. Miikagefede sidk diginda bir hélin gerceklesmesi
imkansizdir zira miicerred kesfin bir parcast degildir. Miika-
sefe ve uykudaki kegt-i miicerred arasindaki fark miikasefenin
uyaniklik hélinde olmast uyku ve vakianin ise varliklardan gaib
halde olmasidir.

Kulun miikagsefedeki idriki gayp alemindeki ya da sehadet
ilemindeki bir seye aittir. Gayb 4leminde olan birinci kistm
da ya sehidet aleminde zuhtiru miimkiin degildir; cennet, ce-
hennem, ars, kiirsi, levh, kalem vs gibi, ya zati siirette miim-
kiin olan yani olmasi miimkiin olup da heniiz siireti gayb
ileminden sehadet Alemine gelmemis olan seyler veya arizi sey-
lerdir. Mesela melekler ve miicerred ruhlar ki bunlarin sehadet
ileminde zuhiir etmeleri arzi durum diginda gergeklesmez upki
Cebriil'in misalinde oldugu gibi. Zira o Hz. Risilet’e (s.a.v.)
her nézil oldugunda beger stiretinde nazil olurdu, bazen Di-
hiye Kelbi'nin bazen de bedevi bir sahsin siretinde olurdu.
Sahih bir hadis-i serifte Hazreti Omerden sdyle rivayet edil-
migtir. “Bir giin son derece beyaz bir elbise ve simsiyah sach
bir bedevi Hz. Restil'e (s.a.v.) geldi ve yanina oturarak dizini
dizine koydu. Islim, iman ve ihsan hakkinda peygambere so-
rular sordu ve aldig cevaplardan memnun oldu. O sahus git-
tikten sonra Restil (s.a.v.) soyle buyurdu: “O soru soranin kim
oldugunu biliyor musunuz “Allah ve Resiilii daha iyi bilir” de-
diler. Peygamber (s.a.v.) “Cebriil idi ve Hazreti Izzetten size
dininizi dgretmek icin geldi” dedi. Hz. Omer onu bu stirette
miisihede ettigi gibi mecliste hazir olan diger sahabeler de onu
bu sekilde gordiiler.

O halde buradan malum oldu ki o stiret onun hayil gii-
cliniin tasarrufunun neticesi degildi. Aksi halde hallerin fark-
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lilig hasebince herkes onu farkh bir sifatta gormeliydi. Tipki
miicerred ruhlarin bedenden ayrilma veya beger siireti seklinde
olmast hélinde oldugu gibi. Siiphesiz melekler ve miicerred ruh-
larin beger stiretinde temsil olmalart arizi bir stirettir ve onlarin
zati stiretlerinin zuhtiru gayb 4lemi disinda muhéldir. Bu tem-
sil ruhaniyetlerinin stiretler Alemindeki tasarruf kuvvetindendir
ki istedikleri beger siiretinde goriinebilmekteditler. Rivayette
geldigi tizere “Cennette aligverisin yapilmadigy bir pazar vardsr:
Orada erkek ve kadinlarmn cebreleri vardir insan ne zaman bir
cehreye meylederse o pazara girer” Yine megiyihin (Kaddesel-
lahu ervahehum) buyurdugu “Siiltik mertebelerinden 6yle bir
mertebe vardir ki bu mertebe sahibi kendisini istedigi yerde
gosterebilir” s6zii de bu kaideye dayanmakradir.

Miikagefenin ikinci kismi, ruhun idrikinin sehadet
ileminde bir seye bagli oldugu sekildedir, upk: Restilullah’in
(s.a.v.) Mekkede Mescid-i Aksa'nin shiretini gérmesi gibi.
Zira miractan dondiigiinde ve kissay1 anlatuginda Mekkeli
kafirler bu durumu inkar ettiler ve “efer dogru soyliiyorsan
Mescidi Aksanin kag tane siitunu oldugunu séyle” dediler.
Derhal hicablar agildi, miikasefe gerceklesti ve Hazret siitun-
lar1 saydiktan sonra dogru olarak cevap verdi. Aymi sekilde
Samidan gelen kafilenin durumunu sordular. Hicib kalku
ve Restilullah kafilenin Mekke'ye bir menzil uzaklikta oldu-
gunu ve ertesi sabah Mekke'ye varacagini soyledi ve aynen
buyurdugu gibi oldu. Diger bir meshur kissa da Hz. Omer'in
Sériye’yi orduyla Nehavend’e génderip Medine'de minberde
hutbe okumasidir. Hutbe sirasinda ansizin miikésefe gercek-
lesmis ve diisgmanin Miisliimanlara tuzak kurdugunu gor-
miistli. “Yaz Sariye daga, daga” diye seslendi. Sariye duydu,
daga yoneldi ve zafere ulasular. Avariful Maarif’te soyle zik-

184



lzzeddin Kisini

redilmistir: Hemedan'daki bir seyhin oglu Ceyhun yolculu-
guna gitmis. Bir giin Seyh miikagefede oglunun gemiden
Ceyhun’a diismek iizere oldugunu gérmiis. Ona haber ver-
mis ve diismemesi icin uyarmis. Oglu yolculuktan déniince
soyle demis: “Az kalsin Ceyhun’a diisecektim, babamin se-
sini duydum ve kendimi korudum.” Seyhulislam bu hikéyeyi
o seyhin kendisinden rivayet ediyor. Buna benzer hikayeler
mesdyihten ¢ok¢a nakledilmistir.

Sadik miiridin halveti bunlara benzer kesif ve kerametleri
talep etmek igin olmamali ve himmet ve niyeti bunlarla si-
murh ve kasitlt olmamalidir. Zira buna benzer kesifler Islim
idetlerindi kabul etmeyen ve seriat yolunda olmayan Brah-
manlar ve rahipler i¢in de miimkiindiir. Buna benzer seylerin
onlarda gerceklesmesinin hile ve istidractan bagka bir gey ol-
madig muhakkakur. Bu sebeple her gecen giin daha da gu-
rurlanirlar ve regat yolundan daha da uzaklagirlar. Eger sadik ve
mubhlislerin yolunda bu tiir olaylar gerceklesirse bu onlar i¢in
kerAmettir; zira bu, yakinlerinin takviyesine ve ibidetlerinin
artmasina sebep olur.

Dokuzuncu Fasil: Semanin beyan1 hakkinda

Mutasavwiflarin giizel iglerinden biri bazi zahir ulemasmnin
inkar ettigi bir is olan gina’ dinlemek i¢in toplanmak ve bu
is i¢in okuyucular getirmektir. Onlarin inkarlarinin sebebi bu
Adetin bid‘at olmasidir. Zira risilet ddneminde, sahibe ve ta-
biin zamaninda, selef ulema ve megiyih déneminde bu is ol-
may1p bazi ge¢ dénem meglyihi bu isi ¢ikarmug ve giizel say-
muglardir. Bu itiraza cevap sudur ki; bid‘at olmasina ragmen
bu is siinnete aykurt degildir. Bu yiizden kinanmug da degildir,
hususen faydalar1 oldugu goz éniine alinacak olursa.
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Faydalarindan biri odur ki; bazen ibidet ve amel ¢ok-
lugundan dolay: riyazat ashabinin ve miicihede ehlinin kalp
ve nefislerinde yorgunluk ve bitkinlik meydana gelir. Bu da-
ralma ve bezginlik amellerin ve hallerin azalip bozulmasina
sebep olur. Bu sebeple sonraki seyhler bu arizayr gidermek ve
bu hadiseyi def etmek maksadiyla giizel ve ahenkli sesler ile
heyecan verici ve tegvik edici megru siirlerden olusan r(ihani
bir tertip olusturmuslardir ki onlarin hali diizelsin ve yeniden
sevk ve heyecanla amellerine devam edebilsinler.

[kinci fayda odur ki; seyr-i siilitk esnasinda nefislerin si-
fatlarinin zuhtru ve hakim olmast sebebiyle siliklerde ¢ok kez
durgunluk ve hiciblar meydana gelir ki bu yiizden bir miid-
det haller yolu onlara kapali kalir. Bu aynlhigin uzun siirmesi
istiyak stiretinin azalmasina sebep olur. O halde dinleyici, ca-
nia lezzet veren giizel bir sema veya kendi halini vasfeden
bir gazel dinlediginde, onda gevkini ve muhabbet arzusunu
tahrik ve tegvik eden giizel bir hal olugabilir ve durgunluk ve
hiciblari ortadan kaldirarak mezid kapisinin agilmasina se-
bep olabilir.

Ugiincii fayda ise sudur ki; heniiz seyirden tayra, siilitktan
cezbeye ve muhiplikten mahbupluga ulagmamig bir siiliik ehli-
nin sema esnasinda ruh kulagy acilabilir, ezeli hitibin ve ilk ah-
din lezzetini haurlayabilir. Béylece ruh kusu silkinip harekete
gegerek varlik tozunu ve huds pisligini tizerinden atar, kalp ve
nefis elbisesinden ve biitiin dlemlerden miicerred hile gelir.

Seni andigimda varligim titreme sarar
Tipls yagmurda sslanan bir serce gibi.

O anda Zat'n yakinhg fezasinda ugmaya baglar ve slikin

seyri ugmaya, siiliiku cezbeye, sevmesi sevilmeye doniisiir. Bir
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anda seyr-i siiltkla yillar boyu katedemeyece§i mesafeleri ka-
teder. Eger semay1 inkar eden birisi bu faydalara karsilik se-
mada ortaya ¢tkmasi muhtemel afetleri s6z konusu ederse, deriz
ki: o afetleri defetmek vAcibtir, yoksa afetin meydana gelmesi
miimkiin oldugu i¢in semay terk etmek lazim gelmez. Amel-
lerin en hayirlist olan namaz bile bazilari icin felah vesilesiy-
ken: “Namazlarinda husu icinde olan miiminler felah bulmus-
tuy” bazilar icin ise hiisran (veyl) vesilesidir: “Namazlarinda
yalanct olanlara yaziklar olsun.” Hiisrana sebep olan gaflet ve
sehvin muhtemel olmasina ragmen bunlar yiiziinden namaz
terk etmek caiz degildir. Ancak insafen, bu zamandaki insan-
larin ve mutasavviflarin 4deti olan sema gekli vebalin ta ken-
disi olup inkér edilmelidir. Zira bugiin miighede edilen top-
lulugun ¢ogunun amaci nefsini davalar ve tabit hazlardir, sidk,
ihls ve hali arurma talebi degil ki, bu tarik ashnda bunlar tize-
rine kurulmugtu. Bu cemiatin sema meclislerinde hazir bu-
lunmalarmnin sebebi bazilari icin orada ikram edilen yemegin
arzusu, bir kismu icin raks, eglence, istet, bazilari i¢in miinke-
rat ve mekruhau seyretme arzusu, bir diger kisim icin diinyevi
lezzetler, bazilari icin vecd ve hal izhar iken bir kismi icin ise
seyhlik pazarini canli tutmakur. Oysa bunlarin hepsi vebal ve
dalaletin ta kendisi olup diyanet ehlinin inkér ettigi seylerdir.
Bu maksatlardan herhangi biri tizerine meydana gelen toplu-
lukta hali artrma ve bauni sefa talebi miimkiin olmaz ve bu
yoldan kacinmak evladir. Bu durum yalniz simdiki zamanda
degil, seyhlerin zuhtr ve stifilerin i¢tima zamam Kavmin Re-
isi Ciineyd'in (r.a.) déneminde bile béyleydi. Ciineyt hilin so-
nunda gina dinlemiyordu. “Aruk neden dinlemiyorsun” diye
sordular, “kim ile dinleyeyim” dedi. “Kendin i¢in dinle” dediler,
“kimden dinleyeyim” dedi. Bu s6z suna isarettir ki; sema hem-
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dert yaranlar ile olmalidir ve dert sahibinden, sidk ve iradeyle
soyleyen kimseden dinlemelidir, yalnizca ticret almak amaciyla
soyleyenden degil. Bu iki mesele de o zaman degerli ve az bu-
lunan seylerdi. Oyleyse bu zamanda nasil olur? O halde bir
kimse i¢in boyle bir toplulukta bulunma imkan: olursa bunu
ganimet bilmelidir. Ancak onu terk etmeyi dinin seldmet i¢in
evla bilmesi durumu haric.

Stiphe yokuur ki giizel ses ilihi nimetlerden biridir. “Allah
insanlardan dileginde artzrr” ayetinin tefsirinde bu fazlalik ve
artrmanin giizel ses oldugunu soylemislerdir. Insanin ruhu-
nun giizel sesleri ve miinasip nagmeleri dinlemekle lezzet alip
rahatlamasi ¢ok ilgingtir ancak daha da ilginci bazi hayvanla-
rin ondan zevk almasidir. Mesela deve ¢obanin nagmeleriyle
agur yiikleri kolaylikla tagtyabilir ve normal mesafenin birkag
katr mesafeyi neseyle tagtyabilir.

Dakiden (r.a.) soyle rivayet edilmistir: “Bir giin ¢6ldeki
Arap kabilelerinden birine gittim, onlardan biri beni evine mi-
safir etti ve ziyafet verdi. Yemekten 6nce evde bagli halde siyah
bir kéle gordiim, olii birkag deve de ¢adirin kapisinin yaninda
yauyordu. O kéle bana soyle dedi: “Sen bu gece benim efendi-
min yaminda misafirsin ve o misafirlerine ¢ok fazla deger verir,
zannedersem sen sefaatgi olursan beni bu baglarimdan kurta-
rir” Yemek hazir olunca ev sahibine soyle dedim: “Bu koleyi
azat etmedikge yemek yemeyecegim.” Ev sahibi bana done-
rek: “Bu kéle benim biitiin malimu telef etti ve fakirlik top-
ragina oturttu” dedi. “Nasil” dedim. “Benim gecimim bu de-
velerin kazanci sayesindeydi. Bu kélenin son derece giizel bir
sesi var. Bu develere agr yiik yiikledi ve o giizel sesiyle onlar
sicak tuttu ve ii¢ giinliik yolu bir giinde aldirdi. Menzile varip
da yiikleri bosaltuiklarinda hepsi yere yikildilar ve can verdiler.
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Simdi bu kéleyi sana bagisladim” dedi. Ertesi giin onun sesini
duymak ve develerin ne tepki verecegini gérmek istedim. Ev
sahibi kéleye soylemesini emretti. Orada bagl bir deve vardu.
Sesi duyunca bagini ¢evirdi ve ipini kopards, ben ise onun se-
sinin olaganiistii giizelliginden bayildim ve yere diigtiim. Daha
sonra ev sahibi koleye susmasini emrett.”

Giizel sesten hoglanmamak kalbin 6ldiigiiniin veya baun
kulaginin sagirlasuginin alimetidir: “Sen oliiye duyuramazsin
ve sagir ¢agriy: isitmez” ve “Onlar duymaktan acizdirler” ayet-
leri bu tarifenin vasfidir. Bir giin Safii bir yoldan geciyordu.
Birisi onunla yoldas oldu ve bir kavalin nagme okudugu bir
yere vardilar. Safii durdu ve yanindakine “bu seyi isitmekten
bir zevk duyuyor musun” dedi. Adam “hayn” deyince Safii
“belli ki hiisn-ii baun sahibi degilsin” dedi. Ciineyd’e “sakin
ve vakarli bir sahsin birden bire bir nagme duyunca yiiziinde
zturap ve endise izlerinin olugmasi ve beklenmeyen hareket-
lerde bulunmanin sebebi nedir?” diye sorunca soyle cevap
verdi: “Hak Teéla ezeli ahit ve ilk misakta beni 4demin zer-
releri ve ziirriyetine “Elestii birabbikiim” buyurdu. Bu hitdbin
tatlilif ve kelamun lezzeti onlarin ruh kulaklarinda baki kaldu.
Ne zaman giizel bir ses ve nagme duysalar o hitibi haurliyor
ve onun zevkiyle hareket ediyorlar” Ziinntin-i Misti'nin s6-
ziiniin anlamu da budur: “Giizel sesler Allab'in temiz kadinlara
ve erkeklere emanet ettigi ilihi isaretler ve hitaplardyr” Semnun
Muhib de (r.a.) sdyle demistir: “Serna rublar icin Hakdan bir
nidadsr. Vecd ise rublarin bu nidaya cevaben kendilerinden geg-
mesi, Hakka ulasmasi, mutluluk ve visalin alimeti olarak agla-
masidzr” Semnun’un soziinii ettigi aglama ferahlama aglamas
olarak bilinen aglama seklidir. Zira aglamanin sebebi korku,
sevk, ferahlama veya vicdandir. Seyhul Islam, Avarifte vicdan
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aglamasinin ve ferahlama aglamasinin farkh geyler oldugunu
bildirmigtir. Ferah aglamasi bir kimsenin ¢ok fazla mutluluk-
tan dolay1 aglamasidir. Tipk: aniden haber alamadigy oglunun
veya sevdiginin yoldan déniisiinii géren miistak birisinin ferah
coklugundan aglamasi gibi. Bu hususta soyle demislerdir:

Mutluluk ve sevincim doldu tast:
Oyle ki bu seving coklugu beni aglatt:.

Vicdan aglamast ise soyledir ki; hakkul yakinin parlama-
larindan birisi parladiginda kidem ve hudis carpisir ve vaci-
din hadisler tarafinda olan varligimin bakiyesi hudis ve kide-
min ¢arpismast sonucunda dagilma yoluyla yok olur ve bu
hélin eseri gozyast damlalarinin akmas seklinde zahir olur. Ni-
tekim soyle demislerdir. Sema, nefsi 6lii ve kalbi canli olan-
lardan bagkasina fayda vermez. Ebu Ali Dakkak soyle buyur-
mugtur: “Sewna avama haramdsr zira onlar nefiini hayatlar: ile
dinlerler, Zihidlere mubabtir zira onlar miicibede erbabidsr. Bi-
zim dostlarimiza ise miistehaptir, zira onlar kalbi hayatlar: ile
dinlerler” $ibli'ye (ra.) sema nedir diye sordular, soyle cevap
verdi: “Zihiri fitne bitin: ibrettir. Kendisine ma'rifet icin isaret-
ler gelen kimsenin ibreti dinlemesi belaldir yoksa fitneye miiptela
olur” Ciineyt (r.a.) ise sdyle buyurmustur: “Sema onu isteyen
igin fitne bulan igin rabatlamadir” Semanin ozelligi beseriyet
veldyetine saltanat siiren her seyi takviye etmesi ve giiclendir-
mesidir. Oyleyse sirlant Hakk'in muhabbeti ve kulluguyla mes-
gul ve dolu olan kimseler icin sema yardima ve yardir. Kap-
leri hevéyla dolu olan bazilart iginse helik ve vebal sebebidir.
[mamlarin semanin helal ve haramligi hususundaki sézlerinin
farklihiginin sebebi de iste budur. Ziinntn (r.a.) séyle buyur-
mustur: “Serna Hakdan gelen bir varitti, gelir ve kalpleri Hakka
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yoneltir. Oyleyse kim Hakkm vesilesiyle onu dinlerse hakikate ula-
sir kim de onu nefsiyle dinlerse zindik olur”

Semada vecd baslangi¢ ehli icin kemal hél olmakla bir-
likte son ehli icin noksan bir haldir. Zira vecd, suhid halini
yeniden bulmak ve kaybettikten sonra elde etmektir. Oyleyse
semadaki vacid hakikatte yoksundur. Suhiid hlinin yoklugu-
nun sebebi viicid sifatlarnnin zuhtrudur. Varligin sifadar: ya
zulmanidir, nefsini sifatlar olan baul ehlinin hiciblaridir veya
kalbi sifat olan niiran sifatlardir ve hakikat ehlinin hicablaridir.
Semada vecdin sebebi ya yalnizea giizel nagmeler ve uyumlu
sesler olup ondan lezzet almak yalnizca ruhun nasibidir veya
seslerin ve beyitlerin manasinin birlesmesinden olusup ondan
lezzet almak hakikar ehli icin ruhlar ve kalplerde, baul ehli icin
ise ruhlar ve nefislerde miisterektir. Ruhun zevk almada tek ol-
dugu saf nagmelerde, hakikat ehlinde kalp, baul ehlinde nefis
gizlice kulak asar. Son ehlinde varlik hiciblarindan kurtulduk-
lari, suhtid halinde devamli olduklart ve siirekli sirri hitaplar
duyduklar i¢in sesleri duymak onlarin halinde degjsiklik mey-
dana getirmez. Zira degjsiklik farkh bir halin hiicum etmesi ile
olusur. Daimi suhiid ve siirekli dinleme ehli icin suhtid hali
ve hitap duymak acaip ve ilging degildir ki ondan dolay: hal-
leri degigsin ve farkli davransinlar.

Sehl Abdullah Tusteri'nin (r.a.) ashibindan birsi sdyle de-
mektedir: “Uzun yillar Sehl'in sohbetinde bulundum ve hig-
bir zaman zikir, Kur'in ve bagka bir seyi duymaktan dolay:
halinin degistigini gérmedim. Ancak dmriiniin sonlarinda
onun yaninda “O giin sizden fidye alimmaz’ ayeti okununca
birden bire hali degisti, dyle titremeye bagladi ki az kalsin dii-
secekti. Daha sonra bu durumun sebebini sordugumda soyle
dedi: “Ever zaaf bana galip geldi.” Ay sekilde “O giin Miilk
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Rabman’indrr” ayeti okundugunda hali deisti ve isturaba dii-
car oldu. Daha sonra eski hiline geldiginde ashibindan olan
[bni Salim bu halinin sebebini sorunca séyle dedi: “O hal za-
yiflikean idi.” “Eger zayiflik buysa kuvvet nedir” dediler. “Kuv-
vet kisinin hélinin kuvveti ile yutmayacag), hazmetmeyecegi
hicbir varidin gahsa inmemesi ve bu varitten dolayr degisik-
lige ugramamasidir” dedi.

Bir giin Memsad Dineveri miibtedilerin sema halinde
bulunduklart bir yerden geciyordu onu goriince semayt terk
ettiler. “Kendi halinize gidiniz. Eger diinyanin biitiin eglen-
celeri kulagimda toplansalar dahi bir zerre miktari beni mak-
sadimdan ayiramaz ve derdime sifa veremezler” dedi. Sehl
Abdullab'tan soyle rivayet edilmistit. “Narmazdan onceki hilim
namazdaki hilim gibidir” Bu, suhtid halinin siirekliliginin
alimetidir. Kim bu hale sahip olursa semadaki hili semadan
onceki hali gibi olacakur. Siirekli hazir olan ve sema bekle-
yen kalp duydugu her sesi ilahi bir hitap olarak anlayacakur,
o halde onun semast begeri nagme ve sizlere bagl degildir.
Ebu Osman Magribi'nin dedigi gibi: “Kim sema iddiasinda
bulunur da kuslarn sesini, kapilarin ve riizgirmn ¢ikardigy sesi
dinlemezse bil ki onun iddias: iffira ve bitldir” Aksine sema
kendi icinden gelir ve disaridan bir ses sahibine ihtiya¢ duy-
maz. Hisri'nin dedigi gibi:

Sesi duyulunca kesilen kimsenin semasin ne yapayim

Senin seman kesilmeyen ve siivekli bir semadr.

Bir kimsenin semasi siirekli olursa kalbi daima gaybe ha-
zir olur ve bauni kulag nefis séziinden bos olur. Bazen ilahi
hitap isitir ve bazen varliginin zerrelerinin tesbihini. Bazen de-
runundan isitir ve bazen digaridan.
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Bir giin $ibli Bagdat pazarinda birinin “Hiyar on dang®”
diye bagirdigint duydu. Feryat ederek soyle dedi: “Eger hiyar
(iyiler) on dang ise ktiilerin durumu nasil olur” Bir giin
bir kalp sahibi birisinin “¢6l kekigi” diye bagirdigint duydu
kendisinden gegerek bayildi. Kendine geldiginde ne oldu-
gunu sordular soyle dedi: “Ben Hak Te4l&nin “Dinle ki iyi-
ligimi goresin” dedigini duydum.” Emirel Miiminin Aliden
soyle rivayet edilir: Bir giin ¢an sesi duydugunda ashibina
soyle dedi: “Ne dedigini biliyormusunuz?” “Hayir” dediler.
“Subban olan Allah hakiki Hak'tir, Baki olan Sameddir di-
yor” dedi.

Ebu Abdurrahman Sulemiden §oyle rivayet edilmistir: “Bir
giin Ebu Osman Magribi'nin yanina gitmistim. Bir ¢ark kur-
mugs ve onunla kuyudan su ¢ekiyordu. Carktan ses geliyordu.
Ebu Osman bana “ey Eba Abdurrahman ne soyledigini bili-
yor musun?” dedi. “Hayir” dedim. “Allah, Allah diyor” dedi.

Sema ehli {i¢ tabakadir denmistir. Bir grup hakikat ehli
olup onlar sema esnasinda kendileriyle Hakk'in muhataplari-
dir. Diger grup miinacat ehlidir ki semadan duyduklari beyt-
lerin manalar vasitasiyla HakKa hitap ederler ve onlar hakka
isaret ettikleri seyde dogrudurlar. Ugiincii grup ise miicerred
fakirler olup biitiin diinya alakalarindan ve afetlerden kop-
muglardir ve onlarin semasi kalp giizelligiyledir ve bu grup
selimete daha yakindur.

Onuncu Fasil: Semanin 4d4ab1 hakkinda

Semanin edeplerinden birincisi, sema meclisinde bulunma
niyetinin ihlisli olmasidir. Bu meclise kaulma sebebinin ne

oldugunu aragtrmalidir. Eger nefsini bir istek ise ondan ka-
¢ Bir para birimi.
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cinmay1 vicib bilmelidir. Eger niyeti sidk ve kulluk, héli art-
urma istegi ve toplulukta bulunma bereketine nail olmak olur
ve heva pisliklerinden ve tabiat davasindan uzak olursa ve bu
toplulukta, hazir bulunmas firsat sayilan bir seyh veya bir bii-
yiik bulunursa veya sema ehli muvafik kardeglerden ve sadik
taliplerden olursa boyle bir sohbette bulunma tevfiki ganimet
sayllmalidir. Eger niyet heva saibesinden ve tabiat tesirinden
saf ve hilis degil ise onu ihlash hile getirme ve saflasurma hu-
susunda ince nazarlar ve ladf amellerden istifade edilmelidir.
Eger ilk sebep sidk iddiast ve hali gogaltma talebi olur da daha
sonra ona nefsini saibe eklendiyse, birinci niyete itibar edilme-
lidir. Heva gaibesini Hakka sadik tevbe, nefsin serrinden ona
siginmak ve istihare takdim etmek siiretiyle yok etmeye ¢alis-
malidir. Eger ilk niyet nefsini sebeplerden olur ve daha sonra
ruhsat bulma stiretiyle salih bir niyet ilk niyete eklenirse bi-
rinci niyeti muteber kabul etmelidir, eklenen niyeti degil ve
boyle bir i¢timadan kagimmay: vécib bilmelidir. Eger toplu-
lukta zalimlerin lokmast varsa, kadinlar ve yeni yetme gencler
yer alirsa veya bu toplulukla yakinlig: bulunmayan birisi orada
hazir bulunursa ya da béyle bazi haram ve ¢irkin iglerin ola-
cagin bilirse o meclise kaulmamalidir. Mesela sema zevkine
sahip olmayan ve bu igleri inkér eden sozde zihid veya ma-
kam sahibi diinya erbabindan birisi ya da yalan yere gosteris
icin vecd izhirinda bulunan ve yalan vecdiyle hazir bulunan-
larin vaktini dagitanlarin bulundugu yerlerden sadik taliple-
rin kacinmast lazimdir.

Bir kisi sema meclisinde hazir oldugunda edeple otur-
mali, bituni ve zdhirinin siik(in, vakar ve giarma dikkat et-

meli, beden uzuvlarint gereksiz hareket ve fuzuli fiil ve soz-
lerden sakindirmalidir. Miimkiin oldugu miiddetce hareket
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etmemeli 6zellikle seyhin huzurunda kiigiik bir veed kivilar-
miyla mustarip olmamali, hal sarabinin birka¢ damlasiyla sar-
hos olmamal ve tekelliif ve zorlamayla nara atmamali, bagr-
mamalidit. Eger neuzubillah vecd ve hil niiziilaunin tesirleri
olmaksizin vecd izhar ve hal iddiasinda bulunursa bu is ni-
fak ve giinahin ta kendisi hatta daha cirkin, daha rezil ve daha
asagilik bir haldir.

Rivayet edilir ki $ibli'nin ashibindan olan Ebul Kasim
Nasrabadi hadis ilmi ve rivayetinin ¢oklugu ile meshur ve ma-
ruf bir zat olup zamaninda Horasan'in seyhi idi. Semaya kargi
son derece alaka ve muhabbeti vardi ve zamaninin ¢ogunu
onunla gegirirdi. Bir giin Ebu Osman Hiri'nin dost ve sakirt-
lerinden olan ve Ciineyd’in de sohbetinde bulunan Ebu Amr
bin Necid ile bir toplulukta tarugmaya bagladilar. Ebu Amr
semaya fazla gittgi icin onu yeriyor ve kintyordu. Nasrabadi
soyle cevap verdi: “Dogru dyledir ancak bir kisinin mubah soz-
ler soyledigi ve digerlerinin sustugu her topluluk herkesin grybet
ettigi yerden hayirlidyr” Bunun tizerine Ebu Amr: * Yaziklar ol-
sun Ebul Kasim semada ayagin kaymast bir yil grybetten daha
kotiidiir” dedi.

Ibni Amr'in cevabmin manasi sudur ki; semada ok sa-
yida kayma vardir. Bunlardan birisi Allihu Teala ve Tekaddes'e
iftira etmek ve yalan sdylemektir. Semada vecd izhar etmek
miitevicidin’ Hak Teal#nin kendisine bagis ikram ettigini ima
etmesidir. Hak Subhanchu'ya yalan yere iftira etmek biiyiik
glinahlardandir. [kincisi sema meclisinde hazir bulunanlardan
bazi hil sahiplerinin hal izhariyla gururlanmalaridir. Oysa gu-
rurlanma ihanet ve ihanet red ve beraate sebep olur. Rivayette

7 Miitevicid: Sahte, yapma olarak vecde gelen kimse.
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geldigi iizere; “Kim gururlanirsa bizden degildir” Ugiinciisil iti-
kat sahiplerinin sélihlerin hakkindaki akidelerinin bozulmas
ve onlardan yardim alma yolunun kapanmasidir. Zira oradaki
bazilart o kimsenin gururlanmastyla magrur olabilir ve onun
slihlerden olduguna inanabilirler. Bu kimseler daha sonra on-
dan akideyi bozacak bir seyin sadir olmast durumunda salihler
hakkindaki diitincelerini tamamen baul edebilirler zira bagka-
larinin hélini onun héliyle kiyaslar. Bu yiizden salihlerin me-
dedi ondan kesilir ve baskalarina hayri kesmek serrin ve gii-
nahin ta kendisidir ve buna benzer giinahlar ¢okrur.

Oyleyse sadik vecdlerin yolu semanin hararetinden var-
liklar1 tamamen pisinceye kadar hareketsiz kalmak olmalidur.
Hareket etmemelidir, yalnizca artik engelleyemedigi siirette
hareket gerceklesmelidir, titreyen birisinin kendini titremek-
ten alamamast gibi. Ger¢i megdyih bidayet ehli icin tevacide
ruhsat vermiglerdir. Tevacidin manass; bir kimsenin vecdin ve
hélin manast yoluyla degil kalbin rahatlamasi ve nefsin dinlen-
mesi icin seslerle ahenkli bir sekilde hareketlerde bulunmasidir.
Boylece nefis, amelleri yerine getirmenin verdigi yorgunluktan
bir saat de olsa kurtulur ve kalp tedbir ve teklif kiilfetinden ra-
hat olur ve bu baul isten HakK’1 talep hususunda yardim is-
ter. Zira raks seran mubah islerden olmasina ragmen hakikat
ehli ve ciddiyet erbabinca baul bir istir. Ger¢i HakK'n talebine
yardimar olan her baul ibdetin kendisidir. Ebu Derdadan ri-
vayet olunmustur ki “Ben nefsimi bitil bir seyle rabatlatiyorum
ki hak seyde bana yardimer olsun.” O halde o baul, hakikatte
baul kisvetindeki hakur. Miitevacidin tevacidden niyeti bazi
vecdlerin muvafakatini almak ve bu sayede onun hilinden na-
siplenmek olabilir. Bu mana bidayet ehli icin ruhsat olmakla
beraber megiyihin haline ve onlarin makamlarina uygun ve
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layik degildir. Zira onlarin zihiri ve bauni halleri hep tam bir
ciddiyet ve hakkaniyet icinde olup oyun ve eglencenin onlar
indinde yeri yoktur.

Aynu sekilde bilingli bir sekilde feryat etmemelidir. Husu-
sen megdyihin huzurunda, ancak dayanma giiciiniin ve vakar
kudretinin sona ermesi haric. Tipki nefes olmazsa kalbi yana-
cak birisinin mecburen nefes almasi gibi olmahdir.

Rivayet edilir ki; Ciineyd'in sohbetlerine kaulan bir gen¢
sema esnasinda sik sik feryat ederdi. Bir giin Ciineyt onu bu
isten men etti ve “bir kez daha sema esnasinda feryat edersen
bizim sohbetimizden uzak ol” dedi. O gen¢ ondan sonra bir
daha semada feryat etmedi. Bir siire sonra sacinin her bir te-
linden ter damlar héle geldi nihayet bir giin bu duruma ta-
hammiil edemedi ve feryad ederek can verdi. Sirn Sakati soyle
demistir: “Vacidin feryat etmesinin sarts kilicla yiiziine vurul-
dugu zaman bir act hissetmemesidir” Bu soziin manasi ferya-
din sthhati icin hislerden giib olmanin sart olmasidir. $eyhu-
lislam bazilari istisna olmak tizere bu sarun genelligini biitiin
vacitler igin kabul etmemektedir. O soyle demistir: “Bu #s baz:
vacidlerde nadiren ortaya ¢ikar. Bazen vacid gaybten bu merte-
beye ulasir. Ancak sesi yavas ve fisiln hilindedir ve iztirarla bir-
lesike bir cesit irddeyle beraberdir”

Semada isteyerek hareket ve feryat etmek reva olmadif
gibi ne bilincli ne de halin galebesi ve iridesini yitirmesi so-
nucu giysilerini yirtmak revadir. Zira bu stirette hem halin
manast olmaksizin iddiast vardir hem de mal israf olur. Ayni
sekilde okuyucuya hirka atma hususunda niyet salih, sarbesiz
ve riyastz olmalidir. Vecdin ve sevkin tahrikinin kargihg olmak
tizere ve onun sézlerinin tegvikgisi olmast i¢in okuyucuya bir

rahatlik vermek niyetiyle olmalidur.
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Sema chlinden okuyucuya giden hirka iki cesittir; sahth
ve yiruk. Sahih hirkamin hitkmii sudur ki; eger vacid hirkay
yalnizca okuyucuya bagislamak icin atarsa bagka birisinin onda
hakki ve pay1 yoktur. Eger maksad: okuyucuya has olmazsa
ve mecliste emir sahibi bir seyh hazir bulunursa kendi ictiha-
dina goére maslahat goriirse ister okuyucuya, isterse de bagka
birisine verir ve hi¢ kimsenin itiraz etmeye hakki: yoktur. Zira
onun tasarruflart basiret ve tecriibe sebebiyledir. Eger semada
hazir bulunanlarin hepsi ihvan olur ve gseyh bulunmazsa hur-
kay1 okuyucuya verirler. Zira vecde sebep olan ve hirkanin
aulmasint saglayan onun soziidiir: “Kim bir kimseyi oldiiriirse
ganimeti onundur” Bazilart hirkanin topluluga ait oldugunu
soylemiglerdir. Zira vecde sebep olan sey yalnizca okuyucunun
sozii degil soziin ve o toplulugun birlesmesinin bereketidir. Bu
grubun sozlerine delilleri Bedir olaymin kiyasidir. Bu savagta
[slam ordusundaki gengler ganimetin hepsine sahip olabilmek
icin diismanlari oldiirmede aceleci davranmuglardi. Yaglilar ise
“biz sizin destek¢iniz ve yardimenmiz idik ganimeti bizsiz go-
tiirmeyin” dediler. Bunun iizerine tarugma ¢ikmust. Bu hu-
susta Hazreti Risilet'e (s.a.v.) miiracaat edince su vahiy nazil
olmustur: “Sana savas ganimetleri sorarlar. De ki ganimet Allab
ve Resiiltiniindiir” Daha sonra Restilullah elde edilen ganimeti
esit olarak onlarin arasinda paylasurmust. Bazilart “Okuyucu
eger cemdatten ise topluluk ile ortakur. Yoksa nasibi yoktur”
demiglerdir. Bazilari ise “Eger iicretle tutulduysa nasibi yoktur,
degilse pay sahibidir” demislerdir. Eger muhiplerden birisi or-
taya bir mal getirirse ve hazir bulunanlar buna razi olursa her-
kesin hirkasiyla gitmesi ve o mali okuyucuya vermeleri evladir.
Eger birisi hirkayr atmakla kendi hirkastyla gitmemeye niyet
ettiyse onun hirkasint okuyucuya vermelidir.
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Vecd sahibinin galebe ve irddesi olmadan yirtug yiruk
hurka ise ehil olsun veya olmasin mecliste hazir bulunanlara
paylasuridmalidir. “Zira ganimet vakiaya sihid olanindsr” Ehil
olmayamin pay almasimin sarti bu ceméata kargi hiisn-ii zan
beslemesi ve onlarin hirkalarinimn teberriik olduguna inanma-
stdir. Eger bir kimse dagium zamam hazir olur ve sema za-
mant hazir bulunmazsa ona da bir pay vermelidir. “Hisim, ak-
raba, yetimler, yoksul ve caresizler de hazir bulunurlarsa ondan
onlart da riziklandirin.” Eger aulan hirkalarin bazilari sahih
ve bazilan yiruk olursa seyh hazir bulunur ve maslahat go-
riirse sahih hirkayr da yiruk hirkaya uyarak yirtmali ve ha-
zir bulunanlar arasinda taksim etmelidir ve hi¢ kimse ona iti-
raz etmemelidir.

Rivayet edilir ki Nisaburdaki bir davette fakihler ve
stifiler bir araya gelmiglerdi. Fakihlerin Seyhi Ebu Muham-
med Cuveyni, siifilerin seyhi ise Ebul Kasim Kuseyri idi. Bir
s(ff sema esnasinda vecdin galebesiyle hirkasini atu ve sema
bitince stifiler hirkay1 paylasurdilar Ebu Muhammed Cuveyni
baz fakihlere donerek yavasca: “Bu bir israf ve mals zayi etmmek-
tir” dedi. Ebul Kasim Kugeyri bu sozii duydu ancak taksim isi
bitene kadar bir sey séylemedi. Daha sonra hadimi ¢agrarak
“Bu toplulukta kimin renkli bir seccadesi var bir bak ve ge-
tir” dedi. Seccadeyi getirince tecriibeli ve bilgili birini ¢agira-
rak “Bu seccadeyi mezatta kaca saun alirlar” dedi. O kisi “bir
dinar” dedi. “Eger bir parca olsayd: kaca alirlar” dedi. O kisi
“Yarim dinar” dedi. Daha sonra Muhammed Cuveyni'ye do-
nerek; “Buna zayi etmek demezler” dedi.

Hirkay: yirtmanin ve bulunanlara dagiomanin asli Enes
Malik'ten gelen su hadis-i seriftir: “Biz Reséilullah’in (s.a.v.) hu-
zurundaydik, Cebriil (a.s.) ona nazil oldu ve “Ey Allah'in elgisi
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timmetinin fakirleri cennete zenginlerden yarim giin once girecek-
ler ve bu bes yiiz yildir” dedi. Resilullab (5.a.v.) sevindi ve “Ii-
nizde bizim icin siir okuyacak birisi var mi” dedi. Bir bedevi
“Evet ya Resiilullah” dedi. Resiilullah oku buyurunca bedevi oku-
maya baslads:

Ask yilan cigerimi soktu

Bu derde ne bir tabip ne bir biiyiicii var
Yalniz vuruldugum masuk baric ki
Derman ve panzebirim onun yanindadir.

Bunun iizerine Resiilullah (s.a.v) vecde geldi ve digerleri de
ona wyarak vecde geldiler. Oyle ki abasi omuzlarmdan yere diis-
miistii. Daba sonra kendilerine geldiler ve her biri kendi yerine
geri dondii. Mudviye bin Ebu Siifyan “Vecdin ve nesen ne gii-
zel ya Resilullah” deyince Hz. Peygamber ona “Sus ey Mudviye
sema esnasinda mahbubun zikriyle vecde gelmeyen kerim degil-
dir” dedi. Daba sonra abasin: dort yiiz parcaya bolerek orada ha-
zir bulunanlara dagettilar.”

Hadis ehli bu hadisin sihhatinde ihtilaf etmiglerdir. Eger
bu hadis sahth ise mutasavwiflar tefanni dinlerken hareket et-

mek, elbiseyi yirtmak ve hazir bulunanlara paylagturmak hu-
susunda en iyi delile sahip sayilir. Allah en iyi bilendir.
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Edep hakkinda olup on fasildir

Birinci Fasil: Edebin beyan1 hakkinda

Edep kelimesi ahlaki giizellestirmek, sdzleri ve fiilleri
temizleyip saf hale getirme demektir. Fiiller iki kisimdur:
Kalplerin fiilleri niyet, kaliplarin fiilleri ise amel olarak ad-
landirilir. Ahlik ve niyetler batina, s6z ve ameller zihire ait-
tir. O halde kimil edip, zihir ve biuni ahlak, soz, niyet ve
amellerin giizellikleri ile siislenmis kimsedir. Ahlaki sézleri
ile mutabik, niyetleri amelleri ile muvafik olmalidir. Go-
riindiigii gibi olmali, oldugu gibi goriinmelidir. Oyleyse
her sadik talip siirekli olarak zahir ve biunini muhélefet
ve koiiliik cirkinliklerinden temizlemelidir ki miieddep
olabilsin. Seyhul Islam'in (kuddusallihu ruhehu) sézii bu
manaya isaret etmektedir: “Edep zihir ve bitini arindirmalk-
tz7.” Kim zahir ve biunin tehzibinde siirekli olarak hallerini
kontrol ederse ahlik ve ahvalinin s6zlerinden farkli olma-
sint istemez ve eger bir hil, makam ya da ahliktan bahse-
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der ve kendisini bunlarla sifatlanmig gérmezse o sézii kotii
edep bilir.

Rivayet edilir ki Sirri Sakati (r.a.) sabrin anlami hakkinda
konugurken bir akrep iizerine ¢ikt1 ve onu sokmaya bagladi,
Sirri aymi sekilde tavrini degistirmeden sézlerine devam etd ve
bu sekilde akrep onu birkag kez soktu. Yanindakiler: “Neden
onu kendinden uzaklastirmadin” diye sorunca, “Allihu Tedlidan
utandim. Bir hil hakkinda konusurken o hile mubilif hareket
etmek istemedim” dedi.

Bir giin bir dervise “Fakirlik nedir?” diye sordular. “Ben
gelinceye kadar biraz bekleyin” dedi ve birazdan geri geldi. Sor-
duklari soruya cevap olarak, “Fakirlik bir seye malik olmamak-
t17” dedi. Soruya neden geg cevap verdigini sorduklarinda, “Bir
dithemim vardi, s6ziim ve fiilim aynt olsun diye miilkiimde

bir sey oldugu halde fakirlikten bahsetmek istemedim” dedi.

Adabimn bir ciizii de daima uzuvlart silih amellerle hal-
lendirmektir. Zira insan begeriyet stiretinde oldugu miid-
detge zahiri edeplere riayet etmek hicbir hal ve makamda on-
dan diismez. Ebu Hiiseyin Nuri s6yle buyurmugtur: “Allahin
kulunda hicbir makam, bil ve ma'rifeti yoktur ki onlarla seria-
tin 4dibi sakit olsun. Seriatin ddibi zdhirin ziynetidin, Allihu
1e4li uzuv ve organlarn giizel adaptan yoksun olmasina izin
vermez.” Bir kimsenin zahirinde adabimn giizelliklerinin eseri
gortinmedigi miiddetge batm da heniiz miieddep olmanmus
demektir. Zira zahirin edeplenmesi batmin edepli oldugunun
alimet ve isaretidir. Restlullah (s.a.v.) namazda sakaliyla oy-
nayan birisini gordtigiinde: “Kalbi hasyet icinde olsaydr uzuv-
lar: da olurdy” buyurdu.

Rivayet edilmigtir ki Ebu Hafs Nigaburi (r.a) Bagdat'a
geldiginde Ciineyt onu gormeye gitti. Dostlarinin onun ya-
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nunda ayakra durduklarini ve igaretini beklediklerini gordii: “ ¥z
Eba Hafs ashibin meliklerin edebiyle edeplendirmigsin” deyince,
Ebu Hafs ona soyle cevap verdi: “Ya Ebal Kasim hayi; lakin
2dhiri edebin giizelligi batni edebin nisanesidir.”

[bni Atdya “Edep nedir?” diye sordular, “Jyi islerle birlikte
olmakny” dedi. “Bu soziin manast nedir” diye sorunca, “Ma-
nast Allaha gizlice ve agikea, edep ile ibidet etmendir, efer boyle
olursan sen edeplisin yoksa degilsin” dedi ve su beyti okudu: “/Ne
zaman konussa tatlilik gelir, ne zaman sussa tatllik gelir”

Sirri Sakati (r.a.) soyle buyurmustur: “Bir gece virtleri ta-
mamladiktan sonra mihraba dogru ayagum uzatum ve soyle
bir nida duydum: “Ey Swrri melikler boyle otururiar” Hemen
ayagimi cektim ve “Izzetine and olsun ki bundan sonra asla
ayagimu uzatmayacagim’ dedim. Ciineyt buyurdu ki: “O ha-
diseden sonra altmus yil yasadi ve ne giindiiz ne de gece aya-
g bir daha asla uzatmad1” Akl sahibi edip bir dakika dahi
zihiri veya bauni, siri veya agikar 4dabin inceliklerinden geri
kalmaz. Zira adap zahirde ihmal edilirse zahiri, biunda ihmal

edilirse bauni cezaya dugar olunur.

Mutasavviflardan biri soyle nakletmistir: Bir giin tavaftay-
ken tek gézlii bir adam gordiim ki: “Allah’im senden sana sigr-
narom” diyordu. Bu soziintin anlamini sordum. Bir giin giizel
bir gence sehvet nazariyla bakum, aninda bagima bela geldi ve
bir gdziimii kaybettim ve sonra goyle bir ses duydum: “Bak:-
stna bir ceza, devam edersen biz de devam ederiz’ dedi.

Ciineyt'ten soyle nakledilmigtir: Bir giin Suniziyye cami-
sinde cenaze namazi kilmak icin bir cemaatle birlikte bekli-
yordum. Bir dervigin camiye geldigini ve orada bulunanlar-
dan bir seyler istedigini gordiim. Bu dervis bir igle mesgul olsa
ve bagkalarindan bir sey istemeseydi daha iyi olurdu diye dii-
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stiindiim. O gece uykuda bir 6lityti yanima getirdiklerini ve
bunu “Ye” dediklerini gordiim. “Olii bir adamn etini nasil
yiyeyim?” dedim. “Diin yedigin gibi” dediler. O &liiniin diin
camide gordiigiim dervis oldugunu gordiim. Diin onun hak-
kinda aklima gelen diistincenin cezast oldugunu anladim. “Ben
onun giybetini dilime getirmedim, yalnizca akhmdan gecti”
dedim. “Bilmez misin senin aklindan gecirmen digerlerinin
dile getirmesi gibidir” dediler. “Tévbe ettim” dedim. Hemen
onu 6niimden kaldirdilar.

Ebu Ubeyd Kasim bin Sellam s6yle nakletmistir: Mekkéde
kaldigim dénemde bazen kazayr hacet ederken Kabe'nin kargi-
sinda dururdum, bazen uyurken Kibe'ye arkami déner, bazen
de ayagimi Kibe'ye dogru uzaurdim. Bir giin hanim arifeler-
den olan Ayse Mekkiye (r.a.) bana bu hususta nasihatte bu-
lundu ve soyle dedi: “Ey Eba Ubeyd, senin ilim eblinden oldu-
gun soyleniyor, benden bir kelime duy ve edep disi oturma yoksa
ismin yakmlar divanindan silinir” Abdullah bin Miibarek ise
soyle soylemistir: “Edepte gevseklik gisteren siinnetlerden mabhrum
kalmakla cezalandirilir: Siinnederi eda etmekte gevseklik gosteren
Jarzlardan mabrum kalmakla cezalandirider. Farzlar: yerine ge-
tirmekte gevseklik gosteren ise ma ‘rifetten mahrum kalmakla ce-
zalandrrider” Ebu Ali Dakkak: “Miirit edep dairesinden ¢iketr-
ginda geldigi yere geri doner” demigtit. Abdullah bin Miibarek
de sdyle demistir: “Insanlar edep hakkinda cok sey séylemisler-
dir. Biz ise nefsi tanimalknr deriz.” Bu soziin manasi sudur ki;
edebi terk etmenin sebebi cehilet, cehaletin kaynag ise ne-
fistir. O halde kim onu ilimle dizginlerse miieddep olur. Cii-
neyt (r.a.) soyle buyurmustur: “Kulluk edep dairesinde olmak,
isyan ise edepsizlik yapmaktzr.” Ebu Ali Dakkak (r.a.) syle de-
mistir: “Kul itaatiyle cennete, itaatteki edebiyle Alldhu Tealiya
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ulaser” Abdullah bin Miibarek ise soyle demistir: “Edep hiz-
metlerin en distiiniidiir” Enes Malik ise soyle demigtir: “Amel-
deki edep amelin kabul oldugunun alimetidir” Ebu Nasr Sirac
Tusi s6yle demistir: “Insanlar edebi mubifaza hususunda ii¢ ki
stmdar. Birinci kisim diinya ebli olup edepleri beldgat ve fesihat,
ilimleri mubifaza, padisahlarmn destanlar: ve Arap siirlerinden-
dir. Tkinci kisim din ebli olup edepleri nefisleri riyazet, uzuvlars
edep hadlar: mubdfaza ve sehvetleri terk etmektir. Ugiincii kisim
havas olup edepleri kalplerin temizliginde ve sirlara riayet, abd-
lere vefa, vakitleri mubdfaza, diisiincelerdeki iltifatlar: azaltma
ve str ve asikirda ayni olmaktadir. Giizel edep talep zamanlars,
huzur vakitleri ve yakinlik makamlarmdadir?

Bil ki biitiin edeplerin kaynag nebevi ahval ve ahlak ile
Mustafavi fiiller ve sézlerdir. Ona uyan herkes uydugu mik-
tarca onun edebinden nasiplenmistir. Oyleyse edebin kemali,
o hazrete tibi olmanin kemaline bagli olup, bu stifilerin
hustsiyetlerindendir. Adabin Hazreti Rislet'ten (s.a.v.) olma-
sinin sebebi onun miieddibinin Hazreti [zzet olmasidir. Ni-
tekim buyurdugu tizere: “Beni Rabbim edeplendirdi ve ne gii-
zel edeplendirdi. Sonra bana mekarim ablikr emretti ve affedici
ol, marufu emret ve céhillerden yiiz cevir” buyurdu.

Ikinci Fasil: Hazreti Rubiibiyetin 4dab1 hakkinda

Bil ki edebi muhafaza etmek hem muhabbetin semeresi
hem de onun tohumudur. Muhabbet ne kadar kimil olursa
muhibbin Hazreti Mahbub’un 4débina riayetine ihtimam da
o kadar fazla olur. Edebin siireti sevende ne kadar zihir olursa,
Hazreti Mahbubunun ona nazari daha fazla olur, bu sebep-
ten Ebu Osman Huri sdyle demistir: “Mubabbet sahib oldu-
Junda, mubibbin edebe riayeti de giiclenir” O halde ilihi mu-
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habbet bir kulun kalbinde ne kadar sabit ise Hazreti {zzet'in
4dabinin riayetine ihtimami da o kadar fazla olur. Onun zahirt
ve bauni tehzibi kendisini siirekli olarak ilahi muhabbet ve 1-
zayet sliretinde onun nazarina sunacak sekilde galip gelir, sug
ve giinah stiretinde degil. Hazreti {zzefe yakinligi ne kadar
fazla olursa onun sahsinda 4dabin inceliklerine dikkat daha
kuvvedi olur. Siiphe yoktur ki Hazretd MaliK'in yakinlarinin
isi, diinyevi sultanlarin vezir, nedim ve bunlar gibi etrafindaki
kimselerin hata ve yanls yapmalindan daha zor ve daha tehli-
keli olacak, onlardan ¢ok daha fazla edep istenecektir.

Hazret Ulthiyet'in 4dabmdan birisi Rubtibiyetin cemélinin
miisihedesinde nazardan baska bir seyle meggul olmamak ve
gayriya ildfat etmemektir. Rivayetlerde kulun namaza kalk-
uginda hakikatte Hazreti [lah'a hazir oldugu nakledilmistir.
O halde kul bagkasina bakarsa Alemlerin Rabbi: “By kul,
kime bakiyorsun? Senin i¢in benden daha iyi olana mu ba-
kiyorsun? By Ademoglu bana don ki ben senin igin o baku-
gindan daha iyiyim.” Rivayetin ash sdyledir: “/nnel abde iza
kame ilas salati fe innehu beyne yedeyyir rabman fe iza ilte-
fete kale lebu rabbu ila men teltefit? lla men huve hayrun leke
minni? [bni Ademe ekbil ileyye feene hayrun leke mimmen tel-
tefite ileyhi” [Kul namaza durdugunda Rahman'in iki eli ara-
sindadir. Bagkasi ile mesgul oldugunda Rabbi ona soyle der:
“Kime yoneldin? Senin i¢in benden daha hayirl olan biri-
sine mi? Ey 4demoglu bana yonel ki ben senin yoneldigin
kimseden daha hayirliyim.”]

Benim bir hayilim var ki daima goziimdedir.
Serrs kalplerde gizlidir

Onu zikrettigimde tiim varligim kalp

Ve ona bakngimda tiim varligim goz olur.
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Diger bir edep padisaha yakinlik ve Hazreti Izzet'te mu-
hadese mecali ve onun indinde makam elde etmekle kendi
mertebesini unutmamak, ubtdiyet haddini, fakirlik ve acziyet
izharini asmamakur ki bu yiizden tugyana diismesin. Meshur
bir hikiyede soyle anlaulmaktadir: Bir giin (Gazneli) Mah-
mut yalniz olarak Eyazin odasina gitmeye karar verdi. Vardi-
ginda Eyazin kargisinda yirulug bir post ve eski bir kiilahin
bir ¢iviye asilmug halde durdugunu gérdii. “Bu ne?” diye so-
runca Eyaz soyle cevap verdi: “Sultana kulluk yolunda devlet
eli bana intizam bagisladigindan iizerimden bu iflas elbisesini
cikard: ve kerAmet hilatini giydirdi. Bunun i¢in ben de insan
nefsinin geregi olan unutkanli@ def ve isyAim menetmek igin
onu goziimiin 6niine asum. Ne zaman ona baksam kendi
gecmis hallerimi haurliyor ve mertebe ve degerimi unutmu-
yorum, sultanin ihsiniyla elde ettigim stislii kiilah, kemer ve
alun iglemeli elbiseden dolayr gururlanmiyor ve haddi asmi-
yorum. Biliyorum ki benim zati elbisem odur ve su anda sa-
hip olduklarimin hepsi sultanin fazlindandir.” Keldm-1 Mecid
iki 4lemin efendisinin (salavatlarin en faziletlisi ve tahiyyatla-
1 en temizi ona olsun) Hazreti Kurb'un bu iki edebine riayet
etmesi hakkinda soyle buyurmakeadir: “Goz sagmads ve haddi
agmady.” Misi da (as.) Hazreti [lah'a yonelme hususunda goz
kaymasina ugramamasina ragmen halinin dolulugundan, ilahi
kelam dinlemenin lezzetinden ve yakinlik bulmanin zevki ve
tevhid kaselerini icmenin verdigi kalp mestliginden dolayr akli
giiciinii kaybetti. Kulluk haddinden ¢ikarak genislik ve ferah-
lik arzusu ile “Géster bana, goreyim seni” nidasinda bulundu ki
maveradan izzet hitibi gelerek onun talebini reddetti ve soyle

buyurdu: “Beni giremezsin”, daha sonra mele-i aladan soyle
bir ses geldi: “Toprak kim, Rablerin Rabbi kim.”
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Diger bir edep, ildhi kelimi dikkadice dinlemek ve
emirleri ve yasaklari dinlemenin hiisniiyle nefis séziiniin
dinlemeyi terk etmektir. [1ahi kelami dinlemek demek, ne
zaman kendi diline veya bagkasinin diline namazda veya na-
maz disinda Kur'an-1 Mecid'den bir kelime gelirse o keli-
meyi hakiki miitekellimden isitmek ve kendi veya digerleri-
nin dilini ortada yalnizca vasita bilmektir ki Hak Te4la onu
sebep kilarak kendi kelamini onun kulagina ulasurmaktadir.
Tipk: agag vasitasiyla kadim hitdbin kendini “Siiphesiz ben,
ben Allab'im” geklinde Hazreti Miisinin kulagina iletmesi
gibi. [limlerin saf hile gelmesi ve Kur'an kelimelerinin an-
layis inceliklerinin miibarek hile gelmesi nefsin siikiitu ve
onun séziinii dinlemeyi terk etmekle miimkiin olur. Bu aye-
tin manast da bu hakikati isaret etmekeedir: “Kurin okun-
dugunda hemen onu dinleyin ve siikut edin, umulur ki rah-
met olunursunuz.”

Bagka bir edep ise dilek ve hitdb giizellestirmek edebidir.
Soyle ki eger dilek ve hitap emir, nehiy ve nefiy stiretlerinden
ne kadar uzak olursa, edebe o kadar yakindir. Nitekim Ibra-
him (as.) asilere bagislanma ve rahmet dilerken emir ciimlesi
kullanmaktan kagindi ve soyle dedi: “Kim bana isyan ederse
stiphesiz sen bagislayansin, esirgeyensin” “ Onlart bagusla ve esirge”
demedi. Ayni sekilde Isa (as.) timmetten azabin kaldirilmasini
isterken ve Hazreti Izzetten magfiret dilerken hitabint emir ve
nehiy seklinden uzaklagurd ve soyle dedi: “Eger onlara azap
edersen onlar senin kullarmdur ve efer bagislarsan siiphesiz sen
azizsin, bekimsin” “ Onlara azap etme ve onlar: bagisla” demedi.
Yine Eyiip (a.s.) sifa ve rahmet talebinde emir sigast kullan-
mad ve soyle dedi: “Bu dert bana dokundu ve sen merbametli-
lerin en merbametlisisin.” “ Bana merbamet e’ demedi. Isa (as.)
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kendisine gelen “Insaniara beni ve annemi Allahtan baska iki
ilah olarak kabul edin diye sen mi soyledin?” ildhi hitdbina ce-
vaben soyle dedi: “Ben bana igrettigini soyledim.” “Ben siyle-
medim” demedi ki nefiy stretinden uzak olsun ve Hazretin
edebini muhéfaza etmis olsun.

Diger bir edep ise ilahi nimetlerin eserlerinin zuhtrunda
kendi varligini ve nefsini yok gormektir. Nitekim Restilullah
(s.av.) soyle buyurmustur: “Arz bana gosterildi, onun dogusunu
ve batisini gordiim.” “Ben gordiim” demedi. Kendi varligin fi-
ile nispet etmeyerek gizledi ki edebe daha yakin olsun. “Sana
ovgiiyii sayamam, sen kendini sena ettigin gibisin.”

Bir diger edep ilahi sirlart korumakur. Rubiibiyet sirlarin-
dan birine vikif oldugunda o sirrin emini ve koruyucusu ol-
malidir. Hicbir sekilde onu ifsa etmek caiz degildir. Aksi tak-
dirde yakinlik makamindan uzaklagir ve gazaba ugrar. Hadiste
soyle gelmistir: “Rubiibiyet sirrin: ifsa etmek kiiftirdiir”

Bana Leylanin sirving sordulay, veddettim
Onlar: Leyla haklkinda sasirttim ve bataya ittim

Bana sen onun eminisin, bize ondan haber ver diyorlar

Oysa onun haberini versem, emini olmam ki,

Bagka bir edep; dilek, dua, susma ve siik{it vakitlerinin
edebine riayetti. Bu mana dua ve dilek icin ganimet ve fir-
sat olan liituf, rahmet ve geniglik vakitlerinin ve ayni sekilde
sikiitun ve dilekten kaginmanin gerekeigi kahr, gazap ve dar-
lik vakitlerinin bilinmesine baglidir. Kim bu edebe riayet etmez
ve dua vaktinde siike, siik(it vaktinde dua ederse vakt bosa
gitmistir. Nitekim Ebul Hiiseyin Nuri soyle demistir: “Kim
vaktin edebine riayet etmezse vakti zayi olmustur”
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Bu iki edepten sonra dua vakitlerinde kendi hal ve maka-
mina uygun dilekte bulunmas: sartur. Eger yakinlik makam-
larinin baglangicinda ve genislik ve ferahlik icin izinli degil ise
genislik ve ferahlik dileginde bulunmamasi gerekir. Sibli'nin
soyledigi: “Hakdan sozle genislik dilemek edebi terk etmektir”
sozii bu makamdadir. Hazreti Celal'in hasmeti degersiz sey-
leri istemeye manidir. Bir giin Sibli (r.a.) diinya ehlinden bi-
risine haberci gondererek ondan diinyevi bir sey talep etti. O
kimse s6yle cevap verdi: “Diinyay1 da hireti talep ettiginden
talep et.” $ibli ise ona: “Sen hasissin, diinya da ve Allah deger-
lidir, 4hiret de. Hasisi hasisten, degerliyi degerliden diye cevap
verdi. Eger yakinligin sonlarinda ve Hak'dan geniglik istemeye
izinli olsayd: dua ve isteginde geniglik talep edebilirdi. Nite-
kim Miisa (a.s.) halin baslangicinda diinyanin agagilik ve de-
gersiz olusu sebebiyle Hazreti Izzet'ten uhrevi hacetler disginda
diinyevi hacetler istemedi ve degersiz seyler istemeden ihtisam
ve istizam hicibinda kaldi. Nihayet Hak Teal4 yakinlikta onu
daha yukarida bulunan bagka bir mertebeye ulastird: ve deger-
siz seyler isteme hususunda ona izin verdi ve soyle buyurdu:
“Ey Misd, elemegin icin tuz oba dabi dile benden” Bu sebep-
ten yiyecege ihtiyaci oldugunda soyle dedi: “Rabbim, bana in-
direcegin ber hayra fakirim” O halde her vaktn ve her hélin
bir edebi oldugu malum oldu. Bu nedenle Ebi Hafs Haddad
(ra.) soyle buyurmustur: “ Zasavvufun hepsi ddaptr. Har vakit
icin edep, her hilin icin edep, her makam igin edep vardrr. Kim
vakitlerin dddbinin geregini yerine getirirse erlerin degerine eri-
sin, kim de ddibr zayi ederse yakin oldugunu zannetse de uzak,
kabul edildigini sansa da merduttur”

Hazreti Kurb'un 4débr cokeur. Kim bu yedi edebi muhéfaza
ederse umulur ki diger edeplerin inceliklerine riayetten nasip-
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siz kalmaz. Hiilasa, fena hali ve cemde gark olma hali harig
hicbir hilde Hazret'in edebi kuldan diigmez, zira edebe ria-
yet varlik farklihgini iktiza eder ve ikilige yol acar, oysa fena
halinde degisme ve farklihgin sebebi olan kulun varligs bertaraf
olur. Bu sebeple Hak Subhanehu géyle buyurmustur: “Zsimn-
lerim ve sifatlarim ile mesul tustuklarim edeple mesul tustum,
zatimin hakikatini actsklarims ise belik ettim. Oyleyse bu iki-
sinden istedigini se¢. Edep ya da yok olma.” Bu séziin manast
sudur ki; zaun tecellisi fenayr iktiza eder ve fenada ise edep
sakit olur. Isimler ve sifatlarin tecellisi ise varlig iktiza eder
ve vatlikta 4dabin korunmasi vécib olur. Ayni sekilde Rei-
sul taife $eyh Ciineyd’in (r.a.) sozii de bu manadadir: “Mu-
habbet gergeklestiginde edebin sartlar: sakit olur” Zira muhab-
betin nihayeti muhibbin mahbupta fani olmasidir ki béylece
ikilik ortadan kalkar. Edebin sarti varlikeaki farklilikur. Oysa
boyle bir halde edebe riayet edebi terk etmektir. Ebul Abbas
bin Ata (r.a.) bazt dostlarinin arasindayken ayagini uzatu ve
soyle dedi: “Edep ebli icinde edebi terk, edeptir” Ayni sekilde
birgiin Restilullah (s.a.v.) Ebubekir ve Omer (r.a.) ile oturmus
ve miibarek bacaginin bir kismu goriinmekteeydi, birden Os-
man iceriye girdi ve Restilullah (s.a.v.) bacagini 6rttii ve: “Ben
meleklerin kendisinden utandigy kimseden utanirim” dedi. Bu
hal Hz. Osman’in Restilullah (s.a.v.) indindeki azametine de-
lalet etmesine ragmen Restilullah (s.a.v.) ile Ebubekir ve Omer
(ra.) arasindaki hale nispetle daha agafidir. Zira o hél bir ol-
maya daha yakindir.

Bende tutulmusluk, offee ve hayd var
Kerem ve vefa ebliyle karsilasngimda
Nefsimi kends tabiatina ve héline birakirim
Dilime gelen her seyi pervasizca soylerim
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Ugiincii Fasil: Hazreti risaletin 4d4b1 hakkinda

Hakikat ve muhabbet ehli arasinda malum ve muhak-
kak bir gercek vardir ki mahbubun mahbubu mahbuptur.
Kim mahbubunun mahbubunu sevmezse bu onun muhab-
betinin garazhi oldugunu gésterir. Boyle birisi aslinda kendi
nefsinin muhibbidir, mahbubunun degil. Mahbubunu nef-
sinin faydalanma vesilesi ve lezzet alma mahalli bildigi iin
sevmektedir, zauni ve hakikatini degil. Sadik muhipler heva
illetinden ve nefis muradindan saf ve varlik saibesinden halis
hale geldiklerinden kendilerini mahbup i¢in isterler, mah-
bubu kendileri i¢in degil. Kendi varliklarini ona feda edenler,
onu kendilerine feda etmezler. Onun muradmni kendi mu-
radina mukaddem bilirler ve hatta mahbubun muradi hari¢
onlarin hi¢bir muradi yoktur. Mahbubun mahbubu mah-
bup oldugu gibi Hazreti Mahbub’a erisme vesilesi de mah-
buptur. Iman ve yakin ehli igin apagik ayan ve beyandir ki
Resiil (s.a.v.) hem [lah'in mahbubu ve hem de Hazreti Sultan
Teila ve Tekaddes'in vesilesidir. O halde ilahi muhabbetin ik-
tizast Restil'tin (s.a.v.) muhabbetini gerektirir. Muhabbet olan
her yerde Hazreti mahbubun 4dibina riayetin vécib oldugu
da malum oldugundan biitiin iman ehline ve hususen kesif
ve ayan erbabina Hazreti Niibiivvetin 4dabina riayet etmek
ve Cenabi Risilet’in gorkem ve ihtisamini muhéfaza etmek
vicib ve lazimdir. Restlullah (s.a.v.) stiret ve cisméniyet ola-
rak yalmizca zahiri gérenlerin goziinden giib ve gizli olma-
sina ragmen, sifat ve ruhaniyeti basiret erbabinin nazarinda
acik ve ayandir. Onun seriaumn streti ruhaniyetinin kalibi-
dir. O halde onun geriati Alemde baki kaldikea stireti mana-
styla hazir olacak ve hayatunin medetleri timmetin ruhlarinm
ve nefislerininki ile birlesik ve bagl olacakur. “Ey iman eden-
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ler ne zaman sizi, size hayat verecek bir ise cagirirsa Allah’in ve
Restiliin bu cagrisina icdbet edin” Bu sekilde seriaun stireti
hayat feyzinin rabitast oldugu gibi diger taraftan hayatun ka-
buliiniin vasitasidir. Restll (s.a.v.) siinnetinin ihyasini kendi
ihyasi olarak zikretmis ve bu manada “Kim benim siinnetimi
ihya ederse beni ihya etmistiy” buyurmugtur. O halde onun
seriat1 ve stinnetinin iimmet ile olan nispeti hem hayat ve-
rici hem de ihya olucudur.

[sin 6zii ve edeplerin asl muhabbet iliskisini saglamlas-
urdiktan ve meveddet sartlarini tekmil ettikten sonra nebinin
huzurunun miildhazasina ve Mustafevi cemalin muréikabesine
devam etmektir. $dyle ki; kul Hak Subhanehu ve Teildyr sii-
rekli olarak kendi zhir ve baun tiim hallerine vékif ve agih
bildigi gibi, Restl'ti de (s.a.v.) kendi zihir ve biunina agih
ve hazir bilmelidir ki onun vakar ve taziminin siiretini goz
oniinde bulundurmakla daima 4dabmnin muhéfazasim saglar
ve ona gizli veya acik muhalefet etmekten utanir ve bir da-
kika bile onun sohbetinin 4d4bini terk etmez. Edeplerin mu-
azzami, kendi diigiincesinde hicbir yaraulmigin menzil keméli
ve mertebe yiiceligi cihetinden ona denk olabilecegine veya hic-
bir silikin onun hidayetinin delaleti olmaksizin Hazreti [zzete
yol bulabilecegine veya hicbir velinin onun veliyet nurlarin-
dan iktibas etmeksizin bagkasini irgid velayetine kudret yeti-
rebilecegine veya miikellemiyet ve muhaddesiyet derecesinde
yakinlik makamina sahip olsa bile hicbir erenin onun yard:-
mundan miistegna bir sekilde bir makama erebilecegine imkén
ve mecal vermemektir. Zira biitiin mevcudaun feyiz dagiu-
ast nebevi mutahhar ruh ve Mustafevi mukaddes nefis olup
onun vasttast olmaksizin Hazreti Uldthiyetten hicbir medet
ulasmaz. Her kim seytanin gururlandirmasiyla magrur olur
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ve zamirinde istiklal ve istigna' diisiincesi olusursa siiphesiz o
Cenabi Ultthiyetin merdudu ve rubiibiyet dergdhinin matru-
tudu olur, aldanmug ve hiisrana ugramig sekilde yakinlik ma-
kamindan “yziziistii bir sekilde” uzakhk cukuruna diiser. “Faz-
laliketan sonra azlktan Allaba signiriz”

Diger bir edep itikat kaidesini muhkemlegtirdikten sonra
onun siinnet yolunu kimil bir sekilde izlemektir ve bu yolda
stirekli gaba gistermekdr. Restil'tin (s.a.v.) stinnetine uyma hu-
susunda edepli bir sekilde son derece gayret gostermeli, bu hu-
susta ihmalde bulunmayi caiz bilmemeli ve yakinen bilmelidir
ki siinnetlere ve nafilelere riayet etmeden mahbupluk derece-
sine ulasamayacakur. Hadiste buyuruldugu tizere: “Kul nafile-
lerle bana oyle bir yakinlign ulagir ki onu severim’” Kendi kendine
nafileleri cogaltmanin muhip ve miiritlerin derecesi oldugunu,
mahbup ve muradin ondan miistagni olup farzlan ve siinnet-
leti eda etmekle vazifesini yerine getirmis oldugunu sanmamali-
dir. Zira mahbuplugun kendisi siinnetlere ve nafilelere uyuldu-
gunun aldmetidit. Restiltin (s.av.) her siinnetini nebevi varlik
denizinden aynlan bir kol bilmelidir ki onun feyzi ve cereyant
ile timmetin kalp ve nefisleri zemininde, muhabbet tohumlari,
hakikat gelincikleri ve yakin reyhanlar yetisir. Onunla stireten
veya manen nispeti olan sadat-1 kiram, hakikat ulemési ve tarikat
megiyihi gibi onun sekli veya manevi evladi ve nebevi ilimlerin
varisi olanlar da Res(il'iin (s.a.v.) muhabbet hiirmetine sevmeli
ve onlara hiirmet ve tazimi vicib bilmelidir.

1

Zenginlik, ihtiyagsizlik anlarminda Arapca bir kelime. Allal'a
vasil olanin O’nunla yetinmesi hali. Bu durumda bagka seye
ihtiya¢ duyulmaz. Allah ile istigna giizel, fakat Allahtan istigna
cirkindir, kiifiirdiir. “Allab’a tevekkiil et Zira O vekil olarak
kuluna yeter!” (Ahzab / 48)
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Goz igin bin fidye verirler
Sevgili igin ise bin kisiye hiirmet ederler.

Hiilasa itikat, stz ve fiillerdeki tiim hallerde Restil’iin
(s.a.v.) tazim ve hiirmetini ilihi tazimle birlikte yerine getir-
melidir. “Ki siz Allaba ve Resiliine inanasimiz, onun izzetini
takdir edesiniz, ona sayg: gosteresiniz” ve ona itaati, HakKa ita-
atin geregi bilmelidit. “De ki Allaha ve Resiiliine itaat edin”
Hz.Muhammed’e (s.a.v.) iman ve onun risaletini ikrar etme-
den Allab’a ve onun birligine iman, sahih ve makbul degildir
ve siinnetler olmaksizin yalnizca farzlarin edast Hazreti Izzet'e
ulagmanin yolu degildir. Onun Hak Tealiya yakinlik misali
olan “Kaibe kavseyn” bu manaya gelmektedir. Onun tazimini
upki HakK'in tazimi gibi ve ona itaati ayni Allah Subhanehu
Teal&'ya itaat gibi gormelidir. “Kim Resiile iman ederse Allaba
itaat etmistiv” “Sana wyanlar Allaba wymuslardir” Ve “Ev
Edna’® (Belki de daba yakin) lafzindan kasit belki de bu ma-
nadir. HakK'in ismini anarken ve yazarken takdis, tenzih ve
tazim ile yid ettigi gibi Restiliin (s.a.v.) ismini de s6ylerken
ve yazarken salivat ve teslimat ile tazim ve hiirmet etmnelidir.

Vallahul Muvaffak.

Dérdiincii Fasil: Miiridin seyh ile 4dab1 hakkinda

Bil ki miiridin seyhin sohbet 4dibina riayet etmesi en 6nemli
edeplerdendir. Zira 4dibr muhafaza kalplerin muhabbetine se-
bep olut. Bu yiizden ruhun cemali miisihedesi ve aklin kemél,
4dabmn giizellikleri sekli harig ortaya ¢ikmaz. O halde her ne za-
man miirit seyhin sohbetinde miieddep olursa seyhin kalbinde
muhabbet olusur ve ilahi rahmetin nazar yeri olur. Zira Hak

Teala daima kendi dostlarinin kalbine rahmet, inayet ve ria-
yet nazartyla bakmaktadir. Oyleyse seyhin kalbinde yer etmek
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ve orada mekin edinmekle ilihi rahmetin eserlerinin bereketi
ve sonsuz feyzin niizilleri onun varligni kusaar. Seyhin onu
kabul etmesi Hak TeAl&min, Restiliin (s.av.) ve seyh ile Restl
arasinda aract olan biitiin megyihin onu kabul ettiginin sahth
bir alimeti ve sarth bir delilidir. Seyhin terbiye haklarindan ba-
zilarnin kargilig hiisn-ii Adaba riayet disinda eda edilemez. O
halde manevi baba nispetinde olan ulemé ve megiyihe ihtiram
ve tazim, haklarnmn biiyiikliigii karsisinda eda edilen bir hak-
ur ve onu ihmal etmek taksir ve isyAndir. Rivayette soyle gel-
mistir: “Bizim igimizde biiyiigiimiize ibtiram gostermeyen ve kii-
cligiimiize sefleatli davranmayan ve dlimimizin bakkm: bilmeyen
yoktur” HakKin rubiibiyet sebeplerinden en yakin sebep olan
seyhin haklarini eda etmeyen kimse ilahi haklari eda etmekee de
eksik ve yetersiz kalir. “Kim yakin rabbini zayi ederse yiice rabbine
varamaz.” Seyhin miiritleri arasindaki varlidy, nebinin sahibeler
arasinda varligin haurlaur. Zira seyh halki Restil'e uyma yoluna
davet etmekle Restil'tin naibi olur. “Seyh kavminde nebinin iim-
metinde oldugn gibidir” Adabin ciiziyaunda miisahama miim-
kiin oldugu halde kiilliyau on beg edep olup miiritlerin seyh
kargisinda bunlara riayet etmesi vicibtir.

Birincisi $eyhin, miiritleri terbiye, irsid, tedip ve tehzib
hususunda yegane olduguna itikat etmektedir. Zira eger bas-
kasini onun kargisinda veya ondan daha kimil olarak goriirse
muhabbet ve tilfet iliskisi zayiflar ve bu yiizden seyhin sozleri
ve halleri onda fazla bir etki yaratmaz. Zira seyhin sozlerinin
miiritte niifuz etmesinin rabitasi muhabbettir. Muhabbet ne
kadar kamil olursa, miiridin seyhin terbiyesinden faydalanma
istidadi o kadar fazla olur.

[kinci edep seyhin sohbetinin gereklerinde azim ve sebat
gosterilmesidir. Kendi kendine kapilarin agilmasinin yalnizca
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ve yalnizca seyhin hizmetinde bulunmakla ve sohbetinin liizu-
munu yerine getirmekle olacagini tasavvur etmelidir. “Ya onun
dergahinda can veririm ya maksadima ulaginm” diye diisiinme-
lidir. Alameti de sudur ki; seyhin reddetmesi ve uzaklagurma-
styla désnmemelidir, zira megayih, miiritlerinin hallerini anla-
mak icin ¢ok defa farkli gekillerde onlari imtihan ederler. Ebu
Osman Hiri, Sah Kirmani (r.a.) ile birlikte Ebu Hafs Haddad'1
ziyaret maksadiyla Nisabur’a geldi. Ebu Hafs'm velayet niirunu
miisdhede edince, onun saidet verici nazari hallerinin cezbe-
lerini kuvvetlice cezp etti ve kendi baghlarnin halkasina ba-
giml kildi. Dénme vakti gelince $ah Kirmaniden orada kal-
mak icin izin istedi, bu sirada heniiz ¢ok gencti. Ebu Hafs onu
yanindan uzaklasurd: ve “bizim medisimizde oturma’ dedi.
Ebu Osman onun isaretine uyarak zihiren geri dondii, ancak
kendi kendine onun evinin 6niine bir cukur kazarak Ebu Hafs
izin verinceye ve yamna cagirincaya dek oradan ¢itkmamaya
azmetti. Ebu Hafs onun halindeki sadikat ve baghhgindaki
samimiyetini goriince onu yanma cagurd, terbiye ett, kendi
yakinlarindan ve has ashibindan kildi ve kizim ona nikéhlad:
ve kendinden sonra hélifelige tayin etti. Ebu Osman onun &lii-
miinden sonra otuz yil seyhinin halifeliini yapti.

Ugiincii edep seyhin tasarruflarina teslim olmakur. Onun
nefsi ve malinda tasarrufta bulunmasinin yolunu agmal ve her
ne buyurursa itaat etmeli, teslim ve razi olmalidir. Zira onun
baglilig1 ve muhabbeti bu yol disinda belli olmaz ve sadikatinin
olgiisii yalnizea bu 6lciiyle bilinir. Nitekim Kelam-1 Mecid bu
hususta soyle buyurmustur: “Ama hayir Rabbine andobsun ki
onlar aralarinda anlasmazhiga diistiikleri her konuda seni hikim
yapmaditeca ve sonra da senin kararma kalplerinde hicbir burukluk
duymalkesizin tam bir teslimiyetle tabi olmadikca, inarnss obmazlar”
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Dérdiincii edep itiraz terk etmekdr. Higbir sekilde ken-
dinde zahiri ve bauni olarak geyhin tasarruflarina itiraz hakki
gormemelidir. Her ne zaman seyhin hallerinden bir sey ona
miigkiil gelirse ve onun aslini anlamazsa Miisi ve Hizir'in (a.s.)
kissasin1 hatirlamalidir. Miisa (a.s.) niibiivvete, ilminin ¢oklu-
guna ve Hizir (a.s.) ile birlikeelige duydugu alakaya ragmen
onun bazi tasarruflarini inkAr etti ve esrarin ortaya ¢ikmasin-
dan ve hikmetinin beyan olmasindan sonra inkirdan ikrara
dondii. O halde seyhin tasarruflarindan ilminin almadi@ her
seyi anlayiginin kisaligina ve ilminin azhgina baglamalidir, o
tasarrufun fesidina degil. Béylece baghligin ve muhabbetin
azalma girdabindan ¢abuk sekilde kurtulabilir. Ciineyd'in (r.a.)
miiritlerinden biri bir giin seyhe sual sordu ve daha sonra al-
dig1 cevaba itiraz etti. Ciineyt (r.a.) soyle buyurdu: “Eger bana

inanmayorsaniz beni birakin.”

Besinci edep iradeyi terk etmektir. Dini, diinyevi, kiilli,
ciizl, higbir ise seyhin irAdesine ve goriisiine bagvurmaksizin
baslamamalidir. Seyhin izni olmaksizin yememeli, igmemeli,
giymemeli, bagislamamali, uyumamali, almamali, vermeme-
lidir. Ayni sekilde orug, iftar, nafileleri gogalmak, farzlar kis-
mak, zikir, tilavet ve murakabe gibi hicbir ibddete seyhin izni
ve tayini olmadan baglamamalidir. Bir gece Restilullah (s.a.v.)
Hz. Ebu Bekir'in (r.a.) evinin yanindan gegiyordu, tehecciid
namazinda Kur'an't hafif sesle okudugunu duydu, daha sonra
Hz. Omer'in (r.a.) evinin yanindan gegerken onun namazda
Kur'an't yiiksek sesle okudugunu duydu. Sabah Hazreti Restiliin
(s.a.v.) yamna geldiklerinde Hz. Ebu Bekirden neden tehecciid
namazinda Kur'an't hafif sesle okudugunu sordu. Ebu Bekir:
“Kendisine seslendigim beni duynyor” dedi. Omerden neden
yiiksek sesle okudugunu sorunca: “Seyzanz kovuyor ve uyuyan-
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lar: wyandirsyorum” dedi. Bunun itizerine Hazret: “Ne bu ka-
dar sessiz, ne de bu kadar yiiksek sesle, ikisinin ortasinda bir
sesle okuyun” buyurdu ve su ayet nazil oldu: “Namazda sesini
cok fazla yiikseltme, cok fazla da alcaltma, ikisinin ortast bir yol
tut” Bu durum muktedinin oldugu yerde sahih de olsa kendi
gortisiiyle hareket edilemeyecegine isarettir.

Aluna edep seyhin haurina riayettir. Seyhin mekruh bil-
digi higbir isi yapmamalidir. Seyhin afh, giizel gecinmesi, hil-
minin keméli ve ahlakinin giizelligine giivenme sebebiyle onu
kiigiik ve degersiz saymamalidir. Zira megdyih kerahet ve riza
hususunda miiritlerin nefislerine olduk¢a miiessirditler.

Yedinci edep vakialarin kesfinde seyhin ilmine miiracaat
etmektir. Vakialarin kegfinde ister riiyada ister uyaniklikta ol-
sun seyhin ilmine miiracaat etmeli ve istiklal ve istibdattan
kaginmalidir. Zira o vakianin menge ve kaynagi miiridin nef-
sinde gizli bir irdde olabilir ve ilmi erigmedigi i¢in onun sthha-
tine hiitkmeder ve bu sekilde miigkiiller ortaya ¢ikabilir. Oysa
seyhe arz ettiginde, seyh ilminin genisligiyle o vaziyete vikif
olur ve efer sthhati olursa seyhin hitkmiinden sonra yakin
ederek onu icra etmeye ¢aligmalidir, aksi takdirde dniine siip-
heler ¢ikacakur.

Sekizinci edep seyhin kelamini can kulagiyla dinlemekir.
Daima seyhin sozlerine dikkat etmeli ve onun dilini Hakk'in
kelaminin vasitas: bilmelidir. Yakin etmelidir ki o, Allah’in
soziinii sdylemektedir, hevisinin degil ve “kendiliginden ko-
nusmaz’ mertebesine erigmistir. Onun kalbini ulum incileri
ve maarif miicevherleriyle dolu dalgali bir deniz bilmelidir
ki bazi vakitler ezell inayetin esintileri sayesinde dalgalan-
makta ve bazi inci ve miicevherleri dil sahiline atmaktadir.
O halde seyhin kelaminin faydalarindan ve kazanglarin-

219



Tasavvufun Ana Esaslar:

dan nasipsiz kalmamak icin daima hazir ve dikkatli olmali
ve o sz ve kendisi arasinda uyum ve benzerlik aramalidur.
Kendi kendine soyle tasavvur etmelidir ki; sanki istidat di-
liyle HakK'in dergahindan salah talebinde bulunmakta ve is-
tidad1 ile miinasip sekilde gaybten bir hitap varit olmaktadr.
Seyh ile konusurken nefsinden ayri olmamalidir ki riyakér
olmasin ve ilim ve ma'rifet izhrinda bulunmaktan kacin-
mali, kelamin giizelligi stiretiyle kendini cemél ve kemal s1-
faunda arz etmemelidir. Zira miiridin kendi soziinii begen-
mesi ve onu sdylemek igin firsat beklemesi, onu muhabbet
makamindan uzaklasurir ve kalbinde bir perde olusturarak
seyhin kelamini duymasina mani olur. Bazi miifessirler “Ey
iman edenler, Allabin ve elgisinin emrinin éniine gecmeyin.”
ayetinin tefsirinde soyle demiglerdir: “Restilullah’in (s.a.v.)
meclisinde bulunan bazi kimseler, ne zaman birisi bir soru
sorsa hemen ona cevap ve fetva vermeye calistyorlardi. Ni-
tekim izzet hitdb1 bu ayet ile onlar1 edeplendirdi ve bu ha-
reketlerinden nehyetti.”

Dokuzuncu edep sesi kismakur. Seyhin huzurunda sesini
yiikseltmemelidir. Zira biiyiiklerin huzurunda sesi yiikseltmek
edebi terk etmek ve vakar elbisesini ¢ikarmakur. Bir giin Ebu
Bekir ve Omer (ra.) arasinda Hazreti Peygamber'in (s.a.v.)
huzurunda bir tenazu meydana geldi ve seslerini yiikselttiler.
Onlari tedip etmek icin su ayet nazil oldu: “Ey iman edenler,
sesinizi peygamberin sesinden fazla yiikseltmeyin.” Daha sonra
onlar seslerini o kadar kistlar ki anlagiimalari zor hale geldi ve
onlarla ilgili su ayet indi: “Resdlullabin indinde seslerini azal-
tanlarin kalplerini Allah takvi ile imtihan etmistir”

Onuncu edep nefsi fazlaliktan menetmektir. Seyhin hu-
zurunda ne s6z ne de fiil ile fazlahk yapmamalidir. Zira fazla-
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lik ihtisam hicibinin ve vakar giysisinin ortadan kalkmasma
ve feyiz yolunun kapanmasina sebep olur. O halde kendi-
siyle hitapta tazim ve ihtiram yolunu korumah ve “ya seyyids”
veya “ya mevlay?” demelidir. [lk dnceleri sahabe Restilullah’a
(s.a.v.) hitap ederken tazim ve hiirmet etmez, “Yz Mubam-
med, Ya Abmed’ detlerdi. Nihayet su ildhi hitap onlarin te-
dibi hususunda nézil oldu: “Birbirinizle yiiksek sesle konus-
tugunuz gibi onunla konusmayin yoksa siz farkinda olmadan
amelleriniz batil olur” Bu ayetten sonra kendisine hitap eder-
ken “Ya Resiilallah, Ya Nebiyallah” demeye basladilar. Ayni
sekilde Beni Temimden bir grup gelerek Restilullah'in (s.a.v.)
hiicresinin 6niinde “Ya Mubammed, yanimiza gel” diye ses-
lendiler, bunun iizerine Kelim-1 Mecid nazil olarak: “Ger-
cek su ki seni biicrelerin arkasindan cagiranlarin cogu akillarin
kullanmazlar, eger sen onlarin yanina gelinceye kadar sabretsey-
diler onlar icin daba hayirls olurdu” $eyhin huzurunda séz
hususunda fazlalik ve kalabalik yapma yolu kapali oldugu
gibi fiilde de onun hiirmet ve vakarini korumay: vicib bil-
melidir. O halde geyhin huzurunda namaz vakti hari¢ sec-
cade sermemeli, semada miimkiin oldugu ve giicii yettigince
kendini hareket ve feryattan alikoymali ve geyhin huzurunda
giilmekten sakinmalidir.

On birinci edep kelam vakitlerini bilmektir. Ne zaman
dini veya diinyevi 6nemli bir hususta seyhle konusmak is-
terse 6nce seyhin halini aragurmali, kendisini dinleyecek vakti
olup olmadigini bilmeli ve acele etmekten kaginmalidir. Ko-
nusmadan Snce Hazreti [zzet'e yonelmeli, seyhle sohbet hu-
susunda edep teviiki talep etmeli ve o Hazretten yardim dile-
melidir ki bu ulthiyete yakinlasmada sadaka mesabesindedir.
Nitekim Hz. Restil’iin (s.a.v.) ashibi o hazretle konugma-
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dan 6nce sadaka vermekle memur edildiler. “Ey iman eden-
ler, Peygamber (s.a.v.) ile konustugunuzda bu konusma icin
sadaka verin.” Ibni Abbas bu ayetin niiziil sebebi ile ilgili
olarak sdyle demektedir: “Insanlar Restilullah (s.a.v.) ile soh-
bette agiriya gidiyor ve ona soru sorma hususunda ¢ok 1s-
rar ediyorlardi ve bu da Hazreti Peygamber’i (s.a.v.) tiziiyor
ve yoruyordu. Daha sonra bu ayet nézil olunca miinafik ve
muvafik birbirinden ayrildi.” Rivayet edilmistir ki bu ayet
ile Aliden (r.a.) bagkasi amel etmemistir. Bir dinar vermis
ve Restilullah (s.a.v.) ile sohbet etmigtir. Bu sebeple Ali bin
Ebi Talib’in (r.a.) soyle buyurdugu nakledilmistir: “Allahin
kitabinda bir ayet vardir ki benden once ve benden sonra hig
kimse onunla amel etmemistir.”

On ikinci edep kendi mertebesinin haddine riayet etmek-
tir. Seyhe soru sorarken haddini korumali ve kendine kapali
olan halden bagka bir hali agmamali ve ne makami ne de hali
olan bir seyden bahsetmemelidir. Zira bunun bir faydasi ol-
may1p, tersine zarari vardir. O halde kendi halinin zaruriyet-
lerinden bagkasini sormamalidir. Kelam-1 Kadim su ayetle bog
seyler sormay yasaklamugur: “Agzklandigy takdirde sizi sikintiya
sokabilecek olan seyler hakkinda soru sormaym.” Faydal soz isi-
tenin anlayisi kadar olan soz, faydali soru ise dinleyenin mer-
tebesi oraminda olan sorudur.

On iigiincii edep seyhin sirlarinin sakli tutulmasidir. Sey-
hin gizledigi kerimet, vakiat veya bagka bir durumdan mii-
rit haberdar oldugu takdirde onu agiklamak icin ruhsat ara-
mamalidir. Zira seyh o héli saklamakla dini veya diinyevi bir
maslahau géz éniinde tutmus olabilir ki miiridin ona ilmi ol-
maz ve o hilin agiklanmas fesida yol acabilir. O halde geyhin
sirlart onun yaninda su iki beyte yer alan siir gibidir:
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Ben insanlarn sirlarina sabibim

Onlarn sirlavmz birbivlerine soylemem

Herkesin kalbinde sivlarn sakladigy bir yer var
Hig kimse buraya wlasamaz ve haberdar olamaz.

On dordiincii edep kendi sirlarini seyhin yaninda agik-
lamakur. Sirlarini seyhten gizlememeli ve Hak Tedl&nin ken-
disine verdigi her kerimet ve bafis1 agik¢a veya isaretle sey-
hine bildirmelidir. Zira sadece nefsinin kendi sirlarindan bir
sirdan haberdar olmast ve onun ilminde tek ve yalniz olmast,
bauninda bir ukdenin olugmasina yol agar ki bu ukde geyhin
medet ve fiit(th? yolunu kapaur. Bu hili seyhe agar agmaz o
ukde ve set aninda yok olur.

On beginci edep, seyhten naklettigi her seyin muhatabin
anlayacagi kadar olmasina dikkat etmektir. Anlami acik ol-
mayan ve dikkat gerektiren veya dinleyicinin hakikatini kav-
rayamayacag seyi soylememelidir. Zira muhatabin muradint
anlamadi hicbir sézde fayda olmadig gibi, zarar olmast miim-
kiindiir. Ayn1 gekilde dinleyicinin seyh hakkindaki akidesinin
bozulmast da miimkiindjir.

Miirit bu edeplere dikkat ve riayet ettigi takdirde mak-
sut olan ilahi rahmetin nurlar ve sonsuz bereketin esetlerinin
niiziilii, seyhin sohbet vasitasiyla onun sirrinda ve agikéirinda
zahir olur ve mukarribler ciimlesinden olur.

2 Beklenmedik birgeyin ele gegmesi. Zahirdeki fiit(tha “fiituhil-
ibade”, batindakine de “fiituh{il-halave” denir. Bu iki fiittthtan
bagka, bir de “fiitthul-miikasefe” vardir. Rizik, ibadet, ilim, ma-
rifet, kesf vs. gibi maddi ve manevi nimetlerin salike acilmas,
gaybi kemal halleri ile ortaya ¢ikma geklinde tanumlar getirilen
flitlih; manevi feyz, goniil agikligs gibi manalari da ihtiva eder.
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Begindi Fasil: Seyhlik 4dabi ve fazileti hakkinda

Niibiivvet derecesinden sonra Restilullah’a (s.a.v.) tabi
olma yoluyla halki Hakk’a davet etme hususunda hicbir de-
rece niibiivvete niyabet derecesinden efdal degildir. Seyhlik-
ten murat da bu niyabettir. O halde seyhlik ve terbiye de-
recesi derecelerin en faziledisidir. $u sahih hadis seyhligin
mertebesinin yiiceligine isaret etmektedir: “Mubammed’in
nefsini elinde tutana andolsun, ejer isteseydiniz yemin eder-
dim ki Allabin indinde kullarin en sevgilisi, Allab’s kulla-
rina sevdiren ve kullart Allab'a sevdiren ve yeryiiziinde na-
sthat vererek yiireyen kimsedir” Zira bu mana megiyihin
halinin vasfidir. Ciinkii seyhin miiridin kalbinde tasarrufta
bulunmasinin sebebi onun goniil aynasindan heva ve ta-
biat pasini temizlemektir ki bu sayede ehediyet cemalinin
ve samediyet celalinin nurlari orada yansir ve basiret onun
miigihedesini ihita etmekle dolar ve cezbolur. Bu sekilde
ilaht muhabbet onun kalbinin derinliklerine yerlesir. O
halde Hak Subhanehu’ya karg1 kullarin kalbinde muhabbet
olugmasi megayihin isidir, ayni sekilde Hak Subhanehu’'nun
kullarini sevmesi de Restilullah’a tabi olma tarikiyle seyhin
miiridi terbiye etmesiyle olugur ki bu da ildhi muhabbe-
tin bir semeresi ve neticesidir. Nitekim Azze ve Celle soyle

buyurmustur: “De ki eger Allah’s seviyorsaniz, bana uyun ki
Allah da sizi sevsin”

Seyhin miiride kars: olan vazifeleri ve ddibr

Miiridin seyhe kargi riayet etmesi gereken ve ihtiramin
hakki olan edebi oldugu gibi seyhin de miiride kars1 olan ter-
biye hakk: olan edebi vardir. Anlayigin ihéta ettigi kadariyla
seyhlik adib1 on begtir.
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Birincisi niyeti ihlasli kilmak ve sebebi aragurmakur.
Once kendine bakmali iddiasinin sebebi 6ne gikmak, seyh-
lik yapmak, insanlarin sevgisini kazanmak ve {istiinliik tasla-
mak olmamalidir ki insanoglunun nefisleri bunlarla kaimdir.
Nefsinden emin olsa ve ondaki tabiat ateglerinin sénmiis ol-
dugunu gorse bile siiphe etmelidir, zira belki de kalpleri cel-
betme ve halki kendisine yoneltme arzusu Sylesine ince ve
laddftir ki, gizli kalmus ve kendisi bu durumdan habersizdir. O
halde baz taliplerin ve miiritlerin hiirmet ve hiisn-ii zan se-
bebiyle kendine miiracaat ettiklerini ve hidiyet ve irgid talep
ettiklerini gordiigiinde aceleyle onlarda tasarrufta bulunmaya
kalkigmamali, beklemeli ve igten bir sekilde cokga yalvararak
ve dua ederek Hazreti {lah’tan halinin hakikatini 5grenme tale-
binde bulunmahidir. $iiphe hicib: kalkip ilihi tanitma ile yakin
olarak HakK'in o cemdati kendisine géndermesindeki mura-
dint bilmelidir. Eger bunun iptila ve imtihan oldugu malum
olursa ondan kagmayi vicib bilmeli ve gizli illetleri idrak et-
mekle mesgul olmalidir. Eger Hakk'in muradinin kendi vesi-
lesiyle talipleri ve irsdida muhtag olanlari terbiye etmek oldu-
gunu anlarsa HakK'in isaretine boyun egmeli ve basiret ile o

ise koyulmalidur.

[kinci edep istidadi tanimakur. Tasarrufta bulunmadan
once miiridin istidadina bakmalidir. Eger onda mukarriblerin
yolunda suluk etme istidadin1 gériirse onu hikmetle ve yakin-
lik ehlinin halleri anlatmak yoluyla davet etmelidir. Eger iyi-
lerin yolunun istidadindan fazlasina sahip olmadigim goriirse
onu giizel bir 6giit, tegvik, uyarma ve zikir ile cennete davet
etmeli ve cehenneme kargt korkutmalidir. Yakinlik mertebesi
icin yeterli istidada sahip olanlari ise gekli amellere ve zihiri
ibadetlere tegvik ettikten sonra murékabe, sirra riayet, diistin-
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celeri temyiz gibi kalbi amellerle vazifelendirmelidir. Yakin-
lik derecesi miisteidlerini halis kulluga ve sekli amellere yo-
neltmeli ve sevdirmelidir. Ayni sekilde eger miiridin saldhint
sebeplerden kopma ve kacinmada veya onlart koruma ya da
kesp veya terk etmede goriirse onun hiline miinasip ve mu-
vafik olan hali emretmelidir. Isin asli olan fitratlari ayirama-
yan ve yetenek ve istidat gesitlerinin ma'rifetine sahip olma-
yan bir kimsenin miiritte tasarrufta bulunmasi caiz ve sahih
degildir. Seyhul Islam bu manada séyle demistir: “Co/ ebli top-
raklar: ve agaglar: tanr. Biitiin agaglar: ve zeminleri bilir. Her
meslek erbabi kdrn: ve zararine biliy, batta kadn egirdigi yii-
niingi, kalmligini ve inceligini bilir. Hal boyleyken seyhin mii-
ridinin hélini ve onun salihina olacak seyi bilmemesi pek sasi-
lacak bir istir”

Usiincii edep miiridin malina tenezziil ermemekeir. Hig-
bir sekilde miiridin malina veya hizmetine tamah etmemeli
ve beklentide olmamalidir. En iyi sadaka olan terbiye ve irsad:
bir sey karsihginda baul etmemelidir. Rivayette soyle gelmistir:
“Higbir sadaka verenin sadakas: insanlara ilim ogretenin sadaka-
stndan daha faziletli degildir” Ancak ilahi bir isaret veya sahth
bir ilimle maslahat icab1 onda tasarrufta bulunmasi gerekti-
gini veya ona sahip olmasi gerektigini bilirse o zaman belki o
malda tasarrufta bulunabilir. Eger miirit bir defada biitiin ma-
lindan ve miilkiinden kurtulmak isterse, seyh yalnizca miiridin
bu amelden sonra diistincesinin ve fikrinin teselli olacagni ve
mallariyla meggul olmayacagini bildigi takdirde buna izin ve-
rebilir. Nitekim Restilullah (s.a.v.) Ebubekr’e (r.a.) biitiin ma-
lint infak etmesi igin izin vermistir. Ancak eger miiritte hala
endise ve tedirginlik kalacagini hissederse bir mikear1 ayirmali
ve fazlalify infak etmesine izin vermelidir. Nitekim Ciineyd'in
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(ra.) miiritlerinden biri biitiin malint infak etmek istediginde
Ciineyt ona izin vermedi ve kendisine gerekli kadarini ayir-
masini, fazla geleni infak etmesini buyurdu ve “Zira ben bii-
tiin malini infak ettikten sonra nefsinin bir sey talep etmeye-
cegi hususunda emin degilim” dedi.

Dérdiincii edep isir’dir. Seyhin hazlan terk etmesi ve
zahiri baghliklardan kurtulmasi gereklidir ki bu halin eserle-
rini goren miiritte sidk ve yakin ¢ogalsin, diinyevi bagimlilik-
lardan kurtulmast kolay olsun ve inzivaya olan ragbet artsin.
Feyiz yollarina mani olan seyhin hiline tdhmet ukdesi ortadan
kalksin ve biuni seyhin tasarruflarinin sihhatine kesin olarak
inansmn. Eger seyhe bir zenginlik gelirse ihtiyag miktarindan
fazlasin fakirlere ve miskinlere dagitmalidir.

Besinci edep davet esnasinda fiil ve séziin muvafik olma-
stdir. Ne zaman miiridi bir fiile veya onun terkine davet ede-
cek olsa 6nce onun manasi kendi halinde zhir olmaldir ki
miirit o daveti fiilin yardimuyla, téhmetsiz bir sekilde kolayca
kabul edebilsin. Zira yalnizca dilin nefisler iizerinde fazlaca bir
tesiri yoktur. Nitekim bu hususta soyle demislerdir: “Bakss:-
nin sana faydast olmayan kimsenin soziiniin de faydas: olmaz”
Oyleyse maslahat olan, fakirligi zenginlige tercih etmesidir ki
miiritte tasavvufun Slciisii ve siilitkun sarti olan fakirligi ko-
layca kabul edebilsin. Seyhin nezdinde fakirlik ve zenginlik bir
olsa dahi bunu yapmalidir. Nitekim Hz. Omer (r.a.) s6yle de-
migtir: “Fakirlik ve zenginlik, hangisine bindigime onem verme-

digim iki binektirler”

3 Arapea, segmek, listiin saymak demektir. Fayda ve zararda bag-
kasinin karin, iyiligini kendi oniinde tutmak. Bu, agir1 sefkat
ve merhamet eseridir. Buna digerkAmlik da denir.
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Aluna edep zayiflarla dost olmakur ve onlara yumugak
davranmakur. Ne zaman bir miiritte irAde ve azimet zaafi gorse
ve nefse muhilefet ve diinyevi lezzetleri terk hususunda zayiflik
hissetse ona yumugak davranmali ve izin verildigi dlciide ruh-
satla davranmahdur ki o miirit yolun baginda miiteneffir olma-
sin, umulur ki zaman gectikge ve fakirlerle oturup kalkmasi
artukea hali diizelir. Zira bu sekilde belki de ruhsat cukurun-
dan azimet doruguna ulagir. Bir giin birisi Ahmet Kalansi'nin
(ra.) sohbetine kauldi ve diinyadan el etek ¢ekti. Ahmet onda
bir zaaf goriiyordu. Ne zaman eline bir para gecse onun igin
ekmek, helva ve et aliyor ve: “Bu kimse diinya nimetlerinden
el gekmekle birlikte onlarla yasamaya alismug, bu yiizden yu-
mugsaklik ve itidallikle davranmak ve lezzetlerden menetme-
mek gerek” diyordu.

Yedinci edep kelamu saf hale getirmektir. Miirsit soziinii
diinyevi meselelerden arindirmalidir ki miiride faydali tesir ede-
bilsin. Zira s6ziin kalpteki tesiri tohum gibidir, eger tohum fa-
sit olursa meyve vermez. Soziin bozuklugu ve fesidi ona heva
ve hevesin kangmasidir. Séze hevinin karigmasi ya dinleyen-
lerin kalbini celbetmek amaciyla olur ki bu mana megayihin
héline yakigmaz. Veya kendi soziiniin giizelliginden dolay: nef-
sin ucba kapilmasiyla olur ki bu sifaun nefiste zuhtir etmesi
hakikat ehli indinde cinayetin ta kendisidir. O halde miiritle
konusma hususunda seyhin 6nce kelam tohumunu hevéya ait
pisliklerden temizlemesi ve daha sonra miiridin kalp topragina
sacarak onu Hakk'a emanet etmesi gerekir ki onu nisy4n ku-
sunun ¢almasindan ve seytanin tasarruf afetinden korusun ve
onun meyvesini salim bir sekilde yetistirsin. Kendi s6ziiniin
giizelligi sebebiyle nefsinin ucba kapilmasindan kurtulmak,
ilahi fazlin nurlarini gérmek ve sonsuz nimetlerin eserlerini
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miildhaza ederek nefis géziiniin onun nurlarinin parlaklig:
kargisinda kér olmasi ve onun aydinhginda ucub sifaunin ka-
ranligmin dagilmasi ve yalmiz soziiniin degil kendi varliginin
dahi ardi ardina gelen nimet denizlerinin dalgalarinin iginde
bir damla oldugunu anlamast haricinde yok olmaz.

Sekizinci edep kelam halinde kalbi Hazreti {lah’a yiikselt-
mektir. Miiride bir séz s6yleyecegi zaman 6nce kalbiyle Haz-
reti {lah'a yonelmeli ve ondan zaman igin énemli, faydali ve
dinleyenin saldhina olan sézii talep etmelidir ki dili hak ile
konugsun ve sozii ve ifadesi sadik olsun. Béyle konugan birisi
kendi kelami kargisinda diger dinleyenlerle esit durumdadir.
Nitekim megéyihten birisi kelam esnasinda miiritlerine: “Bu
sozii dinlemede ben de sizinle esiim” dedi. Bu s6z orada ha-
zir bulunanlardan bazilarina zor, miiskiil geldi. Zira “her ko-
nugan dinleyenden daha 6nce ne diyecegini bilir ve dinleyen
kisi ondan daha sonra haberdar olur. O halde nasil olur da bu
ikisi egit olabilirler” diye diisiindii. Bu kimse o gece riiyasinda
bu kimsenin kendisine soyle dedigini gordii: “Dalgig, sahilde-
kilerden daha 6nce inci ve mercan toplamasina ragmen, top-
ladiklarini sahile getirip agarken ve onlarin igini seyrederken
sahildeki seyredenlerle esit durumdadit” Uykudan uyandik-
tan sonra tenbih oldu, siiphesi ortadan kalku ve seyhin sozii-
niin maksadint anlamig oldu.

Dokuzuncu edep isaret ve kinaye ile konugmakur. Mii-
ritte kotii veya mekruh bir hal oldugunu bilir ve onu uyar-
mak, hélini 1slih etmek ve o kotii sifau yok etmek isterse,
soziinii agtkca ve onu belli ederek degil, cemaatin iginde ki-
naye ve isaret yoluyla s6zii bu hale ve fiile getirmelidir. Oyle
bir sekilde konugmalidir ki hatali miirit seyhinin maksadin
ve ne demek istedigini anlamalidir. Mesela eger onun nef-
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sinde amel ve hallerinden dolay1 ucub veya kuvvet ve kemal
iddiast ya da istikamet yolundan sapma veya inhirat go-
riirse, topluluga yonelerek o sifatn yerilmigligiyle ilgili mii-
nasip bir hadis ya da seyhlerin séziinden bir hikiye nakle-
derek, icmali bir stirette 0 mekruha isaret etmelidir ki tiim
bulunanlar ondan faydalanabilsinler ve diger yandan mak-

sat hésil olsun. Bu gekilde nasihat etmek hikmet ve hosgorii
yoluna daha yakindir.

Onuncu edep miiridin sirlarini korumakur. Miiridin sirla-
rin1 saklamal ve miikésefe ve kerAmetinden bildigi seyleri izhér
ve ilan etmemelidir. Onunla halvette konugurken bu halleri
kiictimsemeli, degersiz gostermeli ve onlarin ilahi nimetlerden
olmasina ragmen onlarda vukuf ve onlara nazar etmenin mii-
ridin yolunun kapanmasina sebep olacagim belirtmelidir. Ni-
metlerin hakkinun siikiirle kargilik vermek oldugunu ve dikka-
tini ondan uzaklagurmasi gerektigini, nimeti miildhaza yerine
nimet vereni gérmek gerektigini, aksi takdirde noksan ve hiis-
randa kalacagini séylemelidir.

On birindi edep miiridin hatalarini bagislamakur. Eger
miiritte bir taksir veya hizmeti terk veya edebi ihmal goriirse
onu affetmeli ve incelik, yumugaklik, liituf ve aufet ile onu o
hizmet ve edeplere yonelemeli ve tegvik etmelidir. [bni Omer
(ra.) vasitastyla Restilullahdan (s.a.v.) gelen bir rivayette soyle
denilmektedir: “Bir giin birisi Hazreti Risiletin huzuruna ge-
lerek, “Ya Restilullah, hizmetciyi kag defa bagislayayim” deyince,
Hazret ‘giinde yetmis defa” buyurdu.”

On ikinci edep kendi hakkindan ge¢mektir. Miiritten
tazim ve ihtiram beklentisinde olmamalidir. Gergi bu onun
hakki olup, bu isi yerine getirmek miirit igin en nemli edep-
lerdendir. Ancak seyhin bunu beklemesi begenilir bir is olma-

230



lzzeddin Kisini

yip bu hususta tevazu gostermek ve hakkindan gegmek son
derece iyi islerdendir. Dukki (r.a.) soyle nakletmektedir: “Mi-
sirdayken bir giin bir camide fakirlerden olugan bir ceméiatle
birlikte oturuyorduk ki iceriye Ebu Bekir Varrak girdi ve bir
stitunun yaninda durarak namaza bagladi. Seyhin namazi bi-
tince gidip selam verelim dedik. $eyh namazint bitirir bitirmez
yerinden kalku ve hizla yanimiza gelerek bize selam verdi. Bi-
zim selam vermemiz ve bu edebi yerine getirmemiz daha ev-
laydi deyince, seyh soyle cevap verdi: “Ma azzeballihu kalbi
bi haza kattun” yani; hicbir zaman insanlarin bana hiirmet
ve tazim gosterecekleri diisiincesine kapilmadim ve bu yiiz-
den azaba ugramadim.”

On tigtincii edep miiridin hukukuna riayet etmek-
tir. Sthhat ve hastalik zamaninda miiridin haklarini koru-
malidir. Onlarin muhabbetlerinin dogruluguna itimat se-
bebiyle ihmalde bulunmak caiz degildir. Ebu Muhammed
Ceririden (ra.) soyle rivayet edilmistir: “Hacdan déndii-
giimde Ciineyd'in (r.a.) ziyaretine gittim. Once ona selam
verip, eve sonra gideyim ki seyh bizi gormek icin eve gel-
mek zahmetine katlanmasin dedim. Ertesi giin sabah nama-
zin1 kildiktan sonra Ciineyd’in geldigini gordiim. Efendim
ben siz zahmet cekmeyesiniz diye 6nce size selam verdim de-
yince soyle cevap verdi: “Ey Eba Mubhammed, o senin fazile-

tindi ve bu senin hakkin.”

On dérdiincii edep vakitlerini halvet ve goriismelere ayir-
makur. Vakitlerini insanlarla goriismeyle doldurmamalidur.
Halinin kuvvetli ve temkin ve huzurunun kimil oldugu id-
diast bu duruma sebep olmamalidir. Zira Restilullah (s.a.v.)
halinin keméline ve temkininin kuvvetine ragmen giiniin
tamamum insanlarla sohbete ayirmazdi. Aksine rahmet fey-
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zine nail olmak icin bazen halveti seger ve bazen de o feyzi
insanlara ulasurmak igin onlarla sohbet ederdi. O halde sey-
hin kendine has bir halveti olmali ve bu halvette ibadet vazi-
fesiyle meggul olmali ve kendi ve digerlerinin halinin salahs
icin icten bir gekilde Hazreti Ziilcelal'e yalvararak yardim is-
temelidir ki cemiat oniine ¢ikuginda halvetin himayeti ile
insanlarla mesgul olma gailesinden giivende olsun. Insan ciiz
ve terkibindeki farkliliklardan dolay: yalnizca bir igle siirekli
mesgul olmayacagindan amellerde durgunluk meydana gel-
mesi tabii hatta zorunlu oldugundan amellerinin durdugu
veya ruh bulamadigi bu fetret vakitlerinde insanlarla soh-
bet etmelidir ki onun vasitasiyla bu yorgunluk ve bitkinlik
nefsinden ¢iksin. Boylece yeniden sevk ve istek ile halvete
ve ibadete dénsiin ve insanlar onun fetret kismundan fayda-
lansinlar ve kendisi de durgunluk vadisinden kurtulabilsin.
Ciineyt (r.a.) dostlarina soyle demistir: “Eger benim igin iki
rekat namaz kilmanin daha faziledi olacagini bilseydim asla
sohbete gelmezdim.”

On beginci edep nafileleri cogaltmakur. Halin dolulugu-
nun galebesi onu vakitlerini salih amelletle gecirmekten ali-
koymamalidir. Kendi kendine “benim bunlara ihtiyacim yok”
diye diigiinmemelidir. Zira Restilullah (s.a.v.) halinin keméline
ragmen nafile ibidetlere dikkat etmis, tehecciid, kusluk, ikindi
namazi nafilelerini ve nafile oruglar ve diger nafile ibidetleri
higbir zaman aksatmamis ve kendini miistagni gérmemis-
tir. Rivayette gelmistir ki bir gece namazini dylesine uzatu ki
miibarek ayaklan sisti. Hz. Ayse (r.a.): “Allab senin onceki ve
sonraki giinablarin bagislamads mi?” diye sordugunda, “Siik-
reden bir kul olmayayim mi?” diye cevap vermigtir. Seyhligin
biitiin 4dab1 budur.
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Altina Fasil: Sohbetin 4d4ba saldhi ve fesadi
hakkinda

Bil ki ebedi kimy4-y1 saddet de sonsuz sekavet tohumu
da sohbettir. Zira insanoglunun nefsinde higbir sey, hayir ol-
sun ger olsun sohbet kadar miiessir deildir. Sohbetin salihi ve
faydasina kail olan Said bin Museyyeb ve Abdullah bin Mii-
barek ve digerleri sohbeti tek kalmaktan daha faziletli bilmis-
ler ve su rivayetlere dayanmuslardir: “Znsaniaria bir arada olan
ve onlarin eziyetlerine tabammiil eden miimin, onlarla muaseret
etmeyen ve eziyetlerine tabhammiil etmeyen kimseden daba hayir-
lidir” Ya da Allah indinde en sevgili olanimz dost olaniniz ve
dost olunanmizdyr.” Ay sekilde su hadis de ayni manadadr:
“Miiimin dost olan ve olunandir; dost olmayan ve olunmayan kim-
sede hayrr yoksur.” Bu manada bagka rivayetler de mevctdtur.
Sohbetin fesidina ve zararlaria mutekit olan [brahim Edhem,
Davud Tayi, Fazil bin Iyad ve Siileyman Havvas gibileri tek
olmayr sohbete tercih etmiglerdir. Zira dinlerinin selametini
onda bulmuglardir. Hadis-i serifte buyuruldugu tizere: “Yakin
bir zamanda Miisliimanin en iyi malt koyun olacak ki onun ve-
silesiyle daglaydaki otlaklara ve yagis alan yerlere gidecek ve di-
nini fitnelerden koruyacaktir.” Baska bir hadiste s6yle gelmistir:
“Oyle bir zaman gelecek ki hichir dindarm dini salim kalma-
yacak, ancak diniyle koyden kiye, dagdan daga ve deliketen de-
lige kagan ve tipk: bir tilki gibi hilelere bagvuran kimse hari¢.”
Ebu Bekir Varrak soyle demistir: Ademiden giiniimiize kadar
higbir fitne ortaya ¢tkmamastir ki muageret ve goriismeden kay-
naklanmamus olsun.” Bazilant da soyle demislerdir: “Seldmet on
ciizdiir. Dokuzu susmak, biri ise uzlettir.” Bazilari ise soyle sy-
lemistir: “Halvet asil, muageret arizdsr. Oyleyse asla riayet et ve
zariiret miktar: barig insanlarla bir arada olma. Muageret etti-
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Ginde susmalidyr zira siikit asil, konugmak arizdy: Ihtiyag mik-
tart disinda konusmamalidir.”

Birinci taife, nebevi hadislerin isaretinden ve sohbetin de-
gerini tegvik ve tergib etmesinden sonra akil ve basiret goziiyle
bakarak ildhi hikmet-i baligamn, ezeli takdir iktizasinca ma-
arif, ahval, ahlik ve adaptan bir¢ok serif hustsiyetleri ve latif
strlart Ademoglunun nefis ve kalplerinde hazir halde yerlegtir-
digini gormiislerdir. [lahi hikmet onlart kendi emanetlerinin
tevdi mahalli ve sohbeti ise ondan faydalanma yolu kilmusur
ki muageret ve karigma yoluyla o emanetler sahiplerine ulaga-
bilsin. “Sziphesiz Allah size emanetleri ehline vermenizi emreder”
ve hadiste s6yle gelmistir: “Tki miiinin, biri digerinden fayda-
lanmadigr halde goriismezler.”

[kingi taife ise insanlarin ¢ogunun heva ve nefis iliskisi se-
bebiyle birbitleriyle sohbet etmek istediklerini gérdiiklerinden
ve ruh iligkisi sebebiyle sohbet eden cemaatin dahi hevanin
miidahalesinden ve nefsin tegebbiisiinden ar1 ve saf olmadigin
ve nefis ehlinin sohbetinin ise yalnizca karanliklari arturmak-
tan bagka bir netice vermedini ve afet ve fitne riizgarlarinin
bu yolla estiini ve dagilarak cogaldigint bilmiglerdir. Nitekim
Abdullah bin Abbas (r.a.) sdyle demistir: “Acaba insanlar: bo-
zan ve fesida siiriikleyen insanlardan baskas: midir?” Yine bu
manada soyle demiglerdir:

Allab tansmadiginuz ve aramizda olmayan kisiye miikdfat versin
Ki bizim ve onun arasinda dostluk ve asinalik yolktur.

Zina bize insanlardan hangi zarar dokunduysa

Tamdigimiz ve dost olduklarimzdan gelmistir

Bu sebepten bu ceméart kétiilerle sohbetten kagindiklar
gibi, iyilerin sohbetinden de kagimnmuglardur. Bir giin Siileyman
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Havvés'a: “Ibrahim Edhem geliyor, gérmek ister misin?” de-
nilince; “Ibrahim Edhem’i gérmektense, yetmis yirtict hayvan
gormeyi tercih ederim, zira ne zaman onu gérsem mecburen
giizel sozler s6ylenir ve nefsim kendisinin giizel oldugunu dii-
stinerek ucb goziiyle bakar ve oradan fitneler ¢ikar” demigtir.
Sarih hak ve sahith mezhep sudur ki; sartlari olmaksizin ne
sohbet ne de teklik yalmz bagina &viilmiis veya yerilmis de-
gildir. O sart da sohbet edilen kimsenin kendisine ve héline
nazar etmektir. Eger hayir ve salah ehlinden ise onunla soh-
bet etmek tek kalmaktan evladir. Eger ser ve fesid ehli ise tek
kalmak onunla sohbet etmekten daha iyidir. Nitekim bu hu-

susta soyle demislerdir:

Insann yalniz kalmass, kitii birisi ile sohbet etmesinden bayirls
Ve hayirly birisiyle sobbet etmesi, yalniz kalmasindan hayirlidsr.

Bunun sebebi sudur ki; Hak yolunun saliklerinin kalp ve
ruhlari Hazreti {lah'ta cezb ve nefsani baglantilardan kopma
ve seytani hiziplerin hezimet hususunda birbirleriyle sohbet
ve birliktelik yoluyla birbitlerini destekler ve yardim ederler.
Rivayette geldigi gibi: “Birbirleriyle goriisen miiminlerin misali
birbirlerini yikayan iki elin durumuna benzer.” Melekler ordu-
sunun cihad-i asgar miicahitlerine kifirleri hezimete ugratma
hususunda yardimer olduklar: gibi, nefis, heva ve seytanin he-
zimeti hususunda da ruh ordulari cihad-1 ekber miicahiterine
medet ve nustet ederler. Bu dayanigma ve yardimlagmanun bi-
nast sekli aidiyetlerden 6nce aralarinda mevetd olan cinsiyet-i
asli ve sohbet-i evvelidir. Bunun bu dlemdeki alimeti, ruhlarin
birbirlerini sevmeletine sebep olan tamsikligidir. “Rublar bisyiik
bir ordudurlar, birbirlerini tanwyaniar, birbirleriyle dost oburlar,
tanmayanlar birbirlerinden ayrilirlar.” Buradan anlagilmaktadir
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ki insan ruhu mebde ve mead olan Hazreti [laha cezb olma ve
seytan ve nefse itaatten kaginma yolunda iyi ruhlarin ordula-
rindan yardim ve kuvvet aldigy gibi, onun nefsi de mengesi ve
ikamet yeri olan Alem-i sufliyi mesken tutmak ve orada kalici
olmak ve ruh ve kalbi kemal zirvesinden noksan ¢ukuruna in-
direbilmek i¢in ser ruhlarin ordularindan yardim alir. O halde
iyilerle sohbet begenilir ve giizel bir is oldugu gibi kdtiilerle
sohbet etmek gazaba ugratacak ve korkulacak bir istir. Riva-
yetlerde Allahu Teal&nin vahiy araciligiyla Daviid’a (a.s.) soyle
hitap ettigi yer almakeadir: “Ey Diviid neden tek ve yalnizsin?”
David (as.): “By Allabom senin igin insanlars unuttum.” lzzet
hitibr: “Uyan ve kendin igin kardesler se¢ ve beni razi etmek bu-
susunda seninle birlikte olmayan kisiden uzak dur. Zira o senin
kalbini katilagtirir ve seni benden uzaklastirir.”

O halde akil sahiplerinin nezdinde ilihi muhabbetten
dogan her sohbet 6viilmiis ve begenilmis, hevaya ve fani lez-
zetlere dayanan her sohbet yerilmis ve kaginilmasi gerekir.
Kelim-1 Mecid Allah dostlarinin akibetinin selimeti ve giizel
sonlarini, heva dostlarinin akibetinin vahametini ve kotii son-
larint §6yle haber vermektedir: “O gin dostar birbirine diis-
man olur, ancak muttakiler harig.” Diger bir ayet-i serifede de
soyle buyurulmaktadir: “O giin zalim ellerini isirarak diyecek
ki, ne olurdu, resiille birlikte bir yol tutsaydim. Ab ne olurdu fa-
lancay: dost edinmeseydim.” Temiz sohbetin faydalar diinyada
hasil oldugu gibi 4hiretteki uzanust da ebede ulasir. Rivayet-
lerde gelmigtir ki birbirleriyle Allah icin dostluk ve kardeslik
eden iki kisiden birisi yarin cennete davet edildiginde: “Once
benim kardesimin yeri nerededir?” diye soracakur. Eger men-
zili onunkinden agag ise onu da kendisiyle ayn1 menzile ge-
tirinceye kadar cennete girmeyecektir. Eger onun ameli senin
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amelin gibi degil, derlerse: “Ben amelimi ikimiz icin igledim”
der ve amellerinden istediklerini kardesine verir ve onu da
kendi derecesine ¢ikarir. Sohbetin faydasi ancak onun sartla-
rina uymakla olur.

Sohbetin ddib:

Sohbetin edepleri ¢oktur. Bu ciimleden temel sayilabile-
cek yirmi tanesini bu muhtasarda zikredecegiz, umulur ki di-
ger edepler bunlardan anlagilabilir.

Birinci edep niyet ihlash kilmak ve sohbet kardeginin hii-
kiimlerine riayet etmektir. Sohbet taliplisi ilk 6nce niyetini fani
illeder ve acil lezzeter pisliginden temizlemelidir. Zira bos ka-
ide ve sonlu illete dayal her sohbet o illetin zeval bulmastyla zail
olur ve sonu korku ve ayrilikla biter. Ciineyt (ra.) sdyle demis-
tir: Allah icin dostluk yapan iki kisiden birisi digerinden ayribmaz
ki birinin illetinden kaynaklanmamas olsun.” Sohbetin semeresi
onun sonunda ortaya cikar. Eger sonu kopma ve korkuyla so-
nugclanirsa, baglangicta gosterdigi her caba ve telag zayi ve heba
olur. Eger hayaun son bulmastyla biterse o dostluktaki caba ve
telagin kargiligy verilir ve fayda ve menfaati ¢ok olur. Restil (s.a.v.)
bu manaya isaret ederek soyle buyurmustur: “Yeds kisim insan
vardir ki kydmet giindi Allah onlar: golgelendirir. Onlarm icinde
Allab icin dostluk yapan, dostga yasayan ve dost olarak élen iki
kisi de vardy.” Bu s6ziin manast sudur ki, dostluk ve kardeglik-
ten sevap alabilmek igin giizel sonla bitmesi sartur. Giizel son
ise baslangictaki ihlasa baghdir. O halde ilk 6nce niyed illetle-
tin pisliginden temizlemek, istihare namazi kilmak, tazarru ve
yakarma ile Hazreti Ziilceldlden sohbet bereket tevfiki ve giizel
son istemek lazimdir ki onun serrinden ve fesidindan masun
ve mahfuz kalsin ve tevfik nazarina mahzar olsun.
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[kinci edep cinsiyettir. Hak talipleri ve hiret yolcularin-
dan baska kimseyle sohbet etmeyi istememelidir ki cinsiyet ve
tenasiip olugsun ve dini faydalarin semeresi timit edilebilsin ve
beklenebilsin. Kimin himmeti ve arzusu diinyevi menfaatlerle
mahdut ve kalbi HakK'in zikrinden ve 4hiret hallerinden gafil
ve uzak ise onunla sohbetten ¢ekinmeyi vicib bilmek lazim-
dir. Nitekim ilahi hitap buna isaret etmektedir: “Zikrimizden
yiiz cevirenden ve yalnizea diinya hayating isteyenden yiiz cevir.”
Hadis-i serifte de soyle gelmistir: “Diinya Allahn gazabina ug-
ramistir. Kim onun ipine yapisirsa onu cehennem atesine ceker.
Onun iplerinden biri eviady, talipleri ve dostlaridyr. Oyleyse kim

onlar: tanirsa ister istemez diinyaya dogru cekilir.”

Usiincii edep sir ve aleniligin esit olmasidir. Sohbet dos-
tuyla zihiri olarak sefa ve hiirmet i¢inde oldugu gibi, bauni
olarak da sefa ve muhabbetli olmalidir ki zahiri ve baunt mu-
vafik ve mukabil olsun. Bu tekabiil cennet ehlinin sifadarin-
dandir. “Biz gogiislerinden her kini ¢ikardik, divanlar iizerinde
karsilikels oturan kardeslerdir.” Cennet ehlinin zihir ve baun
sefa ve tekabiillerinin sebebi, onlarin kalplerinden kin ve nef-
retin ¢ikarilmasidir. Kin ve nefretin kaynag diinya sevgisi ile
onun lezzetlerini ve makamlarini talep etmekten bagka bir
sey degildir. O halde sohbetlerinin rabitasi mal ve makam ar-
zusu degil, ilahi muhabbet olan taifenin kalpleri kin ve bugz-
dan temiz, zhirleri ve baunlart bir ve miinasip olmalidir. Ebu
Hafs Haddad soyle demistir: “Nasi olur da Allabla dost olan
ve onun mubabbetinde ittifak eden ve onun sevgisinde birlesen
ve onun zikrine alismas kalplerde kin ve bugz bulunabilir. Zira o
kalpler nefiéni isteklerden ve tabiat karanliklarmdan armms ve
temizlenmis kalplerdir. Tevfik niiruyla siislenmis ve birbirleriyle
keardes olmuglardsr.” O halde ne zaman dostuyla ilgili kalbine
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kétii bir diistince gelse kendini kinamali ve o diisiinceyi yok
etmeye calismalidir ve efer kalbinde bir agirlik ve kin bulursa
nefsini suclamah ve onlari ortadan kaldirmaya gayret goster-
melidir. Ebubekr Kettani'den (r.a.) soyle nakledilmigtir: “Bir
giin sohbetimize bir kisi kaulmisu ki ben kalbimde ona kargi
bir agirlik hissediyordum. Daha sonra bu agirhg yok etmek
niyetiyle ona bir sey bagisladim ancak o agurlik yok olmadu.
Bir giin kimsenin olmadi$1 halvet bir yerde ona ayagim yii-
ziime koymasimi istedim. Hiirmeti muhéfaza cihetinden bu
isten kacindi ancak israr edince ayagim yiiziime koydu ve o
agirlik yok oldu.”

Dérdiincii edep tasarruflart devretmektir. Allab'in haram
kildigindan bagka her seyde dostlarin tasarrufu ve istifade
hakki ortak ve acik olmali ve onlari yalnizca kendisi kullan-
mamali ve dostuyla esit olmalidir. O halde “su benim, o be-
nim” laflarini agzina almamalidir. Ahmed Kalansi'den (r.a.)
soyle nakledilmigtir: “Bir giin Basraya gittim ve fakirlerden
olugan bir toplulugun i¢ine katuldim. Bana ikram ve hiirmet
hususunda miibalagada bulunduklarini gériince, Abam ne-
rede?” dedim. Onlarin goziinden diistiim ve bir daha bana
iltifat konusunda agirtya gitmediler.” Kim [brahim Edhem
(r.a.) ile sohbet ve dostluk talebinde bulunursa ii¢ sart 6ne
sitrerdi: Ilk iki sart ezan okuma ve dostlara hizmetin ken-
disine ait olmasi, tilincii sart ise onlarin mallarinda tasar-
rufta bulunma hakkina sahip olmaku. Bir giin bir talip ile
bu ti¢ hususu konusuyordu ki o kimse: “Bu {igiincii sart
yerine getirmeye sz veremem” deyince, [brahim: A'cebeni
stdkuk” yani “Bizim sohbetimize ragbet ve muhabbet husu-
sunda sadik oldugunu iddia edip de bu kadarini yerine ge-
tirememene sasiriyorum” dedi.
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Besinci edep kiilfeti terk etmektir. Kiilfeti bir sekilde ya-
samamalidir. Zira kiilfet tasavvuf yolundan uzakur. Hadiste
soyle gelmistir: “Ben ve iimmetimin muttakileri tekelliiften be-
riyiz.” Emirel-mitminin Ali (r.a.) s6yle demistit: “Dostlarin en
keotdisii seni bagkalarinm yanmda mubhtag eden, oziir dilemeye mec-
bur birakan, ya da gecimini zora sokan kimsedir.” Cafer Sadik
da (ra.) soyle demistir: “Dostlarimin en agir benimle birliktey-
ken beni zora sokan, en hafif ise onun yanindayken yalniz ba-
suma oldugum gibi oldugum kimsedir.” Ebu Hafs Bagdat'a gel-
diginde Ciineyd'in (r.a.), dostlar1 yiiziinden her giin cesitli ve
rengirenk yiyecekletle dolu sofra kurdugunu gordii. Ebu Hats
onu begenmedi ve s6yle soyledi: “Dostlarim kadinlar gibi oldu-
lar, onlarm onlerine gesitli yemekler sunuluyor. Oysa bizim nez-
dimizde fiitiivvet, kiilfeti terk etmek ve bazir olant sunmalksr.
Zira kiilfet dosttan ayrilmaya yol acar. Oysa kiilfeti terk edince
misafir varligryla yoklugu bir olur.”

Alunci edep kardesin hatalarini gérmezden gelmektir. Eger
tesadiifen kardeginin hatasindan haberdar olursa bilmezlikten
gelmeli, gecerli bir zrii olabilecegini diisiinmeli ve hatanin be-
seriyetin geregini oldugunu ve bundan tamamen kurtulma-
nin miimkiin olmadigini haurlamalidir. Bir kimse biiyiikler-
den birine: “Kiminle sohbet edeyim?” diye sordu. “Sifilerle;
zira ne zaman senden ¢irkin bir is gorse, bir ézriin oldugunu
diisiiniir ve ne zaman bir iyilik gorse, seni ¢ok fazla yiiceltmez
ki ucba kapilmayasin ve helak olmayasin” dedi.

Yedinci edep giizellikleri izhar etmek, cirkinlikleri 6rumek-
tir. Insanlarin yaninda dostunun ayiplarini 6remeli ve giizel-
liklerini agiga ¢ikartmalidir ki rabbani ahlikla ahlaklanabilsin.
Cirkinligi dremek ve giizelligi izhir etmek ilahi ahlaktan olup
insann siiretinde de bu mana sakli bulunmaktadir. Zira ilahi
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yarauc giizellik ve iyilik stiretlerini ortaya koymus, ¢irkinlik
ve kotiilitk kaynag olan pislikleri ise gizli ve ortiilii kilmgur.
[sa (as.) bir giin ashabi ile konusurken: “Sizden biri dostu-
nuzu uyur halde goriir ve riizgirin onun giysisini agugini ve
avret yerinin goriindiigiinii fark etseniz, ne yaparsiniz?” dedi.
“Onu tekrar 6rteriz” dediler. “Hayir, béyle yapmiyorsunuz,
onu daha da aciyorsunuz” dedi. “Subhanallah, béyle bir isi
kim yapar?” dediklerinde, 1sa (a.s.): “Sizden biri kardesinizle
ilgili bir giybet dinlediginizde ve ona bagka bir ayibini daha
eklediginizde veya duydugunuz giybeti miibalaga ederek nak-
lettiginizde bu isi yapmus olursunuz” dedi.

Sekizinci edep, tahammiil ve iyi gecinmedir. Dostunun
yiikiinii gekmeli ve ondan kaynaklanan zorluklara sabretmeli,
nefsini ona kiismekten sakindirmals, ona yalnizca salih goziiyle
bakmali ve higbir menfaate ulagmak veya zarari defetmek bek-
lentisi i¢cinde olmamalidir. Zira béyle bir tahammiile iyi ge-
¢inme degil, yagalik ve dalkavukluk derler. Tahammiil kuv-
vetin alAimetidir. Kuvvet ne kadar ¢ok olursa tahammiil de o
kadar ¢ok olur. O halde tahammiil eden kimse tahammiiliinde
ilahi nimeti gérmeli ve onun takviye ve teyidini géz 6niinde
tutmalidir ki bu megguliyeti onu mekruhlar ve zorluklarr gor-
mekten alikoysun. Bu nimetin elde edilmesinin sebebi dostun
verdigi stkinulara katlanmakur, bu yiizden ona kargt son de-
rece tevazulu olmahidir. Bu sebeple Ciineyt (r.a.) s6yle buyur-
mugtur: “Sif? toprak gibidir, iyi de kitii de ona basar; bulut gi-
bidir, herkese golge eder ve yagmur gibidir, herkesin susuzlugunu
giderir.” Kiismek ve zor kullanmak giiglii nefislerden uzakur.
Ebu Ali Rudbari (r.a.) soyle demistir: “Senden yukarda olana
giig gostermek abmalklik ve kiistablik, senin gibi olana kars: edep-
sizlik ve senden agagr olana karst zayifliktir.”
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Dokuzuncu edep nasihattir. Dostunda gordiigii ve nasi-
hatte bulunmanin faydal olacag her ay1p ve kotii iste ona na-
sihat etmeli ve ikazda bulunmalidir ki o isi terk etmeye gayret
etsin. Muhabbetin alimeti, kendi nefsi icin begenmedigi ayib:
dostunun nefsi i¢in de begenmemesidir. O halde bu hususta
goz yummak caiz degildir. Nasihat halvette olmalidir, yoksa
rezalet olur. Emire'l-mifminin Ali'nin (ra.) dedigi gibi: “/n-
sanlarm oniinde nasibat, kotiilernektin.”

Onuncu edep nasihati kabul etmektir. Eger dostu nasi-
hatte bulunursa, bunu minnet bilmelidir. Zira hicbir nimet in-
samun yanlisinin soylenmesi kadar biiyiik degildir, ¢iinkii bu sa-
yede ondan haberdar olur ve onu yok etmeye calisir. Hz. Omer
(ra.) soyle demigtir: Allah bana ayip ve hatalarmmu soyleyene rab-
met ersin.” Kim nasihati giizellikle ve severek kabul etmezse,
sadikatinde miigkiil var demektir ve onun hakkinda su ayetin
kinamasi vardir: Ancak nasibat verenleri sevmiyorsunuz.”

On birinci edep isar ve fedakirlikur. Dostunu biitiin lez-
zetlerde kendinden evla bilmelidit. Miimkiin oldugunca kendi
menfaati ve lezzetlerini ona vermelidir hatta o seye ihtiyaci olsa
bile. Bdylece umiim olarak su ayetin methettigi sahibeyi kiram
ziimresinden olur. “Kendj ihtiyaglarma ragmen digerlerini tercib
ederler.” Nefsinde bu sifat olugtugunda cidal ve niza ondan kal-
kar. Zira inadin mengesi nefsin cimrili§i ve haz talebidir. Ebu
Said Harrazi soyle demigtir: “Elli y1l stfilerle sohbet ettim ve
aramizda asla bir ihtilaf ¢itkmadi” “Nasil?” dediler. “Her za-
man nefsime karstydim, nefsime taraf degil” dedi.

On ikinci edep insafur. Her zaman kardeglerine kargi in-
safli olmali, ancak insaf beklememelidit. Daima acziyet, nok-
san ve kusurunu itiraf etmeli, digerlerinden bunu beklememe-
lidir. Ebu Osman Huri §8yle demigtir: “Sohbetin hakk: kendi
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malini kardesine vermen, onun malina heveslenmemen, in-
safli olman, insaf beklememen, ona tabi olman ancak ondan
sana tabi olmasini beklememen, ondan gelen kiigiik iyiligi bii-
yiik, kendi biiyiik iyiligini kiiciik gérmendir.”

On iigiincii edep ahde vefadur. Verdigi her vaadi yerine ge-
tirmeli ve vefa gostermelidir, zira s6zii tutmamak bir gesit ya-
landir. Nebevi bir hadiste soyle gelmistir: “Kardesinle miicadele

etme ve saka yapma ve yerine getirmeyecegin sozii verme.”

On dordiincii edep fazilet sahiplerine hiirmet etmekdir.
Fazilet sahibi birisini goriince ona hiirmet etmeyi vacib bilme-
lidir. Restlullah (s.a.v.) bir giin ashib-1 suffa ile oturuyorken
Bedir ehlinden bir grup geldi ve Restlullah (s.a.v.) yaninda-
kilere: “Siz kalkin, Bedir ehli otursun” dedi ve bu s6z onlara
agur gelince: “Size dagilin deyince, dagilin” ayeti nazil oldu. Ri-
vayet edilir ki safi Ali bin Bendar, Abdullah bin Hafif’i ziya-
ret i¢in Siraza gitmisti. Bir giin beraber bir yere gidiyorlardi,
Ebu Abdullah ona: “Sen 6ne ge¢” dedi. Ali Bendar: “Ne igin?”
diye sorunca, “Zira sen Ciineyd’i gordiin ve sohbetine kaul-
din, ben ise boyle degilim” dedi.

On beginci edep haklara riayet etmek ve onlarla amel et-
mektir. Dostlarinin hukukunu, onlarla arasindaki muhabbet
iliskisinin kuvvetli olmasindan dolay: hafife almamahdur. Ri-
vayette gelmistir ki: “Birisini sevdigin zaman, onun ve babas:-
nin adine ve evinin yerini sor, hastalandiginda ziyaretine git ve
bast siksstiginda yardimer ol.” Ibni Abbas (r.a.) soyle demistir:
“Sebepsiz yere ii¢ kez sohbetimizde hazir bulunmayana diin-
yada bir karsilik yokeur.”

On alunct edep kiigiiklere sefkatli ve yumusak davran-
mak ve onlardan hizmet beklentisi i¢inde olmamakur. Ri-
vayet edilir ki Ibrahim Edhem’in (r.a.) sohbetine katilan ve
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onunla dostluk eden birkag kisi vardi. Ibrahim tarlada calisa-
rak veya bahcivanlik yaparak elde ettigi seyleri getirir ve ak-
sam birlikee iftar yaparlardi. [brahim bir giin ¢ole gitmis ve
gecikmisti, bunun iizerine dostlart: “Gelin, biz iftar yapalim
ki bundan sonra erken gelsin.” Bir seyler yediler ve yatular.
[brahim geldiginde onlari uyuyor gériince acidi ve: “Miskin-
ler bir sey yemeden a¢ bir sekilde yatmuglar” dedi ve hemen
bir par¢a undan hamur yapmaya bagladi. Ellerini ve dizlerini
yere koymus, atesi iifleyerek tutugturmaya calistyordu. Dost-
lart uyandilar ve: “Biz iftar yaptik” dediler. Ibrahim: “Ag yatti-
g1z ve yemeye bir sey bulamadiinizi sandim” deyince, dost-
lart kendi kendilerine: “Biz ona karsi nasil davrandik, o bize
nasil davraniyor” dediler.

On yedinci edep sohbette itidale riayet etmektir. Sohbet
sirasinda halini ok agmakean veya stkmaktan korumali, ifrat
ve tefride diigmemelidir ki saka ve agilma sebebiyle nefsi tug-
yana diismesin ve topluluk kotii topluluk olmasin. Sikma ve
ciddiyet de o derece olmamalidir ki nefsin suskunluguna, yor-
gunluguna sebep olsun ve toplulukta hazir bulunan hayirh ki-
silerin nefretini kazansin. $afii (r.a.) bu manada soyle demistir:
“Insanlarla kapals ve ciddi ohmak onlarn diismanliklarma sebep
olur, agilmak ve saka yapmak ise kitii arkadaslar: celbeder. Oy-
leyse ciddiyet ve saka arasinda ol.” Mizah hususunda itidalden
sonra dikkat edilmesi gereken diger bir husus, sadikat yolunu
korumakur. Restilullah’in (s.a.v.) buyurdugu gibi: “Ben saka
yaparim, ancak dogru olmayan bir sey soylemem.”

On sckizinci edep lizumlu seylere karst hursh ve istekli
olmakur. Dostun sohbetinin gerektirdiklerine karg hrslt ol-
mali ve ondan ayr kalmaktan kacinmalidir, hususen eger or-
tada 6grenme ve dgretme mevzubahis ise. Hadiste geldigi
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tizere: “Kim bir kileye Allab'in kitabindan bir ayet igretirse, onun
efendisi olur. Onu yalniz birakmamaly ve onun yerine baska bi-
risini segmemelidir, kim bu isi yaparsa elbiselerinden birini ¢1-
karmagtir.” Rivayet edilir ki bir kimse bir miiddet bir sahisla
dostluk yapmust, ayrilmak istediginde bu is icin izin istedi.
Dostu: “Eger hali bizimkinden daha asagida birisinin sohbe-
tini aryorsan, bu reva degildir, efer hali bizim hélimizden yu-
karida birisini artyorsan, bu dogru degildir, zira 6nce bizimle
sohbet ettin ve bagka birisini bize tercih etmen, bu sohbetin
hakkina muhaliftir” dedi. Bunun tizerine o kimse: “Ayrilik is-
tegi kalbimden ¢ikt” dedi. Eger dostu bir giinaha ve isyana
diigar olursa, hicbir sekilde o giinahtan dénmeyecegini kesin
olarak bilinceye kadar ayrilmasi dogru degildir. Anlaulir ki
iki kigi Allah icin kardeglik akdi kurdular ve daha sonra biri
hevasina miiptela olunca, dostuna: “Ben bir giinaha diicar ol-
dum, kardeslik akdinden ¢ikmak ve dostluk akdini feshetmek
istersen, serbestsin” dedi. Dostu: “Hayir, Allab’a andolsun ki
bu yiizden seninle akdettigimiz ahdi bozmayacagim. Allah’a
ahdettim, sen bu giinahtan vazgeginceye kadar yemeyecegim,
icmeyecegim” dedi. Bu séziinii yerine getirdi ve kirk giin ye-
medi ve igmedi ve bu miiddet icerisinde her giin dostuna bu
giinahtan vazgecip, vazgecmedigini soruyor ve dostu, “hayir”
diyordu. Nihayet kirk giinden sonra dostu giinahtan vazgec-
tigini soyledi.

On dokuzuncu edep timitsiz vaziyette terk etmektir. Eger
dostu biiyiik giinaha diiser ve diizelmesinden timit kesilirse,
onu terk etmek ve ondan ayrilmak zaruri olur. Ondan tama-
men ayrihp gerekip gerekmedigi hususunda ihtlaf vardir. Ba-
zilant Hak yolunda ona diigman olunmast ve tamamen ondan
ve amelinden uzak durulmasi gerektigini séylemektedirler. Hz.
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Ebuzer'in (r.a.) dedigi gibi: “Oldugu halden doniince, onu on-
ceden sevdigin gibi ona diisman ol.” Bazlart o kimsenin ken-
disinden degil, amelinden uzak durulmasi gerektigini sGyle-
mislerdir. Hazreti Izzet'in Rasulullah’a (s.a.v.) buyurdugu gibi:
“Eger sana isyin edecek olurlarsa de ki: Ben, sizin amelleriniz-
den uzagmm.” Hak odur ki eger terk edilen boyle bir kimse-
nin itaate ve ibadete dénmesinden iimit kesilirse, Ebuzer’in
(ra.) dedigi gibi, Hak icin ona diigman olunmal, eger don-
mesi ve tovbesi umuluyorsa, ayette zikredildigi gibi fiiline diis-
manlik edilmelidir.

Yirminci edep terk edilen kimsenin hayirla yad edilme-
sidir. Ayriliktan sonra terk ettigi dostunu gecmis sohbetleri-
nin hakkina riayet cihetinden hayirdan bagkasiyla anmamali-
dir. Anlaulir ki evli bir adam bir giin karisindan iffet ve saldha
mubhalif ¢irkin bir is gordii. Ayrilmadan 6nce durumdan ha-
berdar olan bir kimse olayin ne oldugunu sorunca, adam: “In-
san chli hakkinda hayirdan baska bir sey sdylememelidir” dedi
ve daha sonra karisim bosadi. Ayni adam tekrar meseleyi so-
runca: “Ben o kadindan aynldim ve simdi bana yabanc bir
kadn, bu yiizden onu hayirdan bagka bir sekilde anmak dogru
degil” dedi. Sohbetin edepleri hakkinda riayet edilmesi gere-
kenler bunlardir. Tevfik Allahtandir.

Yedinci Fasil: Ge¢imin edepleri hakkinda

Mutasavviflarin sebeplere yapisma ve tevekkiil hususun-
daki halleri derecelerinin farklig1 nispetinde farklidir. Bazi-
lar1 hallerinin zayiflig1 veya vaktin saldhi nedeniyle rizik tale-
binde sebeplere tevessiil ederler, bazilari ise hallerinin kuvveti
ve irddeyi terk nedeniyle Hak TeAl&nin kefaletiyle yetinitler ve
ona tevekkiil eder, taksim edilmis rizka ulasmak icin hicbir se-
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bep ve araci aramazlar. Birinci taife miitesebbipler olup bazilan
kazang, bazilari isteme yoluyla sebeplere tutunurlar, bazilar: ise
vaktin maslahat nedeniyle kazang ve isteme yoluna giderler.
Nitekim Ibrahim Edhem (r.a.) bazen dostlarinin nafakasin
temin etmek icin bah¢ivanlhk yaparak veya tarlada caligarak
helal lokma kazamir ve bazen de yalniz iken ihtiya¢ zamanla-
rinda zardret miktarinca isteme yoluna giderdi. Bir miiddet
Basra camisinde itikafa girmisti ve her ii¢ aksamda bir iftar ya-
piyordu. Iftar aksami disartya cikiyor ve evlerden aldigy birkag
lokmayla yetiniyordu. Ciineyd’in hocast olan Ebu Cafer Had-
dad her iki veya ii¢ gecede bir aksam ve yatsi namazlari ara-
sinda disartya cikiyor ve ihtiyact kadarinca evlerden istiyordu.
Ebu Said Harraz halinin baglangicinda iyice muhtag hale gel-
diginde elini kaldirir ve “Allah igin bir sey” derdi. Bu taife tam
bir ihtiyag ve zar(iret olmaksizin ve gayb isaretiyle vaktin mas-
lahati oldugunu anlamaksizin isteme yoluna gitmez, miimkiin
oldugunca bir sey talep etmez ve bu isten sakinurlards, zira ge-
riat tegvik ve korkutma yoluyla bu isten sakindirmugtir. Tegvik
ve dzendirme hususunda Sevban (r.a.) sdyle nakletmigtir: Bir
giin Restilullah (s.a.v) ile birlikteydik, Hazret séyle buyurdu:
“Kim bir seye soz verir ve garanti ederse, ben ona cenneti vaat
ediyorum.” Ben: “Ben, ya Restilullah” deyince, “Tnsanlardan bir
sey isteme” buyurdu. Korkutma ise su hadisteki gibidir: “Sizden
birisi siivekeli insanlardan ister, sonunda Alldbu Tedlinin huzu-
runa yiziinde hicbir et olmadige halde ¢ikar.”

O halde isteyenin edebi zorunlu kalmadikea istememek ve
miimkiin oldugunca nefsini sabretmeye tegvik etmek ve gayp-
ten bir kapr agilincaya kadar bu hal tizere devam etmektir. Zira
nefis ihtiyaclara sabretme hususunda sebat gisterince Allah'tan
hakiki bir zenginlik gelir ve bu hususta soyle demiglerdir:
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Dara dijstiigiinde ve borg almalk ve nefsine harcamat istediginde
Nefsinden kendindeki sabir hazinesinden sana bagislamasiny iste
Eger biyle yaparsa sen zenginsin

Yiiz cevirirse bu durumdaki berkes gibi nasipsizsin.

Ancak miitevekkiller olan ikinci taife Hak Tealayla olan
kamil megguliyetlerinden, tevhid cemalini miisihede ettikle-
rinden ve yakin niirunu apacik gordiiklerinden dolayr nizik se-
beplerinden hicbirini aramaz ve hi¢bir mahltktan yardim is-
temezler ki sebeplerin miisebbibi, en sonunda istedigi yoldan
rizkini onlara ulagursin. Bir giin birisi Bayezid'e: “Biz seni hi¢
caligirken gormiiyoruz, gecimin nerden geliyor?” diye sorunca,
Bayezid: “Kopege ve domuza rizik veren mevlamn, Ebu Yezide
vermedigini mi sanzyorsun?” dedi. Bu taifeden bazilar1 ne ister-
lerse Hak'dan istetler, dyle ki sonunda su ti¢ halden biri veri-
lir: Ya istediklerine ulagirlar, ya ona karst sabir verilir, ya da o
istek gonliinden silinir.

Eger toprak istersen biiyiik tepeden

Su istersen biiyiik nehirden iste.

Bunlardan bazilar ise ne halk, ne de Hak'dan higbir sey
istemezler. Zira kendi iridelerini, mutlak iride ve ilimde mahv
etmiglerdir. Bilirler ki ezeli ilim kendi ilimlerinden daha fazla
maslahat ve niyazlarini ihata etmekte ve kiilli irdde kendi ciizi
ilimlerinden daha ¢ok ve daha kimil uzuvlarmn ihtiyaglarini
bilmektedir. Bu yiizden onun ilmine sual sormaz ve niyazsiz
olurlar. Hz. Ibrahim'in (a.s.) dedigi gibi: “Onun hélimi bil-
mesi sualime yeter.” Bu yilizden “Fakirin Allaha ihtiyact yok-
tur” demiglerdir.

Miitevekkilleri, ashab-1 futuh olarak adlandirirlar. Zira on-
larin yemeleri gaybi fetihlerdendir. Thtiyaclari olmasa dahi ne-
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fislerinin beklentisi ve haberi olmaksizin gaypten her gordiikle-
rini kabul ederler. Nitekim Restilullah (s.a.v.) Omer Hattab’a
(r.a.) ganimet malindan bir seyler bagislarken, Hz. Omer: “Ya
Restilullah, benden daha fazla ihtiyaci olan birisine ver” de-
yince, Restlullah (s.a.v.): “Onu al ve sahip ol veya bagkalarna
bagisla. Ne zaman beklentin ve istegin olmadan bir maldan sana
ulasirsa, onu kabul et ve eger bir sey ulasmazsa, nefsine uyma.”
Baska bir yerde ise sdyle buyurdu: “Istemeksizin ve bilmeksizin
kardesinden giizel bir sey gelirse onu kabul et, zira o, Allab'tan
gelen bir riziknr.” Futuh ehlinin bazilar: alma ve bagislama hu-
susunda izinleri yokeur, zira her iki halde de nefislerinde hevé
bulunmasi miimkiindiir. Bazilar1 almada izinsiz, bagislamada
serbesttitler, zira bagislamada nefsin haz almasi daha azdur. Ba-
zilart ise bagislamada izinsiz, almakta serbesttirler, zira almada
yalnizca HakK'in fiilini ve irddesini, vermede ise kendi fiil ve
ihtiyarlarini goriirler. Bazilarina ise ne almada, ne de vermede
bir mani yoketur. Zira varliklari tevhid ntrunda parcalanmug
ve egyadaki tasarruflarinda Hak ile ve heva pisliginden korun-
musturlar. Bu taifenin Alemdeki varligs alunin biiyiikliigiinden
daha aziz ve daha nadirdir. O halde riziklar1 futuhtan olan, se-
bepleri terk edecilerin ve miitevekkillerin edebi, zaun tecellisi
veya tecelliyaun baglangici olan sifadar veya fiillerin tecellisi
derecesine ulasmaksizin fetihleri alma ve bagislamada ilim ve
izin almadan acele etmemeleri ve hiirriyet makamu hiikiimle-
rinden 6nce hiitlerin menziline ayak basmamalaridir.

Adim atmadan énce basacagm yeri tans ve ol
Zira gafletle yiikselen herkes kayar ve diiser.

Kendi hlini sahth bir delil ve sarih bir yakin olmadan
temkin ashabi ve yakin ehliyle kiyaslamamalidir. Zira belki de
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cihillik ve gaflet kalinalari sebebiyle o sahsin halinin hakikari
kendisine ortiilii ve miiphem kalir, ancak imtihan vaktinde kina-
yan kisiye malum olur ki halinin kinanmast merdut bir istir.

Gogyaslars yanaklardan siizéildiigiinde
Gercek aglayan, agliyor gibi yapandan ayrilr.

Aligkanlik ve Adetlerinin kalinularindan birazi bile mevetid
oldugu miiddetge onun hiirriyet makami kesin olarak gerek-
lesmis olmaz. “Mukatip kilesi, son dirhemine kadar odenmis olan
kéledir”. 1zinin sithhati ya uyku yoluyla ya da kesf-i miicerred
yoluyla malum olur. Nakledilir ki Seyh Hammad vakiada ya
da rityada “bir mikear falan yiyecegi falandan al” seklinde gor-
memis oldugu hicbir yiyecegi yemezdi. Veya bagkalar: rityada
gordiikleri “falan yiyecegi Hammad'a ver” desturunca ona yi-
yecek getirit, Seyh Hammad bunu alir ve kabul ederdi. Riva-
yet edilir ki Seyh Abdulkadir Cili (Geylani) (r.a.) birini, mii-
ritlerinden olan bir sahsa yollayarak, falanin senin yaninda bir
miktar parast var, ondan birkag altin ve biraz yiyecek gonder,
diye haber gonderdi. Oysa mal sahibi sehirde degildi. O sahis
seyhin yanina gelerek: “Emanet bir malda nasil olur da tasar-
rufta bulunabilirim? Sen caiz olmayan bir fetva mu veriyorsun?”
dedi. Seyh bu isi yapmasini emretti ve o kimse seyhe duydugu
hiisn-ii zan geregi emrine itaat etti ve tayin ettigi miktari as-
mad:. Birkag giin sonra emanetin sahibinden o sahsa bir mek-
tup ulasti. Mektupta emanetten birkag alun ve bir miktar yi-
yecegi Seyh Abdulkadir'e gétiirmesini soyliiyordu. Mektupta
bildirilen miktar, seyhin soylediginin aynistydi. Daha sonra
Seyh miiridi emrine karst teslim olmadigindan ve duraklama
gosterdiginden dolayr uyard: ve: “Fakirlerin isaretinin ilim sth-
hatinden yoksun oldugunu mu zannettin?” dedi.
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Futuhun hakikati Hak'dan almakeir, halkean degil. Is-
ter insanlar vasita olsunlar, ister olmasinlar, ister sebebi ma-
lum olsun, ister olmasm. Ancak nefsin onda bir beklentisi ve
tamahi olmamast sartir. Seyhul Islim nakleder ki, bir giin
bir adam Seyh Ebu Suud’'un yanina gelerek: “Bir miktar ek-
mek ayirarak her giin hizmetinize getirmek istiyorum, ancak
stfilerin “malum sumdur*” demelerini diisiintiyorum.” Seyh:
“Biz boyle demeyiz, zira Hak Tealdnin bize sundugu her ma-
lumda biz onun fiilini miighhede ederiz ve onu sum ve kotii
degil, miibarek biliriz” buyurdu. Bazilar:: “Fakir sadakay: ve-
renden alir, vasitadan degil, demislerdir kim vasitadan kabul
ederse fakir kilbgimdaki himmetsizdir.” O halde stifinin vaktinin
vazifesi ister dileme, isterse futuhta olsun edebe riayet etmek
ve biitiin kabul ve tasarruflarinda Hak Teal&'ya olan sadékati
mubhafaza etmektir.

Sekizinci Fasil: Bekarlik ve evlilik Adabr
hakkinda

Ahbar-1 nebevi ve ahadis-i Mustafavide bekérlik ve evli-
ligin fazileti hususunda ihtilaf ve farkhiliklar mevctdrur. Ba-
zilart bekarligin faziletinden bahsetmektedir. Mesela su ha-
dis gibi: “Tki ysiz yil sonra sizin hayrllarmiz hafiflerinizdir. Ya
Restlullah, “Hafiflik nedir?” denilince, “Hafif, ebli ve cocugu
olmayandsr” buyurdu.” Ayns sekilde: “Insanlara éyle bir zaman
gelir ki erkek, karisinin ebeveyninin ve cocuklarmn elinde belik
olur. Onu fakirlik dolayistyla kinar ve giiciiniin yetmeyecegi sey-
leri ona yiiklerler ve o zaman bu adam dinini kaybedecegi ka-
zanglara girer.” Yine: “Kendimden sonra erkekler igin kadindan
daha zararl bir fime birafernadim” buyurdu. Diger taraftan bazt

4 Sum: Som, ugursuz.
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hadisler nikahin faziletine sahidlik etmektedir. Mesela: “Nikih
benim siinnetimdir, kim siinnetimle amel etmezse benden degil-
dir. Evlenin, zira sizin varhifimizla iimmetlere iftibar edecegim.
Kimin imbkint varsa evienmelidir, kim de bu imbin: bulamazsa
orug tutsun, zira orug onun dermanidr.” Ay sekilde: “Evienin
ve cogalin, zira ben kiydmet giinii sizin varlgmizia dimmetlere
iftibar edecegim, bir diisiik cenin bile olsa.” Bu ihdlif ve teka-
biiliin mengei nefislerin hallerinin farkli olmasidir. Agirt arzu-
larmnin esiri ve sehvetinin maglubu olanlar icin takvalarinin
zayifh@ ve ayriliga ve nefsin isteklerine muhalefete sabirlari-
nin azligr nedeniyle zinaya ve fuhuga diisme korkusu bulun-
dugundan dolay1 nikah zaruri ve lazimdir. Talep ve irAdenin
heniiz baglangicinda olan ve seyri siiltkta muradarini talep
hususunda istekli ve heyecanlt olan ve nefislerin sifatlarinin
kalinularindan tam olarak kurtulmamig ve kaymaya miisait
olanlar icin tek kalmak ve bekarlik efdaldir. Nefisleri hevanin
pesinde kogmayan, muhalefet hafifliginden kurtularak emin-
lik bulan ve kalple ¢ekisme ve nizadan arinan ve kalbin isaret
ve alimetlerine uyarak ona icibet eden taife icin ise nikéh ve

evlilik efdal ve evladir.

Dervigin birine: “Neden kadin istemiyorsun?” diye sor-
dular. “Kadin, ere yaragir, ben heniiz erlik makamina ulagma-
dim, nasil kadin isteyebilirim?” dedi. Bir bagkasina ayni sézii
soylediler. “Benim su anda nefsimi bogamaya olan ihtiyacim,
nikah ve evlilige olan ihtiyacimdan fazladir. Nefsimi bosadigim
zaman baska bir kadini alabilirim.” dedi. Bigr Haris'e: “Insan-
lar senin hakkinda konusuyor.” dediler. “Ne diyorlar?” dedi.
“Nikih siinnetini terk ediyor, diyorlar” deyince, “Gidin on-
lara deyin ki, ben heniiz farzlarla megguliim, siinnete gelme-
dim” diye cevap verdi.
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Malum ve muhakkakur ki, hakikat yolunun saliklerinin
stilikun baslangicinda diinyevi alaka ve baglari kesip yok et-
mek ve ruhsattan kaginarak azimet ipine sarilmaktan baska
careleri yoktur ki bunlar siiltikun sart ve seyrin dl¢iisiidiirler.
Evlilik, gecim sebeplerine baglanmaya ve azimet dorugundan
ruhsat ¢ukuruna inmeye sebep olur ve zihidlikten sonra diin-
yaya ragbete yol acar ve hevinin tabiat ve aliskanhklara yonel-
mesine sebep olur. [zdivag ve evlattan kaginmak ise diisiince ve
fikri toplamaya, vaktin sefasina, ibidetin ¢ogalmasina ve him-
metin yiicelmesine yol acar. O halde bekir salik giiciiniin yet-
tigince azimet ve mukavemete devam etmeli, bog vakti ve dii-
stincesinin toplu olmasini biiyiik bir ganimet saymal, vaktin
sefasinin ve halin lezzetinin kiymetini bilmelidir ki kadina ih-
timam ve baglilik sebebiyle kederlenip hiiziinlenmesin.

Sehl Abdullahtan kadinlarla nikih hususunda soyle ri-
vayet edilmistir: “Onlarin yokluguna sabur, kendilerine sabret-
mekten, onlara sabretmek ise atese sabretmekten daha bayirlider.”
Kim bekérliga giizel bir sabirla sabreder de nefsinde yumusgak-
lik ve taahhiit meydana gelir, niza ve muhélefet damarlan on-
dan sokiiliip kesilir, ilmin geminin tasarrufunda tabiat isyn ve
isteklerini terk eder ve kalbi kolayca ram ve teslim olursa Hak
Teald ona dininde yar ve yardimaist olacak, slih bir zevce ba-
gislar. Onun tertip ve tedbiri sayesinde isi kolaylagir ve diin-
yanin afetlerinden ve sikintilarindan mahfuz ve giivende ka-
lir. Seyh Abdulkadir Cili (r.a.) s6yle demistir: “Uzun zamandir
evlilik diisiincesindeydim, ancak vaktin kederinden korktu-
gumdan ciiret edemiyordum ve harekete gecip gecmemekte
karasizdim. Sonunda sabrim bitince kitabin sonuna gelmesini
bekledim ve Hak Teéla bana dort kadin verdi ki onlarin her

biri fedakarca mallarini bana verdiler ve infak ettiler.”
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Rasih uleméinin nikiht bekarliga tercih etmelerinin se-
bebi 6zel bir ilim olup, daha énce isaret ettigimiz gibi buna
genislik ilmi derler. Bu ilim sayesinde nefse ne zaman hu-
kukunun gereginin yapurilmasi ve ne zaman haz ve lezzet-
leri almasina izin verilmesi gerektigi malum olur. Hukuk-
tan murat nefsin zardretleri olup, bedenin kivami ve hayaun
muhéfazasi ona baghdir ve onsuz nefsin varligin siirdiirebil-
mesi imkansizdir. Haz ve lezzetlerden maksat ise bu olcii-
den fazla olan nefsin her tiitlii istek ve sehvetidir. O halde
rasih ulemi ve biiyiitk mutasavviflar bilirler ki nefis hafiflik,
isyankarlik ve serden kurtuluncaya ve kalp ile dava ve niza-
dan kesin olarak vazgecip, durulup, siikiina erinceye kadar
hazlar almaya ve yumugakliga miistahak degildir. Ne za-
man ahkim mecralari ve kudret tasarruflart alunda sakin ve
mutmain hale gelir ve kalbe olan taalluk ve tesebbiisleri yok
olur, onunla kalp arasinda sulh ve muvafakat meydana ge-
lirse, hazlara ve yumugakliga miistahak ve layik olur ve haz-
lar 0 zaman onun hukuku ve derdi ise derman haline gelir.
Ciineyd'den (r.a.) nakledilmistir ki: “Bir gece ddetim oldugu
tizere tehecciid virdini eda etmek icin kalktuim, ancak amelle-
rimde bir tatlilik bulamiyordum. Uyumak istedim, olmadh,
oturmak istedim yapamadim. Kapiyr acarak disariya ¢ikum,
tizerine bir kilim sararak yiiriiyen birisini gordiim. Ayak se-
simi duyunca bagini kaldirarak bana baku ve “Yz Ebal Ka-
stm ilas saati” yani “simdiye kadar bekledin mi?” dedi. “Ya
Seyidi min gayri mevidin” yani “biz sézlesmemistik”- de-
dim. Yaklasugimda soyle dedi: “Ever kalpleri harekete geciren
Allahtan senin kalbini bana yonlendirmesini istedim.” “Ne is-
tiyorsun, ihtiyacin nedir?” dedim. “Nefis hastalandiginda der-
mani nedir?” dedi. “Onun istegine muhdlefet etmek onun der-
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dinin dermanidir” dedim. Daha sonra nefsine dondii ve: “Bu
sozii duy, yedi kez séyledim ve Ciineyt sdylemezse bu sozii
dinlemem dedin, iste simdi duydun” dedi. Bu sozii soyledi
ve arkasini donerek gitti, onu tanimadim ve bir daha ondan

haber alamadim.”

Boyle bir nefsin hazlart onun hukuku olur ve istifade et-
mek tugyan ve isyAnina yol agmaz. Tersine onun her hazzi ya-
kinhgnn ve itaatinin derecesini arurir. Zira nefis ne zaman
o lezzeti alsa kalbe de bir lezzet ve rahatlik ulagir ve onun
stikinunu fazlalastrir. Miisfik bir komsunun, komgusunun
rahatify ve ferahhigiyla mutlu olmasi gibi. Kalp ne zaman se-
kinet elbisesi giyse, nefis de mutmainlik giysisi giyer. Nitekim
soyle demiglerdir:

Gokyiizii bulut giydiginde
Yeryiizii de onun siislii yagislaryla yeni bir giysi giyer.

Her birinin halinin artmasi digerinin halinin artmasina
sebep oldugu icin nikdh hazzi béyle bir nefis icin fazilettir.
Abdullah bin Abbas (r.a.) séyle demistir: “Bu dimmetin en ha-
yurlist, kadinlar: cok olandsr.” Siifyan bin Ayine (r.a.) ise soyle
demistir: “Kadmin ¢oklugu yalnizca diinya icin degildir, zira
Restilullahin ashabimnin en alimi, en takvalist ve en zahidi olan
Emirel-miiminin Ali'nin(r.a.) dort karisi ve on yedi cariyesi
vard.” Bu hal sondakilerin hali olup baglangi¢ ve tevessiit ¢h-
linin kendilerini onlarla kiyaslamasi dogru degildir. Birgok
iddia sahibi bu makami vehmederek magrur olmus, fitneye
kapilmig ve ruhsat meydanina inerek kendilerini helak etmis-
lerdir. “Her helik olan bir sebep dizere helik olur ve her yasayan
bir sebep dizere yagar.”
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Sababyildizi dogdugunda
Sarbos ve akills belli olur.

O halde bekar siliklerin edebi bu makama ulasmadiklart
miiddetce nikihtan uzak durmalari, evlilik fikrini zihinlerin-
den ¢ikarmalar ve onu hayal dahi etmemeleridir ki hayal ve
tefekkiir kuvveti onda tasarrufta bulunmasin ve bu istegi giic-
lendirmesin. Ne zaman bir diisiinceye kapilirsa Hazreti [lah’a
tovbe ederek, ondan yardim ve medet talep ederek o diisiin-
ceyi yok etmelidir. Eger bu diisiince kendisinden uzaklagmazsa
bir miiddet oru¢ tutmal ve yiyecegini azalumalidir. “Siiphesiz
oru¢ derman ve ilagtrr.” Eger bunun héla siirdiigiinii, devam
ettigini ve gliclendigini goriirse, saglam bir istihare, kimil bir
ilim ve tam bir diigiiniip tartma olmadan acele etmemelidir.
Yalvarma ve yakarma ile bir kez daha Hazreti Ziilcelal'e yone-
lerek alcak goniillii ve aglamakli bir sekilde yiiziinii yere koy-
malt ve su duayr okumalidie: Allshumme in kane hazel ha-
tiru ukubeten li ala zenbin eznebtubu feinni estagfiruke minhu
ve atubu ileyke fagfirli ve tub aleyye inneke entet tevaburrabim.”
[Allab’'im, bu diistince eger isledigim bir giinahin cezasi ise o
giinahtan bagislanma diliyorum ve sana déniiyorum, beni ba-
gisla ve tovbemi kabul et. Zira sen, tovbeleri bagslayansin, esir-
geyensin.] Eger hili bu diisiince ortadan kalkmadiysa canh ve
olii seyh ve kardeglere bagvurarak yardim talep etmeli ve me-
selesini halletmesini Hazreti [lah'tan istemelidir. Yine de aymi
sekilde bu diisiince varligim siirdiiriirse Hak TeAl&nin istegine
hiisn-ii zan ederek giivenmeli ve bu ise baglamalidir. Bu du-
rumda kardeglerin ona yardim etmeleri ve igini kolaylagtirmak
icin ellerinden geleni yapmalar gerekir.

Evliligin edebi ise kadin se¢iminde onun dinine bakmak-
ur, diinyasina degil. Nitekim bir hadiste soyle gelmigtir: “Ka-
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din maly, giizelligi ve dini icin nikéhlanir. Sen dindar kadinla
evlen ki hayrin: goresin.” Onunla iyi geginmelidir. Iyi geginmek
onun haklarini ihmal etmemek, seri hududunu korumakur.
Ibni Abbas (r.a.): “Kendinizi ve eblinizi atesten koruyun” aye-
tini s6yle tefsir etmisti: “Onlara anlayssly ve edepli davranin.”
Evlilikee kendini ii¢ afetten korumalidir; Birincisi ehliyle fazla
bir arada olmak ki bu nefsin afetidir. Ikincisi rizik elde etmeye
ihtimam etmemek ki bu kalbin afetidir. Uciinciisii batinin ka-
dinin giizelligine baglanmasi ki bu ruhun afetidir.

Fazlaca bir arada olmak ve birlikte yatmak ii¢ gesit miig-
kiil ¢tkardig icin nefsin afetidir. Birincisi amel ve virderin ki-
salmast ki bu hallerde kusura yol agar. Nitekim: “Virdi olma-
yanin véridi (kazanci) yoktur” derler. Ikincisi uyuyan tabiat
atesinin alevlenmesi ve donuk nefsin canlanmasidir. Zira ne-
fis ne zaman bagka bir nefisle mahstisen sehvetle bir araya ge-
lir ve karisirsa, iligkileri giiglenir ve takviye olur, ikisinde de
ates ve alev meydana gelir ve tabiat atesi giiglenir. Usiinciisii
nefsin teslim olmasindan ve itaat etmesinden sonra bagkal-
dirmasi ve isyin etmesidir. Zira nefis hicbir zaman tam ola-
rak kalbe itaat etmez ve teslim olmaz, yalnizea kalp ilahi cez-
beletle giiclenip takviye edildigi icin ona galebe calar ve upki
kadir bir emirin elindeki aciz bir esir gibi nefsi itaati aluna alir.
Nefis kendini bu sekilde aciz miisahede ettiginden kendinde
mubhalefet giicii goérmez, mecburen ona itaat eder ve boyun
eger. Kalpten bir yumusaklik ve sefkat gordiigii zaman onu
itaatinin ve teslim olmasinin karsiliginda kalbin acimast ve
liifii olarak goriir, kalbin zayifligy ve giigsiizliigii olarak degil.
Ancak ne zaman sehvet hususunda itidal haddini agar ve kalp
tarafindan bir engelleme ve ceza grmezse bunu kalbin zayif-
ligy, gligsiizliigii ve kendi kuvvet olarak telakki eder ve tekrar
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itaatten ¢ikmak ve bagina buyruk olmak arzusuna kapilir. Bu
yiizden soyle demislerdir: “Nefis heveslendirilirse heves eder ve

kandat ettirilirse kani olur.”

Rizka ihtimamin kalbin afeti olmasinin sebebi ise sek-
kin neticesi olmasidir. Sek yakinin afeti, yakin basiretin ntiru
ve basiret kalbin goziidiir. O halde kulun kalbindeki yakin
nirunun sek karanlhgiyla 6reiilii kalmadiginin alimed ilahi
kefalet ve rabbani teminata itimat etmesi ve hayatun baglang;-
andan ecele kadar olan taksim edilmis, azalmayan ve ¢ogal-
mayan rizkin ulasacagina kesin olarak inanmasidur. Yine rizka
ihtimam gosterme diisiincesinin kendisine musallat olmasinin
yakin zayifliginin cezasi ve ilahi kefalete itimat azh oldugunu
bilmesidir. Bir kimsenin kendi tedbirini vekil kilmasi rabbani

vekilete raz1 olmamasinin neticesidir.

Giizel kadininin giizelligine olan bagliigin ruhun afeti
olmasinin sebebi ise onun ildhi muhabbetteki safligina ve
halisligine mani olmast ve Hazreti Kuddiis’e olan gevkinin hid-
detini ve onunla yakinlik lezzeti ve zevkini azaltmasi ve zayif-
latmasidir. Zira ciizi, hadis, miitegayyir ve fani giizellik ipine
astli kalarak kiilli, ezeli, sabit ve baki cemélin miigAhedesini bos
verir. Bu afetin ve birlesme afetini defetmenin yolu bir arada
oldugunda ehline biri zihir digeri baun iki nazarla bakmasi-
dir. Zahiri bakis heva yolunda ehliyle mesgul iken bauni na-
zar HakKa bakmakta, bu afeti defetmek i¢in ondan yardim
ve medet talep etmekte ve onunla meggul olmaktadir. Rabia
Adviye bu manada s6yle demistir:

Kalbimi sana mabsis kildim

Cismimi ise benimle olmalk isteyene verdim
Cismim benimle olanin

Gonliimdelei masukum ise sensin.
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Buradan fitneye tutulan, mahltkun ceméline bakmay1
seven ve biz bu bakisimuzla iliht cemali goriiyoruz iddiasinda
bulunan taifenin iddiasinin yalan ve biun oldugu malum ol-
maktadir. Zira helale bakmak ruhun gevsemesine ve ilihi mu-
habbet vazifesini eda etmede miiskiile yol agiyorsa, gayri mesru
bakistan ne afetler dogacagini diisiin. Bu ceméatin yanhginin
kaynag o bakis esnasinda nefislerini sehvetten yoksun gordiik-
leri i¢in bu ragbetin sehvetten kaynaklanmadigini diigiinme-
leri olup bu yanlis bir zandir. Zira efer schvetin kalinusi ol-
masaydi bakis ragbeti yalnizca sehveti heyecana getiren stirete
kargt olmazdi. Yalnizea o sehvet onlarda ladif hile geldiginden
o letafetin stretini anlamamaktadirlar. Bakis tekrarlandigy za-
man hayal ve derk kuvvetinin onda tasarruf etmesi ve o leta-
fetin kirlenmesi ve eserinin siirette belirgin hale gelmesi miim-
kiindiir. Bu yiizden kalp tabipleri ask heyecamni masuka kargt
olmasa bile cima olarak zikretmiglerdir. O halde kim bu hu-
susta halinin sahih oldugunu iddia ederse séziine itibar edil-

memeli ve yalancr kabul edilmelidir.

Dokuzuncu Fasil: Seferin 4dab1 hakkinda

Siiphesiz yolculuk isyAnkar nefisleri ram etmek ve kau kalp-
leri yumugatmak hususunda azim bir esere ve biiyiik bir faydaya
sahiptir. Zira vatan ve dostlardan ayrilmak aliskanlik ve detleri
terk etmek, musibet ve zorluklara sabretmek nefisleri ve tabiat-
lart aligkanlik ve ddetlere baglanmaktan kurtanr, azat hile geti-
tir, gafil ve habersiz kalplerden gaflet kasavetinin eserlerini yok
eder. Yolculugun nefisleri yumusatmaktaki etkisi orug ve na-
maz nafilelerinden daha az degildir. Oliilerin cildinde keseleme
ve ovalamanun tesiriyle temizlik ve yumugaklik meydana gelip,
kefen giymeye hazir hile geldigi gibi insanlarin da cildi mesabe-
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sinde olan nefisler de “Sonr cilderiniz ve kalpleriniz Allah'n zik-
riyle yumusads” yolculugun etkisiyle tabii kir ve paslardan ve zad
hugunetlerden temizlenir. Tezkiye temizliginin, itaat yumusakli-
gnin ve tugyan sifaumin iman sifauna doniismesinin belirtileri
ortaya cikar. Bu sebepledir ki seriat sahibi (s.a.v.) yolculugu tes-
vik etmistir: “Yoleuluk yapin, sihhat bulun ve zenginlesin.” Gergi
hakikat taliplerinin ve tarikart siliklerinin hedeflerinin hésil ol-
mast ve maksatlarina ulasmast igin yolculuk sart degildir. Zira
megdyihten bazilart ne baglangicta ne de nihayette asla yolcu-
luk yapmadiklar halde ilahi tevfike nail olmuglar ve cezbe ke-
mendi ile agags makamdan yiiksek makama ¢ekilmis ve hem
seyhlik hem de terbiye makamina ulagmuglar, hallerinin tak-
viyesi ile soz ve fiillerinin tesiri vatanlarinda olmustur. Ancak
megdyihin bircogu yoleuluk yapmus olup, bazilan baglangicta
istifade etmek icin, bazilant ise sonda faydalandirmak igin, ba-
zilart ise vakitlerinin 1slahi ve hallerinin sthhatini onda gordiik-
leri icin hem bidayet hem de nihayette yolculuk yapmuglardir.
Mesela Ibrahim Havvas (r.a.) bir sehirde asla kark giinden fazla
kalmanmus, zira halinin saldhmni ve tevekkiiliiniin sthhatini onda
gormiistiir. Restlullah (aleyhi efdalus salivat) s6yle buyurmus-
wr: Allah indinde en sevgili kimseler gariplerdir.” “Garipler kim-
lerdir?” diye sorulunca: “Dinleri ile kaganlar ve Isa bin Meryem'in
huzurunda bir araya gelenlerdir” dedi. Onlarin Isa (as.) ile bir
araya gelmelerinin sebebi onun &miir boyu seferde olmus ol-
mast ve dininin selimeti i¢in hicbir yerde siirekli ikamet etme-
mis olmasidir.

Sefere crtkmaya niyetlenen kimse on iki edebe riayet
etmelidir.

Birincisi slih bir niyeti olmal ve muteber bir hedef ta-
yin etmelidir. Muteber hedef ve maksatlardan biri ilim talep
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etmektir. Hadiste geldigi tizere: “Cinde de oka ilim talep edin.”
Yine hadiste soyle gelmistir: “Kim evinden ilim ogrenmek icin
ctkarsa o, Allabin yolundadir.” Hz. Aise (ra.) Restlullahtan
(s.a.v.) soyle rivayet etmnistir: ‘Allshu Tedlis bana vabyetmistir
ki kim ilim talep etmek igin bir yol kat ederse cennetin yolunu
onun igin kolaylastiririm.”

Diger bir maksat megayih ve ihvan ile goriigmektir. Zira sa-
dik talipler i¢in yalnizca saldh ehliyle goriismek ve felah etba-
biu bulmakla bile birgok faydalar ve mentaatler hasil olur. Saa-
det veren bir nazara mazhar olmast ve bu saidet sayesinde dini
ve diinyevi semerelere kavugmalar miimkiindiir. Bu mana havas
ehlinden uzak degildir. Zira Hak Te4li baz yilanlarin bakiglarina
dyle bir hustisiyet vermistir ki bir kimseye bakuklarinda o kimse
helik olur. O halde baz1 has kullarinin nazarlarmna, talibe bakt-
ginda ona saidet, kerdmet ve hayat bahgedecek bir hustisiyet ver-
mesinde sagilacak ne olabilir? Rivayet edilir ki Seyh Ziyaddin Ebu
Necip (r.a.) Mescid-i Haramda minada tavaf ederken herkese ba-
kiyor ve bakis ve nazarinda agirtya gidiyordu. “Ne yapmak isti-
yorsun?” diye sorduklarinda, “Allahu Tedldmn &yle kullart vardir
ki onlann bakglari saddet vericidir, bu mekanin bu insanlardan
yoksun olmadigin biliyorum ve onlart arryorum” dedi.

Diger bir maksat aligilmig ve agina olunan seyleri birak-
mak, kardes ve dost ayrihiginin acisini tatmakuar. Zira lezzetli
ve sevilen seylerden ayrilmaya sabredene ok fazla sevap veri-
lir. Rivayette gelmistir ki bir giin Medinede dogan bir sahus
vefat etmisti, Restilullah (s.a.v.) cenaze namazi kildiktan sonra:
“Keske dogdugun yerden bagka bir yerde olseydin”buyurdu. “Ne-
den?” diye sorduklarinda, Restilullah: “Tnsan dogdugu yerden
bagka bir yerde oliince cennetten dogdugu yer ile oldigii yer ara-

sint olgerler ve ona verirler.”
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Diger bir hedef ise nefsin hallerinin definelerini kegfet-
mek ve iddia ve isyam ondan ¢ikarmakur. Zira birgok yerilmis
stfat ve kotii huy istedigi seyletle bitlikte ve beraber oldugun
icin oreiilii kalmaktadir. Ancak yolculukta sevdiklerinden ve
alisuklarindan uzakta oldugun icin o sifatlar hicibtan kurtu-
lur ve agiga cikarlar. Sadik talipler bunlardan haberdar olunca
tedbir ve tedavi yoluna giderler. Mesela bir yerde sabitken ve
arzu ettigi seylerle birlikteyken nefsinde bir endise ve 1zdirap
gormeyince kendisinde sabir ve riza sifatlarinin mevetd oldu-
gunu zannederler. Ancak yolculukta zorluklar ve miiskiillerle
kargilagip nefsinden hafiflik ve ¢irkin bir is gordiigii zaman
bu iki sifata sahip olmadigini yakin olarak bilir. O zaman bu
stfatlart talep ederek harekete geger ve bu sifatlara ulasug id-
diasindan vazgeger. Bu yiizden s6yle denmistir: “Sefer ablikin
agilmasina yol agtign igin sefer olarak adlandirilmstir.” Birisi Hz.
Omer'in (r.a.) huzurunda bir bagkasim éviiyordu. Hz. Omer:
“Onunla yolculuk yapan mi?” dedi. Adam: “Hayur” deyince,

“Senin onu tanidiging sanmzyorum” dedi.

Diger bir amag ise kendini unutturmak ve insanlarin ala-
kasindan kagmakur. Zira bir yeri vatan edinen her hal sahibi-
nin hal nesimi o diyardaki talip ve sadiklara ulagir ve insanla-
rin ikbal kiblesi ve kabul dostu olur. Bu hal salikler icin bela,
vasillar icin ise temizlik ve sefanin alimetidir. O halde bu fit-
neye miiptela olan saliklerin kendilerini unutturmak ve insan-
larin alakasindan kagmak icin sefere ¢ikmalari zaruriyattandir.
Zira kabul makamu siliklerin ayaklarini kaydurir. Saliklerin ¢o-
gunun bu noktada aya@ kayar ve Allah'tan yiiz cevirerek in-
sanlara yonelitler ki bu durumdan ezeli inayetin elini tuttugu
ve o yerden kaldirarak bagka yere gotiirdiigii ve bu afetten ko-
rudugu kimseden bagkasi kurtulamaz.
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Diger bir maksat afak ve enfes sahifelerinden Hak Teal&nin
ferdaniyet alimetlerini ve vahdéniyet ayetlerini miitalaa etmek
ve onun kudretini, hikmetini ve yaratuklarindaki acayiplikleri
miigihede etmek ve boylece tefekkiir ve ibret genigligine ulas-
mak ve kudret ve hikmet kemaline yeni sihid ve deliller ekle-
mektir. Afakta ve nefislerindeki ayetlerimizi gisterecegiz ki onun
Hak oldugunu anlasinlar.”

[kinci edep dostla yolculuk yapmakur. Zira Restilullah
(s.a.v.) yalniz yolculuk yapmay yasaklamustir. “Once dost, sonra
yol.” Bunun sebebi yolculuk esnasinda herkesin tek bagina ta-
hammiil etmesinin miimkiin olmadig1 zorluk ve giicliiklerin
cok fazla olmasidir. Oyleyse yolculuk esnasinda olaylar karsi-
sinda yardimar olacak bir dost gereklidir. Gergi tahammiil ve
sabir kuvveti fazla olan bazilari yalniz baglarina yolculuk yap-
muglardir, ancak bu mana herkes icin gecerli degildir.

Ugiincii edep cemaatten birisini emir tayin etmektir. Yani
birlikte yolculuk yapanlarin arasinda birinin emir olmasi ve
digerlerinin onun hiikmiine tibi olmalar1 sarttur. Nitekim
hadiste soyle gelmistir: “Seferde ii¢ kisi oldugunuzda birinizi
emir segin.” Emitlige en layik olan kimse ziihdii, takvési, c6-
mertligi ve sefkati en kimil olan kimsedir. Rivayette soyle
gelmistir: Allab indinde en hayirly dost, dostuna en fazla ha-
yerly olandsr.” Rivayet edilir ki Ebu Abdullah Mervezi (r.a.)
yolculuga cikmak istediginde Ebu Ali Ribatiden (r.a.) ken-
disine yol arkadagt olmasint istedi. Ebu Abdullah: “Tkimiz-
den birinin emir olmast gerek” deyince, Ebu Ali: “Sen emir
ol” dedi. Ebu Abdullah onun yol azigini kendisininkinin iis-
tiine koydu ve ikisini aldi. Yolculuk esnasinda bir gece yag-
mur yagdi. Ebu Abdullah ayaga kalku, kilimini alarak bii-

tiin gece boyu Ebu Ali’nin tistiine tutarak onu yagmurdan
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korudu. Ebu Ali her defasinda “bunu yapma” dediginde,
“Hayir, ben emirim ve bana itaat etmen lazim” diye cevap
veriyordu. Kim emirlikte kendisine tibi olanlarin ¢okluguna
bakar, bagkanlik ve iist olma talep eder veya nefsin garazla-
rina ve lezzet ve sehvetlere kavugma arzusunda olursa onun
tasavvufta nasibi yokeur.

Dérdiincii edep kardeglerle vedalasmakur. Kardeglerle ve-
dalagmalidir. Nitekim Restilullah (s.a.v.) soyle buyurmustur:
“Sizden biriniz sefere cikmak istediginde kardesleriyle vedalagsin.
Zira Allahu Tealé onlarin duasinda onun icin bereket kidar.” Th-
van ise ona dua etmeli ve s6yle demelidirler: Allah takvin: ar-
tirsin, giinabin bagislasin ve gittigin yerde seni haywlara ulas-
tirsin.” Zira Restilullah (s.a.v.) vedalagu@i zaman yolcular icin
bu duay1 okurdu.

Besinci edep menzili ve eviyle vedalasmakur. Evden ¢1-
kacagi zaman iki rekit namaz kilmali ve bu gekilde evle veda-
lagmalidir. Zira Enes MaliK'in rivayet ettifine gore Restilullah
iki rekat namaz kilhp, Alah’im takvim: artir, giinabim: bagisla
ve gittigim yerde beni hayira ulastrr” diye dua etmeden hicbir
yeri terk etmezdi.

Alunal edep binegine bindiginde, “Subbanellezi sehhara
lena haza ve ma kunna lehu mukrinin. Bismillahi ve vallihu
ekberu tevekkeltu alallahi ve la havle ve la kuvvete illa billabil
aliyyil azim. Alldhumme entel hamily alazzabri vel musteanu
alal wmur” [Buna bizim icin boyun egdiren Allah yiicedir, biz
ona gii¢ yetiremezdik. Bismillah, Allahu Ekber, Allah’a tevekkiil
ettim, ondan bagka azamet ve kuvvet sahibi yokeur. Allah'im
sen igleri yiiriiten ve yardimei olansin| demektir.

Yedinci edep persembe sabah erkenden menzilden ayril-
makuar. Zira Kab Malik Restlullab’in (s.a.v.) ¢ogunlukla per-
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sembe erkenden yolculuk yapugint ve ordu géndermek iste-
diginde sabah erkenden gonderdigini rivayet etmistir.

Sekizinci edep menzile yaklasuginda: Allshumme rabbes
semavati ve ma ezlelne ve rabbel arzeyne ve ma eklalne ve rabbes
seyatini ve ma ezlalne ve mbber riyahi ve ma zereyne ve rabbel
bihari ve ma cereyne eseluke hayra hazel menzili ve hayra ehlibi
ve euzubike min serri hazel menzili ve serre ehlibi” |Goklerin ve
ona golge edenlerin Rabbi olan, iki yerin ve kusatug seylerin,
seytanlarin ve sapurdiklarinin, riizgirlarin ve savurduklarinin,
denizlerin ve siiriiklediklerinin Rabbi olan Allab'im senden bu
menzilin ve ehlinin iyiligini diliyorum ve bu menzilin ve ehli-
nin kotiiliiklerinden sana siginiyorum| demektir.

Dokuzuncu edep menzile selam vermek ve tahiyyet-
tir. Bir menzile vardig1 zaman tahiyyat olarak iki rekat na-
maz kilmakur.

Onuncu edep sefer araclarini hazirlamakur. Asa, matara,
ip gibi seyleri olmalidir. Zira bunlarla yolculuk siinnettir. Ebu
Said Hudri (r.a.) Restilullah’'in Mekkeden Medine’ye giderken
yiiriiyenlere: “Sallarinize bellerinize sikica baglaym” buyurdu-
gunu rivayet etmistir.

On birinci edep orada ikamet edecegi bir schre vardi-
ginda uzaktan gehre bakarak o sehrin dini ve oliilerine se-
lam vermeli, biraz Kur'dn okumali, onlara hediye etmeli ve
daha sonra Alshummecel lena biba kararen ve rizkan hase-
nen.” [Allah'im onda bize yerlesme ve giizel bir rizik nasip et]
duasini okumahdr.

On ikinci edep sehre girmeden 6nce eger miimkiinse gu-
siil almakar. Zira Restilullah (s.a.v.) Mekkede ne zaman bir

yere gitmek isterse 6nce gusiil alirdi. Allahumme inni euzubike
min vasais seferi ve kabetil munkalebi ve suil menzari fil mali vel
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ehli vel veled” [Allab'im yolculugun vesveselerinden sana sig1-
niyorum, doniis sitkinularindan ve aileme, varligima ve evla-
dima gelecek musibetten sana siginyorum. |

Onuncu Fasil: Nefsin ihtiyaclarinin

karsilanmasinin 4dab1 hakkinda

Hak yolu siliklerinin maksata ulasma yolunda nefis bi-
neginin zaruri ihtiyaclarini kargilamakrean bagka careleri yok-
tur. Aksi takdirde hareket kuvveti ve tahammiil takati kalmaz
ve binici olan ruhu futuh menziline ulastirmaz. Zaruri ihti-
yaclar ii¢ seydir: Yemek, giymek, uyumak. Eger zartret mik-
tart ile yetinilirse bunlara nefsin hukuku, agirt gidilirse haz
denir. Salikin edebi, yolda oldugu ve fena menziline ulagma-
dig1 miiddetge nefsini hukukun hududunda durdurmast ve
fena menziline varmadan haz kaynaklarina ve ¢ayirlarina in-
dirmemesidir.

Nefsin ihtiyaglar hususunda mutasavviflar tig taifedir: Muh-
lisler, muhlesler ve muhles muhlisleri. Muhlislerin her yaptik-
lar1 Hak igindir. Mubhleslerin her yapuklarnt Hak iledir. Muh-
les muhlislerinin her yaptiklar: hem Hak ile hem Hak i¢indir.
Muhlisler miibtediler olup kendi irddeleriyle kaimdirler. Muh-
lesler mutavassitlar® olup Hak ile birlikeedirler ve kendi irdde
ve ihtiyarlari yoktur. Muhles mubhlisler ise miintehiler® olup
HakK'in irdde ve ihtiyar: ile tasarrufta bulunurlar. Muhlislerin
edebi hukuku asmamalari, muhleslerin edebi hak ve hazlardan

> Yolu yarilayanlar.

®  Arapga, son, sona varan gibi anlamlara sahip bir kelime.
Mevlevilikte 1001 giinliik cileyi tamamlayan kisi, yapilan me-
rasimle “dede” olur. Dedelere, miintehi denir. Cileye yeni gi-

rene, “miibtedi” ad1 verilir.
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hicbirini iride etmemeleri, muhles mubhlislerin edebi Hakk'in
irAdesi ve Hak icin nefsi bazen hukukunda tutmak ve bazen
de hazlar icin izin ve genislik vermektir. Yemek nefsin hakki-
dir dememizin sebebi rabbani hikmet-i baliga iktizasinca be-
denin kivami, mizacn itidali ve hayaun devaminin yeme ve
icmeye bagli ve megrut olmasidir. Garizi hayaun tesiriyle sii-
rekli olarak insan ve hayvanlarin viicildundaki bazi ciizler yok
olur ve bu ciizlerin yerini yiyecekten alinan ciizler alir ve ha-
yat irtibau giiclenir. Ta ki ezeli takdir hitkmii insan bedenini
tahrip etme niyetiyle harekete gecip miirekkep ciizleri birbi-
rinden aywana kadar. “Zalike takdirul azizil alim.””

Yemek yeme hakkmda

Yemek yemedeki edep yemekten 6nce ve sonra elleri yi-
kamakur. Zira hadiste soyle gelmistir: “Yemekten once abdest
almak fakirligi, yemekten sonra abdest almak ise zibin zayifligin
giderir.” O nimet i¢in Allihu Teildy1 zikretmeli ve samimi bir
kalp ile onun adini anmalidir. Zira ildhi kitabin nassi: “Ala-
hin adimn dizerinde anilmadige seyi yemeyin” buyurmaktadur.
Gergi bu ayetin tefsiri zihiren kurban zamanima ait olup Sa-
fii ve Ebu Hanife (r.a.) arasinda vécibligi noktasinda ihtilaf
meveiidrur. Lakin mutasavviflar ayetin zihirinin iktizasini ye-
rine getirdikten sonra yemek yerken Allab'in adinin zikredil-
mesinin gerekli oldugunu anlamuglardir. Zira helal olsa dahi
tabiat tozu cihetinden yemek yeme neticesinde kalpte mey-
dana gelen kin ve zulmet zikir niiru ve kalp huzuru olmaksi-
zin ortadan kalkmaz. Yemek yeme esnasinda kalp huzuru ne
kadar fazla olursa o yemegin ciizleri o kadar nurlu ve zarar o
kadar az olur. Seyh Ziyaiiddin Ebul Necip bu hususta soyle
demistir: “Yernek yiyor ve namaz kilryorum.” Yani namazda sa-
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hip oldugum huzura, yemek yerken de sahibim. Yemek &n-
cesinde su duayr okumalidir: Allahumme salli ala Mubamme-
din ve ala ili Muhammed ve ma rezektena mimma nubibbu
ecalbu avnen ala ma tuhibbu ve ma zeveyte anna mimma nu-
hibbu ecalbu feragen lena fima tubibbu.” [Muhammed ve Ehl-i
Beytine selam olsun, sevdigimiz ve bize nasip ettigin seyleri
sevdigin seyler icin yardima kil. Sevdigimiz ancak bizden esir-
gedigin seylere karst huzur vesilesi olarak sevdigin seyleri na-
sip et] Sol ayak iizerine oturmamall, sa§ ayakiistiine oturmali,
eline yaslanmamali ve yemekten énce ve sonra tuz yemeli-
dir. Zira Restilullah’tan (s.a.v.) soyle bir hadis rivayet edilmis-
tir: “Ya Ali, yemegine tuz ile basla ve tuz ile bitir, zira tuz yet-
mis bastalgin sifasidir ki delilik, ciizam, baras, karin agrist ve
dis agrist onlardandyr.” Ekmek getrildiginde bagka bir yemek
beklememelidir, zira hadiste soyle gelmistir: “Ekmege biirmet
ediniz, zira Allab sizin icin goklerin, yerin, demirin, inegin ve
Ademoglunun bereketlerini sizin emrinize vermistir.”

Yalniz yememelidir. Zira toplu yemek siinnettir. Hadiste
soyle gelmistir: Alldhu Tedlinim en sevdigi yemek uzanan ellerin
cok oldugu yemektir.” Bazilart Restilullah’a (s.a.v.): “Biz yemek
yiyoruz ama doymuyoruz, neden?” diye sorduklarinda, Haz-
ret: “Siz yemeklerinizi ayiryorsunuz, birlesin ve Allab'mn ismini
ann ki yemeginiz bereketlensin”buyurdu. Yemek sofra baginda
yenmelidir. Zira Enes Malik soyle rivayet etmistir: “Reséilulah
(s.a.v) tek bir sofrada degil, bircok sofrada yemek yerdi.” Mec-
liste hazir bulunanlar baglamadikca yemege baglamamalidir.
Zira Huzeyte'den soyle nakledilmistir: “Resilullabin (5.a.v.) ya-
ninda yemek hazirladigimiz zaman Resilullah (5.a.v.) baslaym-
caya kadar hicbirimiz elimizi uzatmazdik.” Sag eliyle yemeli-

dir, ¢tinkii rivayette: “Sag elinizle yiyin, icin, alin ve verin, zira
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seytan sol eliyle yer, icer, alir ve verir” Ortadan yememelidir,
zira rivayette: “Yemek hazir oldugu zaman kenarlarindan alin
ve ortasinz birakin, zira bereket yemegin ortasina iner.” Elinden
lokma diistiigii zaman yerden almali, temizlemeli ve yemeli-
dir. Zira hadiste soyle gelmistir: “Sizden birisinin lokmas: diis-
tigiinde onu temizleyip yesin, seytana birakmasin.” Yemege ne-
fesini iiflememelidir. Zira Restlullah (s.a.v.) bunu nehyetmis
ve: “Yemege diflemek bereketini alr” buyurmusgtur.

Yemege ayip bulmamalidir. [stahi varsa yemeli, yoksa bi-
rakmalidir. Nitekim Ebu Hureyreden soyle nakledilmigtir:
Resiilullah (s.a.v.) yemekte ayyp bulmaz, istabr varsa yer, yoksa
yemezdi.” Yemekte acem chlinin adeti oldugu gibi sessiz dur-
mamali, biiyiik lokma almamali, iyi ¢ignemeli, 6niine bak-
mal, digerlerinin yiiziine ve lokmasima bakmamali ve kendi
oniinden yemelidir. Zira hadiste: “Oniinden ye” buyurulmus-
tur. Eger hizmetgi ceméatle birlikte yemege oturmadiysa, ona
birka¢ lokma vermelidir. Zira hadiste s6yle buyurulmustur:
“Eger hizmetginiz sizinle birlikte yemege oturmadiysa, ona yemek-
ten verin, zira o yemegin kokusu ve tadiyla birlikteydi.” Midesi
dolacak kadar yememelidir. Hadiste: “Tnsan midesinden daba
kotii bir kap doldurmaz”buyurulmustur. Sofra kaldirilmadikea
kimse yerinden kalkmamalidir. Herkes yemegi birakmadik¢a
doysa dahi elini cekmemelidir. Nitekim hadiste: “Sofra kurul-
dugundan kaldirilincaya kadar sofradan kallmamals ve herkes
bitirmeden once doysa dabi elini cekmemelidir.” Digetleri biti-
rene kadar oyalanmalidur.

Ekmek ve eti bigakla kesmemelidir, zira bu hususta yasak
vardir. [yice actkmadan yememelidir. Yemegi yedikten sonra
kaplari kirli birakmamalidir. Zira kaplan yikamak ve parmak-
lar1 yalayarak temizlemek hususunda Restilullah’tan emir gel-
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migtir. Nitekim hadiste s6yle buyurulmugstur: “Sizden biri ye-
mek yediginde parmaklarnt yalasin, zira yemegin bereketinin
nerede oldugunu bilmez.” Yemek bittigi zaman: “Elbamdulilla-
hillezi etamna haza ve razeknahu min gayri havlin minna vela
lewvve. Elbamdulillabillezi binimetihi tetimmussilibatu ve tenzilu
barekat. Alldhumme salli ala Mubammedin ve ala 4li Muham-
med. Allahumme etemtena tayyiben festamilna siliba.” [Bunu
bize bagislayan Allab’a hamdolsun, o gii¢ yetiremeyecegimiz
seyle bizi riziklandirds. lyilikleri nimetiyle tamamlayan ve be-
reketleri indiren Allah’a hamdolsun. Allihumme salli ala Mu-
hammedin ve ala li Muhammed. Allah'im bizi temiz sekilde
riziklandirdin, salih amel iglemeyi nasip et.] demelidir. Eger
yemekete siiphe varsa: “Allahumme salli ala Mubammedin ve ala
ali Mubammed’den sonta “Ve la tecalbu avnen ala masiyetik”
[Onu bizim i¢in giinaha yardima kilma] demelidir. Siipheli
yemekten kagmali, efer zartiret olursa bu yapugindan dolay:
tiziilmeli ve hiiziinlenmelidir. Helal yemek, zihirinde haram
ve ¢irkinlik olmayan ve zulmii veya fiski bilinmeyen kimseden
gelen yemekdr. Siipheli yemek ise haramlig zahir olmayan an-
cak fasik ve zalimlerden gelen yemektir. Haram yemek ise ha-
ramligy asikir olandir. Helal yemek 6viilmiis, stipheli-mekruh,
haram yemek ise yasakur. Eger hiikiim zahir esasinca olma-
sayd: helal yemek neredeyse imkansiz hale gelirdi.

Yemekten sonra misvak kullanmak siinnettir, zira hadiste:
“Misvak kullanin, zira o temizliktir ve temizlik imanz cagirir ve
iman sahibiyle birlikte cennettedir.” Elleri yikamalidur, zira ha-
diste: “Kim ellerinde yag ve pislik oldugu halde ellerini yikama-
dan gecelerse, basina gelen bastalik ve beladan dolay: nefsinden
bagka kimseyi suglamasin” buyurulmustur. Eller ayni kapta y1-
kanirsa daha iyidir. Nitekim hadiste: “Mecusilere mubdilefet
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edin ve legenlerinizi ellerinizi yikamak icin doldurun.” Yemek
yerken yapmacikli davranmamaly, tekken nasil yiyorsa, toplu-
lukta da dyle yemelidir, yoksa riya olur. Yemek yerken insan-
larin yanina gitmemeli, yemeklerini bitirmelerini beklemeli-
dir. Zira hadiste s6yle buyurulmustur: “Kim davet edilmedigi
halde yemege giderse, fisk yoluna gitmis ve haram yemistir.” An-
cak yemek yiyenlerin kendisinin gelmesinden mutlu olacak-
larint kesin olarak bilirse, gidebilir. Ziyafette agiriya gitmeme-
lidir. Ancak bundaki sebep hay degil de slih bir niyet olursa
sakincast yoktur. Hazir olani sofraya getirmeli, az olsa dahi
onu kiiciik gérmemelidir. Misafirleri evin kapisina kadar ge-
¢irmek miistehapur. Davete icibet etmek hususen diigiin ve
benzeri davetlere icAbet etmek siinnettir. Tekebbiir veya yap-
mactk davranmak ona mani olmamalidir. Rivayet edilir ki bir
giin Emire’l-mitminin Hasan (r.a.) devesine binmis yolda gi-
derken miskinlerden ve fakirlerden olugan bir toplulugun bir-
kag lokma etrafinda oturup ve yemek yediklerini gordii. Hasan
(ra.) onlara selam verince, cevap verdiler ve: “Ey Resiilullahin
oglu, yemek ister misin?” dediler. Bunun iizerine Hasan (r.a.)
daveterine icAbet ederek: “Evet, siiphesiz Allah miitekebbirleri

sevmez” dedi ve bineginden inerek onlarin yanina oturdu.

Elbise giymel ddib ve giyeceklerin gesitleri hakkmda

Giyinmek de nefsin haklarindan biti olup hem soguk ve
sicafl def etmek, hem de avret yerini 6rtmek icin gereklidir.
O halde elbisedeki edep maksadi bu iki amagla sinirh tutmak
ve ilave seyleri fazlalik ve gereksiz bilmektir.

Elbisede iki sart vacibtir. Birincisi haller, ikincisi vakitlerle
ilgilidir. Ancak riayet etmenin siirekli vicib oldugu sey helal-
lik sartdir. Giysi helal yoldan elde edilmis olmalidir. Hadiste
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soyle gelmistir: “Kim on dirheme bir elbise alir ve o paranin bir
dirhemi haramdan olursa, Allah onun vicib olsun, miistehap ol-
sun hicbir amel ve ibidetini kabul etmez.” Ikinci sart olan ve
hususi vakitte riayet edilmesi vécib olan sey taharet ve temiz-
lik olup namazin sthhati buna bagldur.

[nsanlarin elbise segim ve giyimlerindeki halleri muhtelif
olup, bu hususta farkl hareket ederler. Genel olarak sthhat er-
bab1 ve biul miirtekipleri” elbise giyme hususunda ii¢ gruba
ayrilirlar. Miitekessifler®, miitenaimler® ve irddeyi terk edenler.
Tekessiif erbabr ise iki taifedirler: Muhikler'® ve mubtiller!!.

Muhikler sekiz taifedir: Birincisi ahiret sevabi isteyenler-
dir. Nitekim hadiste soyle gelmistir: “Kim imhkinz oldugu halde
giizel giysi giymeyi terk ederse Allah ona cennet giysileri giydirir.”
[kinci taife miitevazi ve alcakgoniillii olmaya calisan ve nefis-
lerindeki tekebbiirii uzaklagtirmaya calisan kimselerdir. Zira
nefis yumusak ve giizel elbise sebebiyle kendinde bir imtiyaz
ve ylicelik tasavvur eder ki buna kibir denir. Eski giysi giymek
ise kirlganlik ve yumusakliga sebep olur ki buna da tevazu
denir. Bu taifeden bazilari yamalilar olup, elbiselerinde bir-
¢ok yama bulunur ve giysilerini ¢opliiklerden alip yikadiktan
sonra giyerler ki nefislerini daha fazla kiigiiltiip kirabilsinler.
Ebu Siileyman Darani (r.a.) biiyiik ve eski bir elbise giymisti.
Onu bu sekilde goren dostu Ahmed bin Ebil Havari: “Bun-
dan daha iyi bir giysi giyinsen ne olur?” diye sorunca, “Keske

Miirtekip: Irtikabeden, kétii, yakisiksiz is yapan. Riisvet alan,
riisvet yiyen.

8 Kesf ehli olanlar.

> Nimetlendirilenler.

10 Hakk: yerine getirenler.

Batl olanlar.
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kalbim diger kalpler arasinda bu giysinin diger giysiler arasinda
oldugu gibi olsa” dedi.

Ugiincii taife dinin selimetini isteyenlerdir. Bunlar ilihi
emir ve nehiylere ihtiramlardan dolayr siipheli seylerden da-
ima kacinir, bu yiizden helal islerde de genislik ve rahathik yo-
lunu se¢mezler ve sade bir giysiyle yetinirler. Zira helal haddi-
nin sonu siiphe haddinin baglangici ve siiphe haddinin sonu
haram haddinin baglangicidir. Kim haramun etrafinda bulu-
nursa, onun zararindan giivende olmaz. “Kim degirmen tasinn
etrafinda dinerse ona diismesi sasirtici degildir.” Hadiste de soyle
buyurulmugstur: “Kul siipheli seylerden kaginmak icin siiphe ol-
mayan seylerden de kaginmadikea muttakilerden sayilmaz.”

Dérdiincii taife nefse muhélefet etme isteginde bulunan-
lardir. Kétii elbise giyinmelerindeki amaglari nefis hevésina
muhélefettir. Zira nefsin arzusunu yumusak ve genislikte gor-
diiklerinden Allab'in rizasini ona karsi gelmede goriirler. Bu
yiizden nefsi buna ikna eder ve genislik ve rahatliktan uzak
tutarlar.

Besini taife himmetlerini yiikseltmek ve ¢ogaltmak iste-
yenlerdir. Kotii elbise se¢melerindeki maksatlari kalbi tamah
kirinden ve pasindan temizleyerek ince hale getirmek ve ni-
yetlerini insanlarin bakiglarindan korumak arzusudur. Zira bi-
lirler ki nimet yolunu siirdiiriirlerse, insanlara olan ihtiyaglar:
artar ve insanlarin onlara olan nazarlari ¢ogalir.

Aluna taife vakit boglugu ve ibadet firsat1 elde etmek
isteyenler ve bunu ganimet bilenlerdir ki siirekli olarak dii-
stincelerini ve vakitlerini bogaltmaya gayret eder ve Hak'dan
bagka bir seyle mesgul olmay1 ve nefsin halleriyle ugrasmay:
istemezler. Bu yiizden gereksiz seyleri ve fazlaliklari terk eder
ve zarfiret mikrtarryla kanfat ederler. Anlaurlar ki Ali bin Ebi
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Talib (r.a.) ti¢ dirheme bir gémlek alms ve kolu iyice yirulin-
caya kadar onu giymisti.

Yedindi taife ihtiyaclarini azaltmaya ve hafifletmeye calisan,
bu sebeple zartiret miktariyla yetinen, kendilerine sade giysi di-
kerek insanlara yiik olmay istemeyen ve bu hususta enbiyiya
iktida eden ve boylece onlarin muvafakatinden mahrum olma-
may iimit edenlerdir. Emire’l-mitminin Ali (r.a.) Hz. Omer'e
(ra.) bir giin soyle dedi: “Eger dostuna ulagmak istersen gomle-
gini yamalama, arzularin: kisalt ve actkmadan yemek yeme.”

Sekizinei taife fiil diliyle ziiht yoluna davet edenlerdir. Ziiht
ve azalumadaki amaglart talipleri faydalandirmak ve onlari fiil
diliyle diinyevi fazlaliklardan kan4art yoluna davet etmektir ki
béylece hicbir tohmet olmaksizin kendi ragbeteriyle onlara ihtida
etsinler. Enbiya ve evliyAnin havassimin azla yetinme ve zithderi
cogunlukla bu maslahata dayanmakeadir. Rivayet edilir ki Emire’l-
miiminin Ali (r.a) bir giin bir gdmlek giymisti ki kolunun uzun-
lugu eline kadar ulasmiyordu. Hariciler onu ayipladiklarinda
onlara s6yle cevap verdi: “Beni kibirden uzak elbiseden dolay: mi
leinzyorsunuz? Miisliiman'in bana iktida etmesi daba dogrudur.”

Baul miitekagsifler (kotii elbise giyenler) iki kisimdur: Bi-
rincisi yumugak ve giizel elbise almaya giicleri yetmeyen acizler-
dir ve sahih bir kasit ve siliklerin yoluna uyma arzusu olmaksi-
zin bu sekilde giyinirler. [kinci kismin bu sekilde giyinmekten
maksatlar: ziiht iddiasinda bulunmak ve insanlari kendilerine
cezp etmek arzusudur. Bu taifenin tasavvuftan hatta Miislii-
manliktan nasibi yoktur. Zira onlarin halleri daima yalan, ni-
fak, riya, gosteris ve gurur iizeridir.

Nimet ehli de iki firkadir: Hak ehli ve baul ehli. Hak

ehli olanlar {ig taifedir: Birincisi munsifler' olup yumugak el-

2 Tnsaf ehli olanlar.
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bise giymekte ve azimetten ruhsata inmekte, nefis hevasinin
kalinularint goriirler, irddeyi terk veya hazlarin gerceklesme-
sini degil. Kendi i¢ ve dis zaaf ve kusurlarindan haberdardirlar
ve bunu itiraf ederler. Onlarin bu nefis hazlari sahip olduklar:
insaf ve sadikatin bereketiyle bagislanir ve ortiiliir.

[kini taife sadiklar ve mubhlisler olup yumusak ve giizel
elbise secmelerindeki maksat sidk ve ihlasa dayanir. Mesela
kétii ve kaba elbise giyindiklerinde nefislerinde bir haz hisse-
detlerse ona mani olmak i¢in yumusak ve giizel elbise giyerler.
Veya hallerini halkin géziinden saklamak i¢in bu yola bagvu-
rurlar. Béylece insanlar onlari diinyaya diigkiin ve zevk merak-
list sanarlar. Bu gekilde ziihtleri ve diinyadan yiiz ¢evirmeleri
bu elbise sayesinde gizli kalir ve insanlarin kendilerine tevec-
ciih etmelerinden de korunurlar. Gergi héli drtmek yalnizca
yumusak elbiseyle olmaz. Zira birgoklari hallerini érumek icin
baska elbiselerden faydalanmuglardir. Mesela fakir avam halkin
ve koyliilerin giysilerinden giymiglerdir. Boylece hem murat-
lar1 olan hallerini 6remeye nail olmuglar, hem de fakirligin fa-
ziletini elde etmiglerdir. Ancak yine de yumusak giysiyle hali
saklamak da bir nevi hili 6rtume yoludur.

Usiincii taife vasillar' ve kimiller olup nefis tezkiyesi ve
kalp temizligi ve mahbupluk ve muratlik derecesinin kemaline
ulaguktan sonra elbisenin inceligi ve yumugakligi hususunda
nefse hosgoriilii ve yumugsaklikla davranirlar. Zira bu merte-
bede nefsin hazlar1 onun hukuku, derdi dermam haline ge-

3 Vasil: Arapea, ulasan, varan anlaminda bir kelime, ism-i fail.

“Allal’in vasledilmek iizere emrettigini, kacederler...” (Bakara/27)
ayetinde bu terim, (en ylisale) seklinde gegmektedir. Bu du-
rumda vasil, Allah't bilen, emirlerini yerine getiren ve yasakla-
rindan kaginan kisi anlamina gelmektedir.
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li. Bu makama ulagmadan 6nce ulagtiklari tasavvuru bir¢ok
silikin ayagmi kaydirmigur. Bu mertebede ayag kayanin ye-
niden ayaga kalkmasi miigkiildiir. Biitiin zamanlar boyu bu
mertebeye ulagmug bir sahus bulabilmek ¢ok zor bir istir. Yahya
Mu'iz Razi halinin baglangicinda kaba ve eski elbise giyerdi,
sonlarda ise yumusak elbise giyindi. Bu haber Bayezid’e ulas-
urdiklarinda: “Miskin Yahya Razi diisiinceyi ve fikri mbat tu-
tan masrafsiz elbiseye sabredemedi masrafle elbiseye nasil sabre-
debilir’ dedi.

Baul nimet ehli ise ii¢ taifedir: Birincisi yanls iddia sa-
hipleridir. Hata ederek keméle ulastiklarini sanar ve nefislerini
ruhsat meydanina indirir ve haz ve zevk hususunda onlara ra-
hatik ve geniglik verirler. Bunlardan bir zarar gelmeyecegini
aksine fayda goreceklerini zannederler.

[kinci taife yalanct iddia sahipleri olup insanlara kendi-
lerini ermislerden gosterir, ancak kendi iclerinde iddialarinin
bos ve manasiz oldugunu bilitler.

Usiincii taife yumusak ve gosterisli elbise giyinmekle if-
tihar eder ve gururlanurlar, ancak bununla birlikte hél veya
kemil iddiasinda bulunmazlar.

[rade ve ihtiyar1 terk edenler ne kaba, ne de yumusak el-
biseyle sinirli ve mahdutturlar. Zira kendi iride ve ihtiyarla-
rindan armnmus ve gaybi ihtiyar ve irideye tabi olmuglardir.
Kendilerine ister yumusak, ister kaba elbise gelsin onu fazilet
bilirler. Seyhul Islam kendi seyhi Ziyaiiddin Ebul Necipten
bahsederken onun halinin ihtiyar: terk etmek oldugunu séy-
lemigtir. Bazen fiyau bir dank bile etmeyen sarik sarar bezen
on dinarlik bir sarik baglardi. Aymi sekilde Seyh Ebu Suud'un
halinin de ihtiyar1 terk oldugu soylemistir. Ne zaman kendi-
sine pahali yumugak bir elbise gelse onu giyerdi. Kendisine iti-

276



lzzeddin Kisini

raz edenlere soyle derdi: “Itirazlar iki cihetten olabilir: Ya seri-
atn zhhiri cihetindendir ki bu gegersizdir zira bizim elbisemiz
mesrudur. Ya da halin sihhati cihetindendir ki buna cevaben
de deriz ki: bu hususta bizim hicbir ihtiyarimiz ve irdidemiz
olmadigini gérmiiyor musunuz?” Bu durumda itiraz edenler
mecburen “haywr” diyorlardi.

Bu cemaat iki taifedir. Birincisi hicbir cihetten ne kiill
ne de ciizi irddeye sahip olanlardir. Ne zaman onlara gaypten
bir futuh gelse, gaypten vakia ya da uykuda izin gelinceye ka-
dar onda tasarrufta bulunmazlards. Ikinci taife iglerin kiilli-
yaunda gayb hiikmiine mecbur olan ancak ciiziyatta muhtar
olan kimselerdir. O halde bizim birinci taife hem elbiseyi elde
etme hem de onda tasarrufta bulunmada ihtiyar sahibi degil-
dir. Ikinci taife ise elde etmede mecbur kullanimda muhtar-
dirlar. Onlara gaypten bir kumas ulasinca izinsiz onda tasar-
rufta bulunmayan birinci taifenin aksine ister diker ve giyer,
isterse bagsslarlar. Ikinci taifedeki bu ciizi irade ya onlardaki
irddenin kalinusidir ki bu durumda birinci taifenin makami
daha yiicedir. Ya da fenadan sonra beka masngindan Hak
Tealdnin ihtiyar ve irdde yildizmin dogusundan kaynaklan-
maktadir ki bu durumda ikinci taifenin makami birinci tai-

feden yiiksektir.

Uyumanmn ddib: ve uykuyu azaltmanm tedbiri
halklermda

Uyku siiphesiz nefsin haklarindan birisidir zira eger nefis
uykudan tamamen men edilirse beyin kurulagit, mizag itidal-
den ayrilir, his ve kuvvetler ¢alisamaz hale gelir ve insanin ter-
kibinde ihlal meydana gelir. Oyleyse uyku nefsin zartiretinden
olup onun vasitasiyla bedende rutubet meydana gelir, mizag
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mutedil olur, his ve kuvvetler yorgunluk ve bitkinlikten kur-
tulurlar. Uykunun miiddet hakkinda gece ve giindiiziin tigte
biri yani sekiz saat demislerdir. Giindiiziin gok uzun oldugu
yaz déneminde bu sekiz saatin iki saati giindiiz, alti saati gece
uyunur. Giindiiziin ¢ok kisa oldugu kista ise sekiz saatin ta-
mamu gece uykusuna ayrilir. Bu iki dénemin arasinda giin-
diiziin kisalig1 uzunlugu hesaplanarak iki saatlik &gle uykusu
ayarlanir. Bu mikrar nefsin hakkidir. Ondan daha az olmama-
lidir ki insan mizacinda kuruluk ve sicaklik olugmasinda, on-
dan ¢ok da olmamalidir ki kalpte kasavet, gaflet, yorgunluk
ve rutubet olusmasin.

Eger bir kimse mizaci i¢in zaruri gérmedii icin bu mik-
tardan biraz kisaltmak isterse su iki yola miiracaat edebilir:
Birincisi kesp edilen yol ikincisi bagislanan yoldur. Kesp edi-
len 4dettir. Eger bir kimse tedricen uykusunu azalursa uyku
azlif1 ona zarar vermez. Zira aligkanlik ve 4det tabiatin na-
ibidir. “Adet besinci tabiatty” Bagislanan ise itaatin ruhu ve
sohbetin arkadagidir. Kime itaat zevki ve sohbet dostlugu ve-
rilirse Adetinin aksine ve tedricen olmasa bile uykuyu azalt-
mak onun mizacina bir ziyan vermez. Bu mana hil erbab-
nin indinde tecriibe yoluyla sabittir. Zira bazi azimet erbab:
ve kalp ashab yillar boyu uyumamugla, iki rekit namaz veya
vird ile geceyi giindiiz eunisler ve ikindi namazinin abdesti
ile sabah namazlarini kilmuglardir da mizaglarinda bir miigkiil
meydana gelmemigtir. Bu hél 6yle bir noktaya ulagir ki vus-
lat sahibinin géziinde uzun bir zaman kisa goriiniir. Nitekim
soyle demiglerdir: “Vistlin senesi uyuklama, uzagin uyuklamas:
senedir.” Bu isin ehli olan bir kalp sahibine “Geceki halin na-
sil” diye sordular. “Geceyi asla oldugu gibi gormedim, bagla-
dig1 an aciliyor” dedi.
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Uykudaki edep kibleye dogru veya mezardaki gibi saga
dogru ya da 6ltiim halindeki gibi sirt iistii yatmakur zira uyku
kiiciik oliimdiir. “ Uykuyu sizin igin dinlenme (yani liim) kuldik.”
Yanini yere koydugu zaman: “Bismikellahumme vadatu cenbi
ve bismike erfeubu. Allihumme in emsekte nefsi fagfirleha ve in
erselteha fehfezha bima tahfezu bibi ibadekesalibin. Allihumme
inni eslemtu nefsi ileyke ve veccehtu vechi ileyke ve fevveztu emri
ileyke vel satu zabri ileyke rehbeten minke ve ragbeten ileyke la
mence vela melcee vela meferre minke illa ileyke. Amentu bifki-

tabike ellezi enzelte nebiyyike ellezi erselte. Allshumme kini aze-
beke yevme tebasu ibadeke elhamdulillabi elllezi ala fekabere vel
hamdulillahi ellezi batane fehabera velhamdulillahi ellezi me-
leke fekadare velbamdulillahi ellezi huve yubyilmevta ve huve ala
leulli seyin kadir. Alllahumme inni euzu bike ve serri gazabike ve
sui ikabike serri ibadike ve serri seytani ve sirkih” [Allah'im se-
nin adinla oturdum, senin adinla kalkarim. Allabh’im canimu
alirsan beni bagisla, efer birakirsan salih kullari korudugunla
beni bagsla ve koru. Allab'im nefsimi sana teslim ettim, yii-
ziimii sana cevirdim, isimi korkundan ve timidinden sana bi-
raktim, senden bagka siginagim ve korunagim yok. Indirdigin
kitabin, gonderdigin peygamberine inandim. Kullarini kaldir-
digin giinkii azaptan beni koru. Hamd yiice ve kuvvet sahibi
olan Allah’adir. Hamd éliileri dirilten, miilk sahibine ve her
seye giicii yetenedir. Allah'im ben senin cezalandirmandan ve
ofkenden, kullarinin ve Seytanin serrinden ve sirkinden sana
sigintyorum.] demelidir. Daha sonra virdler béliimiinde zik-
redilecek olan Kelim-1 Mecid’in ayetlerini okumali ve otuz
tic defa “Allahu Ekber” demeli ve “la ilabe illallihu vallihu
ekber ve la havie vela luvvete illa billabil azliyyil azim” diye-
rek yiize tamamlamalidir. Sonunda da su duayr okumalidir:
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“Alldhummeeykizni fi ahabbissaati ileyke vesta milni bieh ab-
dil amal ileyke tukarribuni ileyke zulfa ve tube aduni min sa-
hatke buden eseluke fetutini vestagfiruke fetagfirli ve eduke fes-
tecibuli Alldhumme la tuminni mekreke vela tuvellini gayrake
ve la terfa anni setrake ve la tunsi zikrake vela tecalni minel ga-
Jfilin” [Allah'im beni saatlerin en sevimlisinde uyandur, en iyi
amelleri iglet ki sana yakinlasmama sebep olsunlar ve beni se-
nin éfkenden uzaklagursinlar. Beni bagislamani ve affetmeni
diliyorum, affediyorsun, seni ¢agiriyorum icabet ediyorsun.
Allab'im beni hilene dugar etme ve beni bagkasina birakma.
Giinahlari 6rten perdeni iizerimden kaldirma ve seni anmay1
unutturma ve beni gafillerden kima.] Hadis-i serifte soyle
buyrulmustur: “Kim bu kelimeleri soylerse Allah ona ii¢ melek
gonderir, onu namaza uyandurirlar, eger namaz kilarsa ve dua
ederse ona dmin derler. Eger kallmazsa melekler havada ibidet
ederler ve ibidetlerinin sevabr onun icin yazilyr” Tevtik ve ina-
yet Allah'tandur.
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YEDINCI BAB

Ameller hakkinda ve on fasildir

Birinci Fasil: Amelin beyam: hakkinda

Burada amelden maksat Islam’in temel hiikiimleridir.
[slam’in temelleri begtir. Sehadeteyn kelimesini eda etmek, na-
maz, zekat, orug ve hac. Nitekim hadiste sdyle buyrulmugtur:
“Islim be sey iizerine kurulmustur: Allahtan bagka ilah olmads-
gima ve Mubammed'in (s.a.v.) Allab’in elgisi olduguna sehidet et-
mek, bes vakit namaz kilmak, orug tutmak ve bir yol bulabilen
icin bacca gitmek.” Islim'in manas1 ise nefse ilahi hiikiimleri
kabul ettirmek olup nefsin boyun egmesinin isareti uliihiyet
iddiasindan vazgecmesi ve ubtidiyet sifatiyla sifadanmasidur.
Bunun anlami sudur ki; emirlik irddesi ve istegi nefsin fitri s1-
fatlarindandir, o her zaman emir vermek ister almak degil. Bu
uzaklik sifati Hak Teala ile ulthiyet ve mabudiyet husususunda
¢ekisme ve nizanin ta kendisidir ki hicbir mahliik buna hak
sahibi olmayip Zat-1 Kadim bu hususta tek ve mahststur. O
halde nefiste ilihi ahkima boyun efme ve teslim olma sifau
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meydana gelir ve emirligi memurluga déniisiirse ondaki bu
niza yok olur ve Allah'in kullarinin yoluna girmis olur.

[slam imanin kalip ve stiretidir, iman ise [slam’in ruhu ve
manasidir. O halde Islim’in hayat: imanla ve imanin kemali
[slam’la olur. Iman vasiflarinin kemalinin Islam’in stiretinden
miicerred imandaki varlig1 meyvenin tohumdaki varlig gibi-
dir. Siiphesiz ziraat ve yetistirme olmadan tohumun keméli
olan meyveye doniismesi imkansizdir. Toprak hazir olmadan,
yarihip, alt iist olup diizeltilmeden, hazir hile getirilmeden
ve hakkiyla sulanip temizlenmeden tohumdaki meyve olma
istidadinin kuvveden fiile déniismeyecegi ve onun faydala-
rindan istifade edilemeyecegi gibi ilkin nefis hazirflanmadan
ve ondaki 4detler terk edilip ibAdetler hazir olmadan, iman
tohumu hazirlanip, ilimle sulanip Hak korkusuyla temizlen-
meden ve riya ve ucb afetinden korunmadan onun sabir, tes-
lim ve itaat gibi hakikatlerinden istifade etmek de miimkiin
olmaz. Diinyaya gelmekten maksat bu ziraatur. Bugiin amel
ziraatiyla iman hakikatlerinin meyvelerini toplar, ahiret am-
barina gonderir ve yarin ebediyetteki Darul Selam'da onun
faydalarindan istifade eder. “Diinya dhiretin tarlasidyr” bu
manaya isaret eder.

Diger taraftan iman kandil 15181 amel ise yag mesabesin-
dedir. O halde kandilin iginin yaginin cokluguyla cogalip
aydinlik vermesi gibi iman niiru da amel yagmnin yardimuyla
aydinlanir ve ¢cogalir. Amel yaginin iman kandiline ulagma-
styla semavi kalp sisesi ve nefis ceragy siirekli olarak aydinlik
olur. “Allah goklerin ve yerin nirudur” Yag mesabesinde olan
amel sefasinin ve aydinhk istidadinin fevkalade olmasi sebe-
biyle kendi kendine 151k ve aydinlik verir. Hatta iman niiru
ona ulagmasa bile kendi kendine 1tk vermek ister. “Bu agacn
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yagi neredeyse ates dokunmasa bile 151k sagar” Eger bu ikisi bir-
birine ulagirsa “Nur iistiine niir” olur.

Amelin niiru iki ¢esittir: Biri zati ve miiminlere has iken
digeri ise 4rizi ve miinafiklara aittir. Zati olan imanin neti-
cesi ve niir kaynagina bagl olup asla mitminden ayrilmaz.
“Nurlars onlerinde ve saglarmda kosar” Andi ise nifak ve kii-
fiir atesinin aydinliginin eseri olup ntir kaynagindan kopuk-
tur. Diinyevi hayaun sona ermesiyle yok olur ve sahibi sigin
gitmesiyle kiiftir karanliginda ve ategin sicaginda kalir. “Z5zk ez-
rafint aydmlattiginda Allah onlarin isigin: giderdi ve onlar: ka-
ranliklar icinde birakts, artik gormezler” Miinatiklar kiyAmet
giinii mitminlerin ntrunu goérdiiklerinde onlardan nir iste-
yerek soyle detler: “Bize bakin da nirunuzdan bir parca ala-
lzm.” O anda aralarinda bir set meydana gelir. “Nibayet arala-
rina kapist olan bir sur cekilir. Ipinde rahmet vardir disinda ise
azap.” O zaman “Bizg sizinle degil miydik” diye feryat ederler.
“Amellerimiz ayni degil miydi neden bugiin sizin néirunuz
var ama bizim yok” derler. Mitminler ise “Evet bizimleydiniz
ancak siz kendinizi yakuniz, bekleyip durdunuz, siiphe ettiniz,
hayil ve kuruntular sizi aldats” diye cevap verirler. “Sizin amel
niirunuz iman narundan yoksun oldugu icin bugiin niirdan
uzaksiniz” derler. Bu taife yalnizca amelde bulunup [slim'in
zihirinden bagkasina sahip olmadiklar1 ve bununla birlikte
iman iddiasinda bulunduklari iin onlara cevap olarak “Bede-
viler iman ettik dediler. De ki iman etmediniz. Ancak lam ge-
tirdik deyin, iman kalbinize girmemistir’ ayeti gelmistir. Oy-
leyse amelin ntir oldugu malum oldu. Bu niir mitminler i¢in
zad miinafiklar i¢in ariyetti. Umumi olarak insanlar iman
ve amel cihetinden doért kissmdurlar: Birincisi silihler olup
hem iman hem amel sahibidirler. [kincisi fasiklar olup bun-
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lar iman sahibi ancak salih amel sahibi degillerdir. Ugiincii ki-
sim ise miinafiklar olup amel sahibi ancak imandan yoksun-
durlar. Dérdiincii grup ise kéfirler olup bunlarin ne imanlart
ne de amelleri vardir.

Ikinci Fasil: Allahu Teald'nin vahdéniyetini ve

Seyyidul Murselin’in risiletini ikrar hakkinda

Bunun keyfiyeti kulun sehideteyni diline getirerek “Eshedu
en la ilabe illallah ve esheduy enne Mubammeden resiilullah” deme-
sidir. Boylece kalbindeki tasdike sahidlik eder. [krar sehadetten
daha mahststur zira her ikrar sehidet olmasina ragmen her
sehidet kendi bagina bir ikrar degildir. Her yerlesen kendisini
yetlestirenden soruldugu gibi ikrar eden kimse de imanindan
sorumlu ve seriatin hududunun gereklilerini yerine getirmekle
mesuldiir. Bu yiizden sehadet inkar ve tdhmet mahalli degildir.
[krar s6z ciimlesinden olmasina ragmen amellerin en mute-
ber riikiinlerinden birisidir. Zira amelden maksat uzuvlan ge-
riat ahkamu iktizasinca kullanmak, ikrar ise herkesin kendisiyle
emredilmis ve hitkmedilmis oldugu sehidet kelimesini eda et-
mek icin dili kallanmakur. Dilin kalbin terciimani ve sahidi
olmast ve onun sirrini anlatp imanina sahidlik etmesi gibi di-
ger uzuvlar da kalbin terciimani ve sahidleri olup onun sirrin-
dan haber verir, onun hiline gahidlik ederler ve bu sahidligi
fiil diliyle yerine getiritler. Dil batuni amelin zéhiri sozciisii ol-
dugu gibi diger riikiinler de zhiri amelin bauni sozciisiidiir.
Zira insanin seriat hitkmiine uygun olarak istifade ettigi her
bir uzuv o kimsenin kalbindeki imanin varligina sahidlik et-
mektedir. O halde ikrar ve amelin her biri imanin varligina
sahittir, bir ciiziine degil. Bu yiizden hadiste s6yle gelmistir:
“Iman kalp ile tasdik, dil ile itiraf ve uzuvlarla ameldir.” Bun-
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dan kasit imanin ikrarin ve amelin kendisi oldugu degil, ima-
nuin kalbin tasdiki oldugu ve ikrar ve amelin onun aldmet ve
kaniti oldugudur. Yine de bu iki sahidin sehideti zorla olabi-
lit, nitekim miinafiklar ikrar ve amele sahip olmalarina rag-
men imana sahip degildirler. Ancak ahkim binasi zahirler tize-
rine bina oldugundan bu iki sdhidin sahidligi ile sihidlik eden
kimsenin imanma hitkmetmek lazimdir ve bu kimseden ki-
li¢ diiser. Tipki kadinin yalan sahidlik ihtimali bulunmasina
ragmen sahidlik esasinca hiikiim vermesi gibi.

Bilal (r.a.) bir savas esnasinda kifirlerden birisini yere devirdi
ve o sahis sehidet getirmesine ragmen onun soziinti dikkate
almadt ve bagim govdesinden ayirdi. Bu durum Hz. Risilet’e
ulasturilinca Hazret onu kinadi. Bilal “Ey Allab'in elgisi onun
ikrar1 imandan degil korkudan dolayrydi” diyince Restlullah
(s-av.) “Neden kalbini yarmadin” buyurdu. Yani “Sen onun
kalbinde iman bulunmadigini nerden biliyorsun” demek is-
tedi. Hz. Omer’in (r.a.) sozii de bu manadadir: “Restilullah
(s.a.v.) zamaninda insanlara vahiy geliyordu. Oysa bugiin va-
hiy kesildi. Sizi agikir olarak yapuginiz iglerden sorumlu tuta-
r1iz. O halde kim bize giizel bir zahir gosterirse ona eman ve-
rir ve yakinlardan sayariz, onun batunindan haberimiz yoktur.
Icinde olandan ise Allihu Teald hesaba cekecektir. Kim bize
bundan bagka bir zahir gésterirse “Benim biunim iyidir” dese
dahi ona eman vermeyiz.”

Ugiincii Fasil: Temizlik hakkinda
Taharet ve temizlik namazin sthhatinin sarudir. “72ba-
retsiz namaz olmaz.” Nasil sart olmaz ki namazin hakikati Al-

lah ve kul arasinda baglanudur, oysa kirli olan ve temiz olma-
yan kimse Hazreti Kuds'a layik degildir. Seytan hicbir halde
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kulun namazdayken Alldhu Teild'ya yakinlik ve miinacat za-
maninda oldugu kadar mitmine 6tkelenmez ve biitiin dost
ve yandaglarini bu vakitte onunla savagmalari ve ona mani ol-
malari i¢in seferber eder. Namaz kilan mirmin imani hizipler
ve rahmani ordularla ona kargt koymaya ve savagmaya caligir
ve bu esnada silaha muhtag vaziyettedir. Taharet iman nurla-
rindan bir ntir ve seriat eserlerinden bir eser olup seytant de-
fetme hususunda miimin igin silah mesabesindedir. “Abdest
miiminin silabidyr.” Amel ehli icin abdestin faziled ortiilii ve
mechul degildir. Zira hangj fazilet Allihu Teil&nin muhip-
ligi derecesinden daha fazladir: “Siiphesiz Allah tovbe edenleri

ve temizlenenleri sever.”

Taharet ehli ii¢ kisimdir: Miiminlerin avam taifesinin ta-
haretleri zihir ile beden, elbise ve mekini temizlemeyle sinur-
lidir. Stifilerin avamu ve mirminlerin havassi taifesinin taharet-
leri ise hem birinci taifedeki gibi zahiri, hem ticiincii taifedeki
gibi bauni temizligi kapsar ve o nefsin yerilmis ahliktan tez-
kiye edilmesi ve kalbin diinya sevgisi pisliginden temizlenmesi-
dir. Stifilerin havasst ve miiminlerin havassinin haslarindan olu-
san taife ise zahir ve bAunin tahareti hususunda birinci ve ikinci
taife ile miisterek olup sirrin gayrinin miildhazasi kirinden ta-
haret hususunda tektirler. Mutasavwiflar baunin tahareti nok-
tasinda ¢ok dikkat ve ihtimam gosterirler. Kendilerini zahidlere
ve stifilere benzetmeye caligan bazlari ise zahiri temizlik konu-
sunda agir1 titizlik gosterirken kin, nefret, bugz, haset ve benzeri
gibi bauni necasetlere karst hoggoriilii ve miisamahali davranir-
lar. Bu Restilullah'in (s.a.v.) ashibinin sitetine muhaliftir. Zira
Restilullab'in (s.a.v.) ashdbin arasinda ¢iplak ayakla yiiriiyen-
let, seccadesiz yerde namaz kilanlar ve bazen yalnizea tagla is-
tinca edenler meveiid olmasina ragmen onlarn hepsi baumn
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tahareti hususunda son derece gayret gostermislerdir. “Ben ha-
nif, kolaylik ve mahathk dini icin gonderildim” buyuran kolaylik
ve miisamaha dini, vakit namazlarinda insanlarin umémunun
zahid temizlikle yetinmelerine izin vermigtir. Hususilerden ise
“Onlar namazlarmnda siireklidirler” desturuyla azimetin iktizasi
geregi batunn temizligini talep etmigtir.

Vakit namazlarin sthhatinin sart: olan zahiri taharet iki ki-
stmdir: Habasetten ve necasetten temizlik. Habasetten temizlik
li¢ seyde lazimdir; bedende, elbisede ve namaz kilinan yerde.
Bedenin taharetinde ise iki sey farzdur: Pisligin su veya tasla te-
mizlenmesi ve temizlenilen seyin tahareti yani hayvan pisligi,
olit kemigi veya kullanilmus su veya tag olmamalidur.

Bes sey siinnettir:

Birincisi, istibra ve istincada kullanilan temizlik arac is-
ter su, ister tag olsun sol el ile kullanmak.

[kinisi, istincada necaset temizleninceye kadar ne kadar
gerekiyorsa o kadar tag kullanmak.

Ugiinciisi, istibrada bilinen kadar ile yetinmelidit, yani id-
rar kesildikten sonra ii¢ kez veya daha fazla sert olmamak sar-
tiyla yumusak olarak zeker gekilerek bosalulmalidir ki eger id-
rar yolunda kalinu varsa digariya atlabilsin. Cekme ve derisini
a¢ma hususunda agirtya gidilmemelidir ki vesveseye diisiilmesin
ve sinirlerin gevsemesine yol agmasin. Rutubet geldigi miid-
detce istibra yapmasi sart degildir. Zira zekeri memeye benzet-
miglerdir, ne kadar ¢ekilirse o kadar rutubet ortaya ¢ikar.

Dérdiinciisii, istinca ve istibradan sonra ellerini temiz bir
topraga veya tasa stirmelidir.

Besincisi, istinca ve istibradan sonra su kullanmakur. Tu-
valete gidecegi zaman: “Bismillahi euzu billahi minel habesi vel
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habais” [Bismillah, pisliklerden ve cirkinliklerden Allah’a sig1-
nirim] demek siinnettir. Uzetinde Allah'in ismi yazihi bulunan
seyleri birakmali, sol ayakla girmeli ve bagst acik olmamalidir.
Kibleye, giinese ve aya kargi oturmamali ve onlara arkasini da
dénmemelidir. Sol ayagn iistiine fazla oturmamali ve ihti-
yagtan fazla avret yerine bakmamali ve konugsmamalidir. Di-
sar1 cikarken 6nce saf ayagini atmali, disari gikinea eliyle kar-
wun svazlamalt ve “Elbamdulillabillezi ezhebe anni ma yuzini
ve ebka aleyye ma yenfeuni” [Ziyan verici seyleri gideren, fay-
dali seyleri birakan Allah’a hamdolsun] demelidir.

Taharet iki egittir: Birincisi gusiil olarak adlandirilan bii-
yiik taharet ikincisi ise abdest denilen kiiciik taharettir. Gusii-
liin vAcib olma saru ikidir: Meninin inzali ve stinnet yerlerinin
birlesmesi. Gusiiliin farzlar1 da ikidir: Niyet etmek ve suyu be-
deninin her yerine ulagurmak. Siinnetleri ise begtir: Eger varsa
pisligi temizlemek, 6nce abdest almak, saglari sollardan 6nce
yikamak, bedenin biitiin uzuvlarini ovmak ve abdeste bitir-
mek. Bu abdestte nakledilen dualari okumak lazimdir. Birinci
abdestte gerekli degildir. Abdest iki sey icin gereklidir: Namaz
kilmak ve Mushaf’a dokunmak. Bozan seyler ise dorttiir: Bayil-
mak veya sarhos olmak yoluyla aklin gitmesi, kendinde olma-
yacak sekilde uyumak, iki yoldan birisinden bir seyin ¢ikmast,
ecnebinin yiiziine dokunmak veya avret yerini ellemek.

Abdestin amelleri farzlar ve siinnetler olarak ikiye ayri-
lir. Farzlar alti tanedir. Birincisi niyet, ikincisi uzunluk agisin-
dan alindan ¢enenin sonuna ve genislik olarak iki kulak ara-
stn kapsayacak sekilde yiizii yrtkmak, sakalin yiizdeki kismi ve
alinda sagin basladig1 yer de ytkanmalidir. Ugiinciisii iki eli de
dirsekler de iginde olacak sekilde yikamak, dordiinciisii basin
bir boliimiinii meshetmektir. Mesh oldu denilebilecek kadar
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bir boliim yeterlidir. Besincisi topuklarla birlikee iki ayag yi-
kamak, aluncist ise bu igleri sirastyla yapmakur.

Abdestin siinnetleri ise on begtir. Misvak kullanmak, kib-
leye karst durmak, “Bismillahirrabmanirrabim Rabbi euzubike
min hemezatisseytan ve euzu bike rabbi en yahdurun” [Bismil-
lahirrahmanirrahim, Rabbim seytanin vesveselerinden ve ya-
mmda hazir bulunanlardan sana sigintyorum| diyerek bagla-
mak, avug iclerini yikamak, agzi ¢alkalamak, burna su vermek,
stki sakals eliyle aralayip su girmesini saglamak, saglari sollardan
once yikamak, bagin tamamini meshetmek, kulagi ve boynu
meshetmek, her uzvu ii¢ kere iist tiste yikamak, az suyla ab-
dest almak, nakledilmis dualar1 okumak. Eli yikarken s6yle
demelidir: “Alldhumme salli ala mubammedin ve ala ali Mu-
hammed. Alldhumme inni eseluke yumne vel berekete ve euzu
bike min sumi vel heleketi” [ Allihumme salli ala muhamme-
din ve ala 4li Muhammed. Allab'im senden bereket diliyor,
ugursuzlukean ve sumluktan sana siginiyorum] Agzi calkalar-
ken suyu aldiktan sonra “Allshumme salli ala Mubammed ve
ala ali Mubammed ve inni telavete kitabeke ve kesreti zikrike”
[Allihumme salli ala Muhammed ve ala 4li Muhammed ve ki-
tabim1 okumada senin zikrini arurmada yardimer ol] demelidir.
Burna su alicken “Allahumme salli ala mubammedin ve ala ali
Mubammed ve evcedni raihital cenne maal ebrar ve ente anni
rad” [Allihumme salli ala muhammedin ve ala ili Muham-
med, kendinden hosnut oldugun halde iyilerle birlikte cen-
net rayihalarina kavugtur.] demelidir. Burundan suyu verdikten
sonra “Allahumme salli ala muahmmedin ala ali Mubammed
ve euzu bike min revaihil nar ve min suiddar” [ Allihumme salli
ala muahmmedin ala li Muhammed ve ategin kotii kokusun-
dan ve kotii yerden sana siginirim] demeli ve yiiziinii yikar-
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ken “Allahumme salli ala Mubammed ve ala ali Mubammed ve
beyyid vechi yevme tebyedu vucubu evliyiike vela tusevvid yevme
tesveddu vucubu adaike” | Allihumme salli ala Muhammed ve
ala 4li Muhammed, dostlarinin yiiziiniin beyazladig giin nu-
runla benim yiiziimii beyazlat ve diigmanlarinin yiiziiniin ka-
rardify giin yiiziimii kara ¢ikarma] demelidir. Sag eli yikarken
“Allahumme salli ala mubammedin ve ala ali Mubammed atini
kitabi bi yemini ve basibni bisaben yesira” [Allihumme salli ala
muhammedin ve ala li Muhammed, kitabimi sag elime ver,
hesabi kolayca al] sol eli yikarken “Allahumme salli ala Mu-
hammed ve ala ali Muhammed euzu bike en tutineni kitabi bi-
simali ev men verai zabri” [Alldhumme salli ala Muhammed
ve ala 4li Muhammed, kitabimuin sol elimden ya da arkam-
dan verilmesinden sana siginirim| demelidir. Bagi mesheder-
ken “Allahumme salli ala Mubammed ve ala ali Mubammed ve
gassini birahmetike ve enzil aleyye min berakatike ev ezilni tahte
zilli arsike yevme la zille illa zillu arsike” [Allshumme salli ala
Muhammed ve ala ali Muhammed, rahmetinle beni kusat,
bereketlerinden tizerime indir ve onun golgesinden bagka bir
golgenin olmayaca@ giin arsinin golgesine yerlestir] demeli-
dir. Kulag1 meshederken “Alldhumme salli ala Mubammed ve
ala 4li Mubammed vecalni mimmen yestemiunel kavl feyettebi-
une absenebhu. Allihumme emsini munadiyel cenneti maal eb-
rar” [Allihumme salli ala Muhammed ve ala ili Muhammed,
beni sdzii isiten ve en giizeline uyanlardan eyle. Kulaklarima
iyilerin ve cennet miinadilerinin seslerini ulagtir] demelidir.
Boynu meshederken “Allahumme salli ala Mubammed ve ala
ali Mubammed ve fekki rekabeti minennari ve euzu bike mines-
selasi vel aglal” [Allihumme salli ala Muhammed ve ala li Mu-

hammed, boynumu cehennem atesinden kurtar, zincirlerden
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ve topuzlardan sana siginiyorum] demelidir. Sa§ ayag yikarken
“Allahumme salli ala Mubammed ve ala 4li Mubammed ve seb-
bit kademi alas sirati maal eldamilmuminin” [ Allihumme salli
ala Muhammed ve ala ali Muhammed, sirat kopriisiinde ayak-
larim miiminlerinkiyle birlikte sabit kil] demelidir. Sol ayag
yikarken “Allahumme salli ala Mubammed ve ala 4li Mubam-
med ve euzu bike en tezillu kademi ala sirati yevme tezillu fibi
ekdamul munafikin” [Alldhumme salli ala Muhammed ve ala
ili Muhammed, miinafiklarin ayaklarinin kayacag giin aya-
gmin kaymasindan sana siginirim| demelidir.

Hadiste Hak Teil&nin yiiz yikandiginda onunla yapilan
her giinahi bagisladig rivayet edilmigtir. Ayni sekilde iki el ve
ayagin yikanmast da béyledir. Oyle ki kul namaza geldiginde
onda higbir giinah kalmamus olur. Abdesti bittikten sonra ba-
stu kaldirarak “Eshedu en la ilabe illAllihu vabdebu la serike
leh ve eshedu enne mubammeden abdubu ve redulubu. Subba-
neke Allshumme la ilabe illa ente amiltu suen ve zalemitu nefsi
estagfiruke ve etubu ileyke fagfirli vetub aleyye inneke entettev-
vaburrabim. Alldhumme ecalni minettevvabine vecalni minel
mutabbirine vecalni saburan sekuran vecalni ezkuruke kesiran
ve asebbibuke bukeraten ve asila” [Eshedu en la ilahe illalldhu
vahdehu la serike leh ve eshedu enne muhammeden abduhu
ve resuluhu. Subhaneke Allihumme la ilahe illa ent, yanls
yapum, nefsime zulmettim, senden bagislanma diliyorum ve
sana tevbe ediyorum, sen tevbeleri kabul eden ve esirgeyen-
sin. Allah’'im beni tevbe edenlerden kil, temizlenenlerden kil,
sabirli ve siikredenlerden kil, cokca zikredenlerden ve sabah
aksam tesbih edenlerden kil] demelidir. Bu dualar Hazreti
Risilet'ten (s.a.v.) nakledilmistir. O halde abdest alan kimse

bunlarin manalarini ve abdestin her uzuvdaki sirlarini tefek-
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kiir etmeli ve abdest uzuvlarint yavas ve huzurlu bir sekilde
yikamahdir ki huzur nGrunun bereketi namaz vakitlerinde te-
sitli olsun. Amel erbabi ve murikabe ashabi namazdaki kalp
huzurunun abdestteki huzur miktarinca oldugunu séylemis-
lerdir. Namazdaki vesvese de abdestteki gaflet ve sehv kadar-
dir. Abdestte haddi korumaly, suyu kullanirken israf etmemeli
ve kendisine seytanin yolunu agmamalidir. Zira hadiste “Aé-
destte velban ady verilen bir seytan vards. Oyleyse suyun vesve-
sesinden kagimin” buyrulmugtur. Ahmed bin Ata Rudbari'den
soyle nakledilmistir: “Taharette biiyiik bir zorluk gekiyordum.
Bir gece taharet aliyordum ancak rahatayamiyordum bu ge-
kilde gecenin tigte biri gecti. Sonunda bende biiyiik bir ac1 ve
sanct meydana geldi ve aglamaya baglayarak “Yz Rab beni af-
fer” dedim. Ansizin §6yle bir ses duydum: “Yz Eba Abdullah
af ilimdedir” Ondan sonra bendeki vesvese yok oldu.”

Abdest aldiktan sonra havluyla abdest suyunu kuruma-
lidir. Zira Hz. Aiseden soyle nakledilmistir: “Reséilullabin bir
hirkas: vards ve onunla abdest suyunu kurulards.” Bazilart bunu
mekruh bilmis ve “Abdest suyu tartilacaktsy” demislerdir. Sii-
rekli abdestli olmak siinnettir. Enes bin Malikten soyle ri-
vayet edilmistir: “Resilullah (s.a.v) Mekkeden Medineye gel-
diginde ben sekiz yasindaydim. Bir giin bana “Eviadim giiciin
yettigi kadar tabaret iizere ol. Boyle yap ciinkii kim abdestli ol-
dugn halde oliirse ona sehidet verilir” buyurdu. Abdest aldik-
tan sonra iki rekat abdest tahiyyat namazi kilmak miistehap-
ur. Ebu Hureyreden nakledildigine gore Restilullah (s.a.v.) bir
giin sabah namazina dogru Bilal'a “Séyle bana Islimda isledigin
hangi ameli daha bayirl ve faydals biliyorsun ve ona iimidin var.
Ciinkii ben diin gece cennette oniimden ayakkabilarinin sesinin

geldigini duydum” dedi. Bilal (ra.) sdyle cevap verdi: “Iskimda
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amel ettigim en hayirl ve faydalt amel gece giindiiz kendimi te-
miz ve abdestli tutmam ve iizerime farz olmadigr halde namaz

kimamdr” Teviik Allah’tandir.

Dérdiincii fasil: Namazin saninin yiiceligi ve

onu muhéfaza hakkinda

Namaz sozliikte dua manasindadir. Seriatta ise kalbi, kavli
ve fiili sekillerden ve zikirlerden olusan bir biitiindiir. Yani
duanin tam olarak hakikati kulun varligimin biitiin ciizleriyle
s0z, tiil, ilim ve hal ile efendisi olan Subhinehu ve Teil&'y1 al-
cak goniillii ve icten gelen bir sekilde anmasi ve her seyiyle
ona yalvarmasidir. Oyle ki varliginin zerrelerinden batn veya
zahir bir teki bile duanin diginda kalmaz. Bazilari salit (na-
maz) kelimesinin “saliden tiiredigini séylemislerdir, “sali” ise
ategte yiiriimek demektir. Yani namaz kilanin namazdaki var-
lig1 hudu, hugu, yanma ve erimenin ¢ok fazla olmast sebebiyle
stfatlanin tecellisinin nurlarini aldigy icin upk: ates gibi olur.
Bu tecellinin alimeti kalbin hudu icinde ve tevazulu olmasi-
dir. “Allahu Teals bir seye tecelli ederse onu miitevaze hile geti-
rir” Kalbin tevazusunun alimeti ise kalibin hususudur. “Eger
kealbi miitevaz: olsayds uzuviar: da olurdu.” Husu ise varligin
stfat kaydindan felah bulmasidir. “Namaziarinda busu icinde
olan miiminler felaba ermiglerdir”

Bazilar1 onun (salar) kokiiniin sila (kavasma) oldugunu
soylemiglerdir. Yani hakiki namaz kilan namaz hilinde ma-
budun suhtidunun ntrunun galebesiyle insanlardan koparak
HakK’a baglanir. Kiinaun Efendisi (s.a.v.) mirag vakitlerinde
kalp ve kalipla Hazreti Rubiibiyete vasil oldugu gibi timme-
tinin havassina da namaz mira¢ ve medaricinde ilerleme ve
Hazreti Zulcelal'in celiline vuslat yolunu agmisur. “Narmaz
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miiminin miracidyr.” Yedi sekil namazin stretinin riikiin-
leri olup ikisi kiyAm, biri riikd, ikisi secde ve ikisi oturmadir.
Yedi gok tabakasi misali bunlar namaz kilan sahsin merdiven
ve merhaleleri olup mirag bunlar sayesinde gergeklesir. Tegeh-
hiit zamanindaki son oturma ise suhtid giinesinin dogmast
ve varligin hareketinin sonudur. Tegehhiidiin bagindaki “et-
tahiyyat”, musallinin Hazreti Ulthiyet'e, Nebi'nin (s.a.v.) ru-
huna ve Cenabi Kuds'iin mutekifleri ve Hazreti Uns'iin sakin-
leri olan diger silih kullarin ruhlarina selam ve tahiyyatur. Bu
Seyyidul Miirselin’in (s.a.v.) “Yaklastikca yaklasts” sabahinda ve
“Gordiiginii goniil yalanlamads” giinesinin dogusu zamaninda
ilemlerin rabbine tahiyyaundaki kelamunin misalidir. “Exahiy-
yatu mubareketu vessalatu tayyibatu lillabi selamun aleyke eyyu-
hennebiyyu ve rahmetullabi ve berakatubu ve selamun aleyna ve
ala ibsadillabissilibin.” Miracin sirnnin namazin stretinde giz-
lenmesinin sebebi sudur: Restlullah'in timmete olan gefkat ve
rahmet fevkalade oldugundan dolayr onlan kendi yiiksek ma-
kamlarindan ve degerli hazinelerinden yararlandirmak ve na-
siplendirmek istemistir. Onu goklerin miraclarindan gegirip
ona yakinlik, konusma ve seslenme genisligi verdiklerinde bu
kerAmetten bir hediye ve bu sofradan bir nevaleyi iimmetine
getirmek istemigtir. Onun halinin streti olan namazi onunla
beraber kilmiglardir ki mirag seferinden déndiigiinde hediye

olarak {immetine versin.

Buradan malum olur ki namazin sanmnin yiiceligi herke-
sin onun kemAline ulagabileceginden daha fazladir. Zira onun
keméline ulasmak 6nce Risalet (s.a.v.) gogsiine ait olup daha
sonra ise yakinlarinn ve ona tabi olanlarin havassinin her biri
kendi istidatlarinca ve yakinliklarinca ondan mahsts bir nasip
alirlar. Hadiste soyle gelmistir: “Sizden bazilar: namazi kimil,
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bazilar: yarom kiar. Bazilar: dicte bir, dortte bir hatta onda birini
kilariar.” Bu nedenle Hz. Omer (r.a.) soyle demistir: “Oylesi
vardsy ki yiiziinii Islimda agartir da namazi kimil olmaz.” “O

kimdir” diye sorduklarinda: “Namazda husu, tevazu ve Allab'a

yonelmesi tam olmayands” dedi.

Namazin stiretinde biitiin meleklerin ibidetlerinin sirrt
saklidir. Zira bazi melekler vardir ki siirekli ritkit hilindedirler.
Bazilari siirekli secdede, bazilar siirekli kiyam halinde, bazilart
da oturmakradirlar. Bazilar1 dua, bazilar istigfar, bazilar: tila-
vet, bazilari tespih, bazilari hamd etme, bazilari Nebi'ye (s.a.v.)
salavat getirmektedirler. Oyleyse namaz kilan kimse namaz va-
sttastyla kuds mahallinin sakinleri ve tins dergihinmn mukimleri
olan meleklerin yoluna girer ve onlarin hepsinin sevaplarindan
elde eder. Kimil akill biitiin himmet ve muradi namazini tek-
mil etmek olan ve onu hakkiyla eda etmeye calisan kimsedir.
Bunlardan birisi de uzatmasi caiz olmayan farzlar hari¢ nama-
zin her gekline mahstis olan zevk ve husu ruhuna gelmedikge
diger bir sekle gecmemeye caligmakur. Zira ilihi nesimlerin
esme yeri olan namazin sekillerinde siikiinet ve itminana riayet
etmez ve beger! tabiat geregi bir sekilden diger bir sekle gec-
mede aceleci ve siiratli davranirsa futuh kapilari ona agilmaz
ve ilahi sarabin zevki onun ruh damagina ulagmaz.

Bir giin Hazreti Risilet’in (s.a.v.) huzurunda hirsizhkean
bahsediliyordu. “Hangi hirsizligin daba ¢irkin oldugunu biliyor
musunuz” buyurdu. Ashap, “Allah ve Resitlii daba iyi bilir” de-
yince: “Insanin namazdan calmasidy”” bayurdu. “Bu nasil olur”
diye sorduklarinda ise “Ritkiisunu, secdelerini, hususunu ve k-
raatini gerektigi gibi yerine getirmez” dedi.

Digeri, namaz zikirlerinde bazi zikirlerin manasiyla sifat-
lanmasidir. Oyle ki o zikrin stireti onun hali olmalidir. Mesela
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riiktida “Subbane rbbiyel azim” dediginde kalbi ilahi azametin
tecellisinde gark olmalidir. Digeri ise tilavette giizel dinleme
veya dinletme sifatina sahip olmalidir. Ya Hak ile Hak'dan din-
lenmeli veya Hak ile Hakk’a okumalidir. Namazda Fatiha oku-
mastin ve “Fatibasiz namaz olmaz” buyrulmasinin sebebi na-
mazin manasinin Hazred Rubibiyet’e ihlis ve edep nauyla ve
ubtdiyet lisaniyla dua etmek olmasidir. Fatiha'nin muhtevast
da bu manaya samildir. Zira sirat-1 miistakime hidayet olma
istefi Hazreti Ultihiyet'i sena ve ubtidiyet ihlisindan kaynak-
lanan bir duadir. [hlasla ubtidiyet senast ile dua etmek edebin
keméli ve edep ile dua niyazlarin kargilanmasinin sebebidir.

Zevk erbabi namazi iki kapisi olan ildhi haremlerden
bir harem bilirler. Birincisi giris kapist olan ihram tekbiri ka-
pisi, ikincisi ise ¢ikis kapist olan selam kapisidir. Bu haremde
ilemin sultaninin birka¢ menzil ve durag vardir. Her men-
zilde ayri bir cilve gsterir ve her bir durakta bagka bir niizl
koymustur ki dostlari ve aginalari tekbir kapisindan girdikle-
rinde 6nce kiyAm menzilinde sultanin kibriya cilvesinden haz
alsinlar ve miikileme ve miisahede niiziiliinii alsinlar. Daha
sonra ritk(t menziline gelir, azimet cilvesini goriir ve tevazu
ve hudu niizdliinii alirlar. Bu sekilde biitiin sekillerden ge-
gerek selam kapisindan digari ¢ikarlar. O halde bir kimsenin
boyle bir hareme gaflet sarhosu oldugu halde girip de sultan:
miigihede etmeden, onunla konusmadan, menzilini gorme-
den ve niiztliinden nasiplenmeden disar1 ¢tkmasi biiyiik bir
hiisrandir. Hadiste soyle gelmistir: “Kul namaza durdugunda
Allah onunla kendisi arasindaki perdeyi kaldirir ve yiiziinii onun
yiiziine doner ve melekler onu omuzlarindan havaya kaldirirlar,
namazina selam gonderir ve duasmma dmin derler. Gogiin son-
suzluklarmdan basina bereket ve hayir yagar. Bu esnada bir mii-

296



lzzeddin Kisini

nadi soyle seslenir: Eger namaz kilan kendisiyle kimin konustu-
Junu bilseydi namazdan yiiz cevirmez ve namazin: bitirmezdi.”
Bagka bir hadiste soyle gelmistir: “Kul giizel bir sekilde abdest
alip namazi vaktinde kidiginda ve ritki, secdeler ve namaz va-
kitlerini mubdfaza ettiginde namaz ona soyle der: Senin beni ko-
rudugun gibi Allah da seni korusun. O zaman niiru oldugu halde
yukartya gikar, gokleri kat eder ve Allab'a ulasir. Daba sonra na-
mazg kian icin sefaat diler. Kul namazin: zayi ettiginde ise na-
maz ona soyle der: Senin beni zayi ettigin gibi Allab da seni zayi
etsin. Daba sonra kendisiyle birlikte bir karanlik oldugu halde
yukar: cikar gogiin kapilarma ulasir ve aniden gogiin kapilar:
yiiziine kapanir. Sonra tipks eski bir giysi gibi namaz burustu-
rulur ve kilanin yiiziine anlir” Namazi korumanin en 6nemli
yollarindan biri namaza baglamadan énce kalbi diinyevi islerle
meggul olmaktan korumak ve diisiincesini baunini ve him-
metini béliip meggul eden ve dagitan her seyden kurtulmak
ve dikkatini toplamak ve béylece namazda ne yapugini ve ne
oldugunu bilir halde olmakur. Gaflet sarhogu olmamalidir ki
su ayet onun hakkinda olmasin: “Ne dediginizi bilinceye ka-
dar sarhosken namaza yaklasmaym.” Bu yiizden hadiste: “Ak-
sam yemegi ve aksam namazi aynt ana denk geldiginde once ye-
megi yiyin” buyrulmustur. Hiilasa bAun mizacini degistiren ve
namazda itidalden cikaran her ne varsa namazdan 6nce onu
zayi etmelidir. Hadis-i serifte s6yle buyrulmustur: “Sinirli ve
dfkeliyken namaz kimaym.” Bir digeri namaz vaktinden 6nce
abdest almal ve namaza hazitlanmalidir. Bir bagkasi farzlardan
once stinnet takdim etmeyi ihmal etmemelidir ki eger insan-
larla bir arada olma ve bazi vakitlerini zaruri olarak ddetlerine
harcadigindan dolayr batninda karanlik ve tefrika olustuysa
bunlar stinnetinin ntrunun bereketiyle ortadan kalksin, batun
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namaz salihiyetini ve miinacat liyakatini elde etsin, farzin eda-
sinda ilahi nesimler esintisi ve sonsuz bereketler niizaliiniin
yolu geniglesin. Bir digeri cemdati terk etmemektir. Zira ha-
diste “Ceméiat namaz tek kilinan namazdan yirmi yedi de-
rece daha istiindiir” denilmigstir. Bunun sebebi nefislerin ic-
tima vasttasiyla birbirleriyle karsimast ve bir araya gelmesidir.
Boylece eger bu cemiyetin iliskisi giiclenirse ittihada ve birlige
yol agar ve nefisler birbirinden yardim ve kuvvet alir, bir sa-
hus gibi olurlar. Yani herkes birisi ve birisi herkes olur. Bu yiiz-
den eger onlardan biri namazin herhangi bir seklinde gaflet
ve kusur eder ve bir bagkast bu hususta kimil olursa kimilin
huzurunun etkisi gafilin gafletini zayi eder ve onun eksik na-
mazi kemal hitkmiinde olur. Namazin tekmil ve hazirh@ina
riayette ne kadar ¢ok ihtimam gosterilirse namazin kalpteki
saninin yiiceligi ve azameti o kadar fazla olur. Oyleyse az bir
ihtimam ve énemle namaz baglamamali, hangi hazretin hu-
zuruna ¢ikacagim ve hangi sultanin yanina gidecegini bilmeli-
dir. Zeynelabidin Ali bin Hiiseyin (r.a.) namaz kilacagi zaman
rengi Oylesine degisirdi ki onu taniyamazlardi. Bunun sebe-
bini sorduklarinda: “Kimin karsisina ¢ikacagim biliyor musu-
nuz” derdi. Hasan Basti (ra.), “Namazin kolay olursa dinin
hangi emri sana zor gelebilir” demigtir.

Bil ki namazin stireti ve manast hallerin sifatlari, amel-
lerin hiilasasi, dinin temeli, yakinin 6zii, hatalarin kefareti ve
koiiliiklerin gidericisidir. “Namaz kitiiliiklerin kefaretidir. O
halde istediginiz zaman namaz kim” ve “lyilikler kotiiliikleri
giderir. Bu zikredenler icin bir zikirdir” Gurur ehlinden bir
taife onda hataya diigmiigler ve namazdan kasdin yalnizca
murékabe ve huzur oldugunu ve bunun elde edilmesinin na-
mazin stiretiyle bir alakasinin olmadigint sanmuglardir. Bu ne-
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denle hiikiim ve ddetlerin yok oldugunu helal ve haramin bir
oldugunu hayal etmiglerdir. “Dalilette olanlardan Allaha sigr-
nirz.” Kisa goriiglii ve kusur sahibi diger bir taife ise farzlart
eda ettikten sonra nafilelerin faziletini inkar etmis ve haller-
den elde ettikleri azicik bir ruh ile nafileleri ihmal etmeyi reva
bilmiglerdir. Bu taife her ne kadar dalilet stiretinden emin ve
salim iseler de hallerinin zayifli1 sebebiyle kusurlu olup amel-
lerin hallerin stiretleri ve kaliplari, hallerin onlarin ruhlar ve
manalart ve her birinin varliginin kemalinin digerine bagh ve
megrut oldugunu bilmemiglerdir. Begeriyet alakast ve stiret ra-
bitasi ortada oldugu miiddetce kulun stirete riayet etmekten
baska caresi yokeur.

Bedendeki uzuvlarin her birinin kendisine has ve digerle-
rinde bulunmayan bir hasiyeti oldugu gibi namazin stiretinde
de diger zikirlerde bulunmayan bir hasiyet vardir. Namazin
sekillerinden her birinde Allihu TeAldnin bir sirr1 ve hikmeti
meveid olup bu sir ve hikmet ondan bagkasinda bulunmaz.
Vicdan ehli hél zevki yoluyla onun lezzetini derk edetler. Tev-
fik Allahtandir.

Beginci Fasil: Namazin edasinin keyfiyeti ve

sekilleri hakkinda

Bir kimse namaza baglamak istediginde efer farz namazi
ise 6nce kamet getirmesi siinnettir. Yolculuktaki nafile namaz-
lart harig biitiin namazlarda cismiyle kibleye, kalbiyle kiblenin
sahibine yonelmeli, seytani vesveselerin ve nefsin hevilarinin ser-
rinden Hazreti Rabbéniyet'e siginmali ve yavagca Nas Stiresi'ni
okumahdir. Iki elin avug i¢leri omuzlarin hizasinda ve bagpar-
maklar kulak memesine yakin ve parmak uglari iki kulagin hi-
zasinda olmalidir. Belirledigi namazi eda etmeyi kalbine getir-
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melidir. Eger diliyle lafzin1 s6ylerse daha kimil olur. Mesela
sabah namazinda “Bu sababmn farzime kilyyorum” demeli, ni-
yet ettikten sonra ellerini asad indirmeli ve “Allahu Ekber” de-
melidir. Oyle ki tekbirin baglangiciyla ellerin inmesinin bagla-
mast ve sonuyla sonu bir olmal ve niyet tekbirle bir olmalidir.
Allah derken medde riayet etmeli, “Allihu” kelimesinde “h”
harfinin zammesinde miibalaga etmemeli, “ekberdeki “ba”
ve “ra’nin arasini fazla birlegtirmemeli, “ra’y1 meczum oku-
mali ve sabit ve hugu haline gelinceye kadar ellerini indirir-
ken bir sey okumamalidir. Tekbir halinde Hakk'in kibriyasini
miisihede etmelidir. Bunun alimeti onun goziinde insanlarin
hakir ve kiigiik goriinmesi ve insanlarin kendi halini bilmele-
rini istememesidir. Boylece sadiklar ziimresine girer ve yalan-
clardan uzak olur. Zira hadiste soyle gelmistir: “Miiimin na-
maz igin abdest aldiginda seytan onun korkusundan uzaklasir
zira miimin Allahu Tedlinin miilkiine girmeye hazirlanmakza-
dir: Ihram tekbiri getirdiginde seytan ondan gizlenir ve onunla
seytan arasina perde cekilir ve seytan ona bakamaz. Cebbar olan
Allah yiiziinii ona cevirir. Kul ‘Allihu Ekber” dediginde bir me-
lek kalbine bakar ve onun kalbinde Allabtan (azze ve celle) daha
biiyiik bir kimse bulunmadiging goriirse “Dogru soyledin, dedi-
gin gibi Alldhu Tedla senin kalbinde her seyden daba biiyiik” der.
O zaman kalbinden bir niir parlar ve arsin melekiituna yiikse-
lir ve bu nitrun vesilesiyle yerin ve goklerin melekiitu ona asikar
olur ve ona cok fazla sevap ve hayirlar yazilir: Gafil ve cihil na-
maza hazirlandifinda sineklerin bali cevreledigi gibi seytanlar
onu ortalarma alvrlar. Thram tekbiri getirdiginde melek kalbine
bakar eger kalbinde Alldhu Teilidan daha biiyiik bir sey goriirse
ona “Yalan soyledin, Allahu Tedld senin kalbinde ber seyden bii-
yiike degil” der. Kalbinden bir duman yiikselir ve gogiin etrafina
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ulaser. O zaman kalbi icin melekiitzan bir perde gelir ve bu per-
denin kalnhgr artar, seytan kalbini ele gecirir. Siirekli ona iif-
ler, vesvese verir ve siisler dyle ki onu namazindan vazgecirir ve
0 kimse ne balde oldugunu diisiinmez.”

Namazdaki amellerin birincisi ve en faziletlisi ihram tek-
biridir. Ciineyt bu hususta soyle demistir: “Her seyin bir ozii
vardr ve namazin 6zii de ilk tekbirdir” Bunun sebebi tekbirin
niyetle birlikte olmasi ve niyetin amelin cani olmasidir. Niyet
Allah olur ve illetler pisliginden saf ve halis olursa onun hitkmii
amelin biitiin ciizlerine samil olur ve efer amelde seytanun il-
kasi, sehv ve nisy4n sebebiyle bir miiskiil meydana gelse dahi
fazla tesiri olmaz. Ibni Salim'in Ebu Nasr'dan naklettigi su s6z
buna isaret etmnektedir: “Niyet Allah ile Allab igin ve Allabtandsr.
Niyetten sonra kulun namazina giren afetler diismandandsr ve
diismanin nasibidir. Ne kadar cok olursa olsun Allab i¢in ve Al-
lah ile olan niyete esit olmaz, hatta o niyet az olsa bile”

Tekbir getirip elleri indirdikten sonra elleri gogiis ve go-
bek arasinda sag eli sol elin iistiine gelecek sekilde birlegtirmeli
ve sag elin isaret ve orta parmagini sol elin iistiine uzatmali ve
kalan ti¢ parmakla sol bilegi kavramalidir. Bagini 6ne egmeli,
secde yerine bakmalidir. Boyu diiz ve dik duracak sekilde ol-
mali, dizleri kivrilmamals, iki ayaginin arast dort parmak mik-
tart olmaly, iki ayagina esit oranda dayanmaly, bir ayagina yas-
lanmamals, ayaklarini birbiri tistiine koymamahdir. Zira seriat
safen’i (bir aya@1 kaldirmay1) ve safed’i (yani iki ayag birles-
tirmeyi) men etmigtir. Bu sekilde durduktan sonra su duay:
okumalidur: “Veccehtu vechiye lillezi fetarassemavati vel arda ha-
nifen, miislimen ev ma enel miisrikin. Inne salati ve nusuki ve
meyhaye ve memati lillahi mbbil dlemin. La serike leh. Bi za-

like umirtu ene evvelul mijslimin” [Yiiziimii hanif olarak, Miis-
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litman olarak goklerin ve yerin yaraticisina ¢evirdim ve ben
miigriklerden degilim. Namazim, kurbanim, hayaum ve 6lii-
miim 4lemlerin rabbi Allah i¢indir. Onun seriki yoktur. Bu-
nunla emredildim, ben Miisliimanlarin ilkiyim]

Farz namazlarda efer uzatmaya mecali olmazsa tlavetin
mukadimesinde bu kadarla yetinmeli, eger mecali olursa te-
veccith ayetinden sonra su istiftah duasim okumalidir: “Sub-
haneke Allahumme ve bihamdike ve tebarekesmuke ve teala ced-
duke ve la ilabe gayruk. Allahumme entel meliku la ilabe illa ent.
Ente mbbi ve ene abduke zalemtu nefsi veteraftu bizenbi fagfirli
zunubi la yagfiruzzunbe illa ente. Vebdini liabsentil ablik fe in-
nebu la yebdini liahseniba ille ente vasrif anni seyyieha illa ent.
Lebbeyke ve sadeyke vel hayru kullubu bi yedeyke veserru leyse
ileyke enabike ve ileyke tebarekte ve tealeyte estagfiruke ve etubu
ileyke euzu billahiminesseytanirracim’ [Yiice olan Allah'im sana
hamd ederim, ismin miibarek, giiciin yiicedir, senden baska
ilah yoktur. Allahim sen meliksin senden bagka ilah yoktur.
Sen rabbimsin ve ben senin kulunum. Nefsime zulmettim,
giinahimu itiraf ettim. Giinahlarimi bagssla, senden bagka ba-
gislayict yokeur ve beni en giizel ahlaka yonelt. Zira senden
baska kimse beni giizel ahlakaya yonlendiremez. Kotii ahlaki
benden uzaklasur zira senden bagka kimse kotii ahlaki ben-
den uzaklastiramaz. Icabet ediyor ve yardim ediyorum. Biitiin
iyilikler sendendir ve ser senden degildir. Sana déniiyorum,
sen miinezzeh ve pak olansin. Senden bagislanma diliyorum
ve sana doniiyorum. Taglanmis seytandan sana siginirim.
Bundan sonra Fatiha'y1 ve okuyacag sureyi okumalidir. Eger
imamsa Fatihadan sonra biraz beklemeli ve yavasca su duay
okumalidir: “Allahumme baid beyni ve beyne hatayaye kema ba-
adte beynel magrikr vel magrib. Ve nakkini minel hataya kema
yunakki sevbul ebyadu mineddensi. Allihumme agsil hatayaye
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bilmai vessulc velbered” [Allah'im benim ve hatalarim arasina
uzaklik koy upki dogu ve bau arasini ayrrdigin gibi. Harala-
rimi temizle upki beyaz elbise tizerindeki kirleri temizledigin
gibi. Allah'im benim hatalarimi su, kar ve dolu ile yika.] Eger
yalniz namaz kiliyorsa bu duayr Fatihadan énce okumalidr.
Tilavet vaktinde ve diger vakitlerde kalbi tam olarak hazir ol-
malt ve okudugu Kur’4n lafizlarinin manasim kalp huzuruyla
tefekkiir ve tedebbiir etmelidir ki kalbin terciiman: olan lisa-

nin nutku kalbin nutkundan kaynaklanmis olsun, zira itibar
kalbin nutkunadr, dilin degil.

Siz kalptendir dil ise
Onun icin bir delildir sadece.

O halde dilin konusmast kalbin konusmasindan kaynak-
lanmaz ve onun terciimam olmazsa namaz kilan ne miinacat
yoluyla Hak Tela ile konugabilir ne de anlayis yoluyla ondan
bir sey duyabilir.

Tam huzur ehli ve yakinlik erbabr ilihi kelimu dinlemede
ti¢ halde olup bu ii¢ hustisiyet digerlerinde ayri, onlarda ise bir
aradadir. Biri miilk leminden zahiri manalan gérmekdir. Bu nef-
sin kuvvetinin hustsiyeti olup kendi séziiniin yerine geger. Ikin-
cisi melekiit dleminden bauni manalar miildhaza etmek olup
bu kalp kuvvetinin hustisiyetidir ve onun miilk dlemine alaka
gostermesine mani olur. Ugiinciisii ceberut aleminden miite-
kellimin azametini miighhede etmek olup bu ruh kuvvetinin
hustsiyetidir ve onu Allahtan bagkasina yoneltmekten ve iltifat
etmekten engeller ve dyle bir yere ulagir ki ruh suhiid denizinde
gark olur. Bu halde namaz kilan kimse biitiin hislerinden kur-
tulur ve habersiz hile gelir. Rivayet edilir ki Miislim bin Yesar
Basra Camii'nde namaz kilarken ansizin caminin siitunlarindan
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birisi yikild: ve biitiin pazar ehli siitunun yikildigini duydu. An-
cak o camide olmasina ragmen bu olaydan haberi olmad:. Ayn
sekilde Seyh Ali bin Sehl Isfahani (r.a.) bir giin evde namaz ki-
larken cariyelerinden biri kuyuya diistii. Evdekiler feryat edip
bagirmaya bagladilar, komular toplandilar ve cariyeyi kuyudan
cikardilar. Namaz bitinceye kadar seyhin olaydan haberi olmadh.

Kiraati bitirdigi zaman biraz beklemeli daha sonra ritkuya
gitmelidir. Riikuya dik olarak egilmeli, boynunu ve sirun: diiz
tutmaly, iki elinin icini parmaklarini acarak iki dizine koymalidur.
Dizi egik olmamali ve ayaklarinin 6niine bakmalidir. Riikiida
iken ti¢ defa “Subbane rabbiyel azimi ve bibhamdihi” demelidir,
eger on defa derse daha iyidir. Daha sonta Allihumme leke ra-
ket ve leke hasatu ve bike amentu ve leke eslemtu basa leke semi
ve basari ve azmi ve mubhi ve asabi” [Allah'im sana riitku et-
tim, sana egildim, sana iman edip sana teslim oldum. Géziim,
kulagim, kemigim, beynim, asabim senin icin egildi.] deme-
lidir. Bu manalarin zad sifadart olmasi icin biitiin himmetini
gostermelidir. Riikéidan bas kaldininca “Semiallahu limen ha-
mideh” demeli, tam ayaga kalkuginda “Rabbena lekel hamdu
milessemavati ve milelardi vemile ma sitemin seyin bad. Ebles-
sema vel mecd, hakkun ma kalel abd, Kullena leke abd. La ma-
niun lima ateyte ve la mutiye lima menate ve la radde lima ka-
deyte ve la yenfeu zal ceddi ninkel ced” [Rabbim gokler ve yerler
kadar ve senin istedigin kadar sana hamd olsun. Ey ovgiiye ve
biiyiikltige layik olan kulun sana senin kulunum demesi hak
ve dogrudur. Senin bagisladigini engelleyecek yokeur ve senin
engelledigini verecek yoktur. Senin zengin ve miistagni kildi-
gina bagkalarimin metalari fayda vermez] demelidir.

Bundan sonra eger sabah namazinin farzinin veya Rama-
zan ayinun ikinci yarisinin vitir namazinun ikinei rekéu ise su

kunut duasit okumahdir: “Allshumme ibdina fimen bedeyte
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ve afina fimen afeyte ve tevellena fimen tevelleyte ve bariklena
[fima ateyte ve kina serre ma kadeyte inneke takdi vela yukda
aleyke innehu la yezillu men veleyte vela yeizzu men adeyte te-
barekte Rabbena ve tealeyte salli ala Mubammedin esrefil enbiyii
ledeyke, rabbigfir verham ve ente hayrurrabimin.” [Allahim hi-
dayet ettiklerin gibi bize hidayet et, afiyet verdiklerin gibi bize
afiyet ver. Sevdiklerin ve tevecciih ettiklerin ziimresinden kail,
bize bagisladiklarini bereketlendir. Takdir olarak bize yazdik-
larinin gerrinden bizi koru. Sen hiikiim sahibisin ve sana hiik-
medilmez. Senin yardim ettigine zillet yoktur ve senin diis-
man oldugunun degeri yokeur. Ey Rabbim yiice ve azizsin.
Peygamberlerinin en iistiinii olan Muhammede salat ve se-
lam gonder. Allahm bagssla ki, sen bagslayanalarin en hayirli-
stsin.] KiyAmda tam olarak durmadan secdelere gitmemelidir.
Zira hadiste “Allahu Tedli riikis ve secdeler arasinda tam ola-
rak durmayan kimseye nazar etmez” buyrulmustur. Daha sonra
secdeye gitmeli, giderken tekbir getirmeli, 6nce alt uzuvlarini,
daha sonra tist uzuvlarim yere koymalidir. Yani 6nce diz kapa-
giny, daha sonra alnini ve burnunu yere koymalidir. Secdelerde
gozler agik ve burnunun ucuna bakiyor olmalidir. [ki elin igini
yere koymali ve bagini iki eli arasina koymali ve ellerini omuz-
larinin hizasinda yere koymali, dirseklerini yan tarafa agma-
mali, parmaklarim birlesik olarak kibleye dogru tutmali, kol-
larini yere yapisurmamahdir. Ug kere “Subbane rabbiyelala ve
bihamdihi” demelidir eger on defa derse daha hayitlidir. Daha
sonra “Alldhumme leke secedtu ve bike amentu ve leke eslemtu
secede vechi lillezi bildkahu ve savverehu ve sekka semahu ve ba-
sarabu fetebarekAllihu absenul hilikin.” [Allah'im sana secde
ettim, sana iman edip teslim oldum, yiiziim beni yaratan ve
sekil verene, kulak ve géziimii yaratana secde etti. Yiice Allah
yaratanlarin en hayirhsidir.] demelidir. Secde hilinde bazilart
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kendi nefislerini Hazreti Izzef'te zillet topragna diismiis ola-
rak goriirler. Kesif ve ayan ehlinden bir grup ise secde hilinde
fenanin hakikatiyle sifatlanir ve ulvi ya da sufli biitiin kiinau
vahit zaun suhttdunun ntrunda mahvolmus halde goriirler.
Tipkt golgenin giines 1siginda mahvolmasi gibi. Kendilerini
fena fezasinda ilahi azametin kenarinda secdeye kapanmus go-
riirler. Bu taife fena sebebiyle zaun azametinin heybetinden
miiteessir olmazlar. Unsiin tam icindeditler, tezelliil' ve tevazu
giysisinden armnmuglardir. Birinci taife varlik kalinust sebebiyle
azamet heybetinden miiteessir olurlar bu yiizden tezelliil ve te-
vazu onlarn siarlarindandir.

Bu iki taifeden 6te secde sirrinin miikagiflerinden bir ta-
ife vardur ki zarfiyederinin genigliginden ve fenadan sonra beka
ile sifatlandiklarindan iins ve heybet onlarda birlesmistir. Kalp
ve nefisleri ile miitevazi ve miitezellildirler. Bunun sebebi yiice
ve aziz ruh ve sir ile celil heybetinin narini miighede etmek,
bunun sebebi ise ceml tinsiiniin nirunu miitalaa etmekdir.
Daha sonra bagint secdeden kaldirarak tekbir getirmeli, sol
aya tizerine dik bir sekilde oturmali ve sag ayagini parmaklart
kibleye gelecek sekilde egmelidir. Ellerini fazla acik veya kapali
tutmadan dizleri izerine koymali ve “Rabbigfirli verhamni veb-
dini vecburni ve afini vafu anni” [Rabbim beni bagssla, esirge,
bana hidayet et, affet ve afiyet ver] demeli ve anlauldify gibi
tekrar secdeye gitmelidir. Secdeden kalkuktan sonra yeniden
ayaga kalkmak isterse hafif oturmali sonra yavasca kalkmali-
dir. Son tegehhiitte ise sol ayaginin istiine degil yere oturma-
lidir. Ellerini dizinin yaninda bacaginin tistiine koymali, isaret
parmag harig sag parmaklarini avug icine almalidir. Sol elinin
parmaklarini ise normal tutmalidir. Daha sonra “Estehiyyatul

v Tezelliil: Kendini hor ve hakir gésterme. Algalma, kiigiilme.
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miibarekaty vesalavatut tayyibatu lillahi selamun aleyke eyyu-
hennebiyyu ve rabmetullahi ve berakatub. Selamun ala ibdail-
labi sélibin. Eshedu en la ilabe illalléhu vabdebu la serike leh
ve eshedu enne Muhammeden abdubu ve resilub. Alléhumme
salli ala Mubammedin ve 4li Mubammed kema salleyte ve ra-
himte ve barekte ala lbrahime ve ili Ibrabim. Inneke hamidun
mecid. Allahumagfirli ma kaddemtu ve ma ahbertu ve ma es-
rertu ve ma alentu ve ma ente alim bibi mini feente mukaddim
ve entel muabbir. La ilabe illa ent” demelidir.

Tesehhiidiin sonunda ihram akdinden ¢ikmak icin se-
lam vermelidir. Yiiziinii sa§ taraftakiler tam olarak gorebile-
cek sekilde saga dondiirmeli ve bu halde namazdan ¢ikmaya
niyet etmeli, meleklere, mitmin insanlara ve cinlere selam ver-
digini diistinmelidir. Bir an durduktan sonra yiiziinii yavagca
sola dondiirmeli ve tekrar selam vermelidir. Namazin stireti
olarak adlandirilan bu sekiller, hareketler, siikkinlar ve sozle-
rin bazilan farz, bazilar siinnet olup gelecek fasilda tafsilatar:

zikredilecektir.

Altina Fasil: Namazin farzlar ve siinnetleri

hakkinda

Namazn farzi, sthhatinin ona bagl oldugu, siinneti ise
kemélinin ona bagh oldugu seydir. Farzlar iki gesittir: Sartlar
ve riikiinler. Sartlar namazin stiretinden bagka iken riikiinleri
ise onun i¢indedir. Sartlar dért tanedir: Birincisi beden, elbise
ve namaz kilinan yerin temizligi, ikincisi setr-i avret, tictinciisii
namaz vaktinin girdiginin malum olmasi, dordiinciisii siddetli
korku, savag vaziyeti veya yolculuktaki nafile namazlar harig
olmak {izere kibleye yonelmektir. Riikiinler ise on alt tane-
dir: Niyet, ihram tekbiri, farzlarda efer miimkiin ise kiyam,
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Fatiha okumak, riiki ve riikiida sabit olmak, riik(idan yavagca
dogrulmak, secde ve secdede sabit olmak, iki secde arasinda
oturmak, bu oturmalarda sabit kalmak, son oturma ve tegeh-
hiit, nebiye selam vermek. Bunlardan bagka gecen fasilda zik-
redilen sekiller, sézler ve fiillerin hepsi stinnettir.

Farz ve miistehap namazlar

Namazlarin bazilart farz olup kulun bunlari terk etmesi
giinah, yerine getirmesi ise sevaptir. Bazilar siinnet olup ter-
kinin giinaht yokeur; ancak amel edilmesiyle sevap kazanilir.
Farz namazlar ya vakit namazlar ya da diger namazlardir. Va-
kit namazlan begtir: Birincisi sabah namazi olup vakti ikinci
fecrin dogusundan giinesin dogusuna kadardir. Tkincisi &gle
namazi olup vakti giinesin en tepe noktaya gelmesinden her
seyin golgesinin kendi boyuna ulasugr ana kadardir. Ugiinciisii
ikindi namazi olup vakti 6glenin sonundan giines batana ka-
dardir. Dérdiinciisii aksam namazi olup vakti giinesin batma-
sindan safaktaki kizilligin yok olusuna kadardir. Begincisi yatst
namazi olup vakt aksamin sonundan sabahin baglamasina ka-
dardir. Vakit namazi olmayanlar ise tigtiir: Kilinmamus farz na-
mazin kazasi, nezir namazi ve cenaze namazi.

Siinnet namazlar da iki gesittir: Vakit namazlari ve vakit
namazt olmayan namazlar ki bunlar ¢ok fazladir. Vakit na-
mazlar ya ratibe ya da ratibe olmayandir. Ratibe bir farzla
irtibatlt olan gayri ratibe ise irtibath olmayandir. Ratibe farz
namazlari gibi bes tanedir. Sabah namazinin ratibesi farzdan
once iki rekatur. Ogle namazinin ratibesi alti rekat olup dordii
farzdan énce ikisi farzdan sonradir. Tkindi namazinin ratibesi
dort rekartur ve farzdan 6ncedir. Aksamun ratibesi iki rekét olup
farzdan sonradir. Yatst namazini ratibesi ise farzdan sonra ikisi
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sef’i biri vitir olmak tizere ii¢ rekittr. Oyleyse ratibelerin sa-
yist farzlarin sayisiyla mutabik ve muvafikar.

Tehecciit namazmn keyfiyeti

Gayri ratibe dort tanedir: Tehecciit, israk, duha ve zevil
namazi. Tehecciit namazi gecenin ortasinda ne zaman kalki-
lirsa kilimir ve sekiz rekétur. Edebi, uykudan uyandiginda dii-
stince levhi Hak'dan bagkasi ile ilgili bir fikir veya zikir ile nak-
solmadan ve resmolmadan 6nce ilahi zikir ve fikir stiretinin
onun kalbinde giizel ve kiymetli bir tas gibi islenmesidir. Zira
kulun derunu uykudan uyandig zaman nakiglardan saf ve ar1
olur ve ilk fitratnin temizligine dénmiis olur. O halde ne za-
man Hak Tealdnin zikriyle musavvar olursa fitrat niiru ortaya
cikar. Tehecciit namazinda ilahi esintiler yollari agik ve temiz
olur. Uykudan kalkinca *Elbamdulillahillezi ehyana bade ma
ematena ve ileybin nusur” demelidir. Ali Imran suresinin son
on ayetini okumali ve abdest almalidir ki zikir, tilavet ve ab-
dest niiruyla uyumaktan dogan ve tabii olan uyku karanh-
nin eserini yok etsin. Abdestten sonra 6nce iki rekét tahiyyat
namazi kilmal, tekbirden sonra gaybi futuh kapilarini agmada
fevkalade miiessir olan istiftah duasimi okumalidir. Tekbirden
once kiyAm halinde s6yle demelidir: “Allahu ekber kebiran, vel-
hamdulillahi kesiran ve subbanallahi bukratan ve asila. Subba-
nallahi vel hamdulillabi vela ilahe illallihu vallahu ekber” Bu
kelimeleri dort defa tekrar ettikten sonra “Aléhu ekber, zul-
mulkei velmeleleuti vel ceberuti vel kibriya vel azameti velceldli vel
keudret. Alldhumme lekel hamdu ente niirussemavati velardi ve
lekel hamdu ente babaussemavati vel ardy ve men fihinne ve men
aleybine entel hakku ve minkel hakku ve vaduke hakkun venne-
biyyune haklkun ve Mubammedun (s.a.v) hakkun. Alldhumme
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leke eslemtu ve bike amentu ve aleyke tevekkeltu ve bike hasemtu
ve ileyke hakemtu fagfirli ma kaddemtu ve ma abbartu ve ma
esrertu ve ma alentu ve ma ente alemu bihi mini feentel mukad-
dimu ve entel muabhiru la ilabe illa ent. Allihumme ati nefsi
takviha ve zekkiba. Ente hayru men zekkeba ente veliyyuha ve
meviaha. Allihumme ihdini li absenil ablaki la yebdini li ab-
seniha illa ent. Vasrif anni seyyieha la yasrifu anni seyyieha illa
ent. Eseluke meseletel baisil miskini ve eduke duael fakiril zelil.
Fela tecalni biduaike rabbi sekiyyen ve kunli raufen rabima ya
hayretel mesulin ve ya ekremel mutin veya erharemerrabimin®
[Allah en biiyiiktiir. Miilk ve melekit, ceberut, kibriya, aza-
met, celal ve kudret ona mahsustur. Allah'im hamd sanadir.
Sen goklerin ve yerin nurusun. Hamd sanadir. Sen goklerin
ve yetin, onda bulunanlarin nurusun. Sen haksin, hak senden-
dir ve vaadin hakur, nebiler hakur, Muhammed (sav) hakaur.
Allak’'im sana teslim oldum, sana iman ettim ve sana tevek-
kiil ettim. Senin icin diismanlik ettim, senin hiikmiine bo-
yun egdim, dnceledigim ve erteledigim, gizledigim ve agikar
ettigimi bagsla. Sen ilksin ve sonsun. Allab'im nefsime takva
ve tezkiye nasip et. Sen temizlenenleri seversin onlarin dostu
ve mevlasisin. Allab'im giizel ahlaka yonelt ki senden bagkas:
giizel ahlaka yoneltemez. Kotiiltigii benden gider ki senden
baskast onu gideremez.] demelidir. Birinci rekétta Fatihadan
sonra su ayeti okumalidir: “Ve levennebum iz zalemun enfuse-
hum cauke festagferullabe vestagferelehumur resiilu levecedullahe
tevvaben rahima’ [Eger onlar nefislerine zulmettikleri zaman
sana gelip bagislanma dileselerdi Allah't bagislayan olarark bu-
lurlardi.] Ikinci rekatta ise “Ve men yamel suen ev yazlim nef
sehu summe yestagfillahe yecidillabe gafuren rahima’ [Kim ko-
tiiliik eder ve nefsine zulmederse sonra istigfar ederse Allah’t
bagslayan ve esirgeyen bulur.] y1 okumalidir. Selam verdikten
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sonra yiiz kez istigfar etmelidir. Daha sonra tehecciit namazina
kalkmaly, iki rekiu ayetel kiirsi ve amenerrestilu ile kisa kilmali,
daha sonraki iki rekiti uzatmali, daha sonraki iki rekatlar: se-
kiz rekat tamamlanincaya kadar tedrici olarak kisaltmamhdr.
Eger gece kalkmaya aligik olur ve tehecciit vaktinde uyanaca-
g bilirse vitri gecenin baginda kilmasindansa tehecciit na-
mazdindan sonra kilmast evladir. Gecenin yarisinda veya iigte
birinde veya tigte ikisinde tehecciide kalkmak miistehapur.
Tipk: Risalet sadrina (s.a.v.) hitap olan izzet hitib: gibi: “Ey
ortiisiine biiriinen geceleyin kalk, kisa bir siire harig gecenin yar:-
sinda ya da bundan biraz eksilt veya buna biraz ekle.” Oyleyse
gecenin ilk ticte birinde uyumak, yarnisinda kalkmak ve gece-
nin son aluda birinde uyumak evladir. Ya da gecenin yarisin
uyumals, ticte birinde kalkmali, son altida birinde uyumalidur.
Ya da ilk aluda birinde uyumali son aluda birinde ve gece ya-
risinun tigte ikisinde uyanmalidir. Davud’un (ass.) soyle dedigi
rivayet edilmistir: “Ey Rabbim ben sana ibidet etmeyi seviyo-
rum o halde hangi vakitte kalkayim. Allah ona vahyetti ve soyle
dedi: “Ey Déaviid gecenin evveli ve sonunda kalkma zira kim ge-
cenin sonunda kalkarsa onun evvelinde uyur. Kim gecenin ba-
sinda uyanirsa sonunda uyur. Gecenin yarisinda kalk ki sen be-
nimle halvet et ve ben seninle halvet edeyim ve hacetlerini bana
gonder. O halde kwyim iki uyku arasinda olmabidir” Bazi miis-
tak? ve tesneler® sevk ve susuzluklarinin fevkalade olmasin-
dan dolay1 gecenin biitiin vakitlerini kiyAmda gegirmislerdir.
> Mistak: Arapca, ozleyen, istiyak duyan, demektir. Sevginin
ulastipy en {ist sinura, istiyak; bu durumdaki kisiye de miigtak
denir.

3 Tegne: Farsca, susamug demektir. Hakk'in cemalinin ézlemiyle

yarup tutusanlara, tesne denir.
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Seyh Ebu Talip Mekki (r.a.) “Kuzul Kulub” adl kitabinda bu
taifeden olan tabiinden kirk kiginin ismini zikretmistir ki on-
lar sabah namazlarini gece aldiklar abdestle kilarlardi. Bu hal,
nefsindeki zevk, nege ve lezzet sebebiyle biitiin geceyi ibadet
ile ihya etmeye giicii yeten ve bundan bir zarar gdrmeyenler
icindir. Yoksa kiilfet ve zorlukla sonuglanir ve nefiste ibadet
lezzeti kalmaz, tersine nefiste gazap ve kerahet meydana gelir.
Nitekim hadiste “Bu dini zorlamaymn zira bu saglam bir din-
dir. Kim ona bir sey ekler ve zorlastirirsa din ona zor gelir. Allaha
ibddette kendine zorluk ¢ikarma” buyrulmustur. Restilullah d6-
neminde bir kadin gecenin hepsini namazla gegirirdi. Ne za-
man uykusu basursa boynuna yukaridan bir ip baglar ve uy-
kunun galebe ¢almasina mani olurdu. Bu haberi Restilullab’a
ulagurdiklarinda bu isten nehyetti ve “Gece giiciiniiziin yettigi
kadar ibidet edin ve uykunuz geldiginde uyuyun” buyurdu.

Hiilasa az olsun ¢ok olsun gece namazi kilmanin ¢ok fa-
zileti vardir. Zira hadiste “Gece namaz kilin zira o Rabbinizin
rizasmun sebebi, sizden onceki siliblerin edebi ve kotiiliiklerin
gidericisidir. O seytanin hilesini uzaklagtirsr ve cismin bastalan-
masina mani olur” buyrulmustur. Yine hadiste “Kim gece na-
maz kdarsa giindiiz yiizii gizellesir” buyrulmustur. Miisteha-
bin en az1 namazin gecenin aluda birinden az olmamasidur.
Gece namazina yardimet olan vesilelerden birisi giinesin bau-
stna yakin bir zamanda abdest yenileyerek aksamm kargilamak,
kibleye karsi oturmak ve basta tesbih ve istigfar olmak iizere
gesitli zikirlerle meggul olarak namaz beklemektir. Bir digeri
ise aksam ve yats1 namazlarinin arasini namaz, tlavet ve zi-
kirler doldurmakur. Béylece insanlarla bir arada olmaktan ve
onlarin hélini gérmekten kaynaklanan biundaki karanhklar
yok olur. Zira hadiste “Aksam ve yats: namaz: arasinda namaz

312



lzzeddin Kisini

kihin zira o giindiizki beyhudelikleri ortadan kaldirir ve sonunu
temizler” buyrulmugtur. Restlullah (s.a.v.) “Yanlarin: yatakla-
rindan uzaklastrirlar” ayetini tefsir ederken “O aksam ve yars:
arasindaki namazdry” buyurmugtur. Bir digeri yatst namazin-
dan sonra hususen gafletle ve bos konugmamakur ki aksam
ve yatst namazlarinn birlestirilmesinden elde edilen niir zayi
olmasin. Bir digeri yatsidan sonra abdesti tazelemekdir. Zira
bu andaki abdest gece kalkmay: kolaylastirma hususunda ¢ok
etkilidir. Digeri midenin hafit tutulmasi ve yemek yemenin
Hak Teildnin zikriyle birlikte olmasidir ki bu sayede yemegin
agitligr ve karanligy gece kalkmaya mani olmaz. Digeri uyku
vaktinde taharetli olmak ve abdest suyunu hazir tutmakur ki
nefsin uykudan kalkmast kolay olsun. Digeri sabah namazin-
dan sonra uyumakur. Boylece nefsin kuvvetlerinin yorgun-
lugu aulir ve gece kalkmak kolay olur.

Israk namazmn keyfiyeti

[srak namazinda 6ncelikle huzu ve husu ile o giin ve
gece kendisine ulagan nimetler i¢in Hak Teild'ya siikiir ni-
yetiyle iki rekit namaz kilmalidir. Birinci rekatta Fatihadan
sonra Ayetelkiirsi’yi okumali, ikinci rekatta Amenerrestilu'yu
ve “vallihu niirussemavati velard’dan “valldhu bi kiilli se-
yin alim”e kadar okumalidir. Selam verdikten sonra su duay:
okumalidir: “Allahumme inni esbabtu liestetiu defe ama ak-
rebu vela emliku nefa ma ercu ve esbabalemru bi yedi gayri ve
esbabtu murtahinen biameli fela fakira efearu mini. Allihumme
la tugmit bi aduvvi vela tesubi sadiki vela tecal musibeti fi dini
vela tecaliddunya ekbera hemmi ve la meblaga ibmi vela tusel-
lit aleyye men la yerhamuni. Alldhumme inni euzubike min zu-
nubi elleti tucibinni kema ve minel zunubi eleti tuzilun niam.”
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[Allab’'im sevmedigim seyi def edecek giiciim olmadig halde
sabahladim. Umit ettigim seyin faydasina sahip degilim. Isim
kendi elimde olmadig halde sabahliyorum. Kendi amelimin
rehini olarak sabahliyorum. Hicbir fakir benden daha muh-
tag degildir. Allab'im diigmanimi bana galip kilma. Dotumu
bana kétii kilma, din vadisinde ducar etme, diinyay: istekle-
rimin, ¢cabamun, bilgimin sonu kilma. Bana acimasi olmayani
bana héikim kilma. Allab’im kin ve diigmanliklara sebep olan
ve nimetlerin kaybolmasina neden olan giinahlardan sana si-
giunim. ] Bundan sonra o gece ve giindiiziin serrinden kur-
tulmak icin iki rekat daha kilmali ve birinci rekétta Felak't
ikinci rekatta ise Nas't okumalidir. Selam verdikten sonra su
duayr okumalidir: “Allshumme inni euzu bismike ve kelimeti-
ket tammeti minesserri sammeti vel hammeti. Ve euzu bismike
kelimetikel tammeti min azabike ve min serri ibadike ve euzu
bismike ve kelimetiketarmme min serri seytanirracim. Alldhumme
inni euzu bismike ve kelimetikettamme min serri ma yerci bihil
leylu ven neharu inne rabbiyallihullezi la ilabe illabuve aleyhi
tevekkeltu ve huve rabbularsil azim.” [Allab'im zehirlilerin ser-
rinden ismine ve kimil séziine siginiyorum. Azabindan ve
kullarinin gerrinden ismine ve kimil séziine siginiyorum. Tas-
lanmug seytaninin serrinden ismine ve kimil séziine sigintyo-
rum. Gece giindiiz olan setlerin hepsinden ismine ve kamil
soziine siginiyorum. Rabbim olan Allah'tan bagka ilah yokeur
ve ona tevekkiil ettim, o azim argin sahibidir.] Daha sonra
biitiin s6z ve fillerinde hayir talebinde bulunmak icin istihare
niyetiyle iki rekat daha kimalidir. Birinci rekétta “kul ya ey-
yuhel kafirun’u, ikinci rekitta “kul huvalldhu ehed”i okuma-
lidir. Selam verdikten sonra soyle demelidir: “Aldhumme inni
estehiruke bi ilmike vestakdiruke bi kudretike ve eseluke bi faz-
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likel azim feinneke takdiru vela akdiru vela talemu vela alemu
ve ente allamul guyub. Alldhumme ecal fi kulli kavlin ve ame-
lin wridubu fi hazel yevmi hayran lif ini ve mesai ve meadi ve
akibete emri vasrif anni serre hazel yevmi vakdur lilhayra haysu
kane.” [Allab'im senden ilim ve hayir diliyorum, azim fazlin-
dan diliyorum, zira sen gii¢ sahibisin ve ben gii¢ sahibi degi-
lim. Sen bilirsin ben bilmem, sen gaybleri bilensin. Allah'im
istedigim tiim amelleri ve sézleti benim i¢in ve dinim igin ve
diinyam igin ve ahretim i¢in bugiin hayir kil. Beni bugiiniin
serrinden koru bana layikiyla hayirda bulunma giicii ver.]
Daha sonra ildhi muhabbeti talep etmek icin iki rekit daha
kilmaly, birinci rekitta “iza vakaat™ ikinci rekitta “sebbih isme
rabbike”yi okumali selam verdikten sonra ise su duayr oku-
malidir: “Allahumme salli ala mubammedin ve ala 4li mubam-
med. Vecal hubbeke ehabbulesyai ileyye ve hagseyteke ehvefel esyai
indi. Vakta anni bacatiddunya bissevki ila likaike ve izakrarte
ayune ehliddunya bi dunyabum. Feakrir ayni bi ibidetike vecal
taateke filkulli seyin mini ya erhamerrahimin.”[Sen’in muhab-
betini benim icin en degerli muhabbet, hagyetini en korkulu
hagyet kil. Diinya hacetlerini senin likana ulasma sevkiyle ben-
den uzaklagur. Diinya ehlini diinyalariyla nurlandirdigin gibi
benim goziimii sana ibadetle nurlandir ve beni sana kargi her
seyde itatkar kil. Ey bagislayanlarin bagislayam]

Dubha ve zevil namaz:

Duha namaz sekiz rekat olup agir bir sekilde kilinir ve
her iki rekat arasinda bir miiddet beklenir ve yirmi beg defa
“Subbanallabi velbamdulillahi vela ilebe illalldhu vallihu ek-
ber” denir. 1ki rekétta “Essemsi ve duhaha” ve “Edduha” su-

releri okunur.
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Zeval namazi ise giines istivadan zevile kaymaya bagla-
diginda kilinir. Dért rekét namaz bir selam ile kilinur. Bir ciiz
veya iki ciiz Kur'an okunur. Tevfik Allahtandur.

Yedinci Fasil: Vakitlerin virdlere taksim edilmesi
Caba sahibi talip fecir dogmadan 6nce abdest almal ve

kibleye dogru oturarak namazi beklemelidir. Ezan sesini isit-
tiginde miiezzine eglik etmeli “Hayya ala’lar hari¢ onun dedi-
gini tekrar etmelidir. “Hayya ala’larin yerine ise “/z havle vela
kuvvete illa billahil aliyyil azim” demelidir. Sona geldiginde
“Allahumme rabbi hazeddavetit tammeti vesasalatil kaimeti ati
mubammeden vesilete vel fazilete vel dereceterefiate vel mekamel
mahmud ellezi vaadtehu inneke la tubliful miad’ [Allah'im bu
senin Muhammed'e verdigin tam bir davet ve kamil bir na-
mazdir. Onu vaad ettigin fazilete, yiice dereceye ve Gviilmiis
makama ulagtir. Siiphesiz ki sen vaadini yerine getirirsin. ] de-
melidir. Her ezanda bu edebe riayet etmeli ve sabah ezaninda
buna ilave olarak “Allihumme haze ikbalu nebarike ve idbaru
leylike ve esvatu duatike fagfirli veli valideye velicemiil mumi-
nine vel muminati bi rabmetike ya erhamerrahimin” [Allah'im
bu giindiize yiiziimii geviriyor ve gecene arkami déniiyorum,
sana dua ediyorum. Beni ana babamy, biitiin erkek ve kadin
miiminleri rahmetinle bagisla. Ey bagislayanlarin en merha-
metlisi.] demelidir. Sabah acilmaya bagladiginda “Merhaben
bil melekeynil kerimeynil katibeyni uktuba yerhamukallihu fi
sabifeti enni eshedu en la ilabe illallihu ve eshedu enne mubam-
meden resiilullahi ve eshedu ennel cennete hakleun vennare halk-
leun velhisabe haklkun velkitabe haklkun vel havze hakkun vel se-
faate hakkun ve eshedu ennessaate atiyetun la reybe fiha ve
ennellahe yebasu men fil kubur. Allihumme inni udiuke hazi-
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hil sehidete li yevmi haceti ileyba. Allahummebtut biba vizra
vegfir biha zenbi ve sakil biha mizani ve evcib biba emani ve
tecavez anni bi rabmetike ya erhamerrahimin” [Merhaba kerim
katip melekler benim sayfama Allab’'in rahmetini yazin. Ben
sechadet ederm ki Allahtan bagka ilah yoktur ve Muhammed
onun elgisidir. Cennetin hak olduguna, atesin hak olduguna,
hesaba ¢ekilmenin hak olduguna, kitabin hak olduguna, hav-
zin hak olduguna, sefaatin hak olduguna sehadet ederim. Sa-
atin yaklagugina, onda siiphe olmadigina sehadet ederim. Al-
lah kabirdekileri yeniden diriltecektir. Allah'im yiikiimi
hafiflet, giinahimi bagsla, mizanimu hafiflet, emniyetimi sagla,
rahmetinle ondan ge¢ ey bagislayanlarin en merhametlisi] de-
melidir. Daha sonra iki rekét fecir sunneti kilmali ve “kul ya
eyyuhel kafirun” ile “kul huvallihu ehed”i okumalidir. Birkag
kez istigtar ve tesbih etmeli ve “estagfirullabe lizenbi subhanal-
lahi ve bibamdi rabbi” demeli daha sonra “Alldhumme salli ala
mubammedin ve ala 4li Muhammed. Allihumme inni eseluke
rahmetin min indike tehdi biba kalbi ve tecma biba semli ve te-
lemmu biba sasi ve tereddul biba feta ve tuslibu biha dini ve teh-
Jazu biba gaibi ve terfeu biba sihidi ve tuzekki biba ameli ve
tubeyyidu biba vechi ve tulaklkinuni biba rusdi ve tasimuni biba
min kulli suin. Allthumme atini imamen sadikan ve yakinen
leyse badehu kufrun ve rabmeten enalu biha serefe kerdmetike
Siddunya vel ahire. Alldhumme inni eselukelfevze indel kadai ve
mendzilessubedai ve ayyeselsudai vel murafekatel enbiyii vennasra
alal adai. Allbummed inni euzubike haceti ve in kasure reyi ve
zaufe ameli veftekartu ila rabmetike feeseluke ya kadilumuri veya
sifiyel suduri kema tuciru beynel bubur. In tucureni min azabis
seiri ve min davetissuburi ve min fitnetil kubur. Allibummed
ma kasure anhu reyi ve zaufe fibi ameli ve lem telughu niyeti ev
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umniyyeti min hayrin vaadtehu ebeden min ibadike ev Hayri
ente mutibi eheden min halkike fe inni ergabu ileyke fihi ve ese-
lukebu ya rabbel dlemin. Alldhummecalna hadeyne mebdiyne
gayre dalline vela mudilline harben liadaik ve silmen li evliyiike
nubibbu bi hubbekennase ve nuadi biadavetike men halefeke
min halkike. Allthumme hazedduau ve minkel icap et u ve ha-
zel cehdu ve aleykettuklany ve innallahi ve inna ileybi raciun.
Ve la havle vela kuvvete illa billahi zilhablisedidi velemprirresidi
neselukelemne yevmel vaidi vel cennete yevmel huludi maal
mukarrebinessubiidi ve rukkeisucudi vel mufine bilubudi inneke
rabimun vedud ve ente tefalu ma turid. Subbane men teattefe
bilizzi ve kale bibi subbane men lebiselmecde ve tekerreme biibi
subbane men la yenbegil tesbibul illa leh. Subhane zilfadli vel
niam. Subbane zilcudi vel kerem. Subbanellezi ehsa kule seyin
bililmih. Allahummecalli Nuran fi kalbi ve niiren fi semi ev
niiren bi basari ve niiren fi sari ve niiren fil beseri ve niiren fi
lehmi ve niiren fil demi ve niiren filizami ve niiren min beyni
yedeyye ve niiren min halfi ve niiren an yemini ve niiren an si-
mali ve niiren an fevki ve niiren min tahti. Alldhumme zidni
Nuran ve atini niiren ve calni niiren bi rahmetike ya erramer-
rahimin” [Allab'im senin indinden kendisiyle kalbimi hida-
yete erdirecegin ve gonliimii rahatlatacagin bir rahmet diliyo-
rum. Onunla perisanligimi huzura cevirir, dinimi islah eder,
gaipten beni korur, sahit olana yiikseltirsin. Onunla amelimi
temizler, yiiziimii beyazlaursin, riigdiimii telkin eder, biitiin
kéiiliiklerden uzak tutarsin. Allab'im bana kendisinden sonra
kiiftir olmayan sadik ve yakin bir iman bagsla. Diinyada ve
ahirette kerametinin serefine nail olacagim bir rahmet ver.
Allab'im senden kaza aninda, sehitlerin menzillerinde, mutlu-
luk sevinglerinde fevz diliyorum. Enbiyanin dostlugunu ve
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diigmanlara kargi nusret diliyorum. Allah'im hacetimi sana su-
nuyorum, benim reyim kisa, amelim zayifur ve rahmetinden
uzak diistiim. Oyleyse senden diliyorum ey islerin hakimi, ey
goniillere gifa veren, beni kabir azabindan koru. Allahim bizi
hidayet verdiklerinden kil. Dalalete ugratuklarindan degil, diis-
manlarinla savastr, dostlarinla baristir. Seni sevenleri sevdir
sana diisman olanlara diigman kil. Allab'im duamiz budur ica-
bet sendendir. Cabamiz budur itimat sendendir. Biz sendeniz
sana doniiciiyiiz. Senden bagka giic ve kuvvet sahibi yokeur.
Saglam ip ve resit is sahibisin. Vaad etigin giinde senden em-
niyet diliyoruz, sonsuzluk giintinde senden yakinlarla birlikee
cenneti diliyoruz. Sen diledigini yaparsin. Sen izzetinle iyilik
edersin. Allah'im kalbime nur, kulagima nur, géziime nur, sa-
¢ima nur, etime, kemigime, kanima nur, éniimden ve arkam-
dan nur, sagimdan ve solumdan nur, alumdan ve tistitmden
nur ver. Allah'im nurumu arur, nur bagssla beni rahmetinle
nur kil, ey bagilayanlarin en merhamedisi.] demelidir Daha
sonra cemaat namazina katulmak icin evden cikarken “Rabbi
edbini mudbale sidkin ve ebricni mubrece sidkin vecalni min le-
dunke sultanen nasira” [Allah'im beni dogrulukla girdir, dog-
rulukla ¢ikar, indinden yardim ve gii¢ bagisla] demelidir. Yolda
ise su duayr okumalidir: “Allzhumme inni eseulke bi hakkirag-
bine ileyke fe inni lem ebruc esran vela bataran vela riyaen ve
sumaten ve harectu ittikae sehatike vebtigae merdatike en tunk:-
zeni minennari ve en tagfireli zunubi innebu la yagfiruzzunube
illa ent.” [Allab’im sana ragbetilerin hakki icin ben kibir, ser,
riya igin ¢tkmadim. Senin 6fkenden kagmak ve senin rizani
kazanmak icin ¢ikum. Beni atesten koru ve giinahlarimi ba-
gisla, Senden bagka giinhalar bagislayacak yoktur.] Camiye
vardiginda veya seccadenin iizerine sag ayagini koydugunda
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“Bismillahi velbamdulillahi vessalatu vesselamu ala resiilillab.
Allahummegfirli veftebli ebvabe rabmetike” [Allah’'in adiyla,
hamd Allah’a, salit ve selam Allah'in elcisinedir.] demelidir.
Farzi cemAatle kildikean ve selam verdikten sonra on defa “La
ilabe illallahu vebdebu la serike lebh ve lebulmullen velehul hamdu
yuhyi ve yumitu ve huve hayyun la yemutu biyedibil hayr: ve
huve ala kulli seyin kadiy” [Allah'tan bagka ilah yokuur, o tek-
tir ve onun seriki yoktur. Miilk ve hamd onundur, o yasaur
ve Oldiiriir, o diridir, 6lmez. Hayir onun elindedir, o her seye
kadirdir.] demelidir. Daha sonra “La ilabe illalléhu vabdebu
sadeka vadehu ve nasara abdehu ve azze cundebu ve hezemel ab-
zabe vahdehu la ilahe illallihu eblunimeti vel fadli vessenail ha-
seni la ilahe illalabu vela nabudy illa iyyabu mublisine lehud-
dine ve lev keribel kafirun” [Tek olan Allahtan bagka ilah
yoktur. Vadeni tutty, kuluna yardim etti, ordusunu aziz kilds,
diigmanlan hezimete ugratu. O tektr ondan bagka ilah yok-
tur. Nimet, fazilet, sena ve giizellik ehlidit. Ondan bagka ilah
yoktur, ondan bagkasina ibadet etmeyiz, din onundur, kafirler
cirkin kargilasa bile.] demelidir. Daha sonra “Huvalldhullezi la
ilahe illahu el melikil kuddusus selamul muminul muheymi-
nul aziz...”i sonuna kadar okumal ve bitirdiginde “Alahumme
salli ala mubammeden abdike vennebiyyike ve resitlikennebiyyil
ummiyyi essadk ve ala ali mubammedin salaten tekunu leke ri-
den ve lehikty edaen ve etshil vesilete vel makamul mabmudel-
lezi vaadtehu ve eczibi anna ma huve eblubu ve eczibi anna ef-
dale ma cezeyte nebiyyen an ummetihi ve salli ala cemi ibvanibi
minel nebiyyine vessiddikine vessehedai vesasilibin. Allahumme
salli ala mubammedin fil abirine ve salli ala mubammedin ila
yevmiddin. Allihumme salli ala rubi muhammedin fil ervahi ve
salli ala cesedi muhammedin filecsadi vecal serayife salavatike ve

320



lzzeddin Kisini

nevamiye berekatike verafetike ve rabmetike ve tabiyyetike ve rid-
vanike ala mubammedin abdike ve nebiyyike ve resitlike” [Allah'im
kulun, nebin ve resuliin olan {immi, sadik Muhammed’e se-
lam olsun ve onun ehline de. Peygamberlerden olan biitiin
kardeglerine, siddkilara, sehitlere ve salihlere de selam olsun.
Bagta ve sonda Muhamme'e selam olsun. Kiyamet giiniinde
ona selam olsun. Allab'im ruhlar arasinda onun ruhuna be-
denler arasinda onun bedenine salat et. Salavatlariin deger-
lisini, bereketlerinin, rahmetinin, rafetinin ve selamunn yiice-
sini kulun, nebin ve resuliin olan Muhammed’e génder]
demelidir. Daha sonra elini kaldirarak Nebi'den (s.a.v.) nakle-
dilen ve rivayet edilen ve bundan sonraki fasilda zikredilecek
olan dulardan istedigini okumalidir. Amel erbab: ve miinazele
ashabi bu vakti son derece aziz ve degerli bilmigler, giindiiz sa-
atlerinin ve vakitlerinin imaret binasint buna riayet ve bunu
mubhifaza etmenin tistiine kurmuglardir. Bu muteber kaideyle
amel etmek icin bu vakitte uyuklamayr nehyetmis ve kelamu
terk etmisler, zikre devam, dogru ve siirekli bir tilavet, kibleye
dogru oturmaya dikkat etmek hususlarinda gayet gayret ve
caba gostermislerdir. Talip ve sadiklara da bunlari tavsiye ve
vasiyet etmiglerdir. Dua vazifesini yerine getirdikten sonra evla
olan camide kibleye kargi oturarak cesitli zikitlere ve tilavete
devam etmek ve israk namazinin vakti gelinceye kadar konus-
mamakur. Ancak bu oturmanin sarti orada herhangi bir afete,
kargikliga veya amellerin azalmasina ve hallerin kusuruna se-
bep olabilecek bir durum ihtimalinin bulunmamasidir. Aksi
takdirde kendi halvetgahina geri donmeli ve giines doguncaya
kadar i¢ huzuruyla sahip oldugu virdler ile zikredilen sifada
mesgul olmaya devam etmelidir. Restilullahtan (s.a.v.) soyle
rivayet edilmistir: “Sabah namazindan sonra bir yerde oturarak
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giinesin dogusuna kadar Allihu Tedliy: zikirle mesgul olmak be-
nim igin dirt koleyi azat etmekten daha sevimlidir” Once Kelam-
Mecid'in ayetleriyle baglamal, ilkin Fatihayr saha sonra “/Au-
mul muflibun’a kadar Bakara Stresi'nin baslangicim ve “7la-
hukum ilabun vihidun”dan “li kavmin yakilun”a kadar olan
boliimii okumalidir. Daha sonra “bum fiha hilidun”a kadar
Ayetel Kiirsi'yi ve “lillabi ma fissemavati"den Bakaranin so-
nuna kadar okumahdir. “Sebidallihidan sonra “inneddine in-
dallabil lam”a kadar, “Kul Allsbumme malifeul mull’ten “bi
gayri hisab”a kadar, “Inne rabbikumullah”dan “minel mubsinin’e
kadar, “Lekad caekum”dan sonuna kadar, “Kul edullahe’den
sonuna kadar, “/nnellezine ameni’dan El Kehf’in sonuna ka-
dat, “Zannun”dan hayrulvarisin”e kadar, “Fesubhanallahi hine
tumsun”dan sonuna kadar, “Subbane rabbike izzeti"den so-
nuna kadar, “Ve lekad sadakallih”dan sonuna kadar, Hadid
Stiresi’nin bagindan “zatissudur’a kadar, Hagr Stresi’ni so-
nunda “Lev enzelna’dan sonuna kadar okumali, daha sonra
otuz ti¢ defa Subbanallah, otuz ti¢ deta Elbamdulillah, otuz ii¢
defa Allahu Ekber demeli ve “La ilabe illallihu vahdebu la se-
rike leh lehulmullen velehul hamdu ve huve ala kulli seyin ka-
dir” diyerek yiize tamamlamalidir. Daha sonra giines dogana
kadar tilavet ve cesitli zikirlere devam etmeli daha sonra on
yedilere baglamalidir. Bunlar her biri yedi kez tekrarlanan on
adet zikirdir: Fatiha, Felak ve Nas, Kulhuvalldhu ehad, Kul ya
eyyuhel kafirun, Ayetel Kiirsi, ve Subbanallahi velahamdulil-
labi vela ilabe illallibu vallibu ekber, Allahumme salli ala mu-
hammedin ve ala 4li mubammed, Allahummegfirli veltvalideyye
velicemiil muminine vel muminat, Allihumme efal bina ve bi-
him acilen ve acilen fiddini veddunya ve dhireti ma ente lehu
ehlun vela tefal bina ya Meviana ma nabnu lehu ehlu inneke
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gafurun bilimun cevadun kerimun raufun rabim. [Allah'im
beni ana babamu, kadin erkek tiim miiminleri bagisla. Allab'im
bize ve onlara diinyada ve ahirette giizellikler ver. Sen bagisla-
yan, esirgeyen, comertsin. |

Bunlar bitirdikten sonra giines bir mizrak boyuna yiik-
selene kadar tesbih, istigfar ve tilavetle meggul olmaya devam
etmelidir. Daha sonra gectigi sekilde israk namazini kilmali,
sonra eger kendisi veya ailesi igin énemli bir diinyevi isi varsa
onunla meggul olmali, yoksa ve Hak Teala ona bogluk ve fe-
ragat nimetini bagisladiysa o nimetin siikrii olarak ibadete de-
vam etmeli ve HakK'a itaat ve ibadeti biiyiik bir ganimet say-
malidir. Béylece kusluk namazinin vakd girinceye kadar ara
vermeden amel ve ibidete devam etmeli ve namazi kilmali-
dir. Daha sonra hali amel giicii varsa ve nefsinde yorgunluk
yoksa amellerine ciddiyetle devam etmeli aksi takdirde bir
saat uyumahdir.

Ameller namaz, tilavet, zikir gibi zahirl ve muhadare,
murékabe ve muhasebe gibi bauni olmak iizere iki kisimdir.
Amellerin tertibi miimkiin oldugunca zhir ve bitun amelleri
birlestirmektir. [k énce namaz, daha sonra tilavet ve sonra da
zikir kalp huzuru ve biun murikabesiyle birlikte olmalidir.
Eger zhiri amelden dolay1 yorgunluk ve bitkinlik sebebiyle
birlegtirmek miimkiin olmazsa batin ameli olan murikabe
ve muhadare ile yetinmelidir. Murakabe Hak Teildy1 kendi-
sine sahid ve haberdar bilmektir. Bu mana zikrin aynisi hatta
hakikatidir. Eger murakabeden aciz olursa ve vesvese ve dii-
stinceler galebe calarsa nefse bir saat istirahat vermelidir ki
yorgunluk ve birkinlikten kurtulsun ve yeniden canlilik ve
ragbet ile amele donsiin. Aksi takdirde yorgunluk ve bitkin-
lik yiiziinden nefis kalple konugmaya ve sikayette bulunmaya
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baglar, ona galebe ederek onda kasavet meydana getirir. Ze-
valden bir saat 6nce uyanik olmali ve temizlenmelidir. Oyle
ki istiva vaktinde abdestli, kibleye dogru oturmus ve zikir ve
tilavetiyle meggul bir halde olmalidir. Zeval vakd geldiginde
ve giines istiva haddinden gectiginde dort rekat zevil nama-
zint bir selam ile kidmali ve béylece 6gle namazina hazir hile
gelmelidir. Daha sonra 6glenin stinnetini kilmali ve farzi igin
cemdati beklerken tesbih ve istigfar ile mesgul olmalidir. Sa-
bah namazinin siinnet ve farzi arasinda zikredilen duayr oku-
mak begenilen bir istir. Ogle namazint bitirdikten sonra Fatiha
ve Ayetel Kiirsi okumali daha sonra tesbih, tahmid ve tekbiri
zikredildigi sekilde okumalidir. Eger daha énce belirtilen ve
sabah nazindan sonra okunan dualari burada da okursa bii-
yiik fazilete ve hayra ulagir. Ogle ve ikindi arasini daha 6nce
dedigimiz gibi ihya etmelidir. Bu, diinyada hicbir isi olma-
yan ve vektinin hepsini HakKa ibidetle dolduran kimsenin
isidir. Ikindi vakti geldiginde 6nce dért rekat siinnet kilmal,
ilkinde “za zulziles’i ikincisinde “e/ adiyas’1, tigiinciisinde “e/
karia’y1 ve dordiindiiciisiinde “e/bakum’u okumaldir. [kindi
namazini kildiktan sonra nafile namazlar icin vakit kalmazsa
zikir ve tlavetle meggul olmalidir. Bu vakitte yasayan zahid
bir alim varsa ve onun nefes ¢eraglarindan faydali nurlar alma
yoluyla diinyay: terk edecek, ibddete devam edecek ve ragbet
ve azimetini artiracaksa boyle bir sohbet nafile amellerden
daha faziledidir. Evden ¢ikacags zaman “Bismillahi masallihu
hasbiyalldhu la havle vela kuvvete illa billah. Allahumme ileyke
harectu ve ente ehrectin” [Bismillah, Allab'in diledigi olur, Al-
lah yeter, Allahtan baska gii¢ ve kuvvet sahibi yoktur. Allah'im
senin i¢in ¢tktum sen beni ¢ikardin] demeli ve Fatiha, Felak ve
Nas okumalidir. Ayrica her giin ikindi ve aksam arasinda yiiz
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kere “La ilabe illallibhu vabdebu la serike leh lehul mulky vele-
hul hamdu ve huve ala kulli seyin kadiy’ ve yiiz kere “Subba-
nallahi vel hamdulillabi ve la ilabe illallihu vallihu ekber” ve
yiiz kez “Subbanallahi ve bi hamdihi subbanallahil azimi ve bi-
hamdibi estagfirullabe” ve yiz kez “La ilabe illallahul melikul
hakkul mubin” ve yiz kez “Alldhumme salli ala Mubamme-
din ve ali Mubammed’ ve yiz kez “Estagfirullabel azim ellezi
la ilabe illabuvel hayyul kayyum ve eselubuttevbe” ve yiiz defa
“Magaallihu la havle vela kuvvete illa billih” demelidir. Ayrica
her giiniin baginda ve sonunda soyle demelidir: “Alzhumme
ente hedeyteni ve ente tutimuni ve ente teskini ve ente tumituni
ve ente tubyini ente rabbi la rabbeli sevaike ve la ilabe illa ente
vehdeke la serike leh.” [Allah'im sen bana hidayet ettin, itmi-
nan veren ve teskin eden sensin. Sen oldiiriir sen dirildirsin.
Bir defa “Magsallah la kuvvete illa billahi masaallihu la yasri-
Sfussue illallal’ [Magallah, Allahtan bagka kuvvet sahibi yok-
tur. Kotiiliigii ondan bagkasi gideremez.] demeli, bir defa da
“Hasbiyallahu la ilabe illabu aleyhi tevekkeltu ve huve rabbul
arsil azim” [Allah yeter, ondan bagka ilah yoktur, ona tevek-
kiil ettim ve o azim argin rabbidir] demelidir. Giines batma-
dan 6nce abdest almali, aksami kargilamaya hazirlanmali ve
kibleye dogru oturmalidir. Aksamdan 6nce on yedileri oku-
mali ve giies batana kadar tesbih ve istigfar etmelidir. Daha
sonra “Vessemsu velleyl” ve Felak ve Nas't okumalidir. Aksam
ezanim duyunca icibet etmeli ve mezkar duayr okumalidir.
“Ikbalu neharike ve idbaru leylike” [Yiiziimii giindiize arkami
geceye dondiim] yerine “Allshumme haza ikbalu leyleke ve id-
baru nebarike” [Allah'im bu geceni kargiliyorum, giindiiziine
arkamu doniiyorum] demelidir. Ezan ve kamet arasinda iki
rekat kisa namaz kidmali, aksam namazinin farzindan sonra
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yine kisa iki rekit kilmalidir. Zira aksam namazinin vakei dar-
dir. Birinci rekatta “Kul ya eyyubel kafirun’u ikinci rekatta “Kil
huvallihu’yu okumalidir. Daha sonra sehadet yenilemeli ve
daha once zikredilen “Merbaben bima laiketil leyli merhaben
bilmelekeynil kerimeyen...’i sonuna kadar okumalidir. Daha
sonra aksam ve yatsi arasini camide cemaatle gecirmelidir ki
itikdf ve birlestirme bir olsun. Eger dinin selimetini, ihlasin
kemalini ve diisiincenin bir arada olmasint orada daha fazla
goriirse kendi zaviyesine gitmesi caizdir.

Aksam ve yatsi namazlari arasinda kilinan namazlardan
birisi Buruc ve Ettarikin okundugu iki rekit namazdir. Di-
ger iki rekétta ise birinci rekatta Bakara Stresi'nin bagindan
“Verna kanu mubtedin”e ve “ilahukum ilabun véhid’den “ lifeav-
min yakilun”a kadar okumali ve on bes defa da “Kulhuvallihu
ehad’y okumalidir. Eger bu iki rekit uzun tutarsa daha iyidir.
Yatsinun farzini kildikean sonra iki rekée siinneti kilmali ve evine
ve halvetgahina gitmelidir. Oturmadan 6nce dort rekit namazi
Lokman, Yasin, Himim, Duhan ve Tebarekelmulk sureleriyle
kilmalidir. Eger hatifletmek isterse onun yerine Ayetel Kiirsi,
Amenerrestlu, Hadid Stresi’nin bagint ve Hagr Stiresi’nin so-
nunu okumalidir. Ondan sonra on bir rekét kilmah ve bu na-
mazda Tarik Stiresinden Kur'an'in sonuna kadar okumahdr.
Eger uyanma 4detine sahip degilse ve uyanacagindan emin de-
gilse vitri tehir etmemelidir. Eger eminse tehir edebilir zira bu
hal daha efdaldir. Eger uyumak isterse abdestli ve daha 6nce
zikredilen zikirlerle mesgul olmalidir. Uykudan uyanir ve te-
hecciit kilmak isterse mezkar vasiflarla amel etmelidir. Basi-
rederi edep kemalinin cemélinin miitalaasiyla siislenmemis
bazi kisa goriigliiler vakiteri imar ve 4dibi muhifaza etmeyi
abit ve zihidlerin vazifesi sayabilir ve miin4zilat ve muvasilat
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ertbabinin buna fazla ihtiyaci olmadigim sanabilirler. Hakk'in
muhabbetinde sadik olanlarin alimetinin vakitlerini amel ve
ibadetle doldurmak ve onda gark olmak, bunu fazla sayma-
mak ve bundan sikayetci olmamak oldugunu bilmezler. Zira
sadik muhip ne zaman kendi mahbubuyla miilakat saideti
firsatt ve miinacat devleti imkani bulsa ve onun huzurunda
yalvarip yakarma ve hizmette bulunma mecali elde etse bunu
kendi imaninn gayesi ve nimetin sonu bilir. “O%nu dsiklardan
baskas: tanimaz.”

Sekizinci Fasil: Nebiden (s.a.v.) menkul dualar
hakkinda

Ulema duanin hakikati ile isteme, siikiit ve duadan ka-
¢inma ve bunlarmn birbirine kargt olan fazileti hususunda ihtilaf
etmiglerdir. Bazilar1 “Dua ibidetin éziidii” hadisinin nassina
ve “Bana dua edin size icdbet edeyim” kadim fermania binaen
duanin siikittan daha faziledi olduguna hitkmetmiglerdir. Ba-
zilart ise siikitu duaya tercih etmis ve duada bir nevi sikayet ve
kazaya riza yoklugu bulundugunu ve kendi irddesini Hakk'in
irddesine tercih oldugunu gordiiklerinden duayr terk etmeyi
edep bilmiglerdir. Sarih hak ve sahih mezhep mutlak olarak
hicbirinin digerinden efdal olmadi ve sartarla mukayyet ol-
dugudur. Duanin has bir zamani olup bu vakitte dua etmek
daha efdaldir. Bu vakit kulun kalbinde duaya kargt sadik bir
ragbet, aciklik ve geniglik miisihede ettigi vakittir. Siikiitun da
muayyen bir vakti olup bu vakit kulun duaya kargt kalbinde
cekinme, sakinma, utanma ve daralma hissettigi zamandr.
Hazreti Risiletten (s.a.v.) nakledildigi konusunda siiphe ol-
mayan muteber bazi faziletli dualari Seyh Ebu Talip Mekki
(ra.) “Kutul Kulub” adli kitabinda zikretmis ve Seyhulislam
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“Avarif” kitabinda bunlardan bazlarini nakletmistir. Bu muh-
tasar eserde bunlardan az bir kismi secilmis ve nakledilmistir
ki abit ve zahidler bagta sabah namaz olmak iizere namazlar-
dan sonra bunlara tutunsunlar.

Bu dualardan bir kismu soyledir: “Allahumme entesselamu
ve minkesselamu ve ileyke yeudusselam. Fe hayyina Rabbena bis-
selam ve edbilna daresselami tebarekte ya zelceldli vel ikeram.
Allahumme haze halleun cedidun feftehbu ala bitaatike vehtimbu
li bi magfiretike ve ridvanike verzukni fihi haseneten takbeluba
minni ve zekkiba ve daifhani ve ma amiltu fibi men seyyitin fag-
Jfirhuli inneke gafurun rabimun vedud. Allihumme ecal evvele
yevmina bazelena salthan ve evsatahu falaben, ve ahirehu neca-
hen. Allihumme ecal evvelehu rabmeten ve evsatabu nimeten ve
abirebu tekrimeten esbabna ve esbabal mulk lillabi vel azametu
vel kibriyailillahi vessultanu lillahi vel ceberutu lillahi, velleyli
vennehary ve ma sekene fibima lillahil vahidil kahbari esbabna
ala fitratil Islim ve kelimetil iblas ve ala dini nebiyyina mubam-
medin sallAllihu aleyhi ve sellem ve milleti enbiyi ibrabime ha-
nifen muslimen ve ma kane minel mugrikin. .. "JAllab'im selam
sensin, sendendir ve sana doner. Oyleyse rabbimiz bizi selamla
dirilt, selam yurduna sok ey celal ve ikram sahibi yiice Allah'im.
Allah'im bu yeni bir yaraulisur onu itaatinle agur magfiretin
ve rizanla kapatur. Onda bize temiz rizik nasip et, benden ka-
bul et. Onda bir kétiiliik iglersem beni bagsla. Sen bagisayan,
esirgeyen ve sevensin. Allab'im bugiiniin bagini salah, ortasini
felah ve sonunu kurtulus kil. Evvelini rahmet, ortasini nimet,
sonunu tekrim kil. Miilk Allab'indir azamaet ve kibriya ona
mahsustur, sulta ve ceberut Allah icindir. Gece ve giindiiz ve
ikisi icinde olanlar vahid ve kahhar olan Allah icindir. Islam

fitrau ve ihlas kelimesi iizeri, peygamberimiz Muhammed'in
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(sav) dini ve hanif Ibrahin’in milleti {izere sabahladik ve biz
miigriklerden degiliz. . .]
Bu dualar cemaat namazinda okunurken ¢ogul zamirler

kullanilmali hepsi okunmazsa bile bir kismi okunmalidur.

Dokuzuncu Fasil: Orucun fazileti ve oruglularin
hallerinin farkliligs hakkinda

Biitiin giizel amellerin yedi yiiz kata kadar olmak iizere
belitli bir sevabi vardir. Ancak orucun sevabi belli degildir. Hak
Teala onu kendisine nispet etmis ve onun miikifau icin kendisi
kefil olmugtur. Nitekim rabbani bir hadiste soyle denilmistir:
“Her hayir isin on katindan yetmis katina kadar sevab: vardr.
Yalniz orug boyle degildir. Orug bana aittir ve karsiligini ben ve-
ririm.” Ecrinin hesabi olmayan sabir, oruca mahsis bir nimet
ve diil olup orug kalibina girmis bir nimettir. Bu sebeptendir
ki “Allah sabredenlere hesapsiz ecir verir” ayetinin tefsirinde bu
“sabredenler” oru¢ tutanlardir denilmigtir. Hadiste de “Sabzr
imann yarisi, orug ise sabrin yarssidy” buyrulmustur.

Savm kelimesi aslinda lugatta mutlak ¢ekinmek ve ka-
cinmak anlamindadir. Ser’i 6rfte ise belirli bir niyet ile fecrin
dogusundan giines baumina kadar olan siire iginde yemek,
icmek ve cinsel iliskiden kacinmak demektir. Yemekten ka-
¢mnmak husussen seriat hitkmiiyle olursa biiyiik bir fazilettir.
Clinkii biitiin sehvetlerin ve muhalefetlerin kokii yemekle dolu
olmakur. Ziinntn Misti syle demistir: “Aczksp susayzp da do-
yunca Allaha isyin etmedigim ya da isyina kalligmadigim big-
bir zaman yoktur” Yemegi azalunca kalp saflagir, hevi oliir ve
ilim naru ¢ogalir. Bisr-i Hafi'nin dedigi gibi. “A¢ltk kalbi te-
mizler, bevd ve bevesi oldiiriir ve ince ilmin varisi olur.” Hadiste

soyle buyralmustur: “Znsanoglu midesinden daba kétii bir kap
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doldurmamagstir” Feth Musuli (r.a.) ise sdyle demistir: “Ormuz
seyble sobbet ettim hepsi bana ayrilik zamani yemegi azaltmam:
ve genglerle oturup kalkmay: terk etmemi tavsiye etti.” Lokman
Hakim ogluna yemegi azaltmasini buyurmus ve soyle demis-
tir: “Mide dolu oldugu zaman fikir uyur, hikmet harap olur ve
uzuvlar ibddetten geri kalr” Hz. Aise (ranha) ise soyle demistir:
“Melekut kapilarmni ¢almaya devam edin.” “Nasil devam ede-
lim” diye sorduklarinda “A¢lik ve susuzlukla” dedi. Yahya bin
Zekeriya (a.s.) seytanin bazi tuzaklarla geldigini gordii. “Bun-
lar nedir” diye sorunca: “Bunlar kendileriyle insanlar1 avladi-
gim sehvetlerdir” dedi. “O gehvetlerden bana ait olan var mi1”
dedi. “Hayir, ancak bir gece doydun ve bu yiizden seni na-
maz ve zikir konusunda agirlasurdim ve tembellegtirdim” dedi.
Yahya (a.s.) “Bundan sonra asla doymayagim” deyince seytan
“Bundan sonra hi¢ kimseye nasibat etmeyecegim” dedi. Yahya
Mu'az Razi soyle demistir: “Tokluk nefiste bir nebirdir ve on-
dan seytan geger, aclik rubta bir nehirdir ve melekler ondan ge-
cer ve seytan ag halde uyuyan kimseden kagar. O halde uyanik
oldugu zaman ne yapar. Seytan uyangr kucagina ceker o halde
uyudugu zaman ne yapar.”

O halde sadik talipler azimet urvetul vuska’sina saril-
mali, ruhsat haddiyle yetinmemeli ve nafile oruglardan tam
tayda saglamaya calismalidirlar. “Kimn siirekli oruglu olursa ce-
hennem ona dar gelir” Yani onu cehenneme koymazlar. Bazi-
lar1 ise su hadise dayanarak bunu begenmemislerdir: “Bir giin
Restilullab’a (s.a.v.) “Her giin orug tutan kimsenin durumu
nasildir” diye sorulunca “Ne orug tutmus ne de iftar etmistir’
buyurdu. Birinci taife bu mekruh olan orucu iki bayram ve
tegrik giinlerinde tutulan orug olarak te'vil etmislerdir. Bir ta-
ife ise “Oruglarin en faziletlisi kardesim Davud’un orucudur. O
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bir giin orug tutardy bir giin iftar ederds” hadisiyle faziletine te-
kit edilen Dav(id orucunu se¢mislerdir. Bu orucun fazileti su
nedenledir ki; orugtan maksat nefse muhalefet etmek ve onu
idetlerinden ve sevdigi seylerden uzaklagurmakur. Eger ne-
fis orug tutmaya ahgirsa oru¢ onun ideti olur. Oysa bir giin
tutup bir giin tutmamak béyle degildir. Bir taife ise yalnizca
degerli giinlerde orug tutmakla yetinmiglerdir ki bunlar arife,
asura, Zilhicce'nin birinci, Muharrem’in ilk on giinii ve Re-
cep, Saban aylari, her ayin bagi, ortasi ve sonu, her ayin on iig,
on dort ve on besinci giinii ve haftanin pazartesi ve persembe
giinleridir. Bazilar1 ise giindiizleri yemek yememis ancak ak-
samdan once iftar etmiglerdir. Boylece hem maksat olan nef-
sin a¢ birakilmasi hésil olmug hem de orucun afeti olan ucb
ortadan kalkmus olur. Ancak Seyhulislam (r.a.) bu yolun se-
cilmesine kars1 ¢cikmis ve “Eger bu isin sahibi bu yolla oru-
cun kargiligini almamak ve ucbdan korunmak istiyorsa da
orucun karsiligini almadig icin kendini begenebilir ve ucb
ayni sekilde onda baki kalabilir” demigtir. O halde bu afet-
ten kurtulma istei yiiziinden ve onun ortaya ¢tkma ihtimali
sebebiyle ilme muhalefet etmek caiz degildir. Mesayih orug
tutmada genel olarak {i¢ firkadir: Bir firka ilimleri hile galip
olan ve hallerin getirdigine ihtimam gostermeyen ve sahip ol-
duklart niyet tizerinde oruglarinda sabitkadem olanlardir. Di-
ger firka halleri ilme galip olan ve bagladiklart her giin ilmin
isareti geregi kalplerinde orug segen ve bu esnada gaypten ye-
mek hazirlamak, birlikte olmayz fazilet bildigi bir cemaatle bir-
likte olmak gibi bir sebep gelmesi durumunda halin saltana-
unin iktizasi geregi kendi irdde ve ihtiyarini birakan ve Hak
Subhanehu'nun iridesine ve ihtiyarina teslim olanlardir. Ni-
tekim Ciineyt (r.a.) her zaman orug niyetiyle kalkar, kardes-
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lerinden bazilarinin geldigini goriince onlarla yemek yer ve
“Dostlar ve kardeslerle birlikte olmanin fazileti orugtan daba az
degildiy” derdi. Seyhulislam Seyh Ebussuud'dan? gdyle nakle-
derdi: “Her giin benim icin en sevgili sey orug oldugn halde uya-
nayorum. Hak Tedld fiiliyle oruca karst mubabbetimi alyyor ve
ben Hakkmn bu fiiline muvafifrm.” Ugiincii taifenin halleri ve
ilimleri mutedil olup bunlar ikisini se¢mekte serbesttirler. Yani
sonradan meydana gelen hadiselere bakmayarak siyaset ve ted-
bir geregi ya da digetleri icin bazen orucu segerler. Nitekim
bir sahis kendisiyle dostluk yapan bir genci terbiye etmek ve
nefsini gemlemek icin yillarca oru¢ tutmustur ki o geng ken-
disine baksin ve onun siretinden misal olarak edeplensin. Ba-
zen de kendi nefsine yumusaklik yapmak veya dostlariyla mu-
vafakat etmek i¢in yemek yer. Onlarin her iki hili segmesi de
hakkin segmesi ve iradesiyledir. Oyleyse bu iig firkanin her bi-
rinin kendi hallerine uygun bir yollari vardir. “Herkesin din-
diigii. bir yon varde”

Onuncu Fasil: Orug ve iftarin 4dabi ve sartlart
hakkinda

Orucun muazzam sarti binasinin ihlas temeline dayan-
mast ve riya ve heves saibesiyle karigmamus olmasidir. Orug sa-
hibi ihlas makaminda yerlesip kalici olmadik¢a onu saklaya-
maz ve halini insanlarin goziinden gizleyemez. Digeri uzuv ve
organlarint ilim ve hali korumak kaydiyla gézetmeli ve koru-
malidir. Karnint ve avret yerini yemeden, igmeden ve cimadan
korudugu gibi gozii haram, mekruh ve bos bakiglardan koru-

4 Seyh Ebussuud bin Sebel Bagdadi Endiiliisi, Seyh Abdulkadir
Gilani'nin talebelerinden olup 14. yiizyilda yasamis tinlii tari-
kat megayihindendir.

332



lzzeddin Kisini

maya riayet etmelidir. Kulag haram seslerden, grybet ve bog sz-
lerden, dili yalan, giybet, dedikodu, kiifiir ve kotii sézden, el ve
aya@y fasit hareketler ve gayri megru cabalardan alikoymal ve
men etmelidir ki orucun faydast olan lezzetleri ve sevkleri terk
etmek ve nefsin aligkanliklarindan ve sevdiklerinden ayrilmak
muhalefet yolunda genis ve rahat olmast sebebiyle baul olma-
sin. Yine “Oyle oruglular vardsyr ki oructan nasipleri aglik ve su-
suzluktan baskas: degildir’ hadisi onun hakkinda dogru olma-
sin. Hadiste soyle buyrulmustur: “Bes sey orucu iftar (bitil) eder.
Yalan, dedikodu, giybet, yalan yere yemin ve sehvetli bakss” Yine
baska bir hadiste sdyle gelmistit: “Orug kalkandr. O halde siz-
den biri orugly oldugunda kotii soz soylemesin, cihillik etmesin ve
birisi ona kotii soz soylediginde “ben orugluyum’” desin.” Orug ku-
lun yaninda ilahi bir emanettir. Nitekim bir hadiste s6yle buy-
rulmustur: “Orug emanettir dyleyse ber biriniz emaneti koruyun.”
Onu korumak ise zahir ve biuna riayet etmeden ve uzuvlan sa-
kindirmadan olmaz. Zira bazen uzuvlardan birisi ilmin igaretine
mubhélif bir tasarrufta bulunarak o emanete ihanet edebilir. “O
gozlerin ihanetlerini ve godiislerin sakladiklarm bilir”

Digeri orucluyken iftarda yiyecegi yemegi diisiinmemeli,
iftar vaktinden &nce eline gaypten bir yiyecek gecerse onu if-
tar icin saklamamali ve o anda ihtiyact olan birisine vermeli-
dir. Zira malum ve bilinen bir seyi biriktirmek ve saklamak
yakinin zaafindan ve Rezzak’i ithamdan dogar. Bu yiizden
“Malum sumdur” demislerdir. Bir kimsenin giindiiz gaypten
futuh olan bir yemegi yemesi orugluyken iftar i¢in malum bir
sey hazirlamasindan daha iyidir. O halde tevekkiil ve malumu

terk ile orug tutarsa niir istiine nar olur.

Diger sart eger miitevekkillerden olugan bir cemaat ara-
sinda olursa onlarin izniyle olmalidir ki diisiinceleri onun ifta-
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riyla meggul olmasin ve eger gaypten bir sey agilirsa onun igin
saklamasinlar megerki hali veya biinyesi zayif olsun.

[ftarda helalden yemek sart olup fazla yememelidir. Zira
eger orugluyken iftar vaktinde diger zamanlarda birkag kerede
yedigi yemegi bir defada yerse orucun faydast olan nefsi kah-
retmek ve lezzetlerden men etmek imkénsiz olaca@ gibi buna
ilaveten afirlik ve karanlik fazlalagir. Nefsi en ok sevilen sey
olan yemekten zartiret miktari disinda engellemenin ve fazla
yemesine mani olmanin tesiri s6z, uyku ve benzeri diger hal-
lere de sirdyet eder ve biitiin soz ve fiillerde zartiret mikrarryla
yetinir. Sahura kalkmaya ve onu geciktirmeye ve iftarda acele
etmeye calismalidir. Zira hadiste “Sabur yapin zira sahurda
bereket vardy” buyrulmugtur. Yine hadiste “Benim icin kulla-
rin en hayils: iftarda en cok acele edendiy” buyulmugtur. Na-
mazda énce su veya tatliyla iftar etmelidir. Yemekten sonra
stinnet olan namaz, tilavet veya zikirle zaman gegirmektir. Ni-
tekim hadiste: “ Yernegi zikirle eritin” buyrulmugtur. Ne zaman
bir kimse bu sartlarin geregini yerine getirirse onun igin oru-
cun faydast hasil olur.

Orug [slam’in en biiyiik riikiinlerindendir. Hiikiim ve
hikmet geregi biitiin miikelliflerin Ramazan orucu tutmalar:
farzdir. Ancak husus ehli ve mutasavwiflarin biitiin giinlerde
oruca devam etmesi hilin liizumudur, megerki héli bir mani
olsun. Ruveymden syle rivayet edilmistir: “Birgiin Bagdat'in
sokaklarindan birinde giderken gok susadim ve bir evin kapisint
calarak su istedim. Kiigiik bir kiz elinde yeni ve soguk su dolu
bir testiyle kapiya geldi. Benim mutasavvif elbisesinde oldu-
gumu goriince “Siff giindiiz vakd su iger mi” dedi ve elindeki
testiyi kizginlikla yere att1 ve kirdi. Bu halden ¢ok utandim ve
bir daha giindiize vakd bir sey yememeye ahdettim.”
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Zekdt ve hac

Zekat ve hac Islam'in riikiinlerinden olup vacibligi mala
ve gii¢ yetirmeye mesruttur. Bu muhtasardan maksart halleri-
nin zikredilmesi olan Hak yolunun talipleri ve silikleri terk ve
tecrid ehli olduklarindan bu sarttan yoksun ve pakurlar. Bu
yiizden nefse ait olan ikrar, namaz ve orucun aksine zekattan,
hacdan ve keyfiyetlerinden bahsetmedik. Eger herhangi bir
yolla hacca gitmek isterlerse haccin menasikini 6grenmek icin

diger kitaplara miiracaat etsinler. Tevfik Allahtandur.
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SEKIZINCi BAB

Ahlakin beyani hakkindadir ve on fasidir

Birinci Fasil: Yaratilisin (hilkat/huy) hakikatinin

beyan1 hakkinda

Hilkat nefiste sabit bir sekilden ibaret olup hayir ve ser
fiillerin cikig kaynagidir. Hayir fiillerin cikis kaynagini giizel
ahlak, ser fiillerin kaynagini ise kotii ahlak olarak adlandirir-
lar. Giizel ahlakin kaynag huy temizligj, giizel Adet, akil, iman
veya tevhidtir. Temizligin giizel ahlak sebebiyle olmasi soyle-
dir ki; nefis yarauligin ashinda tabiat habasetinden temizlenmis
olur ve ¢ocuklugun baslangicindan itibaren onda zahmetsizce
sadakat, emanet, fedakarlik, sefkat ve benzeri giizel ahlak eser-
leri Zahir ve asikar olur, her giin ¢ogalir ve fazlalagir. Bu sebe-
bin tesiri ya baba nutfesinin ve annenin, yemegin, siitiin ve
stitannesinin ahlakinin giizelliginin birlesmesinden ya da bun-
lardan bazilarindan olusur.

Giizel adetin sebep olmast su yolladir ki; nefis iyilerin gii-
zel terbiye etmesi ve hayirlilarin sohbeti vasitasiyla hayir eserle-
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riyle naksolur ve giizel ahlik sekli siirekli miighhedenin tekrar
vasttastyla onda sekillenir ve sabit héle gelir. Yerilmis sifatlar ve

kéotii ahlik damarlari kopar ve kesilir.

Aklin sebebiyet ise bir kimsenin akil niiruyla hayrin ve
serrin arasint ayrmasi, giizel ahlika yonelmesi, kalbinde ona
kargt bir istek ve sevgi meydana gelmesi ve onun tasavvuru-
nun tekrariyla birkag begenilmis seklin onun nefsinde sekil-
lenmesi ve resmedilmesidir.

[manin sebebiyeti ise sdyledir ki; bir kimse ahirete iman
cihetinden giizel ahlik ile sevap amel iglemek ister ve kotii
ahlakea ceza oldugunu tasdik eder, hayra kargi istekli ve ser-
den kacar olur.

Tevhidin sebep olmasi ise soyledir: Zat'n tecellisi sliki
kendisinden fani ve Hak ile baki héle getirdikten sonra slikin
kalbi Zatin arg1 olur ve nefsi sifatlarin mazhari olur. Zat de-
nizinden sifatlar ve vasiflar dereleri nefsin sifatlart mecrasina
akmaya baglar ve ilahi ahlak ile ahldklanma tahakkuk eder.
Bunun &tesinde higbir yaraulis ve ahlik yoktur. Kim bu ma-
kama ulagirsa iizerinde bir makam bulunmayan bir menzile
ulagmis olur ve bu menzilin keméli Restilullah’in menzilidir.
“Sen azim bir yaratilss ve ablik dizeresin” hitabt ona gelmistir.
Ondan sonra miinasebet miktar1 ve yakinlik dl¢iistince tim-
metin havassi da bu kerAmetten bir bagis almuglardir. Hazreti
Risiletten bu manada su hadis gelmistit: “Allab'in ablifryla
abliklanin.” Bu sekilde ahlaklanan ve diger ahlakhilar arasin-
daki fark ikinci grubun ahlik hakikaterinden bazi eserler ve
sekiller hari¢ nasiplenmemis ve ahliklanmamis olmalaridir.
Ahliklanan muvahhit ahlikin biitiin hakikatleriyle ahliklanmg
ve sifatlanmustr. Giizel ahlakin her biri ahlaklanan kisiyi cen-
nete gotiiren bir kapidir. Nitekim hadiste soyle buyrulmustur:
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“Allab'in yiiz on yedi ablik: vardsr ve onlardan birisine sahip olan
kimse cennete girer” Biitiin ahlikin mecme ve mahzeni [lihi
Zatur. Kime ondan bir ahlak bagislanirsa ona biiyiik bir ha-
yir ve saAdet verilmistir. “Ablik Allabin indinde bir mabzendir,
keul igin bir hayir dilediginde ona bir ablik bagislar.”

Kotii ahlakin kaynagy ise ya huy kotiiltigii, tabiaun fasit
olmasi, kotii aligkanliklar ya da kétii sohbette siireklilik ve ona
aligmakur. Insanlarin beseriyet olarak adlandirilan bir zahirleri
ve ddemiyet olarak adlandinlan bir batnlar vardir. Begeriyetin
bir stiretine halk (insanlar) bir stiretine ise hulk (yaratlig/ahlak)
detler. Yarin insanlari mahgerde bir araya topladiklarinda ve
hakikader hiciblardan kurtuldugunda ve baunlar zihir oldu-
gunda onlan ahlak seklinde hagrederler. O halde neiizii billih
stfatlarda bir hayvanlik ve ahlikrta bir vahsilik kaldiysa onu hay-
van ve vahsi sifaunda hagrederler. Muz bin Cebel (r.a.) Hz.
Risilete “O giin sura iiflenir ve dalgalar hilinde gelirler” ayetinin
tefsirini sordugunda Restilullah soyle dedi: “Ey Mudz dimme-
tim yirmi sifat tizerine hagrolurlar...” hadis uzundur. “Bu sifat-
lardan olmak tizere bazilarini yilanlar, akrepler, domuzlar, may-
munlar, kdpekler ve sirtlanlar olarak hagrederler” buyurdu. Bir
waife “Allahin yaratismda degisiklik yoktur” ayetine atfen ahlakta
da degisiklik olmayacagim sylemistir. Nitekim hadiste soyle
buyrulmustur: “Rabbiniz yaratmaktan, abliktan, riziktan ve ecel-
den el gelistir” Diger bir taife ise ahlikta degisim olabilece-
gine inanmaktadir ve “aksi takdirde seriat “ahlikmiz: giizelles-
tirin” buyurmazdr” demektedirler. Sahih olan yol budur yoksa
¢aba ve miicAhedenin hicbir faydast olmazdi. Giizel ahlakin ne-
fisteki varligr hurma agacinin ve hurmanin tathilignin hurmanin
gekirdeginde olmast gibidir. Siiphesiz bu hustisiyet ona verilmis-
tir ve onda mesela limon gibi eksi olma istidad1 yokeur. Ancak
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onda bilfiil olarak bulunan hustsiyet bilkuvve hustisiyetten fark-
lidir ve caba ve gayret vasitasiyla bilfiilin bilkuvveye doniismesi
miimkiindiir. Restilullab’a “En ¢ok hangj sey insanlarin cennete
gitmesine vesile olur” diye sorduklarinda “Allahtan cekinmet ve
giizel abldk”buyurdu. Ebi Derda, Restlullahtan (s.av.) soyle ri-
vayet etmistit: “Kzydmet giinii teraziye giizel abliktan daba agr
bir sey konmaz. Giizel ablik sabibi namaz tutanlarin ve orug tu-
tanlarm sevabma erisir” Abdullah bin Miibarek ise giizel ahlakin
tefsirinde soyle demistir: “Guizel ablik yiziin geniglemesi, giizel
bagislama ve insanlara eziyetten kagmmaktyr” Hz. Aise (ra.) va-
sttastyla Restlullahtan (s.a.v.) gelen bir hadiste soyle buyrulmus-
wur: “Giizel ablik ondur. Erkekte bulunur oflunda bulunmaz,
ogulda bulunur babada bulunmaz. Kolede bulunur efendisinde
bulunmaz. Allahu Tedli kime saidet iride ederse bu ablik: onlar
arasinda paylastirr. Soz dogrulugn, cesaret, komsusu ve dostu ag
iken tok olmamak, isteyene vermek, yapilan ise miikifat vermek,
emaneti korumak, sia-i rahim yapmak, misafir agirlamatk, dos-
tuna hiirmet etmek ve bepsinin bast ise hayddsyr” Ebi Derdadan az
once nakledilen hadisin tamamu ise su sekildedir: “Resélullah’m
ablik: soyleydi: O insanlarin en comerdi ve bagislayicistyds. Gece
yaninda bir dirhem ve dinar bile tutmazds. Eger eline fazla bir
miktar gegerse ve bagislayacak birisini bulmazsa aksam olsa bile
evine gitmez, elindekilerden kurtulmaya ¢calisirds. Diinya maln-
dan eline geen sey yilltk azigini temin etmesine yetecek miktarda
en ucuzundan hurma ve arpayds. Fazla geleni Allab yolunda har-
car ve onun bagislamas: hari¢ bir sey istemezdi. Sonra yillik his-
sesine gider ondan bir sey alirds. Cogu zaman yil bitmeden once
mubtag duruma gelirdi. Ayakkeabr yerine pamuk koyar, elbisesini
yamards. Ev hallinin hizmetini goriirdii ve eti onlarla keserds. In-
sanlarin en bayirlist ve miitevazisyds.”
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Ikinci Fasil: Dogruluk ve sadikat haklanda

Bil ki dogruluk ve sadakat siisiiyle siislenmek ve bu sifatla
ahlaklanmak mekarim ahliktandir. Restilullah (s.a.v.) insan-
lar1 buna tegvik etmis ve “Sidk sabibi olun, siiphesiz o cennete
gotdirsiy” demigtir. Sidktan murat insan nefsinde sabit ve ka-
lic1 bir fazilet olup zahir ve biunin tevafukunu, sir ve agikirin
tetabukunu iktiza eder. Sozleri niyetleriyle muvafik, filleri hal-
leriyle mutabik olmalidir. Gériindiigii gibi olmal ki oldugu
gibi goriinmesi gerekmesin. Zira ihlasin hakikati bazi hallerin
ortiilii kalmasim gerektirebilir. Sidkta riya miimkiindiir zira
riya bagkasinin gézii 6niinde hayir izharinda bulunmakar. Bu
izharin da sadik olmasi miimkiin olmakla birlikte muhlis de-
gildir. Sadikin alimeti takdir geregi sirr asikar olursa ve insan-
lar hilinden haberdar olursa degismemesi ve utanmamasidr.
Muhabbetinde sadik olmasinin alimeti muhabbet iddiasinda
bulunmanin kendisine zor gelmesi ve muradin hilafina go-
riinmenin kolay gelmesidir. Yalanin alimeti bunun tersidir.
Zinntn'un (r.a.) dedigi gibi:

Basibos ve hayretler iginde kaldike

Sidk ralep ediyor ama yol bulamyoruz
Heva ve hevese uymak bize kolay ve wabat
Hevanin hilafina baveket ise agrr geliyor.

Sidk niibiivvetin ikinci derecesidir, dini ve diinyevi bii-
tiin saddetler sidk ve niibiivvetin neticesidirler. Eger niibiivvet
nutfesinin hamili olan sidk olmasayd: neticede gaybin ogul-
lar1 ortaya ¢itkmazlardi. O halde biitiin hayirlarin binasi sidk
tizerine olup sidkin hakikati biitiin begenilmis ahlak ve ahva-
lin kendisinden kaynaklandig bir asildir. Nitekim Ebu Ca-
fer Huldi (r.a.) Ciineyd’e “Sidk ve ihlas arasinda bir fark var
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mudir” diye sordugunda Ciineyt “Evet, sidk asil ve evveldir,
ihlis ise feri ve ona tabidi” dedi. Oyleyse nefis ne zaman sidk
keméliyle ahlaklanir ve zihir ve bauni birbiriyle esit o olursa
ona “stddik” ismi verilir. Giizel ahlak kollari ondan ayrilir ve
yerilmis sifatlar ondan kopar, sz dogrulugu ortaya cikar. Ya-
lan, iftira, bithtan ortadan kalkar. Insaf ortaya ¢ikar, davalar
kaybolur, sézde durmamanin yerini vefa, nifakin yerini vifak
alir. Nefret sefaya, ihanet emanete doniisiir. Hiirriyet sabit hale
gelir ve tekelliif yok olur. Sidk ile tekelliif arasinda tezat olmasi-
nun sebebi sudur ki; tekelliif ya s6z ile olup yagalk, ovgii veya
kalpte bulunandan fazla muhabbet izhin seklinde olur veya fiil
ile abarul sekilde tevazu gosterisi ve infak seklinde olur ki bu
manalar sidka muhaliftir. Tekelliif ister s6z isterse de fiille ol-
sun her durumda yerilmis ve ktiilenmistir. Nitekim hadiste:
“Allabiim dimmetin oliileri icin dua edenleri ve tekelliifte bubun-
mayanlar: bagisla. Haberiniz olsun ben ve iimmetim tekelliiften
beriyiz” buyrulmugtur. Baz sahabeler bir giin Selman'in ziya-
retine gittiler. Selman arpa ekmegi ve tuz getirdi. Sahabeler-
den birisi eger bu tuzun yaminda biraz kekik otu olsayd: ne iyi
olurdu dedi. Selman hemen kalku ve ibrigini alip disart ¢ika.
Biraz sonra kekik ile geri dondii. Yemegi yedikten sonra ke-
kik isteyen adam elini duaya agarak “Bizi bu rizka kanat et-
tiren Allah’a hamdolsun” dedi. Bunun iizerine Selman “Sende
kanAat olsaydu ibrik rehinde olmazdi” dedi. Burada Selman'in
hazir olani getirmek ve icindekini séylemek gibi sézleri ve ha-
reketleri tekelliifti terk etmek ve sidkin kendisiydi. Hadiste gel-
migtir ki bir giin kardeslerden bir cemaat Yunus'u (a.s.) ziya-
rete gitmislerdi. Yunus bir mikear arpa ve arpa ve ektgi tere
otundan getirerek “Allshu Teals tekelliifte bulunanlara lanet et-
meseydi size tekelliif ederdim” dedi. Yine bu hususta s6yle de-
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miglerdir: “Birisi seni ziyaret ettiginde hazir olan: getir ve ken-
din birisini gormeye gittiginde orada kalma ve yayilma.” Enes
bin Malik de “Restilullab’in davetlerinden birisine gittigimde
ne et ne de ekmek vardi” demigtir. O halde tekelliifiin sidkin
hakikatine hilaf oldugu malum olmustur. Yine soyle demis-
lerdir: “Tasavvuf tekelliifii terk etmektir.”

Ugiincii Fasil: Bagislama ve yardimda bulunma

hakkinda

Mekarim ahlikean birisi de bagislamak yani bir sey ver-
mek olup bu da birkag cesittir. Birincisi bagka bir bagislama-
nin kargiligr olup buna hayir miikafati denir. Ikincisi ise bir
miikafat beklentisiyle olmakla bitlikte ilkin ve baslangicta ya-
pilan bagislamadir ve buna miitacere denir. Bu iki kisim ba-
gislama avamin mertebesidir. Uciinciisii ise baslangicta ve
beklenti karsilign olmaksizin yapilan bagislama olup buna isar
denir. Bu kisim havassin mertebesidir. Dérdiinciisii ise kotii-
liik kargihg: yapilan bagis olup buna ihsin denir ve bu kisim

havassin havassinin mertebesidir.

[sar ehli birkag taifedir. Bir taife mal ile isarda bulunurlar.
Nitekim Beni Nadir giinii Restilullah Ensar’a dénerek “Eger
ganimet hususunda Muhacirler ile ortak olmak isterseniz kendi
mal ve diyarlarinizi onlarla taksim edin aksi takdirde ganimet
Mubhacirlere mal ve diger varliklar ise size aittir” buyurunca
Ensar “Mal ve varliklarimizi onlarla paylasacagiz ve ganimet
hakkindan onlardan pay istemeyecegiz” dediler. Bunun iize-
rine “Kendilerinin ihtiyact olmasina ragmen baskalarin: kendi-
lerine tercib ederler” ayet nazil oldu.

Bir taife ise makam ile isarda bulunurlar. Rivayet edilir
ki bir zamanlar megayihten birisinin sehrin valisinin yaninda
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muteber bir yeri ve makamu vardi. Bazen ihtiyag sahipleri ihti-
yaglarini gidermesi icin bu seyhe tevessiilde bulunur ve kendi-
leri ile vali arasinda onu elci kilarlardi. $eyh de onlarin istekle-
rini valiye iletirdi. Sonunda bu durumdan bikan vali “Bundan
sonra seyhin istegini kabul etmeyecegim” diye kendi kendine
soz verdi. Bir giin ddet oldugu iizere seyh yine insanlarimn is-
teklerini iletmek iin valinin yanina gitti ancak vali onu dinle-
medi. Seyh saraydan donerken bagka bir ihtiyag sahibi gordii
ve valinin yanina geri dénerek onun istegini de iletti ancak
vali yine onu dinlemedi. Bu durum birkag defa tekrar edince
vali sinitlendi ve “Kag defa bana geldin, sefaatte bulundun an-
cak kabul edilmemesine ragmen hala geliyorsun” dedi. Bunun
tizerine seyh “Bizden stylemesi, senden duymas, biz kendi isi-
mizi yaptyoruz eger sen de istersen kendi isini yap ve istemez-
sen yapma® dedi. Bu sozler valiye tesir etti, hilinden pigman-
lik duydu ve daha 6nce dinlemedigi biitiin ihtiyaglar: giderdi.
Hadiste soyle gelmistir: “Kim kardesine mal, makam veya soz
ile iyilik yaparsa kryimet giinii peygamberler, siddiklar ve sehitler
ile hasrolacaktsr” Nitekim su meshur hadise bu duruma isa-
ret etmektedir: Bir giin bir grup miinkir hélifenin huzuruna
giderek mutasavviflarin hélini kétiilemis onlan kiifiir ve zin-
diklikla itham etmis ve isi dyle bir noktaya vardirmuglardr ki
halife onlarin oldiiriilmesine izin vermigti. Bunun iizerine fi-
kih bilgisi ve diyanetiyle digerlerinden ayrilan Ciineyt hari¢
biitiin meghur siifileri boyunlarini vurmak igin bir araya top-
lamuglardi. Ebu Hiiseyin Nuri (r.a.) onlarin iginden 6ne ¢iku.
“Neden boyle yapryorsun” dediklerinde “Kardeslerimi bir sa-
atlik hayat igin kendime tercib ediyorum” dedi. Bu sozii hemen
hilafet merkezine ulagtirdilar ve onlar1 éldiirmediler. Halife bu
manaya hayret etti ve onlarin birakilmasini emrett.
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Bir taife ise uhrevi hazlarda isar ederler ve diinyay: kendi-
sinde isarda bulunacak bir yer gérmezler. Nitekim rivayet edi-
lir ki iki dostun arasinda muhkem bir dostluk akdi ve giiglii
bir sefa vardi. Bir giin birbirleriyle bulusunca bir tanesi ddet
oldugu iizere giiler yiiz ve tatl dil géstermedi. Dostu bu isini
kinayinca goyle dedi: “Isittim ki Restlullah “Birbirleriyle gorii-
sen iki Miisliiman’a yiiz ciiz rahmet iner. Bunun doksan ciizii
daha giiler yiizlii olan ona ciizii ise daha az giiler yiizlii olana
verilir” buyurmustur. Bu yiizden senin daha giiler yiizlii ol-
mant ve daha fazla rahmet almani istedim” dedi.

Rivayet edilir ki bir giin Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin (r.a.)
arasinda szlii bir ihtilaf meydana geldi. Birbirlerinden ayrilinca
o ihtilaf ortadan kalku ve baunlart eski sefalarina geri dondii.
Hz Hiiseyin'e “Senin Hasan'in yanina gitmen daha dogru-
dur zira o senden biiyiiktiir dediler gitmedi. Hasan onun ya-
nina geldiginde Hiiseyin: “Ey kardesim ben tekebbiir yiiziinden
senden uzaklasmadim ancak Resilullahn (s.a.v.) “Ne zaman iki
kisi birbirinden ibtilaf yiiziinden ayrilirsa ve biri barigmak igin
digerinden once davranirsa o kisi cennette one geger” buyurdu-
Junu duydum. Bu yiizden senin cennette benden ileride olmani
istedim” dedi. Yosuf bin Hiiseyin Razi (r.a.) ise soyle demis-
tir: “Kim nefisini bir seyin maliki bilirse ondan isar beklenmez
zira kendi malikiyetini gormekle nefsini o seye daba layik bilir
Oysa her seyi Allabtan bilen kimse isarda bulunabilir. Oyleyse
kim o miilke ulasirsa o daba miistabaktr. Ne zaman ona on-
dan bir sey erisirse kendini ve elini onu sabibine ulastiracak bir
emanetgi bilir”

Hicbir huy ve ahlik comertligin ve isarin niruna sahip
degildir. O halde hicbir huy ve ahlik da cimriligin karanligina
sahip degildir. Oyle ki bir kimsede biitiin kotii ve yerilmis huy-
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lar toplanmus olsa ancak o kimse cdmert olsa comertlik sifau-
nun niiru biitiin kotii sifatdarinim karanligini orter. Eger biitiin
iyi sifatlara sahip olsa ancak cimri olsa cimriligin karanhg bii-
tiin Sviilmiis sifadarin nirunu kapaur. Tasavvuf yolunda ha-
reket ancak 6ziinde comertik bulunan ve istidat levhinde isar
ayeti yazilmig kimse igin kolay olur. Ayag: tevhid ilminde sa-
bit olan hakiki stiff ve dikkatli arif kendi elinin vasita oldugu
bagista kendini ortada gérmemeli ancak bagkasinin elinin va-
stta oldugu bagislamada siikrii vicib olan mutlak nimet verici
miisebbibi miigihede ettikten sonra onun sebebi olan vasitay:
da gérmeli ve ona minnet etmelidir. Vasitayr gormek onun
tevhidinde ayip ya da noksanlik degildir. Bu manada Haz-
reti Risilet’e iktida etmelidir ki Hz. Ebubekirden (r.a.) mal
bagist nimetini kabul etmis ve “Insanlarm hicbirisi dostluk ve
mal bagisinda Ibni Ebi Kubafe (Hz. Ebubekir) kadar bize min-
net vermemistir. Eger insanlardan bir dost segseydim Ebubekir’
secerdim” buyurmugtur. Yine sdyle buyurmustur: “Higbir mal
Ebubekirin mal: kadar bana faydal olmamastir.”

Dérdiincii Fasil: Kanaat hakkinda

Kandat, nefsi azlik ve kifayet haddinde tutmak ve fazlalik
ve kesrete ulasmasina mani olmakur. Hangi nefis bu sifatla si-
fatlamirsa ve bu ahlakla ahliklamirsa ona diinya ve 4hiret hayn
ve zenginlik ve feragat hazinesi verilmis, rahatik ve izzet onun
nasibi olmugtur. Hz. Cabir (r.a.) Restilullahtan sdyle rivayet et-
mistir: “Kandat bitmeyen bir maldw:” Yine bir hadiste soyle buy-
rulmustur: “Az ve kifi olan cok ve gereksiz olandan hayiisdy:” Th-
tiyag yoklugu demek olan gina kaniatin boyuna gore dikilmis
bir elbise gibidir. Zira kaniar sahibi mevcuda tamahi kisa ve ol-
mayana nazar kesik oldugu icin bir seye ihtiya¢ duymaz.
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Ne zaman sikisip borg almak istersen

Nefsin sehvetlerine harcamak icin

Nefsin sabir hazinesinden bagislama dile
Yumusak daviansin sana mabatlayincaya kadar
Eger nefsin biyle yaparsa sen zenginsin

Karss gikarsa men olan bundan mazurdur.

Zinntin Misti soyle demistir: “Kani olan zamanin ehlin-
den rabat eder ve akranna distiinliik saglar.” Bigr bin Haris de
sOyle demistir: “Eger kanaatte izzetten baska bir sey olmasa bile
sahibi icin yeterlidir” “ Onu tertemiz bir hayatla yasatiriz” aye-
tinin tefsinde “Temiz hayattan maksat kanaattir” demisler-
dir. Kanaatkir nasil temiz bir hayata sahip olmasin ki hayatin
acili ve 6mriin kederi yalnizca siirekli olarak fazlalik ve gok-
lugu talep etmek ve onu gecirmek igin ¢aba gostermekten or-
taya ¢ikar. Bu mana ise kanaat ehlinden uzakar. Kanaat haya-
tn kolayca akmasina sebep oldugu icin Emire’l-mirminin Ali
(ra.) onu keskin bir kilica benzetmis ve “Kanaat korelmeyen bir
kiligty” demigtir. Kanlat rizanin mukaddimesidir. Kim kani
olursa riza hélinin niizliine hazir hile gelir. Ebu Siileyman
Darani soyle demistir: “Kanaat rizadandur tipk: veranin ziiht-
ten olmast gibi.” Kanaatin fazileti konusunda su kadar: yeterli-
dir ki sahsi tamah ve beklentiden azat eder. Benan Hammal'in
dedigi gibi “Kul kanaati olmayan biir, hiir ise tamah: olmayan
leuldur.” Bir digeri ise soyle demistir:

Arzularima itaat ettim beni kolesi feildy
Kanaat etseydim biir yasardim.

Kanaat diinya islerinde begenilmis bir istir, uhrevi is-
lerde degil. Nitekim Ebubekir Meragi bu hususta soyle de-
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migtir: “Akidly kimse diinya islerinde kanaat ve tehir ile tedbir
alan Ghiret isinde ise hirsh ve aceleyle davranandir”

Begindi Fasil: Tevazu hakkinda

Tevazu insanin nefsini Hak kargisinda ubtidiyet ma-
kamina, insanlar karsisinda ise insaf makamina koymasidir.
Nefsi Hak kargisinda ubtidiyet makamina koymak ya emir
ne nehiylere itaat etmek ya sifatlarin tecellilerini kabul etmek
ya da zaun tecellisinde varligin fenasi ile olur. Nefsin emir ve
nehiylere itaat etmesi miibtedilerin tevazusu, kendi takdirini
yok ederek Hakk'in takdiri ile sifatlarin tecellisini kabul etmek
mutavassitlarin tevazusu, kendi varligini mudak varlikea yok
ederek ruhta zaun tecellisini kabul etmek ise miintehilerin te-
vazusudur.

Nefsi insanlarin kargisinda insaf makamina koymak ise
hakkin kabulii, hukuka riayet ya da kendini yiiksek gérmeyi
ve beklentiyi terk etmek ile olur. HakK'in kabuliinden murat
sudur ki; konusma ve miinazaralarinda ne zaman hakki karg:
tarafta goriirse ona karst kibirlenmemeli, insafli bir sekilde
o hakka teslim olmalidir. Her ne kadar bu halde zhiren in-
sanlara karg1 tevazu gosteriyorsa da baunen hakikatte Allab’a
kars1 tevazu gostermistir. Fazil (bin) lyaz'in sézii de bu ma-
nadadir: “Tevazu hakkin karsisinda boyun egmek ve ona tes-
lim olmaktir. Onu soyleyenden ve duydugun kisiden kabul et.”
Sahth bir hadiste ise bu hususta soyle buyrulmugtur: “AZlihu
1edls bana “tevazulu olun ve birbirinize isyin etmeyin” diye
vahyetti.” Hukuka riayetten maksat ise onlarin hukukunu
cignememek aksine onu kendi hukukuna tercih etmektir.
Nitekim hadis-i serifte: “ Tevazunun bas: goriistiigiin kimseye
once selam vermen, meclisin agagr boliimiine oturmaya raz: ol-
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man, dvgiyi, temize ctkardmayr ve emir vermeyi sevimemen-
dir” buyrulmugtur. Kendini yiiksek gormeyi ve beklentiyi
terk etmekten maksat kendisini halkin kargisinda miistahak
ve layik oldugu yiiksek mertebeye ¢tkarmamak ve onlardan
kendi hakkina riayet etmelerini beklememektir. Tevazunun
hakikati kibir ve zillet arasinda olmakur. Kibir nefsin layik
oldugu dereceden iistiin ve yiice oldugunu tasavvur etmesi,
zillet ise nefsin hakkinin zayi olmasi ve hakki olan mertebe-
den agag1 konulmasidir. Bu itidal hélinde vukufa riayet son
derece aziz bir makam olmakla birlikte bunun tasavvuru ayak-
lart kaydirir. Zira nefiste varligin kalinularindan ve onu sifat-
larindan bir eser oldugu miiddetge o kibir tarafina mail olur
ve kadrini miistahak oldugu mertebenin tistiinde bilir. Bu
nedenle tarikat megdyihi bu illeti nefiste 6rtiilii gordiiklerin-
den dolay1 hastaligy tedavi etmek ve mevciid halden ¢ikmak
istedikleri igin tevazuyla ilgili sézlerinin ¢ogu aslinda zillete
delalet eder. Eger nefiste itidal haddini agmak ve kibir tara-
fina meyletmek hustsiyeti olmasayd: tedaviye ihtiya¢ olmaz
ve kendi mertebesine razi olurdu, megiyih de miirideri zil-
let tarafina yonlendirmezlerdi. Siiluk erbabinin ¢ogu halin
zuhtirunun baglangicinda mestlikle dolu olur ve nefisleri ku-
lak hirsizligy cihetinden kibir ve ucb sifatinda zahir olur ve
onlardan “Benden bagkas: yok” ve “Kimdir benim gibisi” gibi
feryatlar duyulur. O halde megéyihin tevazu hususunda zil-
let haddinde miibalaga etmelerinin sebebi bu illeti def ve bu
afeti yok etmektir ki itidal haddine yakin olsunlar. Bu itidale
riayet miitevazi olan sahis ve onun kendindeki tasavvuru hu-
susunda olabilir yoksa insanlara nispetle ve onlarin kendisi ve
kendileri hakkindaki tasavvurlari hususunda insanlari kendi
kargisinda ve kendisini insanlar kargisinda onlarin tasavvur
ettigi mertebeye yerlestirmelidir ki insanlar ondan o insanlar-
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dan rahat olsun. Seyhiilislam’in sézii de bu manadadir: “Kim
tevazu ve hikmet hazinesine ulasirsa kendisi igcin herkesin ya-
ninda bir degere kail olur ve bu degerleri koruduklarin: bilir.
O da kendi varligina oldugu gibi herkesin varligima ehemmi-
yet verir. Kim bundan nasiplenirse huzura ve saidete kavusur
ve onu dlimlerden bagkast akletmez.” Tevazu izzetin ta kendi-
sidir. Zira izzet kibir ategine ve tevazunun kendisinden iba-
ret oldugu zillete uzanan bir képriidiir. Kisa goriigliilerin na-
zarinda izzet ve kibir birbirine benzer oysa onlarin arasinda
¢ok biiyiik bir fark vardir. Birisi Hasan Basri’ye “Ne azamet-
lisin” dediginde “Azim degil azizim” dedi. Kibir ve azamet
Hakk’a mabhsis sifatlardir ve kim onunla niza ederse karilr.
Nitekim bir hadis-i kutsi de “Kibir ve azamet benim elbisem-
dir, kim bu ikisi hususunda benimle cekisirse onu helik ede-
rim” buyrulmugtur. Emire’l-miiminin Ali’nin (r.a.) bir mii-
tekebbire soyle dedigi nakledilmistir: “Senin evvelin pis bir
nutfe ve sonun igreng bir lestir. Sen, bu ikisi arasinda ise kar-
ninda pislik tastyorsun. O halde neyinle kibirleniyorsun.” Bu
mana da soyle demiglerdir:

Stirekli pisligiyle yatan kimse
Nasil kibirlenebiliv ki,

Bazilar1 da soyle demistir: “ Nefsinin gizliliklerini bilen yii-
celik ve serefe tamah etmez ve algak goniillii olur, kendisini fi-
nayana diismanlik etmez ve bir kimse kendisini oviince Allaha
siikreder” Fazil lyaz soyle demistir: “ Nefsini degerli girenin te-
vazudan nasibi yoktur.” Insanlar karsisinda tevazu yalnizca Al-
lah i¢in oldugunda begenilmistir. Yani onlari ildhi kudret ve
hikmetin eserleri olarak gérmelidir. Yoksa onlara ihtiyaci oldu-
gundan veya fakirlik ve miskinlik yiiziinden onlarin kargistnda
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kiigiilmemelidir. Zira bu mana tevazu degil zillettir. Hadis-i
serifte soyle buyrulmustur: “Ne muth o kimseye ki eksiksiz se-
kilde tevazu sahibidir ve fakirligi olmadigr halde insanlara yumu-
sak ve algak goniillii davranir” Yine bir hadiste “Kim zengine
zenginliginden dolayr tevazu gosterirse dininin iicte ikisi gider®
buyrulmustur. Bu hususta fakitlerin zenginlerin zenginligine
onem vermediklerini gostermeleri i¢in kibirli davranmalar
tevazudan daha iyidir. Nitekim soyle demislerdir: “Zenginle-
rin fakirlere iyilikte bulunmalar: ne giizeldir, bundan da giizel
olan fakirlerin zenginlere karsi Allaba gitvenmeleridir” Yine bir
hadiste sdyle buyrulmustur: “ Ummetimin miitevazilarm: gor-
digiiniizde miitevazi, kibirlilerini gordiigiiniizde kibirli olun.”
Tevazu hi¢ kimsenin kiskanmayacag bir nimet, kibir ise hig
kimsenin sahibine acimayacag bir beladir. Nitekim Lokman
Hekim soyle demistir: “ Tevazu hig kimsenin kiskanmayacagy bir
nimet, kibir bi kimsenin sahibine acomayacag bir beladyr. Izzet
tevazudadsr, kibirde izzet arayan onu bulamaz.”

Altina Fasil: Hilim ve yamusaklik hakkinda

Hilim 6fkeyi yausurmak ve giicii yetmesine ragmen
Allah'in kullarina eziyet etmekten sakinmaktan ibarettir. Ha-
diste soyle gelmistir: “Kim giicii yeterken dfkesini yenerse Allihu
Tedla onu rydmet giinii insanlarin basina cagirir ve istedigi hu-
riyi segmede onu serbest birakir” Yine hadiste soyle gelmistir:
“Bir giin Restilullah (s.a.v.) ashibina dénerek “Sizler Ebu Dam-
dam gibi olmaktan aciz misiniz” dedi. Ashab “Ebu Damdam
ne yapti?” diye sorunca Hazreti Peygamber “O her sabab ol-
dugunda Allabim ben bugiin bana zulmedeni bagisladim, bana
vurana vurmayacagym, beni kinayan: kinamayacagim, bana zul-
meden zulmetmeyecegim derdi” buyurdu. Nefis daima kendi is-
teginin aksine olan kimseden rahatsiz olut, onda nefret ve 6tke
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uyanir ve o kimseyi 6tke ve kinle kendisinden uzaklastirmak
ister, bu yiizden goziinii kan biiriir. Eger gazaplandigi kim-
seyi kendisinden yukarida goriirse ve gazabini bogaltamazsa
kalbindeki nefret zahirden bauna gecer, kalpte birikir, hiiziin
ve gama yol agar ve yiiziin sararmast bunun alAmetidir. Eger
onu kendisinden asagida goriirse ve gazabini bogaltabilecegini
anlarsa kalbindeki kin kaynar, damarlar: siser, yiiziinde kir-
muzilik meydana gelir ve kavga doviis gibi seyler ortaya ¢ikar.
Eger onu kendisiyle esit goriirse kalpteki kan daralip genis-
leme arasinda tereddiit eder ve bundan diigmanlik ve kin or-
taya ¢ikar. Bu gibi haller stifinin nefsinden uzakur. Zira yakin
sahibi stfi tevhid niiruyla biitiin hadiseleri Hak Tealddan bilir
ona razi olur. Bauni gazaba esir olmaz ve hiiziin, gam, kin ve
nefret ondan uzakur. Restilullah (s.a.v.) ferahlik, rahatlik, hii-
ziin ve gamun kaynagim soyle haber vermistir: “Alldhu Teila
[Jerablik ve rahats riza ve yakinde, hiiznii ise sek ve rizasizlikta
kilmigtiz” Stifinin kalbinde kin ve diigmanlik nasil bulunabilir
ki bunlarin kaynag olan diinya sevgisi ondan uzakur. Onun
gazabi yalnizca ilahi hiirmete kargi edepsizlik miisihede ettigi
zaman ortaya ¢ikar. Misa (a.s.) Hazreti [zzet'e “[lihi senin ya-
keinlarin kimlerdiy” miinacaunda bulundugunda su cevabi al-
must: “Ey Misa onlar din igin birbirlerini severler, mescitleri
imar ederler ve seherlerde istigfar ederler. Onlarin yaninda zik-
redildigimde beni tespib ve tenzih ederler. Seriatimin ve emirle-
rimin yolunda istikamet gosterirler ve benim haramlarom: belal
sayanlara gazaplanirlar” Stfinin biitiin sozleri ve fiilleri seriat
mizanma miinasip olup hicbir zaman agizlarindan kiiftir veya
pis stz cikmaz, bunu necaset ve habaset bilirler. ibni Abbas
soyle demigtir: “Pislike iki gesittir: Avret yerinden cikan pislik ve
agizdan ¢ikan pislik.” Bazilani da s6yle demislerdir: “Pis bir ke-
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limeden temizlenmeyi giizel bir yemekten daba gok severim.” Ga-
zap cehennem atesinden bir subedir. Kimde gazap atesi tutus-
turulursa azaba acele etmis olur. Hadiste sdyle buyrulmustur:
“Gazap atesten bir parcadsr. Goziindeki kirmizilign ve boyun da-
marlaridaki sisikligi gormiiyor musun? O halde kim gazapla-
nirsa ayaktaysa otursun, oturuyorsa yatsn.” Gergek kuvvet sa-
hibi gazap hilindeyken nefsini yanlss isten koruyan ve Allah’s
haurlayandir. Incilde soyle yazilidir: “Ey Ademogiu beni gazap-
landiginda hatirla ki gazaplandigimda seni hanrlayayim. Be-
nim yardimma razi ol, zira benim yardumim senin nefsine yar-
dimindan daha bayirhdir” Rivayet edilir ki bir giin Restilullah
agur taglart kaldirmakta olan bir grup gencin yanindan geger-
ken “Bu yapuginiz nedir” dedi. “Agir taglar” dediler. Bunun
tizerine Rasulullah “Size bu isten daha zorunu haber vereyim
mi? Kardesine gazaplanan bir kimsenin kendi seytanina ve kar-
desinin seytanina galip gelmesi daba zordur” buyurdu. Gazap
ve gekisme seytanin, hilim ve yumugaklik Rahman'in sifau-
dir. Hadis-i serifte Restilullab’in (s.a.v.) Ebu Hureyre'ye s6yle
dedigi nakledilmistir: “Senden biiyiik ve kiigiik kimsenin eziye-
tine tahammiil et, boyle yaparsan Allihu Tedli senin varlginla
meleklere ifiibar eder.” Isamn (as.) sozii ise soyledir: “Cabilin
bir ameline tahammiil edin ki on fayda elde edesiniz.” Fazil lyaz
(ra.) soyle demistir: “Senin iyi gecinmen zihiren baskastyla gibi
goriinse de hakikatte kendinle iyi gecinmendir. Zira bu senin
diinya ve dhiret maslabatin igindir” Yumusak davranmak ve
yagcilik zihiren birbirine benzese de baunen aralarindaki fark
sudur ki; yagalk insanlarin din hususundaki eziyetleri ihti-
maline, yumusak davranmak ise bunun diinyevi iglerdeki ih-
timaline karg1 yapilir. Sehl Abdullah Tusteri'nin dedigi gibi:
“lyi gecinme diinya islerinde, yagcilik ise din islerinde olandm”
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Yedinci Fasil: Af ve ihsdn hakkinda

Afkétiiliikten gegmendir. Thsan ise kotiiliik kargisinda iyilik
yapmandir. Mekarim ahlakean birisi de af ve ihsindir. Nitekim
hadiste s6yle buyrulmustur: “Sana kitiliik yapan: bagislaman,
senden ayridania birlesmen, seni mahrum edeni nasiplendirmen me-
karim abliktandsi®’ Yine hadiste soyle gelmistir: “Kendlisine zul-
medildiketen sonra bundan gecen bighir kul yoktur ki Allah onu yar-
dimuyla yiikseltmesin.” Stifinin bu ahlakla ahlaklanmasi hallerin
gerekliliklerindendir. Zira Hak Teala ile sermayesi olan tevhid
manasinin hakikati insanlart hicbir halde kendi baglarina fail ve
miiessir bilmemeyi iktiza eder. Insanlan Hakl'in takdiri ve kud-
retinin araclart ve vesileleri bilirler. Hakiki affin mengei de bu-
dur. Zira kendiliginden fiil ve eseri olmayana koiiliik yapilmaz.
Bazi mutasavviflar vasitalarin varliini af sifatiyla ahlaklanmanin
sebebi gordiiklerinden onlara minnet koymadiklart gibi kendi-
lerine minnet kabul eder ve yapuklannin karsiliginda onlara
ihsinda bulunurlar. Nitekim Yiisuf bin Hiiseyin (r.a.) sdyle de-
mistir: “Ziinntin'a (r.a.) “Kiminle sohbet edeyim?” diye sordu-
gumda “Hastalandiginda ziyaretine gelen ve kusur islediginde
seni bagislayan kimseyle” dedi ve su beyti okudu:

Hastalandigrmizda biz sizi ziyarete geliriz
Siz kusur islediginizde biz oziir dileriz.

Giinah iglediklerinde 6ziir dilediklerinden dolay onlarin
oziitleri en giizel sekilde kabul edilir ve giinahlari haarlatlarak
utandirilip kinanmazlar. Bu manada s6yle denilmistir:

Sana oziir igin gelenin ozriinti kabul et
Sizii senin yaninda ister tyi ister kotii olsun
Lihiren seni razi eden sana itaat etmis
Gizlice sana isyin eden seni biiyiik saymustar.
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Onlarin fiilleri garaz illeteri sebebiyle olmadif: icin ce-
faya karsilik vefali davranir, kétiliige kargilik iyilik yapar-
lar. Hadiste soyle buyrulmugstur: “Sana kitiliik yapana iyilik
yap.” Siifyan Sevri sdyle demistir: “Zhsin sana kétiiliik yapana
iyilik yapmandyr. Sana iyilik yapana iyilik yapmansa miitacere-
dir. Tipk: pazardaki alisveris gibi bir sey al bir sey ver.” Huzeyte
Restilullab’tan (s.a.v.) soyle rivayet etmistir: “/nsanlar bize iyi-
lik yaparsa iyilik yapariz, kotiliik yaparlarsa kotiliik yapariz
diyen firsatcilar gibi olmayin. Nefsinizi size iyilik yapanlara iyi-
lik yapmak, kotiliik yapanlara zulmetmemek icin hazirlaym.”
Yine bir hadiste s6yle buyrulmustur: “Sela-i rahim yapan kisi
bir seyler veren ve dagitan degil, ona gidis gelisi kestigin zaman
senin yanina gelendir”

Sekizinci Fasil: Miijdelemek ve giiler yiizliilitk
hakkinda

Kainatun efendisinden (salivatlarin en faziletlisi ona ol-
sun) rivayet edilmistir ki: “Biitzin iyilik ve giizellikler sadaka-
dir. Kardesinle goriistiigiin zaman giiler yiizlii olman kendi ka-
bindan onun kabma bosalan sadakad.” Mekarim ahlaktan
birisi de hos ve giiler yiizlii olmakur. SGfi daima negeli ve gii-
ler yiizlii olmalidir. Zira basiretinin siirekli ezeli ceméili gor-
mesi ve ebedi kemali miildhazast sebebiyle kudsi feyiz yardim-
lar1 daima onun kalbine ve canina dolar, vicdaninun parlaklig
simasinda zahir olur. Yarin kiyAmet giiniinde nimetler aydinli-
giun cehrelerinde parladify ceméart -yiizlerinde nimetin seving
ve pardtisini tanirsin- bugiin tasavvut ehlidir. “ Yiizler vardir
o giin sevingli miijdeler icindedirler” ayeti onlarin ganlari hak-
kinda nazil olmustur. “Yiizler vardsr o giin pird piril Rablerine
bakar” nasst onlarin has vasfidir. Onlarin ¢ehrelerinin ve si-
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malarmin parlaklify irfani nazarin eserlerinden bir eser, negeli
ve giiler yiizlii olmalari ise vicdan nurlarindan bir ntirdur. Bu
ahlaki havas, avam, ¢hil olan, olmayan herkese kargi gosterir-
ler ve bunu riya ve nifak sebebiyle degil namus ve serefi koru-
mak ve salim kalmak i¢in yaparlar. Ser nefislere de muhabbet
yiiziinden olmamakla birlikee giizel yiiz gosterirler. Nitekim
Hz. Aise (r.a.) soyle rivayet etmigtir: “Bir giin Restilullah'in ya-
nindayken kapiya bir adam geldi ve igeri girmek icin izin is-
tedi. Restlullah “Ne kétii bir kabile cocugu ve ne kotii bir kabile
kardesi” dedi. Adam iceri gelince ona kargt giiler yiizlii ve yu-
musak sozlii davrandi. Ben bu ise sagirdim. O kimse gidince
bunun sebebini sordum, bana “Yz Aise insanlarm en kotiisii
insanlarin dilinin kotiiliiklerinden korunmak icin kendisine iyi
davrandiklars kimsedir” buyurdu.” Bu manada Imam Safi (r.a.)
su beyitleri nakletmigtir:

Affettigimde ve bivisine kin beslemedigimde

Nefsimi diismanliklarn diziintiisiinden korumug olurum
Diismanmmi gordiigrimde ona selam veririm

Ciinketi bu selamla serrini kendimden uzaklastirinm
Diigman oldugum kisiyle zihire oyle konugurum ki
Sanki kalbim onun sevgisiyle doludur.

Dokuzuncu Fasil: Mizah ve tabiatlara inmek
hakkinda

Vakitlerinin ekserisini ve zamanlarinin ¢ogunu tam bir
azimet ve ciddiyetle geciren azimet erbabi bazen kalpleri ra-
hatatmak amaciyla nefisleri ruhsat otlaginda serbest birakar-
lar ki mizah, gaka ve ladfe yoluyla yorgunluk ve bitkinlikten
kurtulsunlar. Bu hususta itidale riayet etnek ve ihtiya¢ mikta-
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rim muhéfaza etmek serefli bir ahlakar. Hiirriyet makaminda
yerlesmemis, asagi mertebeden yiikselmemis ve saka ve mi-
zah maslahatunin vakitlerini, haddini ve miktarini bilmeyen ve
buna riayet etmeye gii¢ yetiremeyen kimsenin bunlart yapmas
dogru degildir. Nefisleri isy4n ve inhiraf kalinularindan tama-
men arinmayan ve kalpleri nefislerin inceliklerine tam olarak
vakif olmayan bidayet ehli ve miiritler bagta olmak iizere bir-
coklart i¢in bu mekruhtur. Nefisleri ilim yular1 alunda gem-
lenmis ve itaat aluna alinmus, heva kalinulan nefislerden temiz-
lenmis olan stifilerin kalplerini rahatlatmak veya digerlerinin
kalplerine tesir etmek icin kendi vaktinde ve ihtiya¢ kadarinca
azimet dorugundan ruhsat ¢ukuruna inmeleri ve dostlar,
chilleri veya ¢ocuklariyla sakalagmalari caiz olup bu hususta
Restilullah’in (s.a.v.) ashaby, ehli ve ¢ocuklariyla olan ahlikina
iktida edebilirler. Emire’l-miiminin Ali (r.a.) séyle buyurmus-
tur: “Resiilullah ashibindan birisi iiziintiilii oldugu zaman saka
yapar ve onu rabatlatrdr.” Hz. Aise'ye (ra.) “Peygamber evde
iken nasilds” diye sorulunca “Insanlarm en yumusak huylusu,
miitebessimi ve giiler yiizliisiiydii” dedi. Yine Hz. Aise soyle riva-
yet etmekeedir: “Bir giin evde beraberken Restilullah (s.a.v.) gel
beraber yarisalim dedi. Birincisinde ben 6nde bitirdim. Sonra
bir kez daha kostuk ve o 6nde bititince “Bu birincinin karsili-
guyds” dedi” Aym sekilde bir giin yagh bir kadin Restilullab’a
“Kiyamet giiniinde yaghlarin durumu nasil olacak” diye sor-
dugunda Hazret “Hicbir yash cennete gitmeyecek” buyurdu.
Yash kadin bu cevaba iiziiliince Restilullah (s.a.v.) “Uziilme,
kiyAmette yashlari genclestirip sonra cennete koyacaklar” dedi
ve “Biz kadinlar: da giizel bir bicimde yeniden yaratzp hepsini
bakireler yapmusiz, yagit cilveli dilberler hilinde” ayetini okudu.
Yash kadin bunu duyunca ¢ok sevindi. Enes Malik de (r.a.)
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soyle demistir: “Bir giin Restlullah bana saka olsun diye “Ey
iki feulaklr” diye hitap etmisti” Zahir bin Hiram adinda bir
bedevi vardi ve bazen Restilullah'in (s.a.v.) huzuruna gelir ve
her geldiginde bir hediye getirirdi. Bir giin Peygamber Medine
pazarindan gegerken onun bir sey satugini gordii, arkasindan
geldi ve kollarint tuttu. Zihir arkasina bakinca onu gordii ve
ellerini 6ptii. Restlullah (s.a.v.) “Kim bu koleyi alir’ deyince
Zahir “Bu zamanda benim miisterim az olur” dedi. Bunun
tizerine Peygamber “Ancak sen Allab indinde revactasin” bu-
yurdu. Suheybden §6yle nakledilmistir: “Bir giin goziimiin biri
agridig halde Peygamberin yanmna gittim. Restilullah (s.a.v.)
hurma yiyordu. Bana “Sen de ye” dedi. Biraz yiyince “Goziin
agridagy halde hurma mu yiyorsun” dedi. “Agrimayan goziimle
yiyorum ya Resitlallah” deyince giildii.

Stfilerin mizahtaki edebi, yalan sebebiyle cezalandirilma-
mak icin sidk yolunda ¢rtkmamalaridir. Nitekim bir hadiste
“Allahu Tedla mizabinda dogru olan sakactyr cezalandirmaz”
buyrulmustur. Yine bir hadiste “Ben saka yapryorum ancak hak-
tan bagka bir sey soylemiyorum” buyrulmustur. Korkutucu ve
tiziicii sozler sdylememeli, grybet ve hiirmetsizlik yapmarmali,
akul zayifligina delalet edecek seylerden kaginmay vécib bilme-
lidir. Mizah ve saka bu 4diba mebni olursa zararli degil faydali
bile olur. Nitekim bazilar1 “Sézdeki saka yemekteki tuz gibidir
demislerdir. Bu fayda itidale ve iktisada riayet edildiginde olur
aksi takdirde ise zararli ve fasit olur. Nitekim uleméidan birisi
ogluna soyle demisti: “Sakada orta yollu ol, zira ondaki fazla-
ik azamet ve heybeti alir ve cibili sana kars: kiistablastirr. Sa-
kay: terk etmek ise tanidiklar: ve etraftakileri sinirlendirir ve se-
ninle goriisenleri korkutur ve uzaklastrer” Bir bagkast ise sdyle
demistir: “Mizah heybeti alir ve kardesligi yok eder.” Bazilart mi-
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zah ve saka arasinda fark gozewmisler ve “Mizah ciddisi ofkelen-
dirmeyen saka ise ciddisi ofkelendiren seydiy” demiglerdir. Mizah
ve sakada itidal, hili korku ve timit, genislik ve darlik arasinda
olan orta yollu ve mutavassit kimse i¢in daha kolaydur.

Onuncu Fasil: Sevgi ve iilfet hakkinda

Mekarim ahlaktan ve serif sifatlardan birisi de sevgi ve
iilfettir. Insanlarin éziinde bu ahlik ne kadar fazlaysa hayir ve
saAdetleri de o kadar fazladir. Nitekim hadiste “Miimin seven
ve sevilendir, sevmeyen ve sevilmeyen kimsede hayir yoktur” buy-
rulmugtur. Teklik ve uzlet kétii insanlara nispetle dviilmiistiir
yoksa iyiler ve gereflilerle sohbet matup olup ihtiyaglarin en
yiicesidir. Zira her dost dostuyla sohbet yoluyla onda hayir ve
serden galip olant her seyi alir. O halde hayir ve salah ehli ruh-
lar ve nefisler goriisiip bir arada olma vasitastyla birbirlerinden
hayir sifadar alirlar. Nasil olur da cansizlar, bitkiler ve hayvan-
lar bile sohbetten ve bir arada bulunmaktan etkilenir iken egref
ve eltaf-i mahliikat olan insan sohbet etmek ve dostuk kur-
mak yoluyla baskasindan etkilenmez. Nitekim su ve hava, pis
yer ve kotii kokulu les sebebiyle bozulup kotii kokarken, temiz
yer ve giizel esintiler sebebiyle onlarin hustisiyetlerini alirlar.
Bitkiler ve ekinler de kotii kok ve damarlarla bir arada olunca
bozulut, onlardan temizlenip uzaklaginca iyilesir ve saglamla-
strlar. Ayni sekilde hayvanlar da bir arada kalinca birbitlerinin
huylarini alirlar. Bazen ehil vahginin yaninda kalinca vahsilegir,
bazen de asi hayvan ehil hayvanin yaninda chillesir. Miisahede
ve gorme yoluyla insanlarin birbirlerinden etkilenmelerini be-
yana bile gerek yoktur zira tectiibe yoluyla malumdur ki hii-
ziinlii bir seye bakmak hiiziin, mutlu ve sevingli bir seye bak-
mak muduluk ve seving verir. Nitekim “Kardeslerin goriismesi
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meyve verir” demislerdir. Yani sohbet ehli birbirlerinin sifatla-
rint kesp etme ile semerelenirler ve ortaya vahdet ¢ikar. Zira
zati muhabbet ve ilihi iilfete dayanan her sohbet “Allah ara-
larma sevgi ve iilfet koymustur” ayeti geregi muvafakatin var-
lig1, muhélefetin yoklugu ve birbirlerinin sifatlarint alma yo-
luyla kesreti vahdete doniistiiriir ve sahislarin ¢oklugu vahdet
stiretinde bir insanin uzuvlar1 mesabesine gelir. Nitekim ha-
diste “Dikkat edin, miiminlerin birbirlerini sevmelerinin, dost-
luklarinin ve sefkatlerinin misali viiciidun misaline benzer. Ne
zaman uzuvlardan birisi bastalanirsa diger uzuvlar da gece ya-
tamaz ve atesleniy” buyrulmugtur. Yine bagka bir hadiste soyle
buyrulmustur: “Miiminler birbirlerini giiclendiren binalar gi-
bidir’ Tohumu zati muhabbet olan her sohbet ve dostlugun
meyvesi hayir ve salah olup zuliim ondan uzakur. Bu mananin
yiiceligi alunin biiyiikliigii gibidir. Eger biitiin insanlarin bu
stfatla sifalanmalari miimkiin olsayd: itidale ihtiya¢ olmazdu.
Bu yiizden soyle demislerdir: “Eger insanlar birbirlerini sevse-
ler ve dost olsalards adalete ihtiyag kalmazdii” Bir bagkas: soyle
demistir: “Adalet mubabbetin hilifesidiri” Muhabbet ehli ara-
sindaki birlegtirici HakK'in rabitast oldugu icin onlarin mu-
habbeti ilihi muhabbetin kendisi ve birbirleriyle dostluklar
Hak ile dostlugun aynisidir. Oysa fesad ve ser ehlinin dost-
luk ve sevgisi bunun tersinedir. Zira onlar arasindaki birles-
tirici heva ve heves rabitast ve dostluklarinin neticesi ise hep
vahset ve muhalefettit. “O giin muttakiler hari¢ dostlar birbir-
lerinin diismandyr.” Stfinin kendi cinsiyle sohbet ve dostlugu
zhir ve biunla kendi cinsinden olmayanla sohbet ve dostlugu
ise yalnizca zhir iledir. Nitekim s6yle demiglerdir: “Szf? kend;
cinsiyle yakn, kendisinden olmayandan uzaktrr.”
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Makamlarin beyan1 hakkinda ve on fasildir

Birinci Fasil: Tevbe hakkinda

Biitiin makamlarin esasi, biitiin hayirlarin anahtan, bii-
tiin menzillerin, kalbi ve sekli amellerin ash tévbedir. Giinah
pisliklerinin kirini onun temizleyici kabindan bagkas temiz-
leyemez ve isyan denizinde batmug olanlari onun gemisinden
bagkast necat sahillerine ¢ikaramaz. Emirtilmiiminin Ali (r.a.)
soyle demistir. “Kurtulusu elinde oldugu halde iimitsiz olana sa-
sarim.” “Kurtulus nedir” diye sordulat, “7Tovbe ve istigfar” bu-
yurdu. Nefsin giinah heldkindan kurtulma sebebi tévbe ol-
dugundan, onda kusur ve taksir kendi nefsine zulmetmektir.
“Tovbe etmeyenler, onlar nefislerine zulmederler” Tovbe ser'i ola-
rak Alldhu Tedldya tugyandan O’na itaate dénmektir. Ebu Ya-
kub Susi soyle demistir. “7ovbe ilmin yerdigi seyden ilmin ov-
diigi seye donmektir.”

Nasuh tévbenin husulii ti¢ hilin mukaddimesi, dort hilin
birlikeeligi ve beg ritkunun miidahalesiyle olur. Tovbeye mu-
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kaddim olan ii¢ halden biri tenbih (uyandirma), ikincisi zecr
(men etme) ve tigiinciisii hidayettir. Tenbih tévbenin baginda
kalbe inen ve kisiyi gaflet uykusundan uyandirarak kendi yo-
lunun dalilet ve sapiklik oldugunu gésteren haldir. Bu hile
teyakkuz (uyamklik) da denir. Zecr onu dalilet ve sapiklik yo-
lunda oturmaktan alikoyan ve dogru yolu talep etmesini sag-
layan haldir. Hidayet ise insana dogru yolu gésteren vicdani
bir haldir. Tipk: bir isaretin yolunu kaybetmis bir yolcunun
imdadina yetiserek onu uyarmast ve yanls yoldan kurtararak
dogru yolu gostermesi gibi.

Tovbe makamuyla birlikte olan ve yardimer olan dért ma-
kam ise fiillerdeki cirkinligi ve ayiplari gérmek, ikincisi riayet,
tictinciisii muhasebe ve dordiinciisii ise murikabedir. Fiillerin
ayiplarint gérmek hicbir fiiline giizel gozle bakmamak ve on-
lar1 eksik ve noksan gormektir. Miibtedilerin fiilleri nasil eksik
ve noksan olmasin ki hazlarin kirlerinden temizlenmis degil-
lerdir. Ebu Abdullah Secezi s6yle demistir: “Kim irdde hilinde
hallerinden birini giizel goriirse derhal iridesi yok olur. Megerki
baslangica donsiin ve nefsini yeniden terbiye etsin. Nefsini sidk
mizani ile tartmayan hig kimse erlik derecesine ulasamaz.” Ebu
Siileyman Darani ise soyle demistir: “Nefsimin hichir amelini
giizel gormedim ki onu hesap edeyim.” Riayet ise siirekli ola-
rak zahir ve bitunini muhélefet kastundan ve ona meyilden
mubhifaza etmektir. Zira isyan zihiri giinah oldugu gibi onu
terk ettikten sonra anmaktan zevk almak baunin giinahidur.
O halde daima zéhirine ve biunina riayet etmeli ve terk edil-
mis giinahi anmaktan aldig1 zevki yok etmeye ugragmalidir.
Eger tamamen ortadan kalkmasa bile onu kalbinde inkér et-
melidir. Zira inkr bu hususta giinaha kefarette miiessirdir.
Sehl Abdullab’a “Bir seyden tévbe eden ve daha sonra o sey
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kalbine geldiginde veya onun zikrini duydugunda zevk alan
kimse hakkinda ne dersin?” diye sorduklarinda soyle cevap
verdi: “Baz seylerden zevk almak insann fitratinda vardir ve
bundan kurtulmak miimbkiin degildir. Ancak insan kalbini mev-
lasina gevirmeli ve bu durumu sikiyet etmeli, kalbini bu lezzeti
almatktan sakindirmals ve nefsini bu tads almay: inkar ettirmek
gerekir. Bu durum dizerine sabit kalmal ve Alldhu Tedlddan bu
tatliligs hatirimdan ctkarmasint ve onu zikir ve ibidet gibi baska
seylerle mesgul etmesini istemelidir. Eger bu lezzeti inkdrdan bir
an bile gaflet etse o kimsenin salim kalmayacagindan ve o tadm
kalbine niifuz edeceginden korkarim. Lezzet almakla beraber kal-
bini inkdr ve unutmaya zorlamaly ve bu durumdan biiziin duy-
malidsr. Boyle olursa bu lezzetin ona bir ziyani olmaz.”

Mubhasebe ise daima nefsinin fiil ve hallerini kontrol ve
gozetim alunda tutmak ve ondan ¢ikan muvafik ve muhalefet
hareketleri giin giin, hatta saat saat saymak ve fazlalik ve ek-
sikliklerine ve halinin keyfiyetine daima vakif olmakur. Hz.
Omerden (r.a.) séyle nakledilmistir: “Bagkalars sizi hesaba cek-
meden dnce nefsinizi hesaba cekin, baskalar: olgmeden once onu
siz olgiin ve amellerinizi Allaba sunacaklar: giin igin hazirlanin.
O giin sizin hicbir seyiniz gizli kalmaz” Murakabe ise zihirin
biitiin hareket ve siikinlarinda ve batunin biitiin diisiince ve
niyetlerinde Hak Teal&'y1 kendisine sahid ve nazir bilmekdir.
Oyle ki zahirde giinah fillerinden sakindigi ve utandig gibi
baunda da yerilmis diisiincelerden kagmali ve utanmalidir ki
zhiri ve baunt tovbede dogru olsunlar ve “Her nefsin kazan-
diginin basinda duran o degil mi?” isaretindeki maksatla amel
etmis olsun.

Tovbe binasinn iizerine kuruldugu ve tahakkukunun
ona bagl oldugu bes ritkkundan birincisi farzlari eda etmek,

363



Tasavvufun Ana Esaslar:

ikincisi ge¢mis fazlarin kazasini yerine getirmek, tigiinciisii he-
lal talep etmek, dérdiinciisii zuliimleri reddetmek ve besincisi
nefisle miicihede ve miidahale etmektir. Farzlari eda etmek,
setl emir ve nehiylerden kendisine ait olanlar1 vaktinde yerine
getirmektir. Gegmislerin kazasi ise gegmiste yerine getireme-
digi farzlari kaza eunektir. Helal talep etmek ise yedigi, ictigi
ve giydigi seylerden haram ve siiphe pisligini temizlemektir.
Zira bunlar temizlemek batuni temizleme hususunda biiyiik
bir tesire sahip olup seriat bununla amel etmeyi emretmistir.
“Helal talep etmek namazdan sonraki farzdsr” Zuliimleri red-
detmek ise zimmetini bagkalarinin hakkindan temizlemektir.
Zuliimle elde edilen sey mal ise onu geri vermeli, eger katl,
yaralama, dévme vurma veya giybet, dedikodu gibi bir cina-
yet ise kisas, diyet veya istihlas yoluyla zimmetini ve ge¢mi-
sini o geylerden temizlemelidir. Miicahede ise nefisle muhalefet
edip onu sevdiklerinden ayirmak, sehvetlerden uzaklagturmak
ve boylece tabii lezzetleri terk etmeye alisurmak yoluyla onu
terbiye etmek, zahiren terk ettigi ve tévbe ettigi giinahlari an-
maktan zevk almamasini saglamakur. Bu sekilde tévbede zahir
ve biuni sabit olmali, emirleri eda ve nehiyleri terke sabret-
meli ve bundan razi olmalidir.

Tovbenin neticesi dort seydir: Birincisi ildhi muhabbet;
“Siiphesiz Allab tivbe edenleri sever”; ikincisi giinahlarin yok ol-
mast “Grinahtan tivbe eden big giinab islememis gibidir’; tigtin-
ciisit kotiiliiklerin iyiliklere doniismesi “Allah onlarin kotiiliik-
lerini iyiliklere ceviriy” ve dordiinciisii de su ciimleye davettir:
“Tovbe edenleri bagisla.”

Tovbenin aldmet iki seydir: Gegmisten pismanlik duyma
ve tovbe etmeye acele etmek. Nitekim hadiste soyle buyrulmus-
wur: “Allabm indindeki giinablar, giinablar: kiiciik gormek ve tov-
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beyi ertelemetetir” $ibli soyle demigtir: “ Tovbeyi ertelemek en biiyiike
giinablardandr. Zira giinahkirin gelecek yil tovbe edecegim deme-
sinin manasi bir yil daha Allaba isyin edecegim demektir”

Daha 6nce isaret ettigimiz “Tovbe isyAndan itaate donmek-
tir” s6zit umimi ve icmaldir. Tovbenin tafsiliunda ise muhte-
lif dereceler vardir. Birinci derece amel edenlerin tévbesi olup
bozuk ve fasit amellerden silih amellere riicu ederler. Ikinci
derece tovbe zhidlerin tévbesi olup diinyaya biuni ragbet-
ten ona bauni ragbetsizlige dsnmektir. Ugiincii derece huzur
ehlinin tovbesi olup gafletten huzura riicu edetler. Dérdiincii
derece ahlaklilarin tévbesi olup kotii ahliktan giizel ahlaka
donmektir. Besinci derece ariflerin derecesi olup kendi iyilik-
lerini gérmekten HakKa riicu etmektir. Ma'rifet ehli ne zaman
kendilerine bir giizellik ve iyilik nispet etseler ondan tévbe et-
meyi vacib bilirler ve kendi fiillerinden HakK'in fiiline d6ner-
ler. Ruveym'in s6zii bu manadadir: “Tavbe, tovbe etmekten tiv-
bedir” Yani giizel bir sey olan tévbeyi kendinden goriirsen o
tovbeden tovbe etmek ve HakK'in tovbesiyle olmak ve kendi
tovbeni onun tévbesinin eseri olarak gormek lazimdir. “Sonra
Allab onlarmn tovbelerini kabul etti.” Alunci derece muvahhit-
lerin tovbesi olup Hakdan bagkasindan Hakk’a dénmektir.
Ebu Hiiseyin Nuri'nin dedigi gibi: “7ovbe Allahtan baska her
seyden tovbe etmendir” Tevhid ehli ne zaman gayriya baksalar
bunu giinah bilir ve ondan tdvbeyi vicib sayarlar ve bunun
yaninda kendi varliklarinin fenasini lazim bilirler.

Dedim, giinab islemedim, dedi senin varligm
Hicbir giinabla keyaslanamayacak kadar bijyiif.

Bu makamda tévbe edenin varlig mahvolur ve unutulur-

ken nasil olur da varligina tibi olan giinaht baki kalabilir. Cii-
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neyd soyle demigtir: Surri’nin yanina gitmigtim, onu farkh gor-
diim, sebebini sordugumda: Bugiin bir geng geldi ve “7ovbe
nedir?” diye sordu. “Tovbe, giinahm: unutmamandsy” dedim.
Geng, “Hayur, yle degildit” dedi. “O halde nedir?” dedim.
“Tovbe giinahnt unutmandsy” dedi. Ciineyd “Bizim indimizde
de gencin dedigi gibidir” dedi. “Neden?” diye sordu. “Zin sefa
bilinde cefayr hatirlamak cefady” dedi. Inabet tovbe derecele-
rinden biri olup birinci derecenin iistiindedir. [brahim Edhem
sOyle demistir: “Kuul tovbesinde sadik oldugunda o miinib (gercek-
ten tovbe eden) olur. Zira inabet tovbenin ikinci derecesidir” Ebu
Said Kuresi soyle demistir: “Miinib kendisini Allahtan altkoyan
her seyden Allab'a dénendir.” Banlart da “Inabet ondan ona dén-
mektir, baska bir seyden degil, kim bagka bir seyden ona donerse
tovbenin bir tarafin zayi etmis olur” demiglerdir. Seyhiilislam
ise soyle demistir: “Miinib, Allahtan baska sigimagr olmayandr.
Eger kendi daldletinden ona tovbe ederse o zaman tekerar tovbesin-
den tovbe etmesi gerekir. Bu takdirde ondan hicbir sifats olmadan
Hablern karsisinda duran ve cemde gark olmus bir kaltp kalyr” Bu

tefsirdeki inabet tévbenin yiice derecesinden ibarettir.

ikinci Fasil: Vera hakkinda

Bil ki dinin ash ve Islim'in temeli veradir. Nitekim ha-
diste sdyle buyurmustur: “Dininizin olgiisii veradsr” Veranin
aslt nefsin nehyedilmis seylerden kaginmasi ve ¢ekinmesidir.
Hadiste soyle buyrulmustur: “Allihu Tedla sana emrettigim
seyde insanlarin en abidi ol, seni nehyettigim seylerde insanlarm
en veralist ol ve sana verdigim rizka kandatle insanlarn en zen-
gini ol buyurmugtur.”

Vera bu yiizden tovbenin ikinci makamudir zira tévbe mu-
kaddimesi olmadan nefsin nehiyleri terk ettikten sonra dahi
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onlardan uzak kalmasi miimkiin olmaz. Eger vera bu nehyi
islemeden olursa siiphesiz bu makam o nehiyden tévbe ma-
kamindan da tistiindiir. “ Séiphesiz saglam olan kiridandan hayir-
bidsr” Bazlan ihtiyat cihetinden “Sézle, fiille, zahir ve baunla
seriaun zAhiri ona ruhsat verse dahi vera siipheli ve fazlalik gey-
leri terk etmektir” demiglerdir. Nitekim Ebubekr Sibli soyle
demistir: “Vera dictiir; dille vera, faydasiz ve manasiz seyde sus-
mak ve fazla konusmay: terk etmektir. Uzuviarla vera, sippheli
seyleri terk etmek, seni siipheye diisiiren seyden uzaklasmak ve seni
tereddiide diisiirmeyene yaklasmaya calismalksr. Kalpteki vera ise
degersiz seyleri terk etmek ve merdut meyillerden uzaklasmaksr?
Oyleyse nehyedilmis seylerden vera, siipheli seyleri terketme-
den elde edilemez. “Kim kitii bir seyin etrafinda donerse siip-
hesiz ona diiser.” Bazilari bu ihtiyatla fazla miiblagada bulun-
dular ve “Vera her seyi terk etmek dediler” dediler. Zira bir
seyde zahiren siiphe olmamasina ragmen karigik ve bulagmug
olabilir. O halde onlardan tamamen ka¢inmak ve korunmak
yalnizea her seyi terk etmekle olabilir.

Selmadan ve komsularindan kurtulmanin yolu
Hicbir balde onun vadilerine inmemeletedir.

Ciineyd'in sézii de bu manadadur: “Vera ber seyi terk et
mektir zira isler karsstkar” Bazi meglyih ilimleriyle degil ilihi
tarif ve talim ile esyanin helal ve haramhigini bilmiglerdir. Nite-
kim Harun bin Esed Muhasibi ile ilgili nakledilmistir ki onun
orta parmaginin yaminda bir damar bulunur ve siipheli bir yi-
yecege elini uzatug zaman bu damar siser, boylece o yiyece-
gin haram oldugunu bilir ve onu yemezdi. Sehl Abdullah ise
sOyle demistir: “Vera ziihdiin, zihd tevekkiiliin, tevekkiil kana-
atin ve kanaat ise rizamn baglangicids.” Ibrahim Havvas soyle
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demistir: “Vera korkunun, korku ma'rifetin ve ma'rifet yakinls-
gin delilidir” Tévbe makaminda insanlarin adimlarinin fark-
liligina gore bazt dereceler bazisindan iistiin oldugu gibi vera
ve diger makamlarda da bu kiyas gecerlidir, zira her makamda
halin galebesi miktarinca her taife igin bagka bir menzil vardir.
Bu yiizden Sibli s6yle demistir: “Vera goziinii acip kapayacagin
bir an kadar bile Allahtan uzak kalmamandir”

Ugiincii Fasil: Zithd haklinda

Bil ki ziihd giizel makamlar ve yiice mertebelerden olup
hadis-i serifte soyle buyrulmustur: “Kime diinyada zithd veril-
migse ona cok fazla hayir veribmistir” Zithdten murat diinya
malina ragbet etmemek ve kalbin ona ait seylerden yiiz gevir-
mesidir. Zithd makami tévbe ve veradan sonra {iciincii ma-
kamdur. Zira Hak yolunun saliki 6nce nasuh tovbesiyle nef-
sini haram ve yasak islerde helik olmaktan ve israr etmekten
men eder ve onda haz ve sehvetler icin mecal birakmaz. Daha
sonra vera ve takvi yoluyla heva pasini ve tabiat pisliklerini kalp
aynasindan temizler, parlak ve saf bir hale getirir ki diinya ve
ihiretin hakikatinin siiretini oldugu gibi gostersin. Diinyay1
girkin ve fena seklinde miigihede etsin ve ondan yiiz gevitsin
ve 4hired giizel ve beka seklinde gorsiin, ona ragbet etsin ve
ziihdiin hakikati muhakkak olsun. Aslinda her ne kadar terk
ve tecerriit stireti miintehiler icin ziihdiin hakikatinin geregi ol-
mamasina ragmen miibtediler i¢in terk ve tecerriit stiret ziih-
diin gereklerinden ve alimetlerinden oldugu i¢in megiyihin
cogu ziihdii tarif ederken iddia sahipleri ve sadiklar1 ayirmak
i¢in miilkleri ve hazlar1 terkin vécib oldugunu séylemigleri-
dir. Nitekim Ciineyt: “Ziihd ellerin emlaktan, kalplerin hevé
ve hevesten bosalmasidy” demistir. Sirrt Sakati ise soyle demis-
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tir: “Ziihd nefsin diinyadaki biitiin hazlarm: terk etmektir” Bu
avamun ziihdii olup ziihdiin ilk derecesidir. Havassin ziithdii
ise zithdiin ikinci derecesi olup manasi ziihdii elde etmeye rag-
betten vazgecmektir, zira bunun dayanag kulun uhrevi haz-
lara ragbeti ve irddesi ile nefsinin bunlara olan beklentisidir. Bu
mana kulun iride ve ihdyarimin HakK'in iride ve ihtiyaunda
fena bulmasina uygundur. Havassin haslarinin ziihdii ise Allah
ile ziihd olup ziihdiin tigiincii derecesidir. Bu, kendi ihtiyari-
nin fani olmasindan sonra HakK'in ihtiyar ile diinyada olan
ziihttiir. Bu ziihd enbiy ve evliyAnin havassina mahststur. Ba-
zilar1 sdyle demislerdir: ziihtte ziihd diinyay1 degersiz ve hakir
gormekten dolay: zithde ehemmiyet vermemektir.

Bil ki ziihd hikmetin neticesi, ilim ve hidyetin sonucu-
dur. Nitekim hadis-i serifte: “Eger kendisine diinyada ziihd ve
mantik verilmis bir adami goriirseniz ona yakin olun, zira ona
hikmet verilmektediy” buyrulmugtur. Ziihdiin karsisinda diin-
yaya ragbet ise cehiletin neticesi ve kalp korliigiiniin sonucu-
dur. Nitekim hadisi serifte: “Kim diinyaya ragbet eder ve uzun
emellere sahip olursa Allihu Tedli o dlgiide kalbini kor eder ve
kim diinyada takvd ve zihd sahibi olur ve arzularin: kisal-
tursa Allihu 1edld, ona ogrenmeksizin ilim ve hidiyet olmakst-
zin hiddyet bagislar”

Ziihdiin hikmetin neticesi olmasi, iglerinin binasint muh-
kem temel iizerine kuran kimseye hikim denilmesi yiiziin-
dendir. Stiphesiz zahid de fani diinyadan yiiz ¢evirme ve baki
bhirete ragbet sebebiyle kendi isinin binasini muhkem bir te-
mele oturtmugtur. Hadiste séyle buyrulmugtur: “Siiphesiz hikim
kimse diinyada zihid olandir” Ayni sekilde baska bir hadiste:
“Kim diinyadan yiiz cevirirse Allihu Tedld onun kalbine hikmet
koyar ve hifmetle konusturur” buyrulmustur. Lokman Hekim
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ise soyle demistir: “Hikmetin faydas: dinyay: unutturmas: ve
dhireti hatirlatmasider”

Sibli ise soyle demistir: “Ziihd unutmak ve gaflettir. Zira
diinya bir sey degildir. Bir sey olmayanda ziihd gaflettir” Yine o
“Hakitkatte zithd yoktur. Zira insan ya kendine ait olmayan bir
olmayan bir seyde zihidlik yapar ki bu ziihd degildir veya ken-
dine ait bir seyde zibidlik yapar ve cekinir. O halde nasil olur
da stivekli onunla ve onun yolunda olan bir seyden kaginsp ceki-
nebilir. Bu nefsin yalnizca bos bir seyi ve kendini ovmesidir’ de-
migstir. Hakikatte o ziihdiin makamini ve faziletini inkér etmi-
yor ve gayret ve ¢aba gistermeyi bog saymiyor ancak ziihdiin
derecesini kiiciik gdstermekten ve zahidlerin isini dnemsiz
saymaktan murat ve maksudu onlardaki ucb ve gurur afetini
yok etmektir ki yapuklarini biiyiik sayarak magrur olmasin-
lar. Aksi halde zithd makamnin faziletini beyan etmeye dahi
gerek yokeur. Nitekim soyle demislerdir: “Kim diinyada zihid
olarak adlandirilirsa, bin oviilmiis isimle adlandiribmis ve kim
diinyaya ragbetli diye adlandirihirsa bin yerilmis isim ile adlan-
dirilpastir”

Dérdiincii Fasil: Fakirlik hakkinda

Hakikat yolunun siliki ziihd makamimndan gecmeden
sebeplerde malikiyet yoklugu demek olan fakirlik makamina
ulagamaz. Zira 6nce diinyaya ragbetten yiiz cevirmeden mali-
kiyetten vazgegemez. Diinyaya ragbeti olan ancak hicbir seye
sahip olmayan kimselere de fakir denilebilir. Zira fakirligin
bir ismi, bir sekli ve bir de hakikati vardir. Ismi, ragbet olma-
sina ragmen malikiyet imkinmin olmamasidir. Zira hakikat
ehli biitiin varliklart Malikiilmiilk'iin malikiyetinde ve tasar-
rufunda gordiikleri icin malikiyetin bagkasina havalesini caiz
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bilmezler. Fakirlik onlarin zati sifau olup bu sifat sebeplerin
varh@ ve yokluguyla degismez. Eger takdir icabi biitiin 4lem
onlarin tasarruf havzasinda olsa bile kendilerini yine de mali-
kiyetten beri bilirler. $ekilciler ise fakirligin hakikatinden bir
eser ve alimet bulamadiklarindan ve onun manasi zatarinda
cevher hiline gelmemis oldugundan onlarin fakirlik sifau arizi
olup sebeplerin ortaya cikmastyla degisir ve kendilerini o geyin
maliki bilirler. Bu taife fakirligin faziletini biiyiik saydiklarin-
dan ve uhrevi sevap talep ettiklerinden dolay: zenginlik ve ma-
likiyetten, zenginlerin fakirlikten kaguklarindan daha fazla ka-
carlar. Mana ehli ise hem fakirligin zenginlige fazileti ve hem
de zenginlerin fakirlige fazileti hususunda sozler séylemisler-
dir. Sahih olan mezhep miibtediler ve mutavassitlar icin fa-
kirligin zenginlikten daha faziletli oldugu miintehiler icin iki-
sinin de esit oldugudur. Zira fakirligin streti onlari fakirligin
manast ve hakikatinden alikoyamaz. Nitekim Abdullan Bin
Cella soyle demigtir: “Fakirlik senin icin hicbir seyin olmama-
stdrr. Eger olursa senin olmamasidir” Her ne kadar fakirlik ve
zenginligin stireti onun i¢in birse de bagislama ve comertlik
stireti onda zenginlik stireti birakmaz. Nuri'nin dedigi gibi: “Fa-
kirin sifats olmadiginda siikit etmesi, oldugunda baglamasidir”
Bir digeri soyle demistir: “Iszzrap varliktadsr” Sehl Abdullah’a
“Gergek fakir kimdir” diye sorduklarinda: “Istemeyen, reddet-
meyen ve saklamayandy” dedi. Kendisinden miistagni oldugu
seyi neden saklasin ki! Zira fakirin Hak'dan bagkasina ihtiyact
yoktur.” Ebu Ali Rudabari séyle demistir: “Ebu Bekir Zukkak
bir giin bana “Ey Ebu Ali fakirler neden ibtiyag hilinde olduk-
lar: seyi almay: terkediyorlar” diye sordu. “Zira onlar bagislaysc:
Allahmn vesilesiyle bagislardan biniyazdirlar” dedim.” “Dogru an-
cak bagka bir manada aklima geldi.” dedi. Ben “Nedir?” diye
sorunca “Zira onlar varligin kendilerine fayda saglamadigy bir

371



Tasavvufun Ana Esaslar:

kavimdir. Zira Allab onlarin fakirlikleri(nde)dir. Allah onlarm
kend; varliklarmda oldugu icin fakirlik onlara bir zarar vermez”
dedi. Ebubekir Kettani s6yle demistir: “Allaba fakirlik sahib
oldugu zaman, Allabla zenginlik de sahib olur. Zira o ikisi bi-
risi olmadan digerinin kimil olmadigy iki haldirler” Yahya Bin
Mu'iz soyle demistir: “Fakirlik Allabtan bagkasinca ibtiyagla-
rinin karsilanmamasidyr” Sibli'ye “Fakirligin hakikati nedir?”
diye sordular. “Hakdan baskas: tarafindan niyazlarmm gide-
rilmemesidiy” dedi.

Fakirler birkag taifedir. Bir taife kendi tasarruflarinda olsa
dahi diinya ve vesilelerini miilk olarak gérmeyenlerdir. Ellerine
gegen her seyi bagslar, bunun karsihginda diinya ve hirette
bir sey beklemezler. Bir taife bu vasif ile birlikte kendilerin-
den sadir olsa bile amel ve ibidetlerini dahi kendilerinden ve
kendi miilkleri olarak gormezler ve ondan bir kargilik bekle-
mezler. Bir taife ise bu iki vasif ile birlikte hicbir hal ve ma-
kami kendilerinin bilmezler, her seyi onun fazh ve liittu go-
riirler. Bir taife ise bu vasif ve sifatlarla birlikte kendi zat ve
varliklarin1 da kendilerinden bilmezler, kendi kendiliklerini
dahi kendiliklerinden bilmezler. Onlarin ne zati, ne sifatt, ne
hali, ne makamy, ne fiili ve ne de eseri vardir. Tki Alemde de
higbir seyleri yoktur. Higbir seye sahip olmama vasfina dahi
sahip degillerdir. Mabvda mahv, higte higtirler.

Zamanin gogtinden onun varligimin golgesine saklandim
Benim goziim zamans goriiyor ancak o beni gormiiyor
Eger ona ismimi sorsamz ismimi bilmez

Mekinim sorsaniz, mekinims bilmez.

“Fakir Allaba ibtiyag duymaz” sozii de bu makam icin-
dir. Zira ihtiya¢ muhtacin sifau ve onun zatyla kaimdir, bu-
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rada ise ne zat ne de sifat vardir. “Fakirlik benim iftibarimd”
da bu manaya isarettir. Baz1 stifilerin tesinde hi¢bir makam
bulunmadiklarini iddia ettikleri fakirlik budur. Bu fakirligin
sahibini iki cihanda Hak Teilddan bagka kimse tanimaz. Zira
Allah 4lim ve gayurdur. Kendi evliyAsinin havassini bagkalari-
nin goziinden saklar, Gyle ki kendi bakiglarindan da gizli kalir-
lar. “Evliyam benim ortiilerim altindadir ve benden bagka kimse
onlar: tanimaz” Bu fakirlik stfilerin ve miintehilerin makam-
dir, saliklerin degil. Zira ulagilan her makamu gectikten sonra
salik icin kendi halinin ilerisinde bir menzil ve kademgah var-
dir. Mesela silikin ilk makamlarindan biri olan tévbe maka-
munda biitiin menzilleri kat ettikten ve biitiin makamlari geg-
tikten sonra ulagilan bir kademgah bulunur. Ayni sekilde biitiin
makamlar da bu sekildedir. Her ne kadar makamlari zikret-
mekten maksat sAliklerin menzillerini tanitmak ise de her ma-
kamda ulagilan mertebeye de isaret edilir.

Begindi Fasil: Sabir hakkinda

Sabrin 6rfteki manasi miiridin nehyedildigi seye olan is-
tegine veya emredildigi seye ulasmasinin 6niindeki mekruh ve
girkin olan geye mani olunmasidir. Bu makamun fakirlik maka-
mundan sonra gelmesinin sebebi sabir nevlerinden birinin fakir-
lige sabir olmasidir. Sabir imanin iki temelinden biridir. Hadiste
buyruldugu gibi: “Zman iki parcadan olusur: yarss: sabrr ve diger
yarist da sikiirddr” Zira miimin bela ve nimetten bagma gelen
her seyin HakK'in ihtiyar ve irddesinin hésih ve ildhi kader ve ka-
zanin neticesi oldugunu bilir. Eger cirkin ve kotii bir sey gelirse
ona sabreder ve lezzetli ve giizel bir sey gelirse ona siikreder.

Sabir ti¢ gesittir. Nefsin sabri, kalbin sabri ve ruhun sab-
ridur. Nefsin sabr ise iki gesittir: Biri istenilen seye sabir, ikin-
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cisi istenmeyen seye kargt sabur. Istenilen seye karst sabir da iki
gesittir. Farz ve nafile. Farz olan sabir nefsin alaka duydugu ve
seri haramlara kargi olan sabirdir. Nafile ise siipheler ve soz ve
fiil fazlalig gibi mekruhlara kargt sabirdir. Zira bunlart terk et-
mek giizel ve iyi iglerdendir. Nitekim hadiste séyle denmistir:
“Islim'm giizelliklerinden biri bos seyleri terk etmektir”

Mekruh ve istenmeyen seye karst sabir da iki cesittir: Farz
ve nafile. Farz olani; namaz, orug, zekat, hac gibi farz ibidetlerin
edasina sabir. Nafile sabirlarin ise cok fazla cesiti vardir. Iba-
detlerdeki nafilelere sabir, iktisada riayete sabir, kerimetleri ve
halleri saklamaya sabir, mechulliige sabir, kétiilenmeye sabur,
fakirlige sabir, onu gizlemeye sabur, bela ve musibete sabur, ni-
met ve afiyete sabir. Zira haramlara harcamamak icin nimete
kargt gosterilen sabur, belaya sabretmekten daha zordur. Ayni
sekilde fitneye diismemek igin afiyete olan sabir musibete sabr-
dan daha giictiir. Nitekim Sehl Abdullah s6yle demistir: “Afz-
yete ve selimete olan sabir belaya olan sabirdan daha zordur”
Baz sahibelerden soyle rivayet edilmistir: “Zorluk ve ziyana ug-
radik, sabrettik, refah ve rabata kavustugumuzda sabretmedik”
Nefsin sabrina Allah’ta sabir denir. (Essabru Fillah)

Kalbin sabr1 da iki kisimdir. Istenmeyen ve istenen seye
kars1 sabir. Istenmeyen seye karst sabur, ya niyeti saf tutmaya
ve onu nefsin nasibi saibesinden temizlemeye devam etmektir
ki buna Allah i¢in sabir denir (Sabru lillah). Ya murikabeye
ve Allihu Teildy1 zikre devam etmek olup buna Allah'a sabir
denir (Sabru alallah). Ya nefis dlemine iltifata ve tedbirle meg-
gul olmaya ve onu dizginlemeye sabir olup buna da Allah i¢in
sabir (Sabru lillah) denir. Bu Allah igin sabirla ilk Allah icin
sabir arasinda ¢ok biiyiik fark vardir. Zira birinci Allah icin
sabir ve ayni sekilde Allab’a sabir heniiz nefis Alemine mey-
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letme saibesinden ve heviya uymadan kurtulmamus ve temiz-
lenmenmis kalbe aittir. Ikinci Allah icin sabir ise tamamen kuds
ilemine yonelmis ve miisihedeye devam etmesine méni olan
beseriyet perdesini ortadan kaldirmak istemeyen gonle aittir.
[lim isareti, tekliflerin merkebi olan cisim hayatinin varligin
stirdiirmesine, onunla iligkiye ve nefsin maslahatina riayet et-
meye sabir gosterilmesini buyurur. Istenilen seye sabir ise bi-
rinci ve ikinci sabreden icin, nefsin muvafakatine ve heviya
uymaya sabir olup buna da Allah icin sabir denir ve iigiincii
sabreden icin ise muhadara ve miikésefenin devamina sabir

olup buna Allah'tan sabir (Sabru anillah) denir.

Ruhun sabrr da iki gesittir. Biri istenmeyen seye karst sa-
bir olup ezeli ceméilin miighhedesindeki keskin nazar nedeniyle
basiret goziinii kapamaya ve ruhun haya bohgasinda kivrilma-
sina ve Hazreti Suhtid’'un edebine riayete kargi olan sabirdir.

Onu gormek arzusundayim ama yiiziinii actiginda basimi one
egecegim

Korkusundan deil, heybetinden ve gizlerim giizelligini
kirletmesin diye.

Bu sabra Allah’la sabir (Sabru maallah) denir. Ikincisi is-
tenilen seye sabir olup ebedi celaldeki ezeli cemili miighhede
niiruyla basiret goziiniin stislenmesine olan sabirdir ki bu sabra
Allah’tan sabir (Sabru anillah) denir. Ve sabirlarin en zoru bu-
dur. Zira bu sabirda ruh ile niza vardir ve ruh ile niza nefis ve
kalp ile olan nizadan ¢ok daha zordur. Birisi $ibli'ye “Hangi
sabir sabreden icin daba zordur?” diye sorunca $ibli “Allab’ta
sabiy’ dedi. Soran kisi “Hay:” dedi. Sibhi “Allab igin sabir”
dedi, soran kisi yine “Hays” dedi. Bu kez Sibli “Allah ile sa-
b1 dedi. Soran kisi tekrar “Hayz” deyince Sibli sinirlendi ve
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“Yazik sana, oyleyse hangisi?” diye sordu. Bunun {izerine o kisi
“Allabtan sabi” deyince Sibli vecd ile dyle haykirdi ki hazir
bulunanlarin yiireklerine ates diistii.

Biitiin sabirlarin iistii Allah ile sabirdir (Sabru billah). Zira
bunun elde edilmesi fenadan sonraki bekadan olur. Kul ken-
dinden fani HakKk’ta baki olunca onun sabr, biitiin sifatlari ve
vastflart Allah ile olur. Bu sabir 6nce zikredilen biitiin sabirla-
rin varhiginda bulunabilir. imam Cafer Sadik (r.a.) bu sabrin
tazileti hakkinda soyle demigtir: Allahu Teila peygamberlerine
sabr1 emretmigtir. En yiicesini Restl'iine verdi ve onun igin Al-
lah ile sabri kilmugtr. Nefsi ile degil. “Sabret, senin sabrin Al-
lah iledir’ buyurmugtur. Mesayihin isaretleri cogunlukla nef-
sin sabrina aittir. Bu sebeple “Sabur nefsin mekrub seylere kars:
hapsedilmesidiy’ demislerdir. Ebu Abdullah Ensari: “Sabzr, nef-
sin gizli yorgunlugunu sikiyet etmesine mani olmaktrr” demis-
tir. Sehl Abdullah ise sdyle demistir: “Sabzr Allab'tan bir rabat-
ligin ve ferecin gelmesini beklemektir. Bu en faziledi ve en yiice
hizmettir” Bir baskasi ise soyle demistir: “Sabzr, sabirda sab-
retmektir” Yani sabrin hakikati sabirda sabretmektit, rahatla-
may1 beklemek degil. Zira rahatlik beklentisi sabra muhéliftir.
Bu manada Sibliden iki beyit nakledilmistir:

Astk ask derdinden ve ayrilik korkusundan aglamalktan

mazurdur.

Astbin sabri sabra galip geldi ve sabir onun ayagina kapand.
Agike sabra baylsrdr: Ey sabiy, saburls ol

Sabir aklin cevheridir. Akl garize ne kadar kimil olursa sa-
bir da o kadar ¢ok olur. Onun stireti ilmin kalibi ve ilim onun
ruhudur. Onun hayau ilimle, ilmin kiydmi onunladir ve ikisi-
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nin gtk yeri de akli garizedir. Once akil olmazsa ilim ve sabir
da olmaz. Sabrin fazilet mahalline delalet eden ilim olmazsa
da sabr-1 cemil gergeklesmez. [Imin isaret edebilecegi bir sabir
olmazsa ilmin delaleti de faydali olmaz. O halde ilmin keméli
sabirla, sabrin cemali ilimle ve aklin kemAl ve cemali ilim ve
sabirla olur. Bu hususta Ciineyt (r.a.) sdyle demistir: “Alldhu
Tedld misminleri imanla yikselomis, iman: akilla, akl sabirla yii-
celtmistir. Oyleyse iman miiminin dini, akd imanm dini ve sabrr
akln dinidir” Omer Bin Abdiilaziz (r.a.) soyle demistir: “Al-
lah kuluna bir nimet bagislamas, sonra onu almas ve yerine sabir
vermistir. Allahin verdigi karsilik aldigs nimetten daba hayirl-
drr” Sabrin yiiceligi sebebiyledir ki her seyin karsihginin bir
hesapla olmasina ragmen sabrin miikafat boyle degildir. “Szip-
hesiz sabredenlerin karsihigy hesapsiz olarak verilir” Ebu Hiise-
yin bin Salim sdyle demistir: “Sabur ehli di¢ fusimdsr. Miitesab-
bir, sabir ve sabbar (cok sabreden). Birinci sahis bazen sabreder,
bazen feryat eder. Tkincisi Allah yolunda sabreder ve feryat etmez
ancak buna ragmen sikiyet etmesi ve feryat etmesi miimbkiindiir.
Ugiincii kisi ise Allah yolunda Allah icin ve Allab ile sabreder.

Eger bu kimseye biitiin belalar inse bile yilginlik gostermez, Al-
lah yolundan, hakikatinden ve hilkatinden donmez.”

Dostum eger istersen degivmen basimda donsiin
Karsi cilmam ve soz soylemem.

Hicbir sey sabir kadar nefsi terbiye etmede miiessir de-
gildir. Zira sabreden kimse siirekli olarak nefsine muhélefet
kasesini icmekte ve bunu igmekle ondaki husunet, niza ve
isyAn damarlari kopmaktadir. Akilli kimse nefsine siirekli ola-
rak sabir icirmekle tedricen onu bu duruma aliguran kimse-
dir. Oyle ki daha sonra zor bir mekruh isle karsilagsa bile on-
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dan etkilenmez ve degismez. Ibrahim Havvastan nakledilen
su beyitler de bu manadadr:

Biitiin belalara ugrama korlusuyla

Onlarn bazilaryla yoldas oldum

Nefsimden attim onlar: ve giiglend;

Nefsime yudum yudum zovlugu tattirds ve buna alists

Eger bunu yapmasaydim zorluklar ona galebe calards

Bircok horluklar vardr ki izzete sebep olurlar

Bazen bir kimse horlukla aziz olur

Eger mubtag olmamake igin elini Allabran baskasina uzanrsan
Elin lurusun.

Altina Fasil: Siikiir hakkinda

Sabrin semeresi biiyiik bir sevap oldugundan ve bu nime-
tin elde edilmesine siikiir eda etmek lazim ve vacib oldugun-
dan siikiir makami sabir makamindan sonra gelmistir.

Siikriin liigat manast kesif ve izhardir. Ulemanin 6rfiinde
ise verilen nimetin kalp ve dilin itirafi vasitasiyla izhir edilme-
sidir. Ciineyt (r.a.) soyle demistir: “Sikiir, nimeti kalp ve dil
ile itiraf etmektir.” Siikredenin nefsi icin kalbi itiraf ile nimeti
izhir etmek, bagkalart icin ise bunu dil ile itiraf etmektdir. O
halde siikriin kemali her ikisinin bir araya gelmesiyle gercek-
lesir. Kula eda etme tevfiki verilen muazzam ilahi nimetlerden
birisi de siikiir nimetidir. O halde ona siikiir de vacibtir. Bu
stikriin edasi kendi nefsi azil ve giib olmadan, ilihi nimetler
denizinde gark olmadan miimkiin olmaz. Nitekim §6yle de-
miglerdir: “Siikiir siikiirden giib olmaktir” Yahya Muaz Razi
soyle demistir: “Siikrettigin miiddetce sikretmiyorsun, sikriin
nibayeti hayrettir. Zira siikiir Alldhu Tedlidan bir nimet olup
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ona siikiir vicibtir ve sonu yoktur” Daviid'tan (ass.) soyle riva-
yet edilmistir: “Allabim sana nasi sikredeyim, ben senin ikinci
bir nimetin olmazsa siikredemem kif” Bunun tizerine Hak Teald
ona vahyetmis ve “Bunu bilirsen bana siikretmis olursun” bu-
yurmustur. Kim kendiliginden Hakka siikrettigini veya onu
sena ettigini sanirsa onun siikrii ¢irkin ve ikiciligin ta kendi-
sidir. Bu stz telas etmenin gereksiz oldugunu gostermez an-
cak bundan kasit ¢caba gistermekle birlikte siikriin edasi esna-
sinda kendi nefsini ortada gérmemendir. Nitekim Ebu Hiiseyin
Avni (ra.) soyle demigtir:

Stikerediyorum ama verdigin nimet icin degil
Stikedir sana mabsis oldugu icin

Sana ulagmanm gizelligini hanrlyorum ki
Stikeriin son mertebesi zikirdir.

Siikriin baglangict ve sonu vardir. Baglangict nimetin var-
ligina, ona siikriin vicib olduguna ve her bir nimete siikriin
edasinin keyfiyetine olan ilimdir. Sonu ise ilmin delalet ettigi
muktezaya amel etmektir. Mesela diinyevi mallarin ilihi ni-
metlerden oldugunu ve nimeti alan tarafindan onun siikrii-
niin eda etmesi gerektigini bilmelidir. Ayni sekilde keyfiyetinin
onu zekét, sadaka, bagis, hediye veya kefaret gibi seri yerlerde
harcamak oldugunu ve haram iglerde harcanmamasi gerekti-
gini bilmelidir. Ayni sekilde zhiri ve bauni biitiin kuvvete-
rin, organlarin, uzuvlarin bir nimet oldugunu bilmeli ve Allihu
Teald'ya kargt her birinin siikriinii yerine getirmeye memur ol-
dugunu bilmelidir. Her birinin siikriiniin ne oldugunu bilme-
lidir. Mesela dilin bir nimet oldugunu, konugmanin bir nimet
oldugunu bilmeli ve bunlarin siikriiniin ilihi kelamu tilavet ve
HakK’s zikretmek, nimeti izhar etmek, dogru konusmak ve na-
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sihat etmek oldugunu bilmelidir. Kiifraninn ise yalan, iftira,
giybet, dedikodu ve ona benzer seyler oldugunu bilmelidir.
Goziin ve gormenin nimet oldugunu, siikriiniin kudret ayet-
lerini, yerler ve gokler levhlerinden ve sahifelerinden ilahi hik-
metleri gdrmek ve sebepleri miigihede etmek, faydal sehidette
bulunmak, fesid ve saldhi ayirmak oldugunu, kiifranin ise ha-
ram ve mekruhlara, bos seylere bakmak oldugunu bilmelidir.
Bilmelidir ki kulak bir nimet ve duymasi baska bir nimettir,
onun siikrii ilahi kelami, nebevi hadisi, hikmetli sozleri dinle-
mek, kiifran1 giybet ve bos sézler dinlemektir. Akal bir nimet-
tit, siikrii serf ilimleri almak, hidayet yolunu tutmak, diinya ve
ihiret salahini elde etmeye ¢aligmak, kiifrani ise imani ilimleri
reddetmek, hile yapmak, aldatmak ve ser islerde fikretmekdir.
[lim bir nimet siikrii ise silih ameller islemek ve ehline &gret-
mek, kiifrii heva ve gururlanma araci kilmak, cidal yapmak
ve ¢hil olmayana dgretmektir.

Kim ebil olmayana ilim verirse ilmi zayi etmistir.
Kim ilmi layik olandan gizlerse zulmetmistir.

Bu sekilde biitiin aza ve giigler bu sekildedir. O halde kul
ne zaman bu nimetleri bilir ve her birinin siikrii malum olursa
stikriin baglangici olan ilme ulagmug olur. Ne zaman onun ik-
zasinca amel ederse siikriin sonu olan siikiir amelini yerine ge-
tirmis olur. [Imi siikiir kolaylik cihetinden gok fazladir. Ameli
stikiir ise yticeligin coklugundan ¢ok azdir. Kelim-1 Mecid'in
nasst da bu hususu tekit etmekeedir: “Ey David! Amelle siik-
redin. Kullarimdan az: siikerederler”

Bil ki biitiin nimetler diinyevi ve uhrevi olmak tizere ikiye
ayrilular. Diinyevi nimetler zhir, uhrevi nimetler biundir.
Diinyevi nimetler saglik, afiyet, rizik, zenginlik gibi seyler,
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uhrevi nimetler ise iman, silih amel, fakirlik ve bela gibi sey-
lerdir. Siikiir ehli iki kistmdir. Baullar ve Haklar. Baullar ni-
fak ehli olup diinyevi zahir nimetlerden bagkasina siikretmez-
ler ve bela, fakirlik gibi batni nimetler yiiziinden Hak'dan yiiz
cevirir ve bunlari nimet degil aksine nikmet sayarlar. Onlarin
hakkinda nazil olan nas sudur: “Insanlardan bazilar: yalnizca
sozle Allaha ibidet ederler. Eger onlara bir haywr dokunursa tat-
min olur, yatisir kendisine bir fitne, bela isabet ederse yiiziinii ¢e-
virir” Hak olanlar mitminler olup 4hirette belaya tahammiile
ve fakirlige verilen sevapla ilgilenmezler ve bunlar biiyiik ni-
metlerden sayarlar. Bunlar ii¢ taifedir. Zayiflar, kuvvetliler ve
saflar. Zayiflar ahiret nimetlerine iman etmelerine ve ona siik-
retmelerine ragmen hallerinin zayiflig; ve nefsani sifatlarindan
kurtulmadiklari icin diinyevi nimetlere daha fazla meylederler
ve onlara daha fazla siikrederler. Bazilarinin dedigi gibi:

Afyette olup siikretmele benim igin
Belaya ugraysp sabretmekten daba sivindir.

Kuvvetliler ise kuvvetleri, azimet sihhatleri ve sevk ateg-
leri sebebiyle nefisle muhalif seye daha fazla meylederler. Ne-
fis sifatlarmin biiyiikleri onlardan kalkmasina ragmen eserleri-
nin kalinularr sebebiyle avdetten emin degillerdir. Bu yiizden
uhrevi nimetlere daha fazla meyledetler, onlar i¢in daha fazla
stikrederler ve nefislerinin tezkiyesini ve kendi terbiyelerini onda
bilirler. Bu hususta hadis-i serifte soyle buyrulmustur: “Aldhu
Tedli bela ve musibet aninda kulunu sefleatli bir babanin oflunu
zorluklardan korudugu gibi korur” Belanin has bir nimet ol-
dugunu ve Hak Teildnin onu has kullarina verdigini bilirler.
Nitekim hadis-i serifte: “Allahu Teild belalar: dostlar: igin sak-
lamigter, tiphes sebddeti sevdikleri igin sakladigr gibi.” Yine bagka

381



Tasavvufun Ana Esaslar:

bir hadiste s6yle buyrulmustur: “Biz enbiyé daha fazla belaya
maruz kaliriz, bizden sonra evliya, daba sonra ise bize ve Allab'a
yakin olanlar” Saflar ise tamamen nefislerin baglanularindan
ve kalinularindan temiz ve pak hale gelmis, itidal sirat1 miis-
takimi {izerinde mukim olan, kendilerinde hicbir irdde kal-
mayan HakK'in ihtiyar: ile muhtar olan ve bela, afiyet, sithhat,
hastalik, zenginlik, fakirlikten baglarina ne gelirse onu istekle
kargilayan ve hicbir tarafa meyletmeyenlerdir. Nitekim rivayet
edilir ki bir giin Emirtilmirminin Hiiseyin'e (t.a.), “Ebuzer, e-
nim igin fakirlik zenginlikten ve hastalik sthhatten daba sevim-
lidir diyor” dediklerinde Hz. Hiiseyin soyle demistir: Allah
Ebuzer'e rabmet etsin ama ben soyle diyorum. Kim Allahn gii-
zel secimine giivenir ve dayanirsa hicbir zaman Allahin kendisi
igin segmis oldugu halden baskasini arzu etmez.”

Yedinci Fasil: Korku hakkinda

Ahiret yolunun makam ve menzillerinden biri korkudur.
Yani kalbin olmast miimkiin ¢irkin ve mekruh bir isten ken-
disini emniyette hissetmemesidir. Bu makamun siikiir maka-
mundan sonra gelmesinin sebebi sudur ki; siikredenin siikiir
makamindaki nazari ilahi nimetleri gérmekle sinitl olup bu-
nun geregi kendini emniyette gormektir. Bu vaziyet korku
makamunda nikmet ve gazap niizliliiniin inmesi ihtimalinin
kalbine gelmesi ve onu emniyet rahathgindan ¢ikararak miim-
kiin olan gazabi bekledigi korku menziline gekene kadar de-
vam eder. Celali goren nazariyla cemali gren nazari birlesir
ve halinin zahirinin saldhina bu makamda itimat etmez, sii-
rekli kahir ve gazap niiziillerinin nézil olmasindan korkar. Ri-
vayet edilir ki bir giin Cebriil yiiziinde korku eseri zahir ol-
dugu halde Hazreti Risdlet’in (s.a.v.) yanina geldi. Restilullah
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(s.a.v.) halinin keyfiyetini sorunca Cebriil soyle cevap verdi:
“Bu korku simdi ortaya ¢ikmug degildir. Ezeli kahur elinin or-
taya cikugy ve o melektit muallimini takdis ve tespih edenle-
rin arasindan gikararak alnina ebedi lanet miihriinii vurdugu
giinden beri bizim hicbirimiz kuds dergahlarinda emniyet ve
rahatlik icinde oturmamigizdir ve bu halin benzerinin tekrar-
lanmasindan korkuyoruz.”

Bil ki korku gaybe imandan dogar ve iki kisimdir. Ceza
korkusu ve mekr korkusu. Ceza korkusu mitminlerin avami
icindir ve iki sebebi vardir. Vaadi tasdik etmek ve cinayeti
gormek. Alameti de iki seydir. Bundan sonra cinayetten (gii-
nah islemek) kaginmak ve ge¢mis giinahlar telafi etmeye ¢a-
lismak. Bu korkunun harareti timit veren vaatleri gérmekle
teskin olur. Hadiste buyruldugu gibi Alldhu Teila soyle bu-
yurmustur: “Kulumda iki eminlik ve iki korku birlestirmem.
Diinyada benden korkana dbirette emniyet veririm. Diinyada
giivende olani krydmet giinii korkuturum.” Bu korkunun sa-
hibi gaybe iman etmesine ragmen muhabbet ehlinden degil-
dir. Zira onun nefsinin cezalandirilmasindan korkmasi nefsini
sevdiginin delilidir. Nefis sevgisi olan kalpte ilihi muhabbet
olmaz. Zira ilahi muhabbet sultant bir yere inmek isterse
baskasinin orada bulunmaya mecali olmaz. Mekr korkusu
cemaAli sifatlara ait ise sifatlart sevenlerde olur, rafet, rahmet,
liituf, riza gibi. Eger ceza, kahir, gazap gibi celili sifadardan
ise korkar ve ¢ekinir, agikir liituf stretinde bile gizli kahur-
dan emin olmaz ve her zaman kotii sondan korkar. Hadis-
lerde geldigi gibi: “Iblisin basina gelenler geldiginde, Cebriil
ve Mikail uzun siire agladilar. Daha sonra Allahu Tedlé on-
lara vahyederek “Siz ikinize ne oluyor ki boyle aglryorsunuz”
deyince onlar: “Senin mekrinden emin degiliz Rabbimiz” de-
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diler. Bunun iizerine Allahu Tedli: “Boyle olun, benim mek-

rimden emin olmayn” buyurdu.”

Hadis-i serifte “Hikmetin bas: Allah korkusudur” buyrul-
masinin sebebi, hikmet sahibi akilli bir kimsenin asla mekr-
den emin olmayacags ve hilinin saldhiyla magrur olmayaca-
gidir. Zira itibar akibetin giizel olmasmadir, hilin saldhina
degil. Hatem Asam'in sézii de bu manadadur: “/nsana giizel
mekina aldanmak yarasmaz zira cennetten daba iyi ve daba gii-
zel bir mekin yoktur. Hilbuki o cennete Adem aldanmust. Iba-
detlerin cokluguna aldanmamalidyr. Zira bicbir ibidet seytanin
ibidetinden fazla degildir ve seytan girecegini gordii. Ilmin cok-
luguna da aldanmamalidir zira bicbir ilim Belam bin Bauranin
ilminden fazla degildir, o ism-i azamz biliyordu ancak o da go-
recegini gordil. Salib insanlar: gormekle de aldanmamalidir zira
hi¢ kimse Hazreti Mustafadan (5.a.v.) daha silib degildir ve diis-
manlar: ve akrabalar: onu gordiiler ancak bir fayda saglamads-
lar. O halde cekin ki cekinmek zor bir is ve Allah ise gorendir”
Akl sahibi birisi ilihi gazabin ansizin geleceginden nasil emin
olabilir ki ezeli sifadar kulun fiiline mebni degildir. Nitekim
soyle demiglerdir:

Sebepsiz gazaplanan ve gazabin sebebini bilmedigimiz kisiyi
Razi etmek icin nasil bir yol olabilir.

Bu korkunun sebebi iki seydir. [lahi muhabbet ve mekri
miildhaza etmek. Alameti de ikidir. Biri herkesin ondan kork-
masidir. Zira onun korkmastyla ilihi heybet ve celalin eserler-
den bir eser onda meydana gelir. “Kim Allahtan korkarsa her
sey ondan korkar.” Tkincisi onun Allahtan baska hicbir seyden
korkmamasidir. Nitekim soyle demislerdir: “Gergek korkan
Allabtan baska kimseden korkemayandsr” Sehl bin Abdullahtan
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soyle rivayet edilmistir: “Bir giin Badiyede yolculuk yapar-
ken birisini gordiim ve i¢imi onun korkusu sardi. Ona “Sen
cin misin, insan misin, beni korkuttun” dedim. O bana: “Sen
miinin misin yoksa kifir misin, beni sagirttin” dedi. Mitmin
oldugumu soyleyince: “Sus, zira miimin Allab'tan baskasindan
korkmaz” dedi. Allahtan korkmamin hakikati budur, yoksa
cezadan korkmak degil. Zira mekrden korkmak Hakk'a mu-
habbetin ve onu biiyiik saymanin neticesidir. Ceza korkusu ise
nefis sevgisinin ve ona gefkatli olmanin neticesidir. Mekir kor-
kusu ilahi muhabbetin neticesi olmasina ragmen yakinlik hazz:
talebi ve vasil olma tamahiyla maluldiir. Muhabbet fezas ise
illetten uzakur. Hikéayelerde soyle rivayet edilmigtir: “Bir giin
Miisa (as.) Tur-u Sinaya giderken Iblisle kargilagti. Misa (as.)
ona: “Neden Adem’e secde etmekten kagindin ve lanet okuna
hedef oldun?” diye sorunca Iblis soyle dedi: “Ben seni arif sa-
nirdim, bilmez misin seven sevdiginden baskasina secde etmez’
dedi. Bunun {izerine Misi (a.s.): “Mahbubunun emrine kars:
¢thmadim mz?” deyince Iblis: “Ben vicib olan bir ise mubilefet
etmedim, imtihan emrine karst geldim. Onun secde edin demesi
bir imtihands ve maksad secde etmeyin demek idi.” Miisa (as.)
“Eger is boyleyse neden melek siiretinden seytan siiretine doniis-
tiin?” deyince Iblis “Bilmez misin ki melek olmak veya seytan ol-
mak arizi iki kisve olup bu kisvenin degismesiyle sabis degismez.
Benim tabit zatim mubabbettir ve bunun zati sifatr degismemis-
tir. Benim muhabbetim simdiye kadar visal arzusu ve yakinlik
timidiyle karsik idi oysa simdi bu karisikliktan armmas halde-
dir. Benim igin artik ayrilik ve birliktelik, yakinlik ve uzaklik
aynt seydir’dedi. Gergi miintehi igin sonunda korku kalmaz.
Salikler icin ise ham olduklart halin baglangicindan pistikleri
ana kadar korku hararetinden bagka bir yol yoktur. Ziinntn'un
(ra) dedigi gibi: “Agtk, korku kalbini pisirmeden mubabbet ka-

385



Tasavvufun Ana Esaslar:

debini igemez.” Bu soyledir ki; silikin kalbi 6nce ceza korkusu
potasinda onun hararetinin sicakligindan yar pismis héle gelir,
maksada ulagma arzusu, hazlan talep karanl@ gibi bazi ham-
liklar ondan kalkar, hicib1 incelir ve ince hicibin ardindan si-
fatlarin cemAlinin naru parlamaya baglar, aksi géziinde yansir
ve onda sifatlarin cemalinin muhabbeti olugur. Bu anda ceza
korkusu oldugu halde bu korkunun sicakhgina diiser, tama-
men piser ve onda kalan hazlari talep karanlig1 ve tamah da
bu korkunun darhiginda tamamen ortadan kalkar, mutlak sefa
olusur, kalan ince hicib da ortadan kalkar, zatin niiru kalbin
muhafizi hiline gelir, kerAmet eli ona zaun muhabbeti hila-
tini giydirir. Birinci ve ikinci pisme esnasinda armmus oldugu
nefsani ve kalbi hazlar gibi zulmani ve ntrani varlik kisvesini
tamamen soyunur ve himmet etegini kendi varligina alaka ve
ihtimamdan temizler.

Seni hatsrladigimda viiclidum titremeye baglar
Tipls yagmurun sslangs bir serge gibi.

O zaman visal ve firak, yakinlik ve uzaklik onun goziinde
bir héle gelir ve mahbubuna hal diliyle soyle seslenir:

Nerede olursa ol develerimiz sana ulasir

Yer bir ve sen bir.

Yine
Ey bana cok yakin yolcu, istedigin gibi ol
Benden uzak oban da bana yakinsin

Beni kendinle mesgul ettin, ask: unutturdun
Artrk senin visaline ve bicranmna bakmzyorum.
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Bu makamda, hakikaten sahsa veliyet ismi verilir ve on-
dan hiiziin ve korku kaldirihir. “Allab’in dostlarina korku yolk-
tur ve onlar mabzun olmazlar.” Zira her ikisinin varligini do-
guran sebep haz talebidir. Hiiznii doguran ge¢mis hazzi alma
istegi, korkuyu doguran ise mevetid hazzin 6liim karsisinda
stirekli olmasi istegidir. Bu taife ise haz talebinden ge¢mis-
lerdir. Bunlarin halinin vazifesi stirekli vaktin ve nefsin hazirt
ve nazirt olmalari ge¢mis ve gelecekle ugrasmamalandir. Kor-
kuyu gelecek zaman, hiiznii ge¢mis zaman dogurur. “Hiiziin
gegmise, korku gelmeyenedir” Bu makamda korkunun yerini
hagyet ve heybet alir ve ildhi azametin hakkini eda etmek
zaun gerei olur ve korkunun aksine asla ayrilmaz. Bunun
nedeni korkunun ortiiliilerin sifat olmasi ve suhtid halinde
mahv olmasidir. Hagyet ve heybet ise miikasefe, miigahede
ve muayene ehlinin sifat olup onlart korur ve onlarin zau-
nun lazimi héline gelir.

Sekizinci Fasil: Reca hakkinda

Recanin manasi kalbin timit edilen keremi miilihaza et-
mekle rahadamasidir. Ebu Abdullah bin Hafif bu hususta soyle
demistir: “Reca kalplerin dimit edilen keremi miilihaza sebebiyle
rahatlatmasider” Clineyt (r.a.) ise s6yle demistir: “Reca Kerim'in
bagislamasina giivenmektir” Bazilan ise: “Reca kalbin Rabbin
litfuna yakinlasmasidry” demiglerdir. Yine “Celilin cemal go-
ziiyle goriilmesidiy’ demislerdir.

Bu manalarin hepsi birbirine yakindir. Bu makamin
korku makamindan sonra gelmesinin sebebi ise reca rahat-
ligmnin korku sikinusindan sonra meydana gelmesi ve korku
sicakliginin onun serinligi i¢in mukaddime olmasinin fay-

dali olmasidir.
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Faydas: serinlik ve rahathk oldugu icin reca cemile men-
sup, korku ise faydasi sicaklik ve megakkat oldugu icin celile
mensuptur. Eger korku atesinin alevleri baul ehlinin donmug
kalplerini sicakhigiyla pisirmeseydi kasavet hamliginda kalirlar
ve recanun rahatlii korkanlarin kalplerini rahatlatmasaydi kor-
kunun sicakhigindan yanarlardi. Bu yiizden rubtbiyet hikmeti
miiminin kalbine korku ve timidi birlikte koymustur ki ikisi-
nin karisimiyla onda itidal meydana gelsin ve imanlarinin mi-
zac1 dogru olsun. Nitekim bu hususta soyle demiglerdir: “Eger
insandaki korku ve iimit tartilsa ayni agilikta gelivler. Iman igin
korku ve iimit kustaki iki kanat gibidir. Insan korktugu zaman
iimitli olur ve imanm vasitastyla iimit olusur. Umidin sebebi de
imandar ve korku imanls olmaktan kaynaklanir.” Bu sdziin bir
benzerini Lokman Hekim ogluna vasiyet etmistir: “Ey Oghum,
Allab’tan kork, dyle ki onun mekrinden emin olma ve korkudan
ok dimidli ol” Oglu: “Nastl boyle olabilirim, benim tek kalbim
var?” deyince Lokman Hekim “Miiininin birinde korku dige-
rinden dimit olan iki kalbi oldugunu bilmiyor musun?” dedi. Ebu
Ali Rudbari bu hususta sdyle demistir: “Korku ve dimit bir ku-
sun iki kanady gibidir. Ancak beraber ve birlikte olduklarmda kus
giizel ucabilir” Sehl Abdullah ise soyle demistir: “Korku erkek,
timit disidir” Yani imanin hakikatleri ikisinin izdivacindan ve
her birinin faydasi digeriyle birlikte olmaktan meydana gelir.
Enes bin MaliK'ten soyle rivayet edilmistir: Bir giin Restilullah
(s.a.v.) ziyarete gittigi bir hastaya: “Kendini nasil goriiyorsun?”
diye sordu. Hasta: “Allab'a iimitli ve giinahlarimdan korkar bir
halde’ deyince Peygamber (s.a.v.) “Bu ikisi boyle bir zamanda
leulun kabinde birlesmezler ancak Allah'in ondan korktugu ki-
tiliigii uzaklastirmast hari¢” buyurmugstur. Hadis-i gerifte “A-
lah kendi rabmeti ona yakin oldugu halde iimirsizlige diisen
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Ademogluna bayret eder” denmistir. Yine soyle nakledilmistir:
Bir giin bir Bedevi Hazreti Risilet’in (s.a.v.) yanmna gelerek
“Insanlar: kim hesaba cekert” diye sordu. Restiliillah “Allahu
164l3” dedi. Bedevi: “Kendisi mi?” diye sordu. Restilullah “Eves”
dedi. Bunun iizerine bedevi giiliince Restilullah (s.a.v.) “Niye
giiliiyorsun ey bedevi?” diye sordu. Bedevi ise soyle cevap verdi:
“Kerim ne zaman olgse bagislar, ne zaman besap etse miisamaba
gosterir” Yine bir hadiste s6yle buyrulmugstur: “Alldhu Teils
isledigi giinabin cezasint diinyada ceken kimseyi dhirette birkag
misliyle cezalandirmaktan adildir. Allah Azze ve Celle diinyada
bir giinah isleyen kimsenin giinabin: orterse orttiigiinii ve bagis-
ladigni agmaktan yiicedir”

Hiilasa recanin fazileti hakkinda bir¢ok hadis ve rivayet
varit olup bunun faydasi korkuyla karisik ve mutedil olmasina
megruttur. Ebu Abdullah Ensari’nin reca makamini zayiflat-
mak icin soyledigi: “Reca miiridin en zaysf menzilidir. Zira o
bir tarafian karsihik almak diger tarafian itirazds” szii mut-
lak hiikiim degildir. Zira reca, kendi ameline degil {imit veren
kereme nazardan kaynaklanabilir. Kargilik beklemek ise kendi
ameline bakmaktan kaynaklanir. Aym sekilde itiraz hususi bir
murat talep eden kimse i¢in miimkiindiir. Recasinin kaynag
cemél sifaunin tecellisinin galebesi olan kimse icin degil.

Reca chli iki taifedir. Haz talipleri ve Hak talipleri. Kim
recay1 diinyevi veya uhrevi hazza ulagmakla mahdut tutar ve
bunun aksini kétii bilirse onun recasi itiraza yakindir. Ancak
hak taliplerin onun likasina olan timitleri onun muradiyla
muvafakatin ta kendisidir, itiraz degil. Zira itiraz onun mura-
dina muhalif bir sey talep etmektir ve onun likasini talep onun
muradima muhélif degildir. Zira hadis-i serifte: “Kim Allab ile
goriismeyi severse Allah da onunla goriismeyi sever” buyrulmus-
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tur. “Miiridin menzillerinin en zaytfidyr” sozii bu kayda isaret-
tir zira kargilik beklentisi ve itiraz imkani bidayet ve iride ehli
icin olabilir. Recanin sadakatinin alimeti {imit edilen vusul
sebeplerinin hazirlanmasidir. Bu iki seydir. Birincisi ona tam
olarak yonelmek ve buna mani olan baglardan kurtulmak. Bu
hususta Kelim-1 Mecid'in nassinda sirki reddetmek ve salih
amel islemeye isaret edilmistir: “Kim rabbine kavusmay: iimit
ediyorsa silih amel islesin ve Rabbine ibidetinde hi¢ kimseyi or-
tak etmesin.” Kim bir seyi timit ettigi halde ona ulagmak icin
gereken ameli yerine getirmeden acele etmezse ona temenni ve
iddia sahibi denir, reca ve {imit sahibi degil. $ah Kirmani'nin
(ra.) sozii bu manaya isaret etmektedir. “Recanin alimeti gii-
zel ibddettir.” Havt ve reca yol siliklerinin onlarla menzilleri ve
merhaleleri kat ettikleri iki ayak mesabesindedir. Bazen korku
ayagiyla vukuf, siik(in ve fetret tehlikelerinden geger ve bazen
reca ayagiyla timitsizlik ve yeis ¢ollerini agarlar. Ne talep su-
suzlugunu giderecek emniyet ve rahatlik ne de visal arzusunu
yok edecek bir timitsizliktir. “Ne senle huzurluyum ne de sen-
den ayirabilirim” Havf ve reca, ragbet ve korku arasinda ge-
zetler ve soyle derler:

Uzerimizde bir bulut golgeledi ve

Simgek parlady ve yagmuru yavaslat.

Ne bulut agilsyor ki faydalansinlar,

Ne yagmur yagryor ki susuzlar doysuniar.

Dokuzuncu Fasil: Tevekkiil hakkinda

Tevekkiilden murat isi tamamen vekile birakmak ve rizik
kefilinin (nimetleri um{imi ve isimleri mukaddes olsun) kefa-
letine itimat etmektir. Bu makam recadan sonradir. Zira tef-
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viz ve itimat ameli 6nce kereme ulagmig olan kimseden bek-
lenebilir. Tevekkiil aziz ve 4lim olanin takdirinin ve tedbirinin
giizelligine imanin hakikatinin neticesidir. “Oyleyse miiininler
iseniz Allaha tevekkiil edin.” Bu yakin derecesinde iman olup
bu imanin sahibi biitiin iglerin kimil bir takdir ve adilane bir
taksim ile Slciiliip taksim edildigini ve onda bir fazlahk, eksik-
lik, degisim ve doniisiim olmayacagini bilir. Bunu ortaya ¢ik-
masinin alimeti tedbir yularini takdir eline vermek ve kendi
gii¢ ve kuvvetinden armmmakur. Ziinnan'un dedigi gibi: “7e-
vekkiil nefsin tedbirini terk etmek ve giic ve kuvvetten arinmak-
tzr” Ciineyt ise soyle demistir: “ Tevekkiil varlgmn olmayacak
sekilde Allah’in olman ve her zaman oldugu gibi Allabin senin
olmasidyr” Sun ise soyle demistir: “Tevekkiil giic ve kuvvetten
armmmatktrr” Hamdun Kassar soyle demistir: “ Tevekkil Allab'a
sarimaktir” Sehl Abdullah soyle demistir: “ Tevekkiil makam-
larimn baslangics, kulun Allah'in elinde tipks oliiniin oli yika-
yacisinun elinde oldugn gibi olmasidir. Nasil isterse oyle cevirir ve
onun bir hareketi ve tedbiri olmaz.” Yine o sdyle demistir: “Bri-
tiin makamlarm yiizii ve arkast vardyr. Oysa tevekkiil boyle de-
gildir. Onun yiizii ve arkast yoksur” Yani her makamun yiizii
mesabesinde bir baglangici ve arkasi mesabesinde olan bir soru
vardir. Ancak tevekkiil yalnizca baglangicur ve asla onun sonu
gelmez. Bu tevekkiilden maksadin inayet oldugunu séylemis-
lerdir, yani ezelin takdirinin iyiligi ve giizelligine itimat. Ki-
fayet tevekkiilii degil yani kefaletin dogruluguna olan itimat.
Kifayet tevekkiilii inayet tevekkiiliiniin i¢indedir. Ancak tersi
dogru degildir. Hakiki miitevekkil suhtid nazarinda sebeple-
rin miisebbibinden bagkasinin siymadig kimsedir. Onun te-
vekkiilii sebeplerin varlig1 ve yokluguyla degismez. Bu tevhid
makaminin doruguna ulagmus kimsenin tevekkiiliidiir. Bu ma-
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kama ulagincaya kadar miitevekkil kendi makaminin sahih
olabilmesi i¢in sebepleri terke muhtagur. Zira onun varlig-
nun itibari tevekkiiliinde kusurdur ve daima sebepleri yok et-
meye caligir. [brahim Havvis'n (r.a.) makami sahih hale ge-
tirmek icin sebepleri terk etmesi ¢ok meghurdur. Anlatrlar ki
hicbir makamda kark giinden fazla kalmaz ve hélini insanla-
rin goziinden korumak icin ok fazla ihtiyat ederdi ki insan-
larin tevekkiiliinii bilmesi nizkinin sebeplerinden biri olmasin.
Cogunlukla gollerde ve sahralarda kimsenin haberi olmaksizin
aziksiz yolculuk yapardi. Bir giin tarikat biiyiiklerinden biri ya-
nina gelerek soyle dedi. “ Tasavvuf seni nereye cekiyor?” *“ Tevek-
kiile’ diye cevap verdi. O sahis daha sonra “Yazik sana heniiz
batimine abad etmeye ¢alistyorsun o halde ne zaman vekili go-
riip de tevekkiilde fena bulacaksin” dedi. Sebeplerin varliginin
tevekkiillerinde mesele ¢tkarmadigy taife icin sebepler onlarin
halinin &rtiisii olup onu bagkalarinin bakiglarindan korurlar.
Béylece onlar sebep kubbeleri alunda bagkalarinin bakiglarin-
dan ortiilii kalir ve insanlar onlari sebeplerle birlikte sanirken
onlar visal halvethanesinde sebeplerin miisebbibi ile hemdem
bir halde miinazara ve muhazaranin lezzet ve zevkini c¢ikarir.

Cekemeyenlere agmen mey ve miskle karisik

Hogs sobbet bir gece gegirdim

Oyle bir sohbet ki eger mezardaki lii olsayds canlanivds
Elimi yastik yapp basimin altina koydum ve geceye
Uzun siir ki dolunay uyudu dedim

Sonra sabab oldu ve bizi ayirds

Zamann kederlendirmedigi nimet bangisicir.

Seriatin sahibi (s.a.v.) hali kuvveti olan miitevekkiller
icin su fetvay1 vermistir: “Insanlarm en kuvvetlisi olmak isteyen

392



lzzeddin Kisini

Allab'a tevekkiil etsin” Zira kim tevekkiilde yakin ve temkin
sahibi olursa higbir ariz ve hadiseden miitezelzil ve perisan ol-
maz. Rivayet edilmigtir ki bir giin Ebu MiisA Deybuli Bayezid'e
“Tevekkiil nedir?” diye sordu. Bayezid “Sen ne diyorsun?” dedi.
Ebu M4, “Bizim ashibimiza gore tevekkiil, yirtict hayvanlar:
sagnda ve yilanlar: solunda gorsen bile icinde bir titreme bile
olmamasid” dedi. Bayezid “Ever bu yakindir ancak eger cen-
net ebli cennette nimet ve ates ebli ateste azap goriiyorsa ve sen
onlar arasinda bir fark goriiyorsan miitevekkillerden degilsin de-
mektir” diye cevap verdi.

Hatem Asam, Ebu Turab Nahgebi (r.a.) ile baz1 gazvelere
kaulmigt. O g6yle nakletmistir: Tam kifirlerle savag baglaya-
cakken ve iki taraf saf gekerken seyhim Ebu Turab’t gordiim.
[ki saf arasinda basini kalkanina koyarak uyumustu. Oyle ki
horlama sesini duyuyordum. Uyanip kalkuginda “Béyle bir
zamanda dinlenmene ve uyumana hayret ediyorum, bunu
nasil yapabildin?” deyince seyh: “Eger bu ani zifat anindan
farkli goriirsen miitevekkillerden sayilmazsin” dedi. Hak Teal4
tevekkiil ehline ne biiyiik kerimet vermigtir ki onlar1 him-
metlerinin farkhilig azabindan pesinen kurtarmug ve onlarin
biitiin himmetlerini tek bir himmet kilmis ve maas ve ge-
ginme tedbiri fikrini onlarin kalbinden ¢ikarmustr. Bir giin
bir sahis Sibli’ye gelerek ailesinin kalabalikhgindan sikayet etd.
Sibli ona “Evine din ve rizk: Allaba ait olmayaniar: evinden
¢tkar” dedi. Rivayet edilir ki bir giin Ciineyd’in (r.a.) yanina
gelen bir cemiat “Ruzik i¢in ¢aba gosterirsek ne olur?” dedi-
ler. Ciineyt onlara “Eger RezzaK'inizin sizi unuttugunu bili-
yorsantz rizik igin gayret gosterin” dedi. “Oyleyse evimizin
oniinde oturup tevekkiil mii edelim?” dediler. “Allah’s tevek-
kiiliiniiz ile imtihan etmeyin ki haramlardan bagka bir nasi-
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biniz olmaz” dedi. O zaman “Care nedir?” dediler. “Careyi
terktir” dedi. incilde “Ey Ademoglu, ben senden yarinin ame-

lini istemiyorum, senin benden yarinin rizkiny istemen adalet

degildir” yanhdr.

Onuncu Fasil: Riza hakkinda

Ruza, kaza ve kader hiikiimlerinin kerahetinin yok olmast
ve aciligimin tathihiga doniismesidir. Bu tefsirden riza makamu-
nin tevekkiil menzilini gectikten sonra yer aldigi malum olur.
Zira taksim edeni vekil kilmak ve kismetin sabikasina olan
yakin mutlaka kerahetin varligini ortadan kaldirir ve hiikiim-
lerin acihgini tatihiga doniistiiriir diye bir sey yoktur. Kiinatun
Efendisinden (saldvatun efdali ve tahiyyaun kimili ona olsun)
gelen bazi dualar bu farka isaret etmektedir: “Allahim senden
stirekli kalbimde kalan bir iman ve kimil bir yakin istiyorum
ki benim i¢in yazdigin seyden bagkasinin bana ulasmadigini bi-
leyim. Senden miimkiin oldugunca kismetime razi olmam isti-
yorum.” Zira 6nce kendisi icin ezelde yazilan seyden bagkasi-
nin ulagmayacagini bildiren bir yakin istemis daha sonra riza
istegini buna atfetmistir ki kismete rizanin kismete yakinden
farkh bir sey oldugu belli olsun. Riza makamu siliklerin maka-
mumn sonudur. Bunun yiice ayagina ve yiiksek zirvesine ulag-
mak her yolcu i¢in makdur ve miiyesser degildir. Her kime bu
makamda kerimet kademgahi verilirse o kimseyi erken cen-
nete kavugturmuglardir demektir. Zira cennet ehlinin levazi-
mundan olan rahatlik ve ferahligy r1za ve yakine koymuslardir.
Nitekim hadisi serifte soyle buyrulmustur: “Alldhu Teili ra-
hatlik ve ferabligr hikmetiyle riza ve yakinde kimistir” Cenne-
tin koruyucunun Ridvan olarak adlandinlmasinin sebebi bu
manaya isaret etmektir.
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Riza yakinden dogar. ilk 6nce mi‘minin kalbi yakin
niiruyla genigleyip rahatlamadik¢a basiret gozii ilahi tedbi-
rin giizelligi ve iyiligini miisihede ve muayene ile agilmaz ve
onda vakialar ve havadisleri alma zarfiyeti olugmaz. Hatta or-
taya ¢iksa bile ferah ve mutluluk olugsmaz. Ziinntin (r.a.) riza-
nun tarifinde soyle demistir: “Riza kazanin aciligina kars: kal-
bin mutly olmasidir” Haris Muhasibi sdyle demistir: “Rrza
kalbin bitkmiin icrasi altinda sakin halde olmasidir” Ruveyn
ise soyle demistir: “Riza bitkiimleri rabathla karsilamaktir”
Ciineyd'in “Ruza ibtiyarn terkidir” sozii ise nizanin ashina isa-
rettir. Zira riza makaminin ash olan kerahatin terki ihtiyarin
terkinin sonucudur. Ibni Atanin “Riza kalbin Allah'n kul icin
takdir ettigi ezeli ihtiyarima bakmas: ve bu secimin onun igin en
iyisi oldugunu bilmesidir” sozii ise ihtiyari terkin aslinda isaret
etmekdr. Zira kiilli ihtiyar1 gérmek ve efdaliyetini miilihaza
etmek ciizl ihtiyarin terkini buyurur. Rizanin mengei yakin
oldugu ve gogiis genigliginin bunun sonucu olmasi gibi ke-
rahatin mengei de sek ve sonucu ise gogsiin sikismasidir. Bir
giin $ibli Ciineyd’in sohbeti esnasinda “La havle...” climle-
sini soylediginde Ciineyt “Bu senin gogiis darligmdandur ve go-
giis darligr kazaya rizay: terktendiy’ dedi. Bunun iizerine Sibli
“Dogru soyledin” dedi.

Kerahat iki kisimdur: Kalbin kerahati ve nefsin kerahati.
Kalbin kerahati mutlaka rizanin ziddinadir. Nefsin kerahati
ise riza hélinin ziddinadir, makaminin degil. Bir kimseye su
stiphenin gelmesi miimkiindiir ki hal, makamin mukaddi-
mesi ve ash olduguna gore niza hilinin z1ddi nasil olabilir de
rizanin makamuyla bir arada bulunabilir? Bunun cevab: sudur
ki: Hal tamamen bags ve vergidir. Son derece latif ve niifuz
edici oldugundan insanin biitiin ciizlerine siriyet eder ve huy
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ve tabiaun iddialari icin bir ihtimal kalmaz. Makam ise kesp
ile karigik oldugundan huy ve tabiaun karigma iddiasinda bu-
lunma ihtimali vardir. Riza yakinin neticesi oldugu ve yakin
kalbin has vasfi oldugu icin riza sifau ona mahststur ve onda
nefsin kerahati bulunmaz. Ancak yakin sahibinin kalbi bazen
sakin bazen firunal bir okyanus mesabesindedir. Ne zaman
ilahi inayetin tefsiriyle ahval riizgir esmeye baglarsa kalp de-
nizi dalgalanmaya baglar, yiiksek dalgalar oradan nefis sahiline
vurur ve huy ve tabiat mecrasinda akmaya baglar, bunun vasi-
tastyla nefiste riza ve itminanin eseri meydana gelir ve kalbin
stfatyla sifatlanur. Bu riizghr ne zaman dursa, kalp denizinin
dalgalanma 1stirabr ve kerahati sakinlesir ve durgunlagr. [Imi
yakin feyzi ve itminan kendi yerlerine donerler, isurap ve kera-
hat nefe geri déner, bu anda nefsin zati vashi olan cehélet yakin
ilim stiretinde gizlenir ve saklanir ve nefis ddiing olarak kalbin
hislerinin elbisesini giyer. Bu esnada kalp ona soyle der:

Eger yasadigimiz miiddetce birbivimizden razs olmak istiyorsan,
Benim irddemin ve varligimun yular senin elinde olsun
Diinyay: benim goziimle gor,

Benim fulagimla duy ve benim dilimle konus.

Veya su beyti hil diliyle terenniim eder:
Bizim dyle bir sarabmuz var ki eger yiiviiyemeyen bir kimse onu. igse
Ayaga kalkar ve yiiriimeye baslar ve eger kor ve lal igerse
Gormeye ve konusmaya baglar.

Nefsin rizasi kalbin rizasmnin eseri oldugu gibi kalbin r1-
zas1 da Rabbin nzasinin eseridir. Ne zaman ilahi rizvan nazar
bir kula taalluk ederse onda riza sifati meydana gelir. O halde
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ilahi rizvanun kulun kalbine ittisal olmasinin alimeti kulun r1-
zasinin ona ittisal olmasidir. Sehlin (t.a.) “Kulun rizas: iléhi riz-
vana muttasil oldugunda, itminan da onunla birlesir. Ne mutlu
onlara ve giizel akibetlerine” demesi de bu manaya isaret icin-
dir. Kulun nizasi ildhi nizamin geregi oldugu i¢in rizvamn ittisal-
siz bir yere baglanmasi miimkiin degildir. Rabianin “Rabbim
bizden razi of” diye dua eden Siifyan-1 Sevri'ye dedigi: “Riza-
st istedigin “Kimseden razi olmamaya hayd etmiyor musun?”
sozii de bu manadadir. Riza makami vasillarin makamudir,
siliklerin menzili degil. Bigri Hafi'nin Fazl bin Iyad'in “Riza
mu efdaldir ziihd mii?” sorusuna verdigi “Riza efdaldir; ciinkii
zéhid yoldadsy, razi olan kimse ise ulasmisniy” sozii de aynu se-
kildedir. Rahman'in rizasina ulagan bir kimse icin daha biiyiik
hangi makam olabilir ki? “Her an postunun i¢indedir” riza na-
zarinin oldugu yerde kotiiliikler iyilige doniisiir.

Riza goziiyle bakan hichir ayibr gormez
Gazap ve dfkeyle bakan ise ayiplar: ortaya grhar.

Kendisine asla mekruh ve ¢irkin bir seyin ulagmadig bir
kimsenin hilinden daha giizel ne olabilir? Emiriilmiiminin
Ali'nin (ra.) dedigi gibi “Kim riza genisligine oturursa mek-
rub ve ¢irkinlik ona ulagmaz” Yahya bin Mu'az soyle demis-
tir: “Her is su iki asla doner, onun senin icin olan fiili ve senin
onun igin olan fiilin. O halde onun isledigine razi ol ve kendi
islediginde bilis ol.” Tbni Semum da soyle demistir: “Riza Al-
lab ile Allabtan ve Allab icindir. Allab ile riza, o miidebbir ve
mubtar oldugu icin, Allab’tan razi olmak o rizks taksim eden ve
bagislayan oldugu icin ve Allab icin riza ise llah ve Rab oldugu
icindir” Muhabbet hili riza makaminin geregidir. Zira fai-
lin mahbup olmast hélinde biitiin fiillerine riza gosterilebilir:
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“Mahbubun her fiili mabbuptur” Riza ve muhabbet 4hirette
ayrilan havf ve recanin aksine ne diinyada ne de ahrette kul-
dan ayrilirlar.

Ciineyd’in sozii de bu manadadir: “Reza ve muhabbet
havf ve reca gibi degildir. Zira o ikisi diinyada ve abrette kul-
dan ayrilmazlar. Ciinkii o cennette de riza ve mubabbetten miis-
tagni degildir”
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ONUNCU BAB

Hallerin beyani hakkinda olup
on fasildan ibarettir

Birinci Fasil: Muhabbet Hakkinda

Bil ki biitiin ali hallerin binasi muhabbet iizerinedir, upki
biitiin serif makamlarin binasimnin tdvbe tizerine olmasi gibi. Mu-
habbet halis vergi ve bags oldugu icin ona mebni olan biitiin
hallere mevahib (bags, vergi) denir. Muhabbet biunin cemal
ilemine meyli olup iki kistmdir: Umumi muhabbet, kalbin s1-
fatlarin ceméilini miitalaa etmeye olan meyli, hususi muhabbet
ise ruhun zatn ceméli miisihede etmeye olan meylidit. Umumi
muhabbet ceméli sifalarin metaliinden ortaya ¢ikan bir ay, hu-
susi muhabbet ise zat ufkundan dogan bir giinestir. Umumi mu-
habbet varlig giizellestiren bir ntir, hususi muhabbet ise varlig
anindiran bir ategtit. Umumi muhabbette “Sefizy: al ve kedere
veda ef’, hususi muhabbette ise “Bir sey burakmaz ve gozden ka-
cormaz’ vardir. Umumi muhabbet miihiirlenmis, karisimli sa-
rap, hususi muhabbet ise tam halis bir tensimdir.
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Sarap eger hilis olmazsa

Bana igmek baramdsr, ates sarabr miistesna
Mubabbet eger pak olmazsa dsigin kalbi
Sidle ve kizb arasinda azap goriir.

Umumi muhabbet garazlarla kangik oldugu igin sefa ve
karanlik, letafet ve kesafet, hafiflik ve agirhk tagir, hususi mu-
habbet ise illetlerin karismasindan ar1 oldugu icin hepsi sefada

sefa, letafette letafet ve hafiflikte hafifliktir.

Bir kadeh bilis sarap ictike
Letafette sanki hava gibiydi
Kadebi bos ve doluyken tartnke
Ayni agirliketa geld.

Siiphesiz bu sarabin hafifligi ve letafeti kadehin hafifles-
mesine ve latiflesmesine sebep olur, kesafetini letafete, agir-
ligint hafiflige doniistiiriit, upk: cisme letafet ve hafiflik ve-
ren ruh gibi.

Bos kadebler elimizde agirlast:

it ki saf savapla doluncaya kadar
Kadeb nervedeyse sarapla ugacalets
Cisimler de rublar ile boyle bafiflesir.

Zat mubhipleri bu sarabi ruhlar kadehlerinde icerler ve
sarabin fazlasi ve arug kalplerine ve nefislerine siiziiliir. “Yer
icin kerimet ehlinin kadebhinden bir nasip vardsr” Ruhlara en-
dise hafifligi, kalplere sevk hafifligi ve nefislere itaat hafifligi
bagslar. Bu sarabin lezzeti varhgin biitiin ciizlerine tesir eder.
Ruha miisdhede lezzeti, kalbe miizakere lezzeti ve nefse mua-
mele lezzeti verir. Oyle ki nefisteki itaat lezzeti diger biitiin ta-
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biat lezzetlerine gaib gelir. Restilullab’'in (s.a.v.) duast bu hile
isaret etmektedir: “Allabim senin mubabbetini benim icin ca-
nimdan, kulagimdan, goziimden, ailemden, malimdan ve soguk
sudan daha makbul kil.”

Kadeh, i¢indeki sarabin sefa ve letafetinden dolayr sara-
bin renginde 6ylesine yok olur ki birbirinden ayrilmazlar ve
vahdet siireti meydana gelir.

Kadeb ve sarap dylesine saf ve benzer oldular ki
Onlars birbirinden ayirmak zovlast

Sanki sarap var kadeh yok

Veya kadeh var ama sarap yok.

Sibli'ye “Muhabbet nedir?” diye sordular. “Hislerde yerles-
tighi ve nefislerde meskiin oldugu zaman ortadan kalkan sicak bir
kadehtiy’ dedi. Yani biitiin varligr yok eder ve ona kendi ren-
gini bagslar. Ancak kalict bir hal olmali ve barika ve lamia gibi
hemen yok olmamalidir. Ebu Abdullah Kurasi soyle demis-
tir: “Mubabbet biitiin varligin sevdigine bagislaman ve kendin-
den hicbir seyin kalmamasidiz” Ebu Ali Rudbari sdyle demigtir:
“Kendi biitiinliigiinden cilmadikeca mubabbet sinirmndan giremez-
sin.” Ciineyd'in “Mubabbet dsigin kendi sifatlar: yerine magukun
stfatlarma girmesidiy” sozii ise bu manadaki en kimil sozdiir.
Zira muhabbetin hakikati, 45181 maguka baglayan birlik iligki-
lerinden bir iligki, masukun i1 kendine ¢eken cezbelerinden
bir cezbedir. Onu kendine ¢ektigi Slciide onun varligindan bir
seyleri yok etmektedir. Oyle ki onun biitiin sifatlarin ele gegirir
ve daha sonra zaum kudret kabzasiyla ondan alir ve onun kal-
bine kendi sifauyla sifatlanmaya layik bir zat verir. Daha sonra
sifatlart degjstirilmis zata girer. “Alal bedel” (yerine) demesi bu
manaya isarettir. “Agiga” dememigtir. Asik meveitd oldugu miid-
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detge onun zatt masukun sifatlarinin girmesine layik olmayacak-
ur. “Onlarm bagislarin onlarin develerinden bagkas: tasiyamaz.”
“Onu seversem fulagr gozii olurum” hadis-i kudsisinin hakikati
ve “Allahm ablékwyla abliklanm” soziintin manasi burada ger-
geklesir ve asik hal diliyle soyle der:

Ben dsik oldugum kimseyim ve o benden baskas: degil
Biz bir bedende iki rubuz, eger beni givsen
Onu gormiss, eger onu gorsen

Bizi gormiis olursun.

Bu hal muhabbetin semeresi ve onun sonudur, sebebi or-

tada olmasa dahi.

Mubabbet sasilacak bir seydir
Zira sebepsiz kalbine gelir.

Ancak onun alimeti ¢oktur. Zira 4sigin bedeninin her
tityii onun agkinin sadikatine adil bir gihid ve her hareket ve
stik@inu bir alimettir. Ancak o muhabbet géziinden bagkasiyla
miigihede edilemez. Biz sadiklar1 ve miiddeileri ayirmak icin
bazilarini zikredecegjz.

Bu aldmetlerden biri onun kalbinde diinya ve 4hiret sev-
gisi olmamasidir. Nitekim Hak Teal Isdya (as.) vahiy gndere-
rek: “Ey lsa bir kulun kalbine baktgimda diinya ve Ghiret sevgisi
gormezsem onu kendi mubabbetimle doldururum” buyurmustur.
Allahu Tedld Davud’a (a-s.) soyle hitap eunistir: “Ey Diviid, kalp-
lere benim sevgimin yanmda baska sevgileri haram kidim.” Belki
ilahi muhabbet ve insanlara sefkat bir kalpte birlegebilir ve bazi-
lar1 bu gefkati muhabbet sanabilirler. Bunun alimeti sudur: Bu
iki sifatun sahibinin bir tarafi terk etmesi ve diger tarafi secmesi
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istenirse insanlari terk etmeyi seger. Nitekim soyle nakledilmis-
tir: Hiiseyin bin Ali (r.a.) bir giin babasina “Ey baba beni seviyor
musun?” diye sordu. Babasi “Fver” dedi. Hiiseyin “Allah’s sevi-
yor musun?” dedi. Babast “Ever” dedi. Bunun {izerine Hiiseyin
“Heyhat bir kalpte iki muhabbet birlesmez” deyince Ali (r.a.) ag-
ladi. Daha sonra Hiiseyin “Ey baba, beni ldiirmekle iman: terk
etmek zorunda kalsan ne yaparsin?” diye sordu. Ali “Seni oldiir-
meyi imana tercih ederim” deyince Hiiseyin: “Miijde baba, o mu-
habbet bu ise sefeattiy’ dedi.

Diger bir alimet kendine herhangi bir giizellik sunuldu-
gunda hemen ona yoénelmemek ve mahbubundan yiiz gevir-
memektir. Anlaulir ki; bir giin birisi giizel bir kadina rastlar ve
muhabbet izhirinda bulunur. Kadin onu imtihan etmek icin
“Benim arkamda giiler yiizii ve giizelligi benden daba kimil olan
ke1z kardesim var” der. Bunun {izerine o adam o tarafa bakinca
kadin onu kinayarak “Ey yalanci, seni uzaktan gordiigiimde arif,
yanina gelip konustugumda dsik sandim. Oysa simdi goriiyorum
ki ne arif ne de dsiksin.”

Diger bir alimet mahbuba ulasmanin vesilelerini sevmek,
ona teslim olmak ve itaat etmektir. Zira bu sevgi ve itaat mah-
buba sevgi ve itaatin aynisidir. “De ki Allah’t seviyorsaniz bana
tabi olun” ve “Kim Resille itaat ederse Allaba itaat etmis olur”
Bu yiizdendir Mecnun soyle séylemistir:

Leylaya olan askimdan
Kabilesine tevazu gosteriyor ve

Biiyiigiine ve kiigtigiine tahammiil ediyorum.

Diger bir alamet kendi evlad: olsa bile dahi mahbuba vi-
sale mani olan seylerden kagmakur. Nitekim [brahim Edhem
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(r.a.) bir giin hac yolunda bir dostla sohbet ahdi yapt1. Iki ta-
raf birbirinden bir miinker gordiiklerinde 6rtmemeyi sart kos-
tular. Mekke'ye vardiklarinda giizel bir ev ve icinde giizel bir
adam gordiiler. Ibrahim ona bakt ve bakigini uzatti. Dostu
“Ey lbrabim, bizden bicbiri dostundaki giinablar: értmeyecek
diye ahdetmemis miydik?” dedi. [brahim’in gézii yasardi ve “Bu
benim oglum. Kiigiikken ondan ayrilmistim simdi goriince onu
tanidm” dedi. Dostu “Ona haber vereyim mi?” deyince Ibra-
him “Hayr, onu Allaha terk etmistik ve simdi ona donemeyiz’
dedi ve su siiri okudu:

Senin askindan her seyden ayrildim

Seni gormek igin ailemi yalmz biraktim

Biitiin uzuvlarim tek tek kesseler

Kalbimde seni gormenin sevkinden baska bir sey yok

Diger bir alimet mahbubu zikre kargi istekli ve heye-
canh olmakur. Hadis-i serifte geldigi gibi: “Kim bir seyi se-
verse onu ¢ok zikreder” Ondan asla yorulmamali, adint duy-
dugunda daha fazla sevk ve heyecan gelmelidir. Nitekim
soyle demislerdir:

Ey Saad bana masuktan soz ettin ve
Canrma can kattin

Oyleyse sozlerine devam et.

Mahbubun zikrini dylesine sevmelidir ki bu esnada ken-
dinin kinandigint duysa bile bu kinanmadan zevk almahdr.

Senin askinla kinanmak benim icin hostur
Oyleyse kmayicilar kinasinlar beni.

404



lzzeddin Kasini

Diger bir alimet mahbubun biitiin emir ve yasaklarina
itaat etmek ve asla onun hiikmiine muhélefet etmemektir. Ni-
tekim Rabia soyle demistir:

Ona dsik oldugunu iddia ediyorsun da

Emirlerini yerine getirmiyorsun, émriime andolsun
Bu garip bir istir, sadik obaydin her emrini yapardin
Zira dstk masuka mutidir.

Diger bir alimet sectigi her seyde nazarini muhbubun
rizasimt kazanmayla sinurli tutmakar, bagka bir garazla degil.
Nitekim Ebubekir Kettani sdyle demistir: “Mubabbet mah-
bup icin secmektir” Sibli ise soyle demistir: “Mubabbet magu-
leun sevdigini segmektir, kendin sevmesen bile. Magukun hoslan-
madigini segmemektir, kendin sevsen bile.”

Diger bir aldimet magukun kendisine kiigiik bir tevec-
ctihiinii biiytik saymak, kendi ¢ok ibidetini az saymakur.
Bayezid'in dedigi gibi: “Mubabbet kendi fazlan: az saymak ve
mahbubun azini cok saymaktsr” Hak Teila Uzeyre (as.) soyle
vahyetmistir: “Mubabbetin sart: cok ibidetini az bilmendir. Zira
benim i¢in senin gibileri coktur. Benim az lLitfumu cok sayman-
dir. Zira senin icin benim gibisi yoktur.”

Senin az bir sevgin bana yeter ama
Senin az askina az denmez.

Diger bir alimet mahbubun cemélinin miisdhedesinden
hayran ve vurgun halde olmakur. Zira 4siklarin basiret na-
zarlar1 mahbubun miisihedesinin nGrunun yansimasi kar-
sisinda zayif ve yorgun héle gelir ve bu hayret, vurgunluk
ve saskinlik dogurur. Eger bu hilin sahibi temkin maka-
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munda olur ve hallere tahammiil giiciine sahip olursa hay-
ret ve saskinligr ruhu agmaz ve kalbi huzurdan ve sézlerin
ve fiillerin tertibini muhafazdan alikoymaz. Aksine onun
ruhu miigihedede daha hayran ve kalbi muhadarede daha
uyanik olur. Onun talebi sunun gibidir: “Rabbim sana olan
hayranligim: ve saskinligimi arttir” Eger giicti ve temkini
fazla olmazsa bu halin galebesiyle temyiz giiciinii kaybeder
ve soyle feryat eder:

Sana hayran oldum, elimi tut

Ey hayran olanlarin delil ve rehberi.

Diger bir alimet mahbubun miigihedesinin ve visalinin
sevkinde eksiklige ve azalmaya yol agmamasidir. Tersine her an
miigihedede ve her nefes visalde yeni bir sevk almali ve onun
oziinde daha fazla bir susuzluk meydana gelmelidir. Oyle ki
yakinlik mertebeleri artuk¢a o mertebenin iistiine bakmali ve
vuslattaki sevki ve endigesi daha da fazlalasmalidir. Mahbu-
bun cemalinin sonu olmadig gibi muhabbet sevkinin de sonu
yoktur. Ziinntn soyle demistir: “Hayret vadisinde muhabbet
ile ilerleyen bir kadin gordiim. Mubabbetin sonu hakkinda sor-
dum, “Onun sonu yoktur” dedi. “Neden?” dedim “Zira mahbup
igin bir son yoktur” dedi.”

Saydigimiz bu on alimet bircok alimetin i¢inde yal-
nizca birazidir ki hepsini saymaya kalksak cildere sigmaz. Ala-
metler ¢ok oldugu i¢in muhabbetin tarifinde de farkli sézler
mevciiddur. Herkes kendi vasfi ve alimetine uygun olarak
kendine gore bir tarif yapmugtr. Diger tariflerde ihtilaf olma-
stun sebebi de budur.
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Tkinci Fasil: Sevk haldkinda

Sevkten murat asigin biuninda mahbubun likasina olan
istek ve arzudur ve bu muhabbetin sidkinin geregidir. Ebu
Osman Hiri'nin dedigi gibi: “Sevk mubabbetin neticesidir.
Kim Allah severse ona ulasmaya ve kavusmaya miistak olur”
Sevk de muhabbet gibi iki kisma ayrilir: Sifatlarin 4giklarinin,
mahbubun liituf, rahmet ve ihsinini idrik etme sevkleri ve
zaun 4giklarnin mahbuba yakinhk, visal ve likaya olan gevk-
leri. Bu sevk izzetinin yiiceliginden az bulunan alun gibidir.
Zira copunluk ilahi rahmetin talipleridir, [lah'in talipleri de-
gil. Bir kalp sahibi soyle demigtir: “Binlerce rahman kulu, ra-
him kulu ve kerim kulu goriitsiin de bir Allah'n kulu gére-
mezsin.” Yani rahmet talipleri ¢oktur ama Allah talipleri azdur.
Allab'in talipleri cehennemde olsalar dahi onun likasi onlar
icin cennet, cennette olsalar bile Allahtan uzaklik onlar icin
cehennemdir. Bayezid'in dedigi gibi: “Allah’in oyle kullar: var-
dir ki eder cennette bir an bile onlarr Hakler gormekten alikoy-
salar onlarm feryat ve cigliklar: isitilir. Tipks cehennem eblinin
Jeryat ve giglklar: gibi.”

Senden uzakta cennet benim icin cehennem
Senin yaninda cehennem benim icin cennet.

Sevk hali murat kébesi yolcularini maksat ve maksutlarina
ulastiran bir binek olup devam muhabbetin devamina baghdur.
Muhabbet baki kaldik¢a sevk baki kalir. Mutasavviflardan bazi-
lart huzur ve sithud makaminda sevkin bekasini inkér etmigler ve
“Sevk gaibe dairdir. Halbulki maguk dsiketan ne zaman giib olur ki
maguk ona miistak olsun” demiglerdir. Bu inkAr, sevk miisihede
talebine mahsiis oldugunda dogru olup gerekli degildir. Zira hu-
sus ehli icin mahbubun miigahedesinin Stesinde bagka talepler
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ve arzular da vardir ki suhtid olmasina ragmen yine de onun
miigtakidirlar. Visal, yakinlik, terakki ve bunun devamlh olmas
gibi. Mahbubun ceméline ulagan herkes onun vuslat devletine
ulagmans, her vasil olan yakinlik makamuni bulmarmug ve her
yakin olan yakinlk derecelerinin sonuna varmamus ve bu dere-
ceye ulagan herkes onda baki ve devamli kalmamugtr. Ebu Hii-
seyin Nuri (r.a.) bu manada soyle demistir:

Ey goziimiin karsisinda duran
Seni kendime yakin gorviiyorum

Oysa sana ulagmak zordur.

Bu hususlardaki sevk derecelerinin yiiceligi nedeniyle
miigihede sevkinden ¢ok daha zordur. Bazi tarikat biiyiik-
lerinin dedigi gibi: “Miisabede ve lika sevki uzaklik ve ayrilik
sevkinden zordur, insan uzaklik ve ayriik bilinde goriismeye ve
kavusmaya miistak olur, lika ve miisihede hilinde ise dosttan
gelen diger bagislarm ve nimetlerin miistakidsy”. Allahu Teila
Davud’a (as.) soyle buyurmustur: “Ey Daviid, bana miistak
olanlarmn kalplerini kendi rizamdan yarattim. Onlarn kalple-
rinde onunla bana bakacaklar: ve boylece her an bana kavusma
sevklerinin artacagy bir yol kildim.” Bu rivayetin muhtevast bi-
zim soziimiizii giiglendirmektedir. Zira mahbuba nazar edil-
digi her an sevk artugina gore hazir ve nazirlarin gevkinin ¢ok
fazla oldugu malum olur.

Cadr dostun cadirinn yanina kuruldugunda
Kavusma sevki artar.

O halde 4sik masukun yakinhginda ve miighhedesinde,
bulduguna ve elde ettigine degil, kavusamadigina miistakur.

408



lzzeddin Kisini

Miisahedenin sevki aynul yakinin varligiyla olup bu diinyada
elde edilmesi miimkiindiir. Vuslat sevki ise hakkul yakin ile
olup onun layikiyla elde edilmesi bu diinyada miimkiin de-
gildir. Bu yiizden s6yle demiglerdir: “Sevk oliim adimlarin: ya-
vasca saymaktrz” Ebu Osman (r.a.) Allihu TeAldnin “Allahm
eceli miistaklar icin yaklasarak gelmektedir” ayeti ile ilgili soyle
demistir: “Bunun manasi: “Ben sizin bana kavusma sevkinizin
size galip geldigini biliyorum. Ben sizinle miilakat icin mabsiis
bir vakit wmyin ettim. Miistak: oldugunuz kimseye kavusmaniz
yakindir” demektir” Her ne kadar bazen sevk oliimiin arzu-
lanmasina sebep olursa da bazen mahbuptan istenilen seyin
hayar rabitasina bagh oldugu durumlarda 6liim sebebi degil
nefyedicisi olur, zira bu halde hayat sevilebilir. Oliim istegi-
nin sebebinin hakkul yakin sevki ve visal makami olmasi da
sart degildir. Zira bu sevkin sebebi bu alemde elde edilmesi
gii¢ ve imkinsiz olan kimsenin miisihede ve likasi da olabi-
lir. Ziinntn bu hususta soyle demistir: “Sevk derecelerin ve
mekinlarm en yiicesidir. Insan bu derecelere eristiginde Rabbine
olan istiyiks ve onu gormenin ve ona bakmanin mutlulugu ve
[ferabu sebebiyle oliimiin gelisini yavas ve ager goriir” Bunun iki
sekilde gegetli olmast da miimkiindiir. Zira “lika” lafz1 burada
miisdhede ve visal arasinda miisterek ise de visale hamledil-
mesi daha evladir.

Ugiincii Fasil: Kiskanglik hakkinda

Muhabbetin liizumundan birisi de gayret (kiskanglik)
halidir. Gayur olmayan hicbir asik yoktur. Gayretten maksat
isigin, mahbubunun bagkalar ile olan iligkisinin veya bagka-
larinin mahbubu ile olan iligkilerinin veya onunla olan ortak-
liklarinin kesilmesini veya ona ait olan malumatlarinin yok
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olmasin1 istemesidir. Kiskanglik ii¢ kistmdir: Agigin gayreti,
magukun gayreti ve muhabbetin gayreti. Bu taksim asil gay-
retin Agi@in gayreti olmasi ile tezat muhteva etmez. Zira ma-
suk da agigim kaskanabilir. Aymi sekilde bundan sonra anlata-
cagimiz gibi muhabbetin gayreti de olabilir.

Asigin gayreti iki cesittir: Sevilmeyen Asigin gayreti ve se-
vilen 4s1iin gayreti. Sevilmeyen agigin gayreti, mahbubun bas-
kasi ile olan irtibdunt kesmesi hususunda faydal degildir ancak
mahbubundan bagkas ile irtibAunt kesmesi hususunda faydali
olabilir. Nitekim Iblis'in mahbubunun Adem’e olan nazarint
kesmeye calismast higbir tesirde bulunmamusur. Tersine ken-
disinin onunla olan irtibduna bir kili¢ darbesi etkisi yapmus ve
mahbubundan tamamen ayrilmug, hatta terk edilmis ve lanete
ugramisur. Sevilmeyen 4sigin mahbubundan iligkisini kesmesi
tesir etmis ve etmektedir. Sevilen 4gi§in gayreti ya mahbubun
bagkasiyla agiklik iligkisine ya bagkasinin mahbubuyla maguk-
luk iligkisine veya bagkasinin mahbubu ile miisareketine veya
bagkasinin mahbubuna muttali olmasinadir. Mahbubun bag-
kastyla 4siklik iliskisine olan gayreti syledir ki; mahbubunun
bir kimseye olan muhabbetinin eserlerini goriir ve bu kimse-
nin baz edeplere riayet etmedigini fark eder. Bu yiizden mah-
bubun muhabbet nazarinin o mahalle taalluk etmesinden gay-
rete gelir ve eger kuvveti fazla ise gayretin cezbi ile o nazarin o
mahalle taallukunu keser ve boylece o mahalle o nazarin taal-
luk etmesinin arizi oldugu malum olur. Bu yiizden muhak-
kik ulemi megayihe ihtiram gosterilmesini tavsiye etmisler-
dir. Bagkasinin mahbubu ile masukluk iligkisine olan gayreti
de bu gayretin igindedir. Bagkasinin mahbubu ile miisareke-
tine gayreti ise soyledir ki; bagkasini mahbubuna muhabbet,
tazim ve zikir de ortak goriir ve bu ortakligi muhabbet, tazim
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ve zikirde ihlasla yok etmek ve sebeplerini ortadan kaldirmak
ister. Giizel ve hizli atlarla meggul olmanin Siileyman’ (a.s.)
Hak Subhinehu ve Tealdnin zikrinden alikoymast gibi. Bu-
nun iizerine gayret atesi tutustu, keskin kilici kahir kilifindan
cikards ve: “Ben bu atlarin sevgisini Rabbimi zikretmeye tercibh
ettim ve giines battr. O atlar: bana getirin” dedi. Sonra bacakla-
rim ve boyunlarini kesmeye bagladi. “Sonra bacaklarin: ve bo-
yunlarnz kesti” Bagkasinin mahbubuna muttali olmasina gay-
reti ise s6yledir: Onun mahbubuyla sir icinde bir muamelesi
vardir. Onunla muhadere, hemhallik ve miilatefeden bir tat
ve lezzet alir ve bagkasinin bu hali ve muhabbetini bilmesini
ve bu durumu haber almasini istemez. Onu inkar ve téhmeti
kesecek bagka bir yolla 6rter ve baskasinin haber alma yolunu
kesmeye caligir. Ibni Ata bu hususta soyle demistir: “Allabin
dostlarma gayret farzdi, muhabbet ve hemballikte gayret ne gii-
zeldir” Ciineyt ise soyle demistit: “Ug zaman disinda gayret
reva degildir. Zikir ve gaflet aninda, dostuna muhabbetle bak-

1t anda ve tazim annda”

Mahbubun gayreti ise ya dsigin veya bagkasinin taallu-
kuna veya bagkasinin muhibbin haline muttali olmasimadir.
Bu gayret sevilen seven de oldugu zaman mahbuptan sa-
dir olur. Zira gayret muhabbetin geregi ve muhabbet asigin
zat sifaudir ve mahbubun muhiplik hari¢ mahbuplukta on-
dan hicbir nasibi yoktur. Mahbubun muhibbin bagkasiyla
olan iligkisine olan gayreti onun bagkas: ile iligkisini kesme-
sine sebep olur. Bagkasi, diinya, ahiret ve ikisinden muhib-
bin kalbine giren ve biunina yerlesen her seyden ibarettir.
O halde muhibbin taalluku diinyaya ise diinyay: ondan alir.
Rabbini haberde buyruldugu gibi: “7iim vechimle kuluma
tevecciih ettigimde ondan biitiin diinyayr uzaklastiriron.” Eger
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taalluku makam ve begenilerini kazanmak i¢in insanlara ise
o makami, onun halinin stretini insanlarin goziinde cirkin
gostermek icin kirar ve onu insanlarin keskin dilleriyle ki-
natarak taallukunu koparir. Eger taalluku kendi nefsine ise
nefsinin ¢irkinliklerini ve ayiplarini ona gosterir ki bu bag
kopsun. Eger taalluku cennete, hurilere ve saraylara ve ce-
sitli uhrevi nimetlere ise onu sebeplerden bir sebeple keser.
Adem’in (a.s.) kalbi cennet nimetlerine ve Havva ile soh-
bete ve dostluga baglamp onlarla siikina erince gayret kili-
ctyla o bagi kopard: ve sugunun karsihi@ olarak onu sevdigi
ve alisu@r vatanindan ve HavvAnin dostlugundan uzaklas-
tirdi. Mahbubun muhibbin halini bagkasinin bilmesine olan
gayreti ise $6yledir, onun halini bagkalarinin nazarindan iz-
zet hicabi ve gayret abasi ile orter ki kendi nazarindan bas-
kasi onu gormesin. “Evliydm benim abam altindadsr. Benden
bagkas: onlar: tanzmaz.” Bu gayret erkeklerin kadinlart kis-
kanmasi gibidir. Nitekim hadisi serifte: “Evliyd Allabin yer-
yiiziindeki gelinleridir” buyrulmasi bu manaya isarettir. Yine
hadiste: “Ben kiskancim, Saad da kiskanctir Allah ise bizden
de kiskancty”” buyrulmugtur.

Muhabbetin gayreti ise zevk erbabi ve hakikat ehlinden
baskasinin nazarinin ona erismemesidir. Zira gayret muhip-
lerin havassindandir ve muhabbetin muhipligini anlamak
zor ilimlerdendir. Ve mahbubun muhipliginin aksine herkes
buna ulasmaz. Bunun beyani soyledir: Gayret muhibbin zati
vasfi olmasina ragmen bu vasfin onda bulunmasi muhabbe-
tin vasitastyladir. Muhabbet olmasaydi muhibin agka gayreti
olmazd:. O halde gayretin kaimligi hem muhabbet hem de
mubhipledir. Bir sifaun iki zatla kaim olmast muhaldir. Oy-
leyse ya muhip zatur ve muhabbet onunla kaimdir veya bu-
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nun tersidir. Muhabbet asalet ve takaddiim cihetinden mu-
hipten evladir. Zira onun kaimligi kendi zatiyla, muhibbin
kaimligi ise onun zatyladir. Muhiplik ve mahbubluk iki iti-
bar olduklarindan muhabbetin zatina ariz olmug ve onun
kiblesine yonelmiglerdir. Muhabbet muhip ve mahbup ara-
sindaki irtibAun rabitasidir ki muhibbi mahbubuna ulastr-
sin ve ayriligindan kurtarsin. Muhip tamamen muhabbete
dénmedigi ve mahbubu muhabbetten bagkasi oldugu miid-
detge nasibine ulagamaz ve onunla mahbup arasindaki ayri-
lik son bulmaz. Onu hakikaten muhip olarak bile adlandir-
marzlar. Ciineyd’in dedigi gibi: “Mubabbet seven mubip i¢cin
mubabbettir” ( El muhabbetii muhabbetii lilmuhibbil ha-
bip) Nuri ise soyle demistir: “Mubabbet, mubabbete muhab-
bettir” Tamamen muhabbet kiblesine yoneldiginde mahbup
ve muhip bir olur ve ikisi arasindaki yabancilik ve farkhilik
kalkar. Bu hal muhabbetin gayretinin neticesidir ki onun
yiiziinii her taraftan déndiiriir, kendi kiblesine getirir, mah-
bubun muhabbeti kaydindan kurtarir ve azat kilar. Muhab-
bet dilinde bu hile muhibbin mahbuptan ayrilmas: denir.
Bundan sonra muhabbet bogazi muhibbin biganeligini yer
ve kendinde yok eder ki ittihat lafzinin ibaret oldugu mana
tahakkuk etsin. Zira muhabbetin zat, muhip ve mahbu-
bun ii¢ii de bu makamda bir sey olur. Ne visal kalir, ne fi-
rak, ne yakinlik, ne uzaklik, ne ret ne de kabul. Zira bu iti-
barlar tek bir zatta ortaya ¢tkmaz. Su sézii bu makam igin
soylemiglerdir:

Masuk, ask ve dsik, ticii de birdir omada
Visalin olmadigs yerde hicran ne ise yarar.

413



Tasavvufun Ana Esaslar:

Dérdiincii Fasil: Yakinlik hakkinda

Kurb (yakinlik) lafzi mutasavwviflarin 6rfiinde sélikin
varliginin kendi biitiin sifatlarindan gaib olarak cem'de gark
olmasidir. Oyle ki yakinhk, gark olma, gayret sifatlarindan
dahi giib olur. Aksi takdirde kendi biitiin sifatlarindan ghib
olmus olmaz. Ebu Yakup Susi soyle demistir:

“Kul yaknlik hilinde oldugu miiddetce yakin olmaz. Me-
Jerki yakinltktan giib olsun. O halde yakinlikla yakinligr gor-
meden ayrildiginda bu yakinlik olur”

Nuri (r.a.) de sdyle demistir:

Ben fenamdaki cemimi yakanlike goriiyorum

Oysa sana yakin olmak kendinden uzak olmadikea zovdur
Senden uzak olmaya dayanamam, sana bir yol da bulamyorsum
Hailbuki sana ulasmalktan bagka bir cavem de yok ve

Senden kagmam da imkinsiz

Bir kavim riza yoluyla sana yakimlasnlar ve sen onlar:

Kendi visaline eristirdin

Benim sana uzak obnamn sebebi ne? Herkes belik olucuyken.

Ruveym’e “yakinlik nedir?” diye sordular. “Allahin yo-
lunda duran ber seyi kaldirmaktr” dedi. Bazlan ise “ Yakin-
ik ona karsi tevazulu olman ve onunla teskin olmandsr” de-
miglerdir. Yani ruh ile cem mahallinde oldugun ve tevazu ve
yiikselmek burada senin sifaun oldugu gibi, nefisle tefrika
mahallinde olman ve tevazu ve kullugun burada senin sifa-
un olmasidir. Zira nefis ne zaman tefrika ve ubtdiyet ma-
kaminda bir riitbe elde ederse ruh cem ve rubtbiyet maka-
minda bagka bir riitbe elde eder, bu halin sahibini goriir ve
soyle der:
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Batimimda senin hakikatine ulastim ve
Dilim seninle sirlasts

Bu yiizden hem birbirimizleyiz

Hem de ayriyz.

Hak Teildnin kulun kalbine yakinlig, kulun kalbinin ona
yakinligr kadardir. Onun kalbi Allab’a ne kadar yakin olursa
Allah da ona o kadar yakin olur. Ciineyd’in (r.a.) dedigi gibi
“Alldhu Teals kullarn kalplerinin kendine olan yakinlg: kadar
onlarin kalplerine yaklasir. O halde kalbinin Allaba ne kadar
yakin olduguna bak” Ebu Abdullah bin Hafif (r.a.) soyle de-
mistir: “Allaba yakinligin ondan korkun kadardir. Sen korku-
nun ve murikabenin ne kadar oldugunu bilirsin.” Yakinlik ehli-
nin mahbuba yakinhg ne kadar artarsa onun korku, ¢ekinme,
tins ve heybeti de fazlalagir. Ziinntn s6yle demekeedir: “Bir giin
Kabede tavaf etmekte olan bir bedevi gordiim. Bedeni zayiflamas,
rengi sararmas ve kemikleri yumusamasti. Ona “Sen dstk misin?”
dedim, “Fvet” dedi. “Magukun sana yakin mi uzak mi?” dedim.
“Yakn” dedi. “Masukun seninle muvafik mi, muhdlif mi?” de-
dim. “Muvafik” dedi. Ben “Subhanallah, masukun sana bem
yakin hem de muvafik ama sen bu haldesin” deyince “Ey Battal
bilmez misin ki yakinlik akibetinin azabr uzaklik akibetinin aza-
bindan daba siddetlidir.” dedi” Yine o soyle demistir: “Allabin
yakimbigim arttirdign hi¢ kimse yoktur ki heybetini arttirmarmag
olsun.” Allahu Teildya muhabbet nafile, ibideterin edasiyla
hasil oldugu gibi ona yakinhk da farzlarin edasiyla hasil olur.
Nasrabadi’nin dedigi gibi: “Siinnete tabi obmakla ma'rifet hisil

olur, farzlar: yerine getirmekle yakinlk elde edilir ve miistehap-
lara dikkat esmekle mubabbet hisil olur”
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Begindi Fasil: Haya hakkinda

Hayi, yakinlagtnlmuglarin hallerindendir. Yakinlik ne
kadar ok olursa haya da o kadar ¢ok olur. Haya halinin he-
niiz kendisine inmemis oldugu bir kimse yakinlik mertebele-
rinden higbir sey elde etmemis demektir. Sehl Abdullah (r.a.)
soyle demigtir: “Yakinltk makamlarimn en asagise haydder”
Haya kulun baunin Allihu Teil&nin haline haberdar olmasi-
nin heybetinden ezik olmasidir. Bu iki gesittir. Umumi hay,
hususi hayd. Umumi hay4 murakabe ehlinin sifandir. Onla-
rin kalbi Rakib-i Karib'in (Celle Sanuhu) hallerinden haberdar
olmasindan dolayr kétiilitk ve taksiratlar: sebebiyle ezik olur.
Zinntn'un (ra.) dedigi gibi: “Hayd gegmis amellerinden kork-
mak ve Allahu Tedlianin beybetini kalbinde tutmaktir” Hususi
hay4 ise ruhlart Hak Teil#nin suhtidunun azametinden ezik
olan miighhede ehlinin sifaudir. Seyhiilislam'in (r.a.) dedigi
gibi: “Haya rubun azim ve celil olan: tazim etmek icin boyun
egmesidir” Israfil'in (a.s.) hayast da boyledir: “O Allah Azze ve
Celleden hayi ettigi icin iki kanadyla kendisini ortmektedir”
Hz Osman'in (r.a.) hayisi da boyledir. “Ben karaniik evde yi-
lanzyorum ve Allah Azze ve Cellenin hayisindan kevrilzyorum.”
Bu hay4 haller ciimlesindendir.

Ancak um(imi hay4 murikabe makaminin alunda yer alir.
Bu zéhir ve bium Hak Tedl&nin nazarinin murakabesi sebe-
biyle ildhi ahkdma muhélefetten korumakur. Hadiste buyru-
lan haya da budur. “Laykzyla Allabtan hayi edin” Sahabeler
“Biz Allah'tan hayé ediyoruz ya resilullah” deyince Hazret “Hayi
boyle degildir. Hak'tan hayi etmek isteyen bas: kalbi ve ikisinde
bulunan seyleri korumals ve oliimii ve iléhi imtihani zikretmels.
Kim abreti istiyorsa diinya ziynetlerini birakmalidyr. Kim boyle
yaparsa hayinin hakkint eda etmis olur.” buyurdy. Bu hayi iki
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kistmdir. Birincisi giinahtan hay, Ademin hayisi gibi. Nite-
kim muhélefet zilletine miiptela oldugunda cennette her bir
késeye saklantyor ve gizleniyordu. Bunun tizetine “Ey Adem,
bizden mi kacryorsun” diye nida geldi. “Hayzr, ancak hayi edi-
yorum” buyurdu. Hadiste s6yle buyrulmugtur: Allihu Teala
soyle buyurmustur: “Kulum beni cagirdiginda ben icap etme-
mekten bayd ederken onun benim karsimda hayd etmeden gi-
nab islemesi insafsizliktsr” Tkincisi ibadetin kusurlu olmasin-
dan olan hayadir. Ebubekir Varrak'in (r.a.) dedigi gibi: “Bazen
Allah igin iki rekit namaz kilmak isterim sonra utandigindan
hirsizliktan vazgecen bir hirsiz gibi namazdan vazgecerim.” Ebu
Siileyman Darani (r.a.) ise soyle demistir: “Kullarin amelleri
dort cesittir. Korku, timit, tazim veya hayd sebebiyle amel eder-
ler. Onlarm menzil olarak en hayirlist hayé sebebiyle amel eden-
dir. Allab’in biitiin hallerini bildigine yakin eden ve iyi amelle-
rinden utanan kimsenin bayds: giinabkarlarin kotii amellerinden
utanmasindan daba faziletlidir” Bazi hekimler ise soyle demis-
lerdir. “Kim hayddan babseder ancak Allahu Tedlidan haya et

meze o istidrac maballindedir”

Altina Fasil: Uns ve heybet haklanda

Uns baunin mahbubun cemilinin kemalini gérmekten
zevk almasindan ibarettit. Heybet ise mahbubun celilinin
kemalini gormek neticesinde batnin kivrilmasidir. Uns ve hey-
betin mengei ya sifatarin celal ve cemilidir ki bu durumda
kalbin megrebidir veya zaun celil ve cemilidir ki bu durumda
ruhun megrebidir. Seyhulislam (r.a.) ruhun tinsiiniin tarifinde
soyle demistir: “Uns rubun cemilin kemdilinden zevk almasidir”
Kalbin iins ve heybetinin istiklali, bir varlikla oldugundan bu

tins ve heybet bazen fena halinin nézil olmasi ve telvinin varli-
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gindan dolay, zevl ve fena bulabilit. Ruhun tins ve heybet ise
varligin bekast ve temkin mahallinde yerlesik oldugu icin fena
taarruzundan emin olur. Miigahede hali, miistakim ve makam
olmadigz miiddetge iins ve heybet salikin bauninda sirayla galip
olurlar. Bazen tins hili galebe calar ve genislik dogurur, bazen
heybet hali galip gelir ve onda daralma meydana gelir. Miisa-
hede makaminda yerlestiginde sag goziiyle ceméili miisihede
eder ve sol goziiyle celali miisihede ederse iins ve heybet hali
onda miistakim ve dengeli olur ve her biri digerini giiclendirir
ve dengeler. Heybet iinsii giiclendirir. Yani sahibinin mahbup
ile cok fazla genislememesine riayet eder ve tins heybeti denge-
ler. Yani sahibini fazla daralmadan korur ve hakiki iins ve hey-
bet budur. Ciineyd'in (r.a.) dedigi gibi: “Uns heybetin korkeu ile
beraber artmasidy:” Ziinnin ise soyle demistir: “Uns dssgin ma-
suk ile geniglik ve ferablik icinde olmasidir” Bu heybet ve itidal
sartina baglidir. Uns hali makam oldugunda muhibbin batin
stirekli olarak mahbubun cemélini miitalaa ile meggul olur ve
hicbir hal onu makamindan ¢ikaramaz. Dig hadiseler ve ari-
zalar onu mesgul edip, degistirdigi miiddetce tins héli heniiz
makami olmamus demektir. Ziinntin'un sozii de bu manada-
dir: “Unsiin en diisiik makami sabibinin atese atumasidy. Bu
matkam onu kendisiyle iins buldugundan ayirmaz?”

Uns ehlinin alametlerinden biri mahbubu ve menusun-
dan baskasindan korkmalaridir. Oyle ki kendi nefislerinden
dahi korkarlar, nasil korkmasmlar ki hicbir korkutucunun nefsi
kadar miidahale vakti yoktur. Bu yiizden Sibli (r.a.) soyle de-
migtir: “Uns kendinden korkmands” Ulemanin biiyiiklerin-
den biri Omer bin Abdiilazize soyle yazmustr: “Unsiin Allab
ile ve inkitan ona olmalidyr. Zira Allahin kendileriyle menus ol-
dugu kullar: vardir. Kendi aralarinda yalniz olduklarinda in-
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sanlarm en menusudurlar ve insanlarm kagtigr seylerle en fazla
menus olanlardsr”

Diger bir aldmet sudur; mahbubun zikriyle Gylesine me-
nus olurlar ki umtim vakitlerinde onun tefekkiirii ve tezekkiirii
ile gark olur ve bagkalarini gérmezler. Bazilari s6yle demigler-
dir: “Uns Allab'm zikrini sevmen ve baskasini gérmemendir.”
Ruveymden nakledilen su beyitler de zikir ile tinse isarettir:

Kalbimi kendinle mesgul ettin dyle ki

Tiim hayatimdan filrimden ¢ikaramyorum

Beni kendi sevginle menus ve herkesten kacar kildin
Zikrin benimle hembal ve bana zafer vaadi veriyor
Nerede olsan arzumun sonu sensin ve sen

Her zaman goziimiin oniindeydin.

Bu iki alimet kalbin iinsiine mahs{istur.

Diger bir aldmet mahbupla konusmaya devam etmekdir.
Bu alimet ruh ve kalbin {insii arasinda miisterektir. Ebu Said
Harraz bu manada soyle demistir: “Uns, rublarm kurb mecli-
sinde mahbupla konusmasidzr” Bu ruhun {insiine mahststur.
Rabia Adeviye soyle demistir:

Gonliimii seninle konusmaya mabsis kildim
Cismimi ise benimle oturmak isteyene verdim
Cismim beraber oldugunda menus
Kalbimin sevgilisi ise gonliimee menus.

Bu kalbin iinsiine mahs{istur.

Diger bir alimet mahbuba taziminin ¢ok olmasidir. Ni-
tekim Ebul Hasan Varak soyle demistir: “7azim olmaksizin
Allab'a karsi iins yoktur. Zira Allihu Tedlidan baska kimle iins
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elde edersen onun kalbindeki biiyiikligi azalir. Onun azamati
kalbinde artmadikea ona kars: dinsiin de asla artmayacaktir” Bu
alimet de miigterektir. Zat ve sifatlarin iinsiiniin agagisinda yer
alan diger bir {ins mertebesi de mahbubun itaatine tins olarak
adlandirilan mertebedir. Namaza, tilavete ve dil ile zikre olan
tins gibi. Bu tins abidlerin mertebesidir, sifatlarla iins saliklerin
zata {ins ise vasillarin mertebesidir.

Yedinci Fasil: Kabz ve bast (daralma ve

genisleme) hakkinda

Hakikat yolunun yolcusu umimi muhabbet makamin-
dan gegtiginde ve hususi muhabbetin baglangicina ulasuginda
kalp ashéibr1 ve hal erbabi ziimresine dahil olur. Bu noktada da-
ralma ve genigleme halleri ona inmeye baglar. Kalpleri Degis-
tiren (Teald Sanuhu) onun kalbini daima bu iki hal arasinda
strayla gevirir. Sonunda onun huzurunu tamamen kendinden
kabzeder ve kendi niiruyla genigletir. Bazen de kendi kabza-
sinda dyle daralur ki hazlarin varliklarmimn kalhinulart dagilsin.
Bu dagilan kalinalar gézyast damlalan seklinde ortaya cikabi-
lir. Bazen de genislik meydaninda yularint birakur ki ubtidiyet
ve ihl4s merasimini icra edebilsin. Vasiti'nin (r.a.) dedigi gibi:
“Allahu Tedla seni senin olan seyde daraltir ve kendisinin olan
seyde genisletir.” Nuri (r.a.) ise soyle demigtir: “Allah seni ken-
distyle daraltir ve kend; igin genisletir”

Kabzdan murat perhiz ve nege hilinin ondan alinmas ci-
hetiyle kalpten hazzin ¢ikarilmasidir. Bast'tan murat ise nege
halinin niirunun isiklari ile kalbin aydinlamasidir. Kabzin var-
lik sebebi ve ¢ikis nedeni nefsin sifatlarinin zuhiir etmesi ve
hicib hiline gelmesidir ki bunun neticesi kalbin sikismast ve
daralmasidir. Bastin sebebi ise sudur ki; kalbin éniinden nefis
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hicabinin kalkmasi, nege varidinin inmesi halinde ve kalbin
boylece ferahlayip genislemesi esnasinda nefis kulak hirsizligs
yaparak bu halden haberdar olur ve nege ve ferahlikla hare-
ket etmeye baglar. Onun bu hareketinden bir karanhk yiik-
selir ve upki bir bulut gibi hal ntrunun hicabr olur ki kabz
bundan dogar. Bu afeti defetmenin yolu sudur: Kalp nege ve
surur varidinin niiz(lii esnasinda nefis kulak hirsizhgy yapma-
dan 6nce Hazreti Allah’a siginmali ve sidk ve ihlasla ona dén-
melidir ki Hak onunla nefis arasinda bir ismet perdesi koy-
sun ve onu nefsinin hareketinden ve tugyanindan korusun.
Ciineyd'e (ra.) “Hangi vakitlerine teessiif ediyorsun?” diye so-
ruldugunda “Pesinden kabzi getiren bast vaktine veya uzaklik
getiren iins vaktine” dedi ve su beyti okudu:

Seni goriince saf ve temiz bir nasip buldum

Ama zaman bu sefay: kederlendirdi.

Bazen miibtedilerin nefislerinde kabz ve basta benzeyen
bir gam veya nese meydana gelir ki bunu kalplerine inen kabz
veya bast zannederler ve béylece hataya dugar olurlar. Seyhu-
lislam (r.a.) gam ve negeyi (nesat) tarif etmis ve: “Gam nefis
Sirminin alevlenmesi, nesat ise huy ve tabiat denizinin tufanls
oldugu sirada nefis dalgasinin yiikselmesidiy> demigtirt. Kabzin
sonu bast, bastin sonu fena ve fena da kabz ve bast muhal ol-
dugu icin Ebu Kasim Faris s6yle demistir: “Once kabz ortaya
ctkar sonra bast ve ondan sonra ne kabz kalir ne de bast.” Kabz
ve bast, miibtedilerin ondan bir nasibi olmadi$ ve miintehiler
hal tasarrufunun altundan ¢ikeklar icin mutavassitlara mahstis
hallerdendir. Miiptediler kabz ve bast yerine havf ve recaya,
miintehiler ise fena ve bekaya sahiptirler. Havf ve reca iman
hitkmiince mutavassitlar ve mibtediler arasinda ortakur.
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Ayni sekilde gam ve nege, tabiat ve huy hiikmiince ortakar.
Miintehiler ise varliktan arindiklar i¢in ne kabz, ne bast, ne
havf, ne reca, ne gam ve ne de negeye sahiptirler. Yalnizca ne-
fisleri kalp makamina ulaguginda kalbin sifatlar1 onda zihir
olur, gami ve negesi kalbin kabzi ve basuyla olur, kabz ve bas-
un yerine kalp nefiste baki kalir ve asla yok olmaz.

Sekizinci Fasil: Fena ve beka hakkinda

Fena Allah’a hareketin sonu, beka Allah'ta hareketin bag-
langicindan ibarettir. Zira Allah'a hareket varlik ¢6lii sidk ka-
demiyle bir defada kat edildiginde son bulur. Bununla dlemde
ilahi sifatlarla sifatlanmig ve rabbani ahlikla ahlaklanmus bir
halde terakki eder. Megayihin fena ve beka tarifindeki soz-
lerinin muhtelif olmasinin sebebi soru soranlarin sézlerinin
muhtelif olmasidir. Herkese salahi ve anlayisi Slciisiinde cevap
vermisler ve mutlak fena ve bekadan, izzeti sebebiyle az bah-
setmislerdir. Bazilar “Fenadan murat, muhélefetin yok olmas
ve bekadan murat muvafakatin baki olmasidir” demislerdir ki
bu mana nasuh tévbe makaminin gereklerindendir. Bazilar:
“Fena diinyevi hazlarin son bulmasidir” demiglerdir. Nitekim
biiyiiklerden birisi: “Oyle bir yere ulastim ki kadinla duvar gor-
mek benim igin ayn: seydir” demistir. Bazilan “Beka 4hirete rag-
betin baki kalmasidir” demiglerdir ki bu mana ziihd makami-
nuin geregidir. Bazilart “Fena diinyevi ve uhrevi hazlarin kesin
olarak yok olmasidir ve beka Hak Tealdya ragbetin baki olma-
stdur” dermiglerdir. Nitekim Ebu Said Harraz soyle demistir:
“Fena iddiasinda bulunan bir kimsenin dogrulugunun alimeti
Allahu Tealadan olan harig diinya ve Ghiret hazlarimmn yok ol-
masidyr” Bu mana zatun muhabbetinin sadikatinin geregidir.
Bazlar1 “Fena yerilmis sifatlarin yok olmast ve beka giizel s1-
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fatlarin baki kalmasidir” demiglerdir. Bu mana nefsin tezkiye
ve tahliyesinin muktezasindandir. Bazilart ise “Fena seylerden
gaib olmak beka ise Hakk'in huzurunda olmakur” demigler-
dir ve bu mana halin sekrinin neticesidir. $eyhulislam s6yle
demistir: “Mutlak fena, Hak Subbinebu ve Tedldnin emrinin
keula hikim olmasidsr. Oyle ki Hakkn varlgs fulun varligma
galebe ¢alar” Mutlak fenanin hakikati budur. Diger kisimla-
rin her biri fenanin bir béliimiidiir.

Fena iki cesittir. Zahirin fenast ve baunin fenasi. Zahirin
fenast fiillerin fenast olup bu ilihi fiillerin tecellisinin neticesi-
dir. Bu fenanin sahibi ilahi fiiller denizinde &ylesine gark olur
ki ne kendini ne de varliklardan birini fiil, irAde ve ihtiyar sa-
hibi goriir ve bilir. Yalnizeca Hak Subhinehu’yu onun fiilini,
iradesini ve ihtiyarint goriir. Thtiyart Sylesine selbolunur ki ken-
disinde higbir fiil ihtiyar1 kalmaz, hicbir sey diisiinmez, hicbir
ise dalmaz ve miicerred ilahi fiili bagkasinin fiili karigmaksi-
zin miisihede etmenin lezzetini alir. Bazi silikler bu makamda
kalmus ve Hak Teéli kendilerine birilerini génderene kadar ne
yemek yemis ne de bir sey igmiglerdir. Ancak bu sekilde nefis-
lerinin gerei olan yeme ve igmeye baslayabilmislerdir.

Béiunin fenast ise sifatlarin ve zaun fenasidir. Bu halin sa-
hibi bazen kadim sifatlarin mukagefesinden kendi sifatlarinin
fenasinda gark olur, bazen de Kadim Zat'in azametinin eser-
lerini miisdhedede kendi zatunin fenasinda gark olur. Hakk'in
vatlig1 ona dylesine galip ve hakim héle gelir ki batuni tiim
vesvese ve pisliklerden fani olur. Seyhulislam (ra.) soyle an-
latmakeadur: “Bir giin Seyh Ebu Mubammed Abdullah Basriye
(ra.) “Swrdaki tahayyiillerin ve vesveselerin varligr gizli sirk mi-
dir? Bana gore gizli sirktir” dedim. “Bence bu fena makamn-

dadir.” diye cevapladi” Bundan murat sudur ki (Allah daha
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iyi bilir) heniiz fena makamindan gegmemis olan igin bu-
nun baki kalmasi sirk, fenadan sonra bu makama ulagan icin
ise itk degildir. Bazilar igin boyle olur, bazlar icinse olmaz.
Hislerden gaib olmamanin sebebi zarfin genis ve kalibin ha-
cimli olmasidir. Hem fena ona sigar hem de huzur. Batun
fena denizi derinliklerinde gark iken zahiri gecen soz ve fiil-
lere hazir haldedir. Bu zat ve sifatlant miisihede makaminda
yetlesik hile geldiginde miimkiin olabilir. Fena halinin mest-
liginden ayilmusur.

Bu hélin heniiz baglangicinda olan icin ise mestigi onu
hislerden yoksun kilar. Nitekim Abdullah bin Omer bir giin
tavaftayken bir sahis ona selam verdi. O bunu isitmedi ve se-
lamina cevap vermedi. O kimse daha sonra bu durumu an-
latup sikayette bulununca Abdullah: “Biz bu mekinda Allah:
goriiyorduk” dedi. Miislim bin Yesar Basra camisinde namaz
kilarken caminin siitunlarindan birisi devrildi. Tiim pazar
ehli bu durumu duymasina ragmen o camide oldugu halde
bunu hissetmedi.

Zahirin fenast kargiliginda olan beka, Hak Tedldnin kulu-
nun irdde ve ihtiyarini fani hale getirdikten sonra onu iride ve
ihtiyar sahibi yapmasidir ve tasarruflarinda mutlak hak sahibi
kilmasidir. Oyle ki istedigi her seyi Hakk'in ihtiyan ve iridesi
ile yapar. Mutlak olarak ihtiyar: terk eden fena mertebelerin-
den bir mertebede oldugu gibi, islerin kiilliyaunda ihtiyar terk
eden ve ciiziyatta serbest olan kimse de bauniyla Hak Teildya
riicu ettigi miiddetge fena makaminda bir mertebededir.

Béaunun fenasi karsih@inda olan beka ise fani sifadarin ve
zaun, baki varhik elbisesinde zuhtir mahserindeki gizli kabirden
ortaya ¢tkmalart ve kiilli hicibin ortadan kalkmasidir. Oyle ki

ne Hak insanlarin hicibt olur ne insanlar Hakk’in hicib, fena
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sahibi i¢cin Hak insanlara hicib olur. Tipk: fena menzilinde
heniiz pismemis olanlar i¢in insanlarmn Hakk’a hicib olmasi
gibi. Fenadan sonra beka sahibi ise birbirlerine hicib olma-
dan her birini kendi makaminda miigahede eder. Onda fena
ve beka birlegik ve birbirinin i¢inde olur. Fenada baki, bekada
fani olur. Yalnizca bekanin zuhtru sirasinda, fena ilim yoluyla
onda miinderic olur ve fenanin zuhtiru esnasinda beka ilim
yoluyla ona dahil olur. Ebu Said Harrazin dedigi gibi: “Fena
eblinin fena sirasindaki selimetleri beka ilminin yanlarmda ol-
mast, beka eblinin bekadaki sihbatleri ise fena ilminin onlarla
beraber olmasidir” Yine o: “Fena Hak ile yok olmak ve beka
Hakkin huzurunda olmakty’” demistir. Ciineyt soyle demis-
tir: “Fena senin biitiin sifatlarimin yok olmas: ve kiillinin senden
cthewp Allah'n kiilliyeti ile mesgul olmasidrr”

Bu zahir ve baunin fenasini tanima hususunda cimi bir
sozdiir. Zahirin fenast kalp erbabi ve hal ashibinin nasibi,
baunmn fenasi ise hallerin tasarrufunun darligindan azat ol-
mus hiirlere hasur. Onlar kalp hicAbinin alundan ¢ikmig ve

kalbin dostlugundan Kalbi Ceviren’in (Mukallibul kalb) dost-
luguna ulagmuslardir.

Dokuzuncu Fasil: ittisal Hakkinda

Biitiin serif hallerin sonu muhibbin mahbuba kavusmast
olup bu muhibbin varliginin fenasindan ve onun mahbubu ile
bekasindan sonra gergeklesir. Zira fenadan énce vusul imkani
yoktur. Kidem nurlarinin galebe caldigy yerde hadis zulmeti-
nin ne mecali kalabilir? Ayn1 sekilde fena hilinde vusul tasav-
vur edilemez. O halde ittisal, muhibbin varhginin mahbupta
bekasindan sonra meydana gelebilir ki tecelli nGrunun gale-
besiyle izmihlale ugramasin ve yok olmasin, aksine kuvvetlen-
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sin. Zira zit z1ddin sohbetinden zayifladigs gibi cins kendi cin-
sinden olamin sohbetiyle giiclenir:

Stcakligs hisseden kimse atesten yanar
Ancak kendisi ates olani ates nasil yakabilir?

Bu yiizden ittisal ehlinde miikasefe ve miigihede esna-
sinda higbir zayiflik meydana gelmez ve kuvvetleri pargalan-
maktan ve izmihlalden mahfuz kalir. Ruveym’in dedigi gibi:
“Vusul ehli Allahin kalplerini birlestirdigi kimselerdir. Bu yiiz-
den kuvvetleri korunur ve insanlardan ebedi olarak men edilir-
ler” Giigleri parcalanip yok olmaktan korundugu gibi zadart
da insanlarla bir arada olma ve gihidlerin seyretmesi sebebiyle
degismez ve etkilenmez. Zira efer vusulden sonra herhangi bir
sebepten dolay: hallerinde bir degisiklik ve gevseme ortaya ¢1-
karsa vusul makamindan ¢tkmiglar demekdir ki bu miimkiin
degildir. Bu hususta Ziinntin soyle demistir:

Dénen yalmzca yoldan doner, ona ulasan ise asla donmez

Yahya Mu'4z Razi ise soyle demistir: “Amel edenler dort
kisimdir: Tovbe eden, zihid, miistak ve vasil. Tovbe eden tov-
besinden, zéhid ziihdiinden, miistak balinden ortiiliidiir. An-
cak vasily higbir sey Hakdan ortilii kilmaz.” Hicbir sey vasilin
strrinit ve himmetini mahbubu miisdhededen ve onunla meg-
gul olmaktan alikoyamaz. Zira vasilin riicuu her halde mah-
bubu ile birliktedir. Ebu Yezid'in soyledigi gibi: “Vasillar'n ii¢
isi vardir: Allab icin himmetleri, Allah ile mesgul obmalar: ve
Allaba donmeleri”

[etisal iki kisimdir. Suhtidi ittisal ve viictidi ittisal. Suhiidi
ittisal muhibbin sirinin miigdhede makaminda mahbuba vu-
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suludur. Nuri'nin dedigi gibi: “/ttisal kalplerin miikisefesi ve
sirlarin mijsdbedesidir.” Viicudi ittisal ise muhibbin zatunin
mahbubun sifatarina vusulu ve onlarla sifatlanmasidir. Bun-
larin mertebelerinin sonu yoktur. Bu hale “Seyru fillah” der-
ler. Bunun menzilleri ne kadar kat edilirse edilsin sonuna ula-
stlamaz ve diinyada ulagilan her sey vusul menzillerinin ilkidir
ve ahiretteki ebedi hayatta dahi onun sonuna erisilmez. Sey-
hulislamun dedigi gibi: “ Hakikatler ortaya ¢iktiginda kul bu ah-
vali serifler ile yolun basinda oldugunu bilir. O halde vusul ner-
dedir? Heybat vusul yolunun menzilleri ihiretteki ebedi omiirle
dahi kat edilemez. Oyleyse diinyevi kisa hayatla bu nasil miim-
kiin olabilir’”

Onuncu Fasil: Vasiyet ve hatemiyet hakkinda

On babin tafsilaunin beyaninda soz sona erdigi, hakikat
yolunun siliklerinin makamlarinin ve hallerin zikri vusul de-
recesine vardigy icin bu makamda asagidaki sozlerle yetinmek
gerekir. “Abbadandan ote bir kiy yoktur” Faydah bir vasiyet ve
son bir duayla kitab: bitiriyorum. Bu telifin faydah olmasini
isteyenler ve bu tasnifin kazancini dileyenler, bunun ve diger
kitaplarin miitalaasinda dort seye dikkat etmelidirler.

[k olarak miitalaanin nedenini aragtirmahidirlar ki bos bir
sebep veya nefsini bir garaz olmasin. Mesela yorgunluk atmak,
nefsi kitap okumaya alisurmak, konugma esnasinda anlatmak
ve bilgili oldugunu gostermek amaciyla hikéye ve rivayetler ez-
betlemek, stipheli yerlerden haberdar olmak, konusan birisine
itiraz etmek gibi. Zira bu arzularin kaynag nefsin yerilmis si-
fatlar1 ve kotii ahlikindan bagkasi degildir ve bu amagla mii-
talaadan hicbir sey fayda edilmez. O halde talip bu gesit kir ve
pisliklerden temiz olmali ve miitalaadan amaci yalnizca hakki
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talep etmek ve miistakim yola uymak arzusu olmalidir. Tipk:
hasta olan ve sifa arayan ve bu yiizden ubbi kitaplara bagvu-
ran bir kimse gibi. Boylece Hak Teal4 onun talebinin sidki be-
reketiyle megyihin kelimelerinin isaretlerini anlama yolunu,
fayda ve kazanglarindan yararlanma kapisini ona agar ve onun
talep susuzlugunu giderir.

[kinci olarak niyeti ihlash hale getirdikten sonra miitalaada
itidal yolunu se¢meli ve yorgunluk ve bikkinlik ortaya ¢ikma-
dan 6nce miitalaayr birakmalidir ki nefsin agirihigy olan ifrata

diigmesin ve anlama sefas: karanliga doniigmesin.

Uciincii olarak onun zahirini anlamakla kaniat etmemeli
ve nebevi hadislerin ve megdyihin sézlerinin her bir kelimesinin
bir zahiri ve bauni oldugunu bilmeli ve her bir bAuninda baska
bir batint oldugunu unutmamalidir. lk $nce zahiri anlayisin ik-
tizast ile amel etmedigi miiddetge birinci batni anlamaktan bir
nasip bulamaz. Birinci baun ile amel etmedikge ikinci batn: an-
lamaktan bir nasibi olmaz ve her bir amel bagka bir anlayigin
yolu olmalidir. Bu durum séziin biitiin baunlarini anlayincaya
kadar devam etmelidir. Buna erigmek ise miitekellim makamina
ve ona ilim derecesine ulasmakla miimkiin olur. Buradan an-
lagimakeadir ki ilahi kelaimin ve nebevi hadislerin baunlarinin
sonuna ulagmak kimse icin miimkiin degjldir. Mesayihin keli-
melerinde ise isaretlerine uyar ve onlarin her biriyle amel ede-
rek ilerlerse miitekellimin makamina ulagmak miimkiindiir ve
boylece onlarin sézlerinin biunlarinin sonuna ulagabilir.

Dérdiincii olarak maksut ve muradini elde etmek icin
acele etmemelidir. Talep istiyAkina ve zamaninin uzamasina
tahammiil etmeli, bu hususta sabit ve sabirli olmali, her an-
layisin iktizasinca amel etmelidir ki tedricen maksut ve mu-
radina erigebilsin.
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Muradindan uzaklik sakin seni yoldan dondiirmesin
Biiyiikliik ve mecd tedricen elde edilen seylerdir
Onun misali tipks uzun bir neye benzer ki

Yavas yavas uzar, biiyiir ve yiikselir.

Allab’im bu mubtasar kitabs telif etmedeki niyetimi hélis
kil ve nefsini pisliklerden ve hevi ve heves kalintilarimdan ar:
kil Basta kendim olmak iizere biitiin okuyucularmn, yazdigim
seyden faydalanmalarim: nasip et. Onu yakmbigim icin bir vesile
ketl, uzaklgim icin degil.

Bununla birlikte ben mubabbet yiitiinii omuzlamalktan
Ve onunla biir olmaktan raziyim

Ne fayda ne de zarar istiyorum.

Beni sevdiklerinden kil Senden dostlarina benzeme tevfiki
diliyorum. Kendi dostlarmn ziimresinden kil ve onlarmn arasinda
hasreyle ki sayilar: fazlalagsin. Alldhu Tedli dmin diyen kuluna
rabmet etsin.

Velhamdulillahi rabbil ilemin. Vessalatu vesselamu ala Mu-
hammedin ve 4lihi ve sahbihi ecmain. Hicri 750 yiliman Zilhicce
aymn 21. giinii bitti.
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